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§1.

Objawienie chrzescijanskie i rozwoj nauki
koscielnej-

Pedagogia Objawienia zakoriczona jest zbawieniem w Chrystusie. — Objawienie
chrzescijanskie wedle tresci swej i znaczenia absolutne jest i powszechne.
—Chrzciciel jest ostatnim prorokiem. — Ostateczng zasadg absolutnego
Objawienia jest synostwo boze w’ osobie Jezusa. — Duch $w. nie przynosi
nowego Objawienia.—Apostotowie w ten sposéb rozumieli nauke Pana.—
Kosciot trzymat sie zawsze nauki apostotskiej.— Objkwienia prywatne nie
majg dlan zadnego znaczenia. — Formalne doskonalenie sie Chrsescijan-
stwa nie jest przez te zasade wykluczone, lecz owszem z niej wynika.—
Chrystus tak dla jednostek, jak i dla Kosciota podatl nowa zasade zycia.
Postep u apostotow. — Kosci6t nie otrzymat rozwinietego systemu nauk,
ale nowych dogmatéw nie stworzyt.—Pismo $w. zawiera niezmienng tre$¢
wiary.—Wincenty z Lirium.—Postep ale bez zmian.—Przeciwienstwo po-
miedzy tradycyonalizmem i racyonalizmem. —Herezye stanowity pobudki
do rozwoju nauki.—Zdanie Ojcéw oherezyach.—Kozwoj nauki teologicznej
i chrystologicznej.—Kozszerzeiiie symbolu.- Duch Koéciota nie zna zasto-
ju.—Rozwdj kultu i liturgii.—Stuzba boza.—Dni uroczyste.—R06znica po-
miedzy poszczegélnymi Kosciotami.—Sobor Watykanski o postepie.

I. Objawienie w Chrystusie jest najwyzszem
Objawieniem.

powolnie i stopniowo postepowata czynno$¢ bozego Obja-
wienia, poczynajgc od protoewangelii w raju, az do Ob-
jawienia Ojca przez Syna. Od poczatku w Objawieniu tem
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wskazane byto przyjscie po dopetnieniu sie czasow (Ef. 1, 10;
Gal, 4, 4) Zbawiciela rodzaju ludzkiego, jako ostatniego Kkresu
w rozwoju onego Objawienia. Coraz wyrazn €j jasniaty promie-
nie prawd bozych w proroctwach, coraz wyrazniej wystepowat
obraz wyczekiwanego Mesyasza. Niby madry wychowawca miat
Bog na wzgledzie uzdolnienia pojeciowe cziowieka, aby oko
jego ducha, pozbawione $wiatta przez grzech pierworodny, znéw
do Swiatta przyzwyczai¢ i przygotowa¢ do ogladania storica
prawdy. Udzielat tedy ludziom tych wiadomosci, ktére pojaé
mogli, udzielat ich za§ w ten sposob, iz mogli dotacza¢ dal-
sze, Wyzsze objawienia i coraz jasniej je uswiadamiaé sobie
i uprzytomnia¢. Skoro zajasniato petne sSwiatto Swiata, wszelki
cien musiat ustgpi¢; wszelkie przygotowanie osiggneto swoj kres,
skoro przybyt Oczekiwany. Wraz z przybyciem Mesyasza, ze
zblizeniem sie krolestwa niebieskiego historya boskiej pedagogii
Objawienia musi by¢ poczytana za skonczona, albowiem Stary
‘irestument nie zna wyzszego celu dla cziowieka na ziemi, i nie
ma dla ludu bozego wyzszej [)rawdy nad te, ktorg przyniost
Mosyasz. ,,Wiem, ze Mesyasz ma przyjs¢ — moéwita Samarytan-
ka do Pana, a skoro przyjdzie, wszystko waiu oznajmi“ (.lan
4, 25). Ani jednostka ludzka, ani cato spoleczeristwo nie moze
sie doskonali¢ bezgranicznie. Dziatalno$¢ wychowawcy osigga
swoéj kros, skoro wychowaniec wyro$nie na meza, 1wychowanie
rodzaju ludzkiego musiato mie¢ swoj kros, ktéry nastgpit wto-
dy, gdy ludzie stali sie zdolni przyja¢ boska pi'awde catkowicie
i bez oston. Objawienie chrzescijanskie przez powszechny swoj
charakter okazuje sie ostateczng i najwyzsza prawdg. Nie zwra-
ca sie ono jak Objawienie starotestamentowe do praojca rodu
i jogo potomkdw, lecz jak to juz prorocy zwiastowali, udzielone
zostato wszystkim ludom, krajom i czasom. Odrzucito ono wszel-
kie szaty nacyonalizmu, przekroczyto granico wytacznosci ple-
miennej, do wszystkich ludéw stosuje sie, wsréd wszystkich ma
by¢ rozpowszechniane. Ta powszechno$¢ wynika tak z jego tre-
&ci, jak i ze znaczenia. Wszystko to, co z prawdy religijnej
zawierato sie w Objawieniu przyrodzonem i nadprzyrodzonem,
Objawienie chrzescijanskie w sobie skupito w potgczeniu z naj-
wyzszg prawda, przyniesiong przez Tego, ktéry na tonie Ojca
spoczywat. Tak zyd jak i poganin mogt powiedzie¢, ze w Obja-
wieniu chrzescijanskiem osiggnat zaspokojenie najwyzszych pra-
gnien ducha swego, zadnego prawdy i najglebszych tesknot



swego serca, zwracajgcego sie ku zrddilu zywej wody. Prawda
chrzescijanska sta¢ sie miata wspdlnem dobrem wszystkich ludzi
i wszystkich czaséw. Z ust samego Pana i z ust jego apostotow
dowiadujemy sie, ze w Chrystusie wypetnity sie czasy i ostatni
okres Swiata wzigt swodj poczatek. Jeden tylko akt wielkiego
dramatu wszechSwiatowego ma sie jeszcze dokonaé; przybycie
sedziego $wiata, ktéry na wieczno$¢ catg ma rozstrzygna¢ o doli
i niedoli catego czlowieczehstwa.

2. Bezposredni poprzednik Pana, Jan Chrzciciel zwiastowat
poczatek krolestwa niebieskiego. Stat on niejako na progu No-
wego Zakonu, nie wstepujac jednakze w jego obreb. Po diugiej
przerwie zbudzit sie raz jeszcze duch proroczy, aby przez naj-
wiekszego z prorokow dokona¢ dzieta zwiastowania. Poprzednik
Chrystusa niejako palcem wskazywal na Zwiastowanego przez
wszystkicih prorokéw. Jogo glos w pustyni: ,,czyncie [Jokute, al-
bowiem zbliza sie krolestwo niebieskie*, byt hastem przybycia
nowego Kréla, wladcy oczekiwanego krélestwa, .lak iskra elek-
tryczna zapalat (>n .serca bogobojnych lzraelitow, jako ogien J)o-
zorajacy uswieca! on syndéw Zakonu na przybycie ich Boga. Sam
Jlezus postawit  lana, ponad wszelkimi prorokami i nazwat go
najwyzszym posrod zi'odzonych z niewiasty. Ale dodat J)rzytem:
»hajmniejszy w niebiesic’ch wiekszym jest od niego* (Via 11,
Il). ,,O0d dni .lana az })o dziob dzisiejszy gwalt ciei'pi krélestwo
niebieskie, u gwattownicy porywaja je, albowiem wszyscy pro-
Tocy i Zakon az do .Jana prorokowali. J1 jesli chcecie przejac
ten ci jest IOliasz, ktéry miat przyjsé“ (11, 12).

iSam .Jezus przyjgt wezwanie do pokuty .Jana (Jirzcicielu
i polaczyt je z wezwaniem do wiary w Kwangelie. ,,Czasy sie
spetnity i zbliza sie krélestwo bozo. Czynhcie pokute i wierzcie
w Ewangelie* (Mar. 1, 15). Czom byta jednak Ewangelia? Byta
dobrg nowing dla ubogich i nedzarzy, dla grzesznikéw i celni-
kéw, dobrg nowing o wyzwoleniu z grzechu i czarta, dobrg no-
wing, ktéra zwiastowata poczatek nowego, nieprzemijajgcego
krélestwa, od drugiego Adama pochodzenie swe wywodzgcego.
To tez .Jezus stawiat swojg nauke nietylko w przeciwienstwie
do nauki Faryzeusz6w i uczonych w Pismie $w., ale i ponad
Starym Testamentem, przeciwstawiajac swa powage Mojzeszowi
i zapowiadajac, ze przybyt, aby wypetni¢ Zakon i prorokéw i
Nowy Zakon mitosci ustanowié, od spetnienia ktérego czynit za-
lezne osiggniecie wiekuistego zycia, ,,Nie kazdy, ktory mowi:



Panie, Panie, wnijdzie do krolestwa bozego, lecz ten, ktéry pet-
ni wole Ojca mego w niebiesiech” (Mat. 7, 21). Chrystusowi da-
na jest od Ojca petnia zycia i urzeczywistnienie zbawienia $wia-
ta (Mat, 11, 25; tuk. 10, 22). Syn postanowiony jest przez Ojca
sedzig Swiata: kogo on utaskawi, zy¢ bedzie, kogo odrzuci, ten
przed sadem bedzie stawiony. Blogostawionych Ojca prowadzi
on do przygotowanego od poczatku $wiata krolestwa, a potepio-
nych straci w ogien wieczny. Wszyscy przeto Syna czci¢ powin-
ni, jak czczag Ojca (Jan 5, 26). ,,Albowiem kazdego, ktéry mnie
wyzna przed ludzmi, wyznam przed Ojcem, ktéry jest w niebie-
siech; kto mnie sie zaprze przed ludzmi, tego ja tez sie zapre
przed Ojcem w niebiesiech* (Mat. 10, 32).

3. Co znaczy wyzna¢ Chrystusa przed ludzmi, lub go sie
zaprze¢? Taz sama Ewangelia odpowiada nam na to pytanie;
»Jezus jest Chrystusem Synem Boga zywego“. W tym fakcie
synostwa bozego tkwi przyczyna, dla ktérej nauka i Zakon Je-
zusa nie sg przemijajace, dlaczego Objawienie chrzescijanskie
absolutne ma znaczenie: ,,Nikt nie zna Syna, jeno Ojciec, ani
Ojca zna kto, jeno Syn“ (Mat. 11, 27). Zowie Jezus szczesli-
wymi apostotéw, gdyz oglagdaé moga tajemnice krélestwa boze-
go. ,,.Blogostawione oczy, ktére widza, co wy widzicie; bo po-
wiadam wam, iz wiele prorokow i krolow zadali widzie¢, co wy
widzicie, a nie widzieli i styszeé co styszycie, a nie styszeli“.
Chrystusowi dana jest od Ojca wszelka moc na ziemi, dlatego
tez powiedzie¢ moze do apostotéw: ,,Idgc tedy, nauczajcie wszel-
kie narody... Nauczajcie jo chowa¢ wszystko com wam kolwiek
przykazat“ (Mat. 28, 19, 20). ,,Kto wierzy i ochrzci sie, zbawion
bedzie, a ko nie wierzy bedzie potepien“ (Mar. 16, 16). W jego
imieniu wszystkim ludom gtoszone ma byé odpuszczenie grze-
chow* (Luk. 24, 45).

Wiara w Jezusa Syna bozego ma rozstrzyga¢ odtad o zy-
ciu wiekuistem. ,,Kto wierzy w Syna, ma zywot wieczny, a kto
nie wierzy Synowi nie oglada zywota, ale gniew bozy nad nim
zostawa®“ (Jan 3, 36). Kto stucha jego stowa i wierzy temu,
ktory go postat, osiggnie zywot wieczny; kto pozywa Jego cia-
fo i pija krew jego, ten bedzie miat zywot wieczny, a Syn
wskrzesi go w dzien ostatni (Jan 5, 24, 6, 54). On jest zmar-
twychwstanie i zycie, jest drogg i prawda. Nikt nie przychodzi
do Ojca jeno przez Niego (II, 25; 14, 6). ,,A ten jest zywot



wieczny, aby poznali ciebie samego Boga prawdziwego i ktére-
gos$ postat Jezusa Chrystusa®“ (17, 3).

4, Ozy to poznanie kiedykolwiek inne by¢ moze, anizeli to,
ktore nam przez Syna objawione zostato? Czy wiara moze mieé
kiedykolwiek inny fundament, anizeli ten, ktéry Pan sam zato-
zyt? Grdyby to by¢ mogto, Jezus musiatby zapowiedzie¢ swym
wyznawcom glebsze w przyszioSci poznanie i silniejszg wiare.
Przyobiecat wprawdzie uczniom swoim, iz zeSle im Ducha $w.,
aby ich o wszystkiem pouczyt i wszystko im przypomniat, co od
Mistrza styszeli (Jan 14, 26), albowiem wiele miat im jeszcze
powiedzie¢, czegoby obecnie poja¢ nie zdofali, ,lecz gdy przyj-
dzie on Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy: bo nie sam
od siebie mowic¢ bedzie, ale cokolwiek ustyszy, méwi¢ bedzie ico
ma przys¢ oznajmi wam“ (6, 13). Ale czyz moze zachodzi¢ roz-
nica pomiedzy nauka Syna i Ducha $w.? Widzimy ze stéw po-
wyzszych, ze Duch $w. »ie od siebie ma moéwi¢. Nie dla nowe-
go objawienia, lecz dla zrozumienia objawienn dawnych zstapi
on na ucznidbw Chrystusowych. ,,On mie uwielbi, moéwi Jezus,
bowiem z mego wezmie, a wam opowie. Wszystko, cokolwiek
ma Ojciec, moje jest; dla tegom powiedziat: ze z mego wezmie
a wam opowie“ (16, 14, 15). Jest to wiec tenze sam Duch $w.
Chrystusowy i bozy, ktéry jako posrednik pozostanie przy ucz-
niach, obiecany im przez Chrystusa. ,,A oto ja jestem z wami po
wszystkie dni az do skoriczenia $wiata* (Mat. 28, 20). Duch 6w
oznajmia te sama prawde, o ktérej Jezus moéwit: ,,niebo i zie-
mia przeming, ale stowa moje nie przeming“ (Luk. 21, 23).

Nie inaczej tez pojmowali apostotowie swego Mistrza, nie
inaczej pojmowali i petnili swoje postannictwo. Chrystus ukrzy-
zowany i zmartwychwstaly jest im wszystkiem: trescig ich na-
uki, zasada ich wiary, celem ich nadziei. ,,I nie masz w zadnym in-
nym zbawienia, méwi $w. Piotr, przed rada wysoka. Albowiem nie
jest pod niebem inne imie dane ludziom, w ktoremby mieli by¢
zbawieni* (Dz. Ap. 4, 12). ,Bo jeden Bo6g, mowi Sw. Pawel, je-
den i posrednik Boga i ludzi, cziowiek, Jezus Chrystus, ktory
samego siebie dat na odkupienie za wszystko S$wiadectwo cza-
sow swych“ (1 Tym. 2, 5, 6; Gal. 3, 20). Stary Zakon byt prze-
mijajacy: ustat skoro sie speinit; Nowy Zakon nie dla litery,
lecz dla ducha jest nieprzemijajacy. ,,Bo jesSli co niszczeje
w chwale jest: daleko wiecej co trwa jest w chwale* (2 Kor, 3,
11). Krolestwo boze w Chrystusie jest ,,krélestwo nieporuszone*
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(Hebr. 12, 28). Kaptanstwo Chrystusa trwa wiecznie (7, 21).
»Chrystus jest Alfg i Omega, poczatek i koniec, mowi Pan.
Bog, ktory jest i ktory byt i ktéry przyjdzie Wszechmogacy*
(Obj. 1. 8).
5. Apostotowie oswieceni i umocnieni byli przez Ducha

$w. dla rozumienia Ewangelii Chrystusowej, dla obrony jej i
przechowania w czystosci. Nie wlasne swoje dzieto, nie dzieto
ludzkie, lecz dzieto Ducha $w. w Ewangelii gtosili. A to, co Bog
zasadzit, kt6z zdota wyrwac? Boga wiecej trzeba “stucha¢, ani-
zeli ludzi, méwili apostotowie, gdy im wzbraniano gtoszenia na-
uki Jezusa. ,,Ale choéby my, albo aniot z nieba przepowiadat
wam mimo to, coSmy wam przepowiadali, niech bedzie przekleh-
stwem* (Grat. 1, 8). ,,Jako od Boga byliSmy do$wiadczeni, mé-
wi Pawetl, tak moéwimy nie jako ludziom sie podobajac, ale Bogu,
ktory doswiadcza serc naszych* (1 Tes. 2, 3). Jak Chrystus nie-
gdys$ rzekt do Faryzeuszow: ,wszelkie”szczepienie, ktorego nie
szczepit ojciec méj niebieski, wykorzenione bedzie* (Mat. 15,
13), tak przypomina apostot Koryntyanom, iz uczniowie Chry-
stusowi glosicielami sg tylko tajemnic bozych, jako kazdemu
z nich od Pana powierzone byty (1 Kor. 3, 5; 4, 1.

Z naciskiem tez zgda Pawel od swoich ucznidw, aby nie
gtosili zadnej innej nauki krom tej, ktora przez Jezusa byta
objawiona i przez apostotéw opowiadana. ,,Przeto bracia stojcie,
a trzymajcie podania, ktorychescie sie nauczyli, cho¢ przez mowe)
cho¢ przez list nasz* (2 Tes. 2, 15). Wielokrotnie napomina ulu-
bionego Tymoteusza, aby zachowywat nauke, ktéra mu powie-
rzona byta, wedle wzoru zbawiennych stéw, wedle wiary i mito-
§ci dla Jezusa Chrystusa. ,,Wybudowani na fundamencie aposto-
tow i prorokow, gdzie gtéwnym wegielnym kamieniem sam Jezus
Chrystus, na ktorym wszystko budowanie wywiedzione, roscie
w Kosciot sw. w Panu“ (Ef 2, 20—21). Zadaniem wiernych
ksztatci¢ swego ducha wedle nauki apostotow, prorokéw, ewan-
gelistdw, pasterzy i nauczycieli: ,,azbySmy sie wszyscy zeszli
w jedno$¢ wiary i poznania Syna bozego, w meza doskonatego,
w miare wieku w zupetnosci Chrystosowej. AbySmy juz nie byli
dzieémi chwiejgcemi sie i nie byli uniesieni od kazdego wiatru
nauki przez zto$¢ ludzka, przez chytros¢ na oszukanie bledu“
(Ef. 4, 13, 14).

W Stowie, ktére odwiecznie byto u Boga, otrzymali aposto-
towie niemylne absolutne Objawienie prawdy bozej; w uczio-
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wieczonym Synu bozym dokonato sie najwyzsze zjednoczenie
boskosci z ludzkoscig, bedace celem kazdej religii. Odtad Syn bo-
zy jest nietylko pierwowzorem tego zespolenia, lecz takze zywg
jego podstawg, albowiem przez wspoétzycie z Chrystusem nawig-
zany jest ponownie, zerwany ongi przez grzech, wezetl jednosci
z Bogiem, ustalona jest jedno$¢ wiekuistego zycia wszystkich
braci w Synu cztowieczym.

6. Kosciét od poczatku miat za zasade uznawaé litylko
nauke apostolska, badz na Pismie, badz w tradycyi przechowa-
ng i troskliwie baczyt o zachowanie jej w jak najwiekszej czy-
stosci. Zalecenie pisarzy S$wietych ostrzegajace przed wszelkiem
przekrecaniem ich Pism bylo zawsze jak najscislej obserwowane
w Kosciele. ,,Zachowaj to co ci przekazano nie dodajac, ani uj-
mujac nic 1)“. Skoro montanisci poczeli gtosi¢ blizkos¢ nowej
epoki Ducha $w., majacej zastgpi¢ epoke Ewangelii, Ojcowie $w.
energicznie przeciw tej blednej nauce zaprotestowali. Jakkolwiek
bowiem zgodnie z apostotami (Dz. 15, 28) wierzyli w natchnie-
nie Ducha $w., przekonani jednak byli, ze w Chrystusie dane
nam juz zostato ostateczne i najwyzsze Objawienie.

Montanisci opierali swa nauke na dwoch zasadach: na po-
stannictwie Ducha $w., oraz na prawie naturalnego rozwoju.
Utrzymywali oni, ze podobnie, jak przybycie Syna bozego byto
dopetnieniem Zakonu Starego, postannictwo Ducha $w. bedzie
dopetnieniem Ewangelii. Bog po Synie zedle Ducha $w., ponie-
waz nieudolno$¢ ludzka nie moze odrazu przyjaé catego Obja-
wienia, lecz stopniowo do peini jego musi byé doprowadzona.
Podobniez stopniowo i powolnie rozwijajg sie wszystkie stworze-
nia. Naprzod ziarno, potem mata rodlinka, a z roslinki wielkie
drzewo wyrasta 2. Tertulian tymi argumentami zwalczajacy nau-
ke Kosciota, poprzednio w swoim okresie przedmontanistycznym
sam do obalenia ich broni dostarczyt. G-nostykom, ktérzy w swych
spekulacyach powotywali sie na stowa ewangeliczne: ,,szukajcie
a znajdziecie* odpowiada on: ,Trzeba szuka¢ dopdki sie nie
znajdzie, a skoro sie znajdzie, trzeba wierzyé i to tylko zacho-
waé, w co sie wierzy, oprocz tego za$ wierzyé jeszcze, ze ina-
czej wierzyé nie nalez}™ a zatem nie badaé, skoro sie raz zna-

1 Barn. 19, 11. Doetr. ap, 4, 13.
3 Tert.,, De virg. c. 1; De res. c. 63.
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lazto i uwierzyto Regute wiary uzuaje ou za jedng jedyng nie-
ruchomg i niezmienng. Poza Chrystusem niczego nie znajdziemy;
Chrzescijanstwo jest religig absolutng. Sw. Augustyn zwalcza tez
btedng nauke montanistéw, ktorzy od Dacha $w. oczekiwali ta-
kich oswiecen, jakich uczniowie .Jezusowi nie byli zdolni jeszcze
przyjac.

7. Przekonanie, ze nowe Objawienie jest niemozliwe, zawsze
panowato w Kosciele. Jakkolwiek jednostki moga by¢ zaszczy-
cone szczeg6lnemi Objawieniami, to dla nauki i obyczajow Ko-
Sciota nie sg miarodajne, a podejrzane sg zawsze W Swej praw-
dziwosci, jesli w jakimkolwiek, choéby formalnym wzgledzie, od
Objawienia boskiego zbaczajg. Ojcowie zwalczali zawsze tych,
ktérzy niezadowoleni z przekazanej w tradycyi reguty wiary z dnia
na dzien czego$ nowego poszukujg i zawsze co$ w religii chca
zmienia¢, jak gdyby nie opierata sie ona na dogmacie niebian-
skim, ktory raz tylko mégt by¢ objawiony. W zwigzku z wy-
obrazeniem o zblizajgcym sie koricn S$wiata Orzegorz Wielki
méwi, ze im blizszy jest takowy, tem tatwiejszy dostep do wie-
kuistej nauki otwarty bedzie przez Objawienie 2. Poniewaz Orze-
gorz ostatni okres Chrzescijanistwa poczytywat za szczegdlnie
krotki, wiec w Objawieniu chrzescijanskiem widziat zakoriczenie
wychowania bozego przez Objawienie, widziat najwyzszy kres
Swiata, bezposrednio poprzedzajacy Objawienie. Z drugiej strony
przekonany byt, ze poza czwarty sobdr Chrzescijanstwo sie nie
posunie, gdyz piaty sobor potwierdzit tylko czwarty, nie do nie-
go nie dodajac, ani od niego ujmujgc. Niektérzy scholasty-
cy trudnoSci nauki o sakramentach chcieli usungé, przyj-
mujac Objawienie szczeg6lne udzielone Kosciotowi, ale takie roz-
wigzanie kwestyi poczytywali litylko za jedno z mozliwych,
obok wielu innych. Duns Scotus wystgpit niebawem przeciw te-
mu pogladowi, utrzymujac, ze w nauce o sakramentach nic przez
Kosciét nie zostato zmienione, gdyz Objawienie boze skonczyto
sie wraz z epoka apostolska.

To mniemanie pozostaje w zgodzie nietylko z naukg o za
daniu Kosciota, ale zgadza sie tez z zapatrywaniami tychze schola-
stykow na stosunek nauki koscielnej do apostolskiej. Wprawdzie Al -
bert uznaje konieczno$¢ postepu, ale postepu wierzagcego w wierze.

b De praes. v. c. 9.
-) In Ezech. Il hom. 4, 12. Ep. 9, 11, 52.
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nie wiary w wierzacym. Sw. Tomasz moéwi; ,,Wiara nasza opiera
sie na Objawieniu danem apostotom i prorokom, nie za$ na ja-
kiemkolwiek innem Objawieniu, ktére mieliby otrzymac pozniejsi
nauczyciele wiary i)“. Powotuje sie tez Tomasz na zdanie $w.
Augustyna: ,,czcze tylko ksiegi Pisma $w. za kanoniczne uzna-
ne i wierze, ze zaden z ich autoréw w pisaniu nie zbtadzit“.
Bellarmin odno$ng nauke koscielna w nastepnych wyraza sto-
wach: ,,Nie przez nowe Objawienie prowadzony jest obecnie Ko-
§ciot bozy, opiera sie on na tern, co nam objawili studzy Stowa
samego. Dlatego tez powiedziano o nim, ze zbudowany jest na
fundamencie apostotow i prorokéw 2

Il. Doskonalenie sie Chrzescijanstwa.

8. Jesli Objawienie chrzescijanskie nie moze podlegaé ob-
jektywnemu albo materyalnemu udoskonaleniu przez rozszerzenie
sie wewnetrzne i w tym wzgledzie bezwarunkowo od poczatku
doskonatem byto, to jednak formalne udoskonalenie nie jest
przez to wykluczone. Prawda absolutna nie zostata objawiona
ludziom w absolutnej formie, gdyz taka forma bytaby niedostep-
na umystowi ludzkiemu. Zbawiciel nawet zniza¢ sie musiat do
pojecia swych stuchaczéw. Griosit on ludowi prawde w przy-
powiesciach, a nawet uczniom swoim “stopniowo tylko mdgt
oznajmia¢ tajemnice krélestwa bozego i bozych zamierzen
w wykonaniu odwiecznego planu zbawienia.

Duch $w. oswiecit jeszcze w tym wzgledzie apostotéw, ale
i wtedy religijne poznanie nie mogto by¢ absolutnie doskonate
Zreszta i oni, gloszac ludowi prawdy wiary, zniewoleni byli
przystosowywaé sie do poziomu duchowego zwyklych ludzi.
Tres¢ prawdy absolutnej nie ponosita stad zadnej szkody, gdyz
nigdy nie mogta ulega¢ zboczeniom i stanowita podstawe dal-
szego glebszego poznania. Przenikajac w zycie umystowo ludz-
kosci, doskonalita sie ona wcigz pod wzgledem formy, coraz
wyzsze osiggajagc w tym wzgledzie wyrobienie. Chrystus przez
swoje ucztowieczenie wprowadzit nowg zasadg zyciowg w rozwoj

b Thom., S. th. . gq. 1, a 8 ad. 2, 2, 2, g. 172, a bad. 1 Alb., In =ent
3.d 25 a lad 1 Aug., Ep. 19 1
b De verbo Dei 4, 9.
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ludzkosci, ktéra sprawita przemiany nietylko w duszach jedno-
stkowych, lecz takze w duchowem organizmie calego' cztowie-
czenstwa. Stopniowy rozwoj i postep w sym Kkierunku sam Zba-
wiciel wyrazit w poréwnaniu do drzewa rozwijajgcego sie z ziar-
na gorczycznego. Jesli przenosnie ziarna i drzewa gorczycznego
mozemy rozumie¢ w zewnetrznym rozwoju i rozszerzeniu sie
Ewangelii na powierzchni calej ziemi, to przenosnia kwasu
chlebowego wskazuje na wewnetrzne przenikniecie prawdy ewan-
gelicznej w catg zbiorowg ludzkos¢. Duch zestany przez Jezusa
przedewszystkiem oddziatat na apostotdw, jako $wiadkéw zmar-
twychwstania. Musieli oni posiada¢ ducha nieomylnosci, aby na-
uke Jezusa w czystej, niesfatszowanej pastaci przekaza¢ swoim
nastepcom; a ci przechowa¢ tez musieli wiernie tego ducha,
ktory stat sie zywotwdrczg sitg catego duchowego rozwoju ludz-
kosci, przejawiajgcego sie w zyciu Kosciota. Dzieki temu Ko-
§ciot mogt zachowaé wihadze nieomylnego wyktadu prawdy, przy-
stosowania jej do rdéznorodnych, zmieniajgcych sie wcigz sto-
sunkéw, wreszcie rozwijania i wyrabiania w poszczegélnych na-
ukach. Réznica pomiedzy nauka Ojcow i Montanistéw na tern
tylko polegata, ze ci ostatni przypisywali sobie osobliwie obja-
wienie Parakleta, ktéry na nich jakoby zstgpit dopiero, nie znaj-
dowat sie za$ od poczatku w Kosciele i[nauczat ich prawd nowych,
réznych od dawniejszej wiary i dawniejszego zycia koscielnego.

9. Apostotowie domagali sie od wiernych, aby sie zeszli
w jedno$ci wiary i poznania Syna bozego, aby zachowali wier-
nie przekazane im dary Ducha $w. i przez nie osiggali udosko-
nalenie w Bogu, ktéry od poczatku dziatat w Kosciele. Sami
oni zresztg uswiadamiali sobie swoje postepy w poznaniu pra-
wdy bozej. Jest to zawsze ta sama zasadnicza prawda, ktdrg
juz Pawet w listach swych wykfadat; ale nikt znajacy dobrze
jego pisma nie zaprzeczy, ze listy poézniejsze trzymane sg w ta-
godniejszym, spokojniejszym tonie i odznaczajg sie szerszym wi-
dnokregiem anizeli dawniejsze. Pisma Janowe w poréwnaniu
z Ewangeliami synoptycznemi i listami Pawiowymi, okazujg
takze pewne odrebnosci; inne listy katolickie majg tez swoje
wylgczne znamiona. Dos¢ tu wspomnie¢ o stosunku pomiedzy
listem Jakoéba a listem do Rzymian, oraz o pojeciu nadziei
chrzescijanskiej w pierwszym liscie Piotra.

Z tego powodu teologia nowoczesna zwykia méwic o szcze-
gélnych i odrebnych pojeciach w nauce pisarzy nowotestamen-
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towych. Rozro6znianie w tym wzgledzie niekiedy moze za dale-
ko jest posuwane, nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze w formal-
nem pojmowaniu i przedstawianiu zasadniczych prawd Ewange-
lii zachodzi istotny postep, tak u poszczeg6lnych Pisarzy $w.,
jak'i w catym Nowym Testamencie w ogole. Apostolowie staja
przed nami nietylko jako $wiadkowie naukii czynéw Jezusa, nie-
tylko jako bierne narzedzia Ducha $w., lecz wnikajg tez w fak-
ta i tres¢ nauk a kierowani przez Ducha bozego, coraz glebiej
pojmuja calg ekonomie dzieta zbawienia, by takowa oznajmiac
wiernym, jako madros¢ niebiariskg ku zbawieniu stuzaca.

Czasy poapostolskie wziety petne dziedzictwo tak ustnego
jak i pisSmiennego Objawienia, bedacego udziatem apostotéw.
Wszelako nie stanowito ono uporzgdkowanego systematycznie we
wszystkich szczegdtach gmachu wiedzy, ale nie sktadato sie tez
z samych tylko oderwanych faktéw, ktorych wiasciwe zrozu-
mienie dopiero przez prace ducha ludzkiego miato byC osiagnie-
te, nie bylo litylko zbiornikiem form, zapozyczonych z pojec
wspotczesnych, ktére moglty byé dowolnie przeksztatcane i pod-
legaty zwyklym zmianom i przeobrazeniom wytworéw umystu
ludzkiego. Nie nalezy przypuszczaé, ze Kosciot stopniowo dopie-
ro doszedt do uswiadomienia sobie przekazanych mu przez apo-
stotéw objawien, ani tez, ze posiadat od samego poczatku jasng
i ScisSle okreslong $wiadomosé wszystkich swych dogmatdw.
Pierwsze przypuszczenie zapoznaje gleboka tres¢ Pism nowote-
stamentowych i zywa $wiadomos¢ wiary w chrzescijanskiem zy-*
ciu pierwotnych kosciotdw, drugie nie chce uznac szerokiego, do-
gmatycznego rozwoju, jaki np. widzimy w dogmatach teologi-
cznych, chrystologicznych i antropologicznych.

Rozwoj ten nie mogtby istnie¢, gdyby poszczegélne mo-
menty dogmatéw nie byty dane od poczatku w Objawieniu
i w nauce koscielnej, ale nie datby sie on tez wyjasni¢, gdyby
od czasdéw pierwotnych, nie powiem teologicznie, ale koscielnie
istniata zupetna jasno$¢ co do treSci i znaczenia dogmatéw.
Braki w tym wzgledzie nie mogg by¢ przypisywane ani zbocze-
niom heretyckim, ani tez zanikowi poszczeg6lnych praw w pa-
mieci catych pokolen. Czyz nie spotykamy wahania w kwestyach
wiary i u najtezszych, najlepszych duchéw Chrzescijanstwa?
Czyz heretycy nie mogli sie czasem powotywaé na poszczegdlne
wyrazenia Pisma $w. i dawniejszych Ojcéw? Czyz wszystko za-
wsze Ww nauce chrzescijanskiej wypowiedziane byto tak wyra-
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Znie, ze nie mogly sie nastrecza¢ jakiekolwiek powatpiewania?
M. Ganus przyktadowo wspomina tu pochodzenie Ducha $w. od
Ojca i Syna, bezposrednie ogladanie Boga po $mierci i niepoka-
lane poczecie Maryi. Nauka o Sakramentach i o Kosciele nastre-
cza wiele podobnych zagadnien.

10. Pismo $w. nadawato sie szczegdlnie po temu, aby nie-
zmiennej nauce wiary trwalg nada¢ forme. Jakkolwiek bowiem
pod wzgledem mowy i sposobu pojmowania rzeczy przynalezy
ono do poszczegdlnego ludu, mianowicie do semicko helenskiego
judaizmu, to jednak wptyw takowego stanowi tylko czynnik
przypadkowy i przemijajacy, ktory ujawnia sie gtownie na gra-
nicy miedzy Objawieniem i madroscig S$wiatowa. Stad pochodzi,’
ze w okresleniach nauki wiary Kosciot niechetnie odstepuje od li-
teralnego tekstu Pisma $w.. Ojcowie Kosciota nieraz powtarzali, ze
0 rzeczach boskich to tylko trzeba wierzy¢, co w PiSmie $w. jest
objawione. ,,Co sie tyczy tajemnic Swietych i bozych, méwi Cy-
ryl jerozolimski, nic nie nalezy twierdzi¢ czego niema w bo-
skich pismach i nie trzeba sie powodowaé sztuka krasomoéwcza»
ani sztukg przekonywania. Zbawcza bowiem sita naszej wiary
nie pochodzi z zadnych choc¢by najumiejetniej wyprowadzonych
dowodow rozumowych, lecz z dowodéw Pisma bozego“.

Pseudo - Dyonizy, gtowa scholastykéw, przekazat im zasa-
de, ze nie godzi sie niczego twierdzi¢, ani nawet mysli¢ o nad-
ziemskich, tajemniczych sprawach bozych, okrom tego, co nam
B6g sam w PisSmie $w. wyjasnit. | pseudo - Bazyli radzi: ,,Wierz
temu, co jest napisano, tego co nie napisano nie badaj“. ,,Gdy
rozprawa toczy sie o ciemnych przedmiotach, moéwi sw. Augu-
styn, rozum ludzki powinien na bok ustgpi¢, jesli nie moze sie
powota¢ na jasne dowody z Pisma $w.*i).

11 Wszelako te i inne orzeczenia Ojcow dotyczg tylko Sci
$le teologicznych zagadnien, czyli zasadniczych tajemnic wiary.
Podnoszac przeciwienstwo takowych do ludzkiego poznania i
wynalazczosci, usitujg Ojcowie ochroni¢ zasady wiary od wszel-
kich zmian, jakie mogtaby w nich wprowadzi¢ madros¢ ludzka;
ale nie wykluczaja przeto rozwijania sie tresci wiary, dokony-
wajacego sie przy wspotudziale Ducha sw., w obrebie opieraja-
cej sie na PiSmie Sw. nauki koscielnej. Ten rozw6j musiat ow-
szem okaza¢ sie nieodzownym, skoro przez zmienione stosunkKi

b Petavius, Prolegomena -M. Camis, Loci theol. 3, 1
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wywotane zostaty konkretne zagadnienia wiary i moralnosci. Jak
kazdy wierzacy, odpowiednio do stanu swego wyksztatcenia i
swych potrzeb duchowych, musi sobie wiare przyswoié, a od
wiary do wiedzy postepowaé, gdyz dopiero z wiarg potgczona
wiedza uzupetnia poznanie prawdy — podobnie cate spoteczen-
stwo wiernych musi tres¢ swej wiary rozwijaé, coraz giebiej
pojmowaé i coraz zupetniej ogarniad.

Z poczatku nauka chrzescijanska przystosowana byta do
nie wielkich'stosunkowo potrzeb gmin pierwotnych. Spory do-
tyczyty li tylko przeciwienstwa wzgledem zydowstwa i pogan-
stwa. Chrzescijanstwo objawiato sie raczej w praktycznem zyciu
Kosciota, anizeli w duchowem zyciu myslicieli, raczej w prakty-
ce cn6t, niz w spekulacyach teoretycznych. Im liczniejsze wszak-
ze byly zetkniecia ze Swiatem poganskim, tern silniej zaznacza-
fo sie przeciwienstwo do madrosci Swiatowej i tern dobitniegj
wystepowata potrzeba ubezpieczenia prawd wiary przeciwko
wszelkim watpliwosciom wewnetrznym i zewnetrznym, oraz prze-
ciw réznym mozliwym nieporozumieniom. Oba heretyckie czyn-
niki: zaprzeczenie i dagzno$¢ do rozwiniecia zasad wiary wspot-
dziataty, aby nauce i kultowi Chrzescijanstwa da¢ poped do
postepowego i wszechstronnego rozwoju.

Poprzednio juz wspomnieliSmy o tern, ze chrzescijanscy
apologeci podwdjng mieli odpowiedz na zarzut, ze ich religia
nieuzyteczng jest innowacyg. Dowodzili oni, Ze jest ona star-
sza od batwochwalstwa i filozofii poganskiej, poniewaz opiera
sie na naturalnem poznaniu Boga przez rozum ludzki i przy-
gotowana byla przez Objawienie starotestamentowe. Wystepo-
wali oni wszakze i w obronie postepu koniecznego we wszyst-
kich sprawach ludzkich, a zatem i w zyciu religijnem. Zast6j
i w tej dziedzinie poczytali za cofanie sie. Bez ujmy dla praw-
dy absolutnej Chrzescijanistwa musi ona rozwija¢- sie, jesli duch
religijny zyje, jesli zyje Bog - cztowiek w swoim Kosciele. | tu-
taj zachowawczos$¢ i postep warunkujg sie nawzajem.

12. W rozwinieciu tej mysli powotywano sie nieraz na
Wincentego z Lirynum, ktéry naprzod usitowatl rozwing¢ teorye
koscielnego zycia wiary. W swojem ,,Commonitorium* zestawia on
czynniki zachowawczosci i postepu, aby wykazac ich tgcznos¢
Scistg i oddziatywanie wzajemne. Za niewatpliwg poczytuje cig-
gtos¢ nieprzerwana prawdy chrzescijanskiej od czaséw apostol-

Apologia. Cz. IIT. T. VII. 2
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skich. To tylko za koscielng zasade wiary uznawaé nalezy, co
zawsze, wszedzie, przez wszystkich bylo wierzono. Nee bedziemy
tu jeszcze roztrzasa¢ dokladnie tego twierdzenia, zastosujemy je
tylko przeciwko wszelkim innowacyora w wierze. Czyz wszedzie
widoczny postep w religii tylko niema istniec? Na to Wincen-
ty odpowiada: ,,Niewagtpliwie w Kosciele chrzescijariskim postep
religijny istnieje i to w bardzo znacznej mierze, ale postep wia-
ry nie jest jej przemiang. Z samego pojecia postepu wynikac
musi, ze wszelka rzecz sama z siebie rozwija sie i ksztattuje,
gdy tymczasem przy zmianie rzecz jaka$ przechodzi w inng od
niej odmienng. A zatem wiedza, madro$¢ tak w jednostkach, jak
i w zbiorowosci musi rosngé, wzmagac sie, postepowac, odpo-
wiednio do warunkdw czasu, zawsze jednak w obrebie wiasci-
wego rodzaju, mianowicie w tym samym dogmacie, w tern sa-
mem znaczeniu i w tej samej mysli i).

Dla poréwnania powotuje sie Wincenty na prawo wzrostu
cielesnego. Ciata z biegiem czasu rozwijaja swoje rézne usposo-
bienia, ale zawsze temi samemi pozostaja. Wielka zachodzi roz-
nica pomiedzy rozkwitem miodosci i dojrzatoscia wieku pode-
sztego, ale ciz sami ludzie stajg sie starcami, ktérzy ongi mio-
dziencami byli. Podobnie drzewo rézne jest od krzaku i od na-
sienia. Te pordwnania S$wiadcza, ze Wincenty, podobnie jak
w jednostkach ludzkich i w Kosciele przyjmowat postepowy roz-
woj, bez ujmy dla niezmiennego absolutnego Objawienia. Utrzy-
muje on: ,ze nietylko poznanie, ktére osiggamy przez wiare
w dogmaty wzrasta wcigz w jednostkach i w spoteczenstwie
wiernych, lecz ze istnieje rzeczywisty postep w religii. Przeko-
nany on jest wprawdzie, ze dogmat jest niezmiennym zarodkiem
zyciowym, dazacym do swego rozwoju w jednostkach i w zbio-
rowosci, ale stawia pytanie: czy 6w dogmat, ktéry z czasem $ci-
$le zostat zformulowany od samego poczatku tkwit jasno i wy-
raznie w Swiadomosci Kosciota, a tylko wiedza teologiczna, czy
tez i kodcielna nauka wiary czynita pewne postepy?

13. Pomiedzy ta i tamtg nie moze by¢ oczywiscie zadnego
przeciwienstwa, a nie sg one wszakze zupetnie identyczne. Ko-
§ciot nauczajgcy nie powoduje sie wylacznie wiedzg w uznaniu
za dogmaty tych zasad i mnieman, ktére w danej chwili naj-

Common, c. 28 por. wydanie Jiilichera (Fryburg 1895) s. IX
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odpowiedniejsze sg dla wyrazenia idei i prawdy Objawienia,
wszelako rozstrzygniecia swoje w tej mierze przystosowuje Ko-
sciot do pogladéw nauki, nadajacych sie najwiecej do zwalcza-
nia nieporozumien i bleddw oraz do o$wiecenia i zbudowania
wiernych. Je$li uznajemy dziatanie Ducha $w. w Kosciele, to nie
mozna zaprzeczyé, iz nauki dogmatyczne, w ktérych Kosciét sto-
pniowo streszcza te same zasady wiary, muszg byé coraz giebiej
i wszechstronniej ujmowane i odpowiednio do postepu wiedzy,
coraz wyrazniej okreSlane. Zwyczaj Kosciota trzymania sie, oile
mozna, we wszystkich swych postanowieniach stow Pisma $w.
okazuje gorliwg o to dbatos¢, aby przez nowe wyrazenia nie daé
pozoru innowacyi w samej nauce, ale konieczna potrzeba roz-
nych okreslen i definicyj dowodzi, ze niezawsze byto to tatwem
zadaniem wyrazi¢ tres¢ wiary z nalezyta Scistoscia i prostotg za-
razem. Jakkolwiek wyjasnienia dogmatyczne oznaczajg tylko do-
ktadnie prawdziwe znaczenie stowa bozego, to jednak niezawsze
znajduje sie ono na samej powierzchni, tatwe do pochwycenia.

Juz apostot Pawet porownywat Kosciét do zywego organiz-
mu. Musi on wcigz wzrasta¢, na zewnatrz sie rozszerza¢, we-
wnetrznie rozwijaé, nie stajac sie pi’zeto innym. Poniewaz otrzy-
muje on od gtowy swej Chrystusa wszystkie sity i taski, dla
zupetnosci swych dziatan zyciowych, poniewaz umocniony zo-
staje i oSwiecony przez ducha prawdy, wiec moze rozwija¢
w sobie wcigz nowe zycie bez obawy, aby boska sita jego wia-
ry stata sie ofiarg ludzkich dazen i wymystdw. Przez te szcze-
go6lne zespolenie powierzonej sobie wiary z postepowem ksztat-
towaniem jej tresci, rézni sie Kosciot od wszystkich Kierunkow
racyonalistycznych, ktére w podstawach swej wiary znajdujg
tylko forme kazdoczesnego swego poznania, jako tez od Ko-
Sciota greckiego, trzymajgcego sie niewolniczo i niezmiennie
przekazanej przez przesztos¢ tradycyi, jak wreszcie od kosciota
protestanckiego, ktéry cofng¢ chce Chrzescijanistwo do jego sta-
nu pierwotnego i caty zywy prad myslenia duchowego i kosciel-
nego rozwoju z najpierwszych jego Zzrodet chce wyprowadzié.
Sam Straus méwi: ,,Suche trzymanie sie w wierze i w zyciu ko-
Scielnem orzeczen Pisma $w. bytoby zupetnem zagrzebaniem zy-
wego zasobu religii. Duch $w. z natury swojej musi rozwijac
w doktadniejszych okre$leniach to, co mniej lub wiecej w nie-
okreslony spos6b przekazato nam Pismo $w., albo tez to, co wsku-
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tek warunkdéw czasu i miejsca ujete zostato w formy nie odpo-
wiadajace zmienionym i rozszerzonym pojeciom **.

Racyonalizm ze swoja zasadg nieskohczonego, materyalne-
go rozwoju Chrzescijanstwa miatby stuszno$é, gdyby nie byto
Objawienia nadprzyrodzonego, ktéremu Duch Bozy daje odpo-
wiedni wyraz i moze zapewni¢ nieomylny wyktad w Kosciele; su-
pernaturalizm irracyonalny ortodoksyi protestanckiej miatby stu-
sznos¢, gdyby w Kosciele nie dziatat duch zywy. Jedno i drugie
przypuszczenie jest jednak niestuszne. | w ograniczonej formie
moze by¢ zawarta prawda absolutna, ale tylko duch, ktéry ja
natchngt moze nieomylnie jg wyjasni¢ i uczynié plodng zardéw-
no wsérdd wszelkich zmieniajgcych sie stosunkéw. W pewnem
znaczeniu prawda jest, ze tysigc wiokien korzenia drzewnego,
ktére w nim obecnie sie zawierajg nie powstaly odrazu z dotu,
jakby sie to zdawa¢ mogto, lecz zarodek pnia poczgtkowo byt
prostg komorke roslinng i zagtebiat sie w ziemie w coraz licz-
niejszych, w coraz delikatniejszych rozgatezieniach, aby sta¢ sie
oparciem dla catego drzewa. Wiékienka korzenia rozprzestrze-
niajg sie w gruncie i czerpig zeh pozywienie, dzieki ktéremu
rozwija sie cata roslina. Wiokna pochod.za z drzewa, materyat
pozywczy z zewnatrz jest czerpany. Ale korzen pochtania tylko
odpowiednie sobie pozywienia i zamienia w substancye drzewa.

14. Gdy duch religijny w naukach Ojcoéw, dazacych do
poznania najwyzszej prawdy sam przez sie nie wywotal ta-
kiego rozwoju, to nauki btedne heretykéw zwrocityby go wtym
kierunku. Nauki te poczytywane sa zazwyczaj za twory fanta-
zyjne, chorobliwie wybujatych duchéw, albo za zboczenia big-
dzacej woli, wszelako takie zapatrywanie niezawsze daje sie
zastosowaé, a szczegblnie nie ttumaczy poczatkowych herezyj.
Btedne ich nauki czeSciowo przynajmniej mialy pewnga podstawe,
pewien punkt zaczepienia w istniejgcych juz naukach i urza-
dzeniach. Btad na tern wiasnie polegat, ze heretycy brali tylko
jedng jaka$ strone Chrzescijanstwa, zaniedbujac lub zgota za-
przeczajac innych stron. Raz poczeta stad sprzeczno$¢ rozwijata
sie, coraz to nowe powodujac zboczenia i btedy. Ojcowie jak-
kolwiek surowo potepiaja herezye, uznajg jednak pewne nega-
tywne ich zastugi, polegajace na posredniem pobudzeniu rozwo-
ju prawowiernej nauki.

1) Glaubenslehre | fSetutgart 1840), 108.
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Stowa apostota: ,,by¢ muszg i kacerstwa“ (1 Kor. 11, 19).
Ojcowie, pomnac moze na zasade Heraklita, ze spor jest ojcem
wszechrzeczy, w tym sensie pojmowali, iz nauki biedne na to
powstajg, aby pobudza¢ do badania i wyjasniania prawd chrze-
Scijanskich. Tertulian méwi, ze herezye sg badz wezwaniem na-
uczycieli koscielnych do nowego rozwoju ich nauki, badz tez
karg za zwloke w koniecznym postepie Swiadomosci chrzescijan-
skiej. Origenes widzi w sektach skutek zwigzku ducha ludzkie-
go z duchem bozym. Sw. Augustyn zauwazyl, ze poszczegélne
herezye narzucity Kosciotowi pewne zagadnienia, dzieki ktorym
Pismo S$w. dzielniej i skuteczniej bronione byto anizeli wtedy,
gdy nie zachodzita konieczno$¢ takiej obrony. Sam na sobie do-
Swiadczyt on, ze uswiadomienie w wierze umacnia sie, pogtebia
i doskonali przez walke z przeciwienstwami, wyznaje, ze Pela-
gianizm uczynit go obroncyg taski, oraz pobudzit do pilniejszego
badania Pisma $w.

Podobnie przedtem judaisci w Gralatyi stali sie powodem
dla apostota do SciSlejszego przedstawienia nauki o sile wiary
w mitosci; oraz wyzszosci nowego Zakonu nad starym, za$ spo®
ry w Koryncie pozwolity mu uwydatni¢ stosunek daréw taski,
do jedynego Boga i Pana; wweszcie niebezpieczenstwa w Kzy-
mie i w innych gminach skionity go do Scislejszego sformuto-
wania swej Ewangelii, oraz gnostyczno - manichejskie btedy do-
prowadzity go do lepszego poznania stosunku Boga do S$wiata
i do zla, stosunku zbawienia do stworzenia. Nowszymi czasy
podnoszono znaczenie Grnostykéw, jako pierwszych dogmatykdw
i egzegetéw, ktorzy dali pobudke do systematycznego wyksztat-
cenia tresci wiary i do Scislejszego ustalenia kanonu.

Woprawdzie orzeczenia koscielne pojawialy sie niekiedy dos¢
pézno, o ile nie zawieraly sie juz explicite albg implicite w sym-
bolu, zawsze jednak byly one przygotowane przez walki w ko-
tach teologicznych i w nauce koscielnej. Tak np. $w. Augustyn
mowi o sporze w przedmiocie chrztu kacerskiego. ,,Jak mogtby
taki przedmiot zawity, w mgtach sporéw pogragzony osiagnac ja-
sny wyklad w postanowieniach soboru, gdyby przedtem nie byt
opracowany przez liczne rozprawy biskupéw w roznych krajach
i okolicach®.
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I1l. Rozwdj nauki koscielnej.

15. Ten popierany przez zewnetrzne i wewnetrzne moty-
wy rozwdj nauki $ledzic mozna w najwazniejszych prawdach
wiary i w calem zyciu Kosciota. Stopnie rozwoju dajg sie za-
zwyczaj oznaczy¢ w poszczegélnych momentach pézniejszego
rozwoju dogmatu w przeciwienstwie do sprzecznych z nimi he-
rezyj. Pordwnanie apostolskiego wyznania wiary z nicejsko-kon-
stantynopolskiem, chalcedoriskiem i atanazyjskiem jasno uprzyto-
mni kazdemu zadanie, o ktére tu chodzi. Okazuje to pordwnanie
przebieg rozwoju dwdch niewatpliwych w Pismie $w. i najwaz-
niejszych zarazem punktéw nauki: dogmatu teologicznego i chry-
stologicznego. Dogmat teologiczny nauczajacy o bostwie Syna
i Ducha $w. obok boéstwa Ojca i biorgcy za punkt wyjscia je-
dno$¢ Boga musiat by¢ broniony nietylko przeciwko twierdze-
niom monarchianéw, przez uwydatnienie rdéznicy pomiedzy Ojcem
i Synem, lecz wymagat takze wyjasnienia stosunku poszczegdl-
nych osob Tréjcy pomiedzy sobg ido jedynej Istoty Boskiej. Skoro
juz w przeciwienstwie do subordynacyanskich Aryanéw orzeczona
zostata homousia (wspétistotnos€) Syna z Ojcem, a w przeciwien-
stwie do pneumatomachéw homousia Ducha $w. z Ojcem i Synem,
oraz skoro rozstrzygnieta zostata kwestya rodzenia i pochodze-
nia, jako aktow warunkujacych rozréznienie osobiste, pozostawa-
fo tylko blizej oznaczy¢ stosunek pomiedzy Synem i Duchem
$w. To dokonane zostato przez nauke o pochodzeniu Ducha $w.
od Ojca i Syna, przez ktérg Kosciot zachodni, w przeciwien-
stwie do greckiego, ale zgodnie z Pismem $w. dokonat ostate-
cznie swego rozwoju dogmatyczno-historycznego.

Rozwdj dogmatu chrystologicznego niemniej rozlegtym zazna-
czyt sie falowaniem. Trzeba byto naprzdd przeciwko Ebionitom
broui¢ prawdziwej boskiej natury Chrystusa, przeciwko Doketom
prawdziwej ludzkiej natury Zbawcy. Obie natury musiaty by¢
pojete w swoim Scistym zwigzku, jakiekolwiek nastreczatoby to
trudnosci; petnia boskiego jestestwa musiata by¢ potaczona
z doskonatoscia natury ludzkiej. Przedewszystkiem juz ze sta-
nowiska dogmatu teologicznego, musiat by¢ odparty Aryanizm,
ktory w ludzkiej naturze Zbawiciela nie uznawat duszy, stawia-
jac na jej miejscu nature boska, wprowadzong przezen w ten
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spos6b w sfere rzeczy stworzonych. Proba Apolinarego udostep-
nienia naszemu pojeciu zwigzku obu natur w Chrystusie, przez
usuniecie ludzkiego ducha, pozostawata w wyraznem sprzeci-
wienstwie z jasng nauka o doskonatem czilowieczenstwie Jezusa.
Skoro nastepnie obie doskonale natury zostaty w nauce kosciel-
nej pojete jako Scisle zjednoczone, przyszio zwalcza¢ zewnetrzny
moralny zwigzek takowych w nestoryanizmie, ktéry prowadzit
do zdwojenia osobowosci. Nauka o potgczeniu obu natur w je-
dnej i tej samej osobie Stowa stanowita wynik tego rozwoju.
Nie lepiej sie wiodto i pdzniejszym prébom heretyckim, usituja-
cym ostabi¢ konsekwencye tej definicyi, przez uznanie jednej
tylko woli i jednej dziatalnosci (monoteletyzm).

Czyz nie jest uderzajgcem, ze juz przy ustaleniu tych za-
sadniczych dogmatéw Chrzescijanstwa, potrzeba byto tak dtu-
giego rozwoju, dokonywajgcego sie wsrod walk, caty Wschod
zywo poruszajgcych? Nie zdziwi nas to, jesli zwazymy, jakie po-
tezne wysitki musiaty by¢ dokonane, aby przezwyciezy¢ madrosé
poganska i uzy¢ jej na ustugi chrzescijanskiej teologii. Jakkol-
wiek heretycy brali za punkt wyjscia Chrzescijanstwo, postugi-
wali sie jednak naukami greckiej i wschodniej filozofii, aby pro-
stg wiare chrzescijanskg podporzadkowa¢ swym spekulacyom-
Wiasnie w tych prawdach wiary, o ktore toczono spory, prosta,
jasna jej tres¢ wyraznie wypowiedziana zostata w Pismie $w. i
tradycyi. Tutaj dadza sie zastosowa¢ stowa Tertuliana o here-
tykach w ogo6le. ,,Tam, gdzie zachodzi réznica w nauce, spoty-
kamy i falszowanie Pisma. Ci, ktérzy z géry powzieli zamiar
zmienia¢ nauke, z koniecznosci musieli poszukiwa¢ $rodkéw do-
wodowych w Pismie $w. i).

16. Mogtoby sie zdawaé, ze proces dogmatyczno-historycz-
ny, podobnie jak w szczegdtach i w catoSci osiggngt swoj
kres i przeto w pewnym momencie powinien usta¢. Tak sie tez
zapatrywali protestanci i na tej zasadzie, uznawszy trzy naj-
starsze symbole za prawdziwy wyraz nauki Pisma $w., odrzu-
cili wszelki dalszy rozw6j dogmatu. Czy to mniemanie nie jest
poparte przez opinie dawnych soboréw ? Synod powszechny
w Efezie postanowit pod groza odiaczenia, aby zaden inny sym-
bol krom nicejskiego nie byt nigdy uzywany. Synod chalcedon-
ski potwierdzit na nowo regute wiary nicejskiej i konstantyno-

De praeser. e 37.
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polskiej, oraz wyjasnienie tego symbolu, ktére dat Cyryl w Efe-
zie; niemniej przeto tenze synod rozwingt dalej nauke o pota-
czeniu natur w jednej osobie.

Z tego powodu czyni uwage $w. Tomasz i), ze synody po-
wszechne na og6t nie stosowaly sie do tego zakazu Efezinum,
poniewaz uznawaly za stuszne i potrzebne Scislejsze formutowa-
nie wiary ze wzgledu naheretykéw. Historya dogmatu ,,Eilioque-*
dostarcza wymownego przykiadu na to dwoiste postepowanie
Kosciota. Dogmat ten zostat przyjety naprzéd do wyznania wia-
ry wr. 447 w Toledo, ale pdzniej dopiero w 589 r. wigczony zo-
stat tamze do konstantynopolskiego wyznania wiary. Niemniej
przeto w ciggu Kilku nastepnych stuleci odmawiano jeszcze
w Rzymie przyjecia tego dogmatu, poniewaz nie chciano poste-
powaé¢ wbrew zakazom synodu, jakkolwiek zywiono przekonanie,
ze to okredlenie zupetnie odpowiada wierze biblijne - koscielnej,
W sporach z Grekami z powodu ,,Filioque“nieraz czynione byty
zarzuty falszowania wiary. Szczegdlnym bowiem sposobom ko-
Scioty wschodnie, ktore catkowicie zatracity najdawniejszy sym-
bol apostolski, mniematy, ze Kosciét zachodni, ktéry ten symbol
obok nicejsko-konstantynopolskiego w swej liturgii nawet zacho-
wat, odpadt od dawnej wiary. Zapominaty one, ze postanowie-
nia soboréw potrzebujg wyjasnien, podobnie jak Pismo $w.

Jakim sposobem duch Kosciota przed dopetnieniem sie
dziejow $wiata miatby ulegaé zastojowi? Zycie wiary w Ko-
Sciele nigdy nie moze spas¢ na poziom martwej monotonii. Nie
bedziemy tu przypominali, ze przez rozszerzenie sie Chrzesci-
janstwa wsrdd obcych ludéw dziatalnoSci nauczajgcej Kosciota
nowe postawione zostaty zadania, a niezaleznie od tego postep
ogélny kultury, jak réwniez nowe herezye, powtarzajgce w od-
miennej formie stare bledy, zniewalaly wiedze teologiczng do
gtebszego wnikania w istote dogmatu, a urzad nauczajacy Ko-
Sciota do SciSlejszych tegoz dogmatu okreslen. Jesli tre$¢ dogmatu,
jako boska z natury swej, nigdy nie moze by¢ wyczerpana, je-
$li rozum ludzki, jako zywa sita, dazy wcigz do rozwijania nie-
przerwanej czynno$ci, to oczywiscie kazdy nastepny stopien kul-
tury musi posiada¢ nowe zadania, polegajgce na uswiadomieniu
danej epoce przez dowody historyczne i spekulatywne oddawna
ustalonych dogmatéw w catej ich niewzruszonej prawdzie.
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17. Daje sie¢ to najlepiej wykaza¢ na dogmacie soteryolo-
gicznym. Jakkolwiek taska w Pismie $w. wystawiana jest jako.
jedyny S$rodek zbawienia w Chrystusie, to jednak stosunek jej
do dobrych uczynkéw, a tych do usprawiedliwienia w wierze i
w sakramentach, jest wprawdzie okreslony teoretycznie, ale nie
wyjasniony blizej. Ani ogélna nauka o tasce, ani tez nauka
o0 sakramentach nie zostata odrazu doktadnie wypracowana. Ojcowie
greccy, wychowani na klasycznej madrosci, przyzwyczajeni byli
poczytywac cnote za dzielo wytgcznie ludzkie. Dualizm antropo-
logiczny Grnostykow i Manichejczykéw skianiat ich tern bardziej
do uwydatniania ludzkiej swobody i ludzkiej dziatalnosci. Dla-
tego tez spotykamy nieraz u nich wyrazania, ktére niedostate-
cznie stwierdzaja znaczenie faski. Skoro jednak przez Pelgianow
wolno$¢ wzniesiona zostala ponad taske, a Chrzescijahstwo
uznane nie za instytucye wiekuistego zbawienia, lecz za $rodek
moralny dla lepszego i tatwiejszego ujecia zadan zycia, Sw. Au-
gustyn ujrzat sie zmuszony obnizy¢ w stosunku do taski zna-
czenie wolnosci ludzkiej, ktérej przedtem bronit przeciwko Ma-
nichejczykom, oraz konieczno$¢ taski bardzo silnie uwydatnic.
Opinia koscielna w przedmiocie prawdziwej nauki o tasce zna-
lazta teraz doktadny swoéj wyraz.

Ale czy w ten sposob nauka o tasce raz na zawsze zosta-
fa wyjasniona? Tego nie mozna twierdzi¢, owszem wiele jeszcze
w tej dziedzinie pozostato zagadnien. | tak zagadnienie doty-
czace sposobu dziatania taski przez wolng wole ludzkg nastre-
cza zawsze duzo zawitych nierozwigzalnych prawie zagadek,
ktére Stolica Apostolska pozostawita nieroztrzygnietemi i ktére
az do najnowszych czaséw byty przedmiotem wielu badan i spo-
row. taska usprawiedliwiajgca i uswiecajgca w sakramentach,
w stosunku mianowicie udzielajgcego do dziatania Sakramentu,
omawiana byla juz przedtem w sporze o chrzest kacerski, ale
w ciggu Srednich wiekdw heretycy czynili jg nieraz jeszcze przed-
miotem sporu. Reformatorowie w przeciwienstwie do nauki ko-
Scielnej o usprawiedliwieniu i o sakramentach postawili zupetnie
nowg zasadg moralng i spowodowali przez to Kosciot do okre-
Slenia i ustalenia tej prawdy wiary na soborze Trydenckim-
Z naukg o sakramentach tgczy sie Scisle nauka o Kosciele. Re-
formatorowie zwalczali autorytet koscielny, zaprzeczali widzial-
nego Kosciota z jego boskim ustrojem i glosili zasade bezpo-
Sredniego stosunku wiernych do Chrystusa bez po$rednictwa Ko-
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Sciola, widzac w niej istotny warunek zbawienia. W ten sposob
odebraé¢ oni chcieli Kosciotowi znaczenie instytucji zbawienia i
przedstawiali zalozone przez Chrystusa panstwo boze, jako pan-
stwo antychrysta. Wskutek tego przed soborem Trydenckim
staneto zadanie dokiadnego oznaczenia nauki Kkatolickiej o Ko-
Sciele i obrony jej przeciwko wszelkim zaprzeczeniom. Poniewaz
za$ Protestantyzm XV wieku przetrwat i w nastepnych stule-
ciach i w zwigzku z btedami racyonalistycznymi, zwalczat wcigz
autorytet i wiare Kosciota, wiec nauka o Kosciele musiata by¢
jeszcze dalej rozwinieta przez sobor Watykanski.

18. Do rozwoju nauki koscielnej w Scistem znaczeniu ni
moga by¢ zaliczone kult iliturgia, poniewaz jednak, jako wyraz
wiary koscielnej, Scisle sie z nig tacza, przynajmniej wspomnie¢
tu o nich nalezy. Jasng jest rzecza, ze w tej dziedzinie rozwoj
dobitniej sie jeszcze przejawia, anizeli w dziedzinie wiary, albo-
wiem kult obok czci bozej ma na celu pobudzi¢ w kierunku
religijnym zmystowo - rozumowg nature ludzkg i podnies¢ jg ku
Bogu. Podstawy kultu i liturgii dane sg w Pismie sw. iw tradycji.
Pan sam uczniéw swych modli¢ sie nauczyt, ustanowit Swietg Ofiare,
$w. sakramentu, a uroczysto$¢ w przeddzien swej meki zalecit ob-
chodzi¢ po wsze czasy na swa pamigtke. Dokota tego $rodkowego
punktu catego kultu, zgrupowato sie nastepnie udzielanie pozosta-
tych sakramentéw, mianowicie chrztu i bierzmowania, ktore w za-
sadzie jak najscislej tacza sie z Eucharystya. Stowa Pana: ,,nie
dawajcie rzeczy Swietych psom i nie rzucajcie peret przed wie-
prze* skionity nietylko >do usuniecia misteryi z przed oczu pro-
fanéw, lecz przytem pobudzaty tez do otaczania najwiekszg czcig
najprzedniejszej Swietosci kultu chrzescijanskiego.

tamanie chleba, dla ktérego zbierali sie wierni w Jerozo-
limie stalo sie uroczysta, ku czci bozej petniong czynnoscia.
Wiemy od apostota Pawla, ze wierni zwykli sie zbiera¢ dla pet-
nienia stuzby bozej w pierwszym dniu tygodnia t. j. w niedziele.
Z listu jego widaé, tez, ze wierni upiekszali swe nabozenstwo
przez piesni i czynili je tern pozyteczniejszem moralnie przez
kazania. ,,BgdzZcie napetnieni Duchem $w., pisze apostot, rozma-
wiajac sobie w psalmach i wpiesniach i w $piewaniach duchow-
nych, $piewajac i grajac w sercach waszych Panu, dziekujac
zawsze za wszystko w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa Bo-
gu i Ojcu* (Effez. 5, 18—20). A czyz nie brzmi to, jakby hymn
religijny, gdy pisze Pawet do Tymoteusza: ,,A jasnie wielka jest
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tajemnica poboznosci, ktéra jest oznajmiona w ciele, usprawie-
dliwiona jest w ducliu, okazata sie aniolom, opowiedziana jest
poganom, wiare jej dano na S$wiecie, wzieta jest w chwale*
(1 Tym. 3, 16).

Te wskazéwki pozwalajg nam wnosié, ze nietylko w gmi-
nach zydowsko-chrzescijanskich, w ktorych spotykamy oddziaty-
wanie zydowskich praktyk modlitewnych, lecz i wséréd chrzesci-
jan pochodzenia poganskiego juz za czaséw apostota Pawta prak-
tyki kultu osiggnety do$¢ znaczne wyrobienie. Ze te praktyki
i zwyczaje pobozne utrzymane byly i dalej rozwijane w czasach
poapostolskich, dowiadujemy sie nietylko z poszczegdlnych wia-
domosci historycznych, lecz takze ze starych liturgij, ktore
w swym istotnym skiadzie odnies¢ nalezy do epoki apostotéw,
i ktére od nich tez biorg swoje imiona. Pliniusz miodszy pisze
do Trajana, ze chrzescijanie schodzili sie w domu oznaczonym
przed wschodem storica, aby S$piewaé piesn ku czci Chrystusa,
jako swego Boga. Euzebiusz podaje, ze chrzescijanie posiadali
piesni utozone przez wiernych epoki pierwotnej i ze w tych
piesniach Jezusa Chrystusa jako Boga opiewali i wystawiali.

W przedmiocie stuzby bozej znajdujemy juz wskazowki
w nauce apostotéw i u Justyna. Mozna z nich wnosi¢, ze cen-
tralnym punktem tej .stuzby bylo czytanie Pisma $w. i cze$¢
uroczyscie oddawana Eucharystyi. Liturgiczna modlitwa dziek-
czynna zawierata apostolskie prawidta wiary, dlatego zwata sie
kanonem. Tertulian w sprawie liturgii, powotuje sie wyraznie
na tradycye. Skoro Ojcowie powtarzajg wielokrotnie, ze te insty-
tucye chrzescijanskie, ktorych poczatek historycznie nie daje
sie wyjasni¢ nieodzownie do apostotdw muszag by¢ odniesione, to
majg zawsze na wzgledzie og6lng zasade tradycyi. Wiedzieli oni
dobrze, ze kult i liturgia rozwijalty sie i wyrabiaty dalej, ale
wiedzieli tez dobrze, ze odbywato sie to réwnolegle do rozwoju
nauki, ze wspdlnych pierwiastkow od apostotéw pochodzgcych.
Poniewaz caty ten rozwdj tajemnic wiary w kulcie i w nauce
pozostawal w Scistem zwiazku z gtdwnymi faktami zycia Jezusa,
wiec wytworzyt sie stad stopniowo szereg dni uroczystych, cig-
gnacych sie wzdtluz calego roku koscielnego, wspomnieniami
o Zbawicielu i o zbawionych. Swieta ku czci Pana, meczenni-
kéw, dziewic Swietych i apostotow urozmaicaly uroczystosci
stuzby bozej.

19. Czy mamy tu tez przypomina¢ rdznice pomiedzy ko-
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Sciotlami? Juz spér o Swiecenie Wielkanocy okazat, ze Koscidt
grecki niewolniczo ulegat martwej tradycyi. Jakkolwiek liturgia
rozwinela sie w nim z razu szybko i bujnie, zycie jego wkrot-
ce powstrzymane zostato. Koscidt grecki stat sie Kosciotem li-
turgii skostniatej w sztywnych formach. Pozostat on na stopniu
rozwoju doprowadzonymprzez Ojcéw do 7-go powszechnego sobo-
ru (777) i zatrzymawszy sie w tern stadium, trwat w nieruchomym
konserwatyzmie, ktory czynit niemozliwym wszelki postep a zatem
wszelkie zycie tak w nauce, jako tez w kulcie i w obyczaju kosciel-
nym. Szczyci on sie, ze zachowat najstarsze tradycye, aleniemo-
zna zaprzeczy¢, ze w skutek tego Chrzescijanstwo stato sie w nim
martwg starozytnoscig, bezdusznym kultem ceremonialnym. Daje
sie to widzie¢ nawet w budowie i w urzadzeniu $wigtyn, odzna-
czajacych sie nader archaicznym chai’akterem. Jakze odmiennie
przedstawia sie w tym wzgledzie Koscidt katolicki. Jak pieknie
splataja sie w jego kulcie stare instytucye z nowemi formami!
Niby wiecznie zieleniejgce drzewo nad zrddiem Swiezej wody,
zycie jego koscielne wydaje nowe, petne sit zywotnych gatezie,
ale jakkolwiek rdznorodne moga tu byé dziatania, jakkolwiek
one zupetnie nowemi czesto na pierwszy rzut oka sie wjdaja, za-
wsze sie okazuje, ze wszystkie wzrosty na tym samym gruncie
przez apostotldw zatozonym i temi samemi zasilane sg sitami,
ktére ozywialy w ciggu stuleci katolickg stuzbe boza-

Prawda, jesli poréwnamy stan jej za dni obecnych z pierw-
szem i drugiem stuleciem, je$li dzisiejsza liturgie z jej licznemi
nabozenstwami $ledzi¢ bedziemy wstecz, az do jej poczgtkow
i form pierwotnych, to obok niezmiennych w niej zawsze ry-
sow zasadniczych, zauwazymy tez i liczne zmiany. Ale tutaj
wiecej jeszcze, anizeli w rozwoju nauki chrzescijanskiej uznawac,
trzeba te niewatpliwg prawde, ze olbrzymie drzewo, ktére w cig-
gu wielu stuleci rozpostarlo swe gatezie ponad licznymi ludami
nie moze by¢ Sciete przy korzeniu. Niedorzecznoscig bytoby za-
miast drzewa bra¢ jego nasienie. Jesli Duch bozy jest w Ko-
Sciele, to cate zycie koscielne pozostawa¢ musi pod jego Kiero-
wnictwem. Naduzycia zawsze zdarza¢ sie moga, ale od czasow
reformacyi weszto w zwyczaj poczytywa¢ za naduzycie i za po-
ganstwo wszystko, co w katolicyzmie nie odpowiada suchym
doktrynom protestanckim. Jakkolwiek jednak, jak moéwig pro-
testanci, ,,Luter prawdziwie chrzescijanska stuzbe boza widziat
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w zyciu bogobojnem®, niemniej przeto przywiazywat wielka
wage do kultu i do uczestnictwa w nim wiernych.

Kosciét katolicki utrzymywat zawsze $rodek pomiedzy dwo-
ma ostatecznosciami: pomiedzy sztywnym konserwatyzmem, kto-
ry w Kosciele greckim dopuszczat tylko rozwdj zamkniety w cia-
snych granicach czasu, oraz t. zw. przez protestantéw, praw-
dziwem rozwijaniem sie Chrzescijanstwa z pierwotnych czystych
ksztattéw prachrzescijanstwa -biblijnego a nieskoriczonem dosko-
naleniem sie¢ materyalnem, stanowigcem postulat spekulatywne-
go racyonalizmu. Katolicyzm uznaje absolutny charakter Obja-
wienia w Chrystusie, ale czuje sie tez w posiadaniu zywego
ducha wzniecajgcego rozwdj dalszy az do kresow czasu, Kiezna-
czy to, izby sobie miat przypisywac¢ nieustanne natchnienie Du-
cha $w., jak ze strony protestantow wykiadana jest nieraz fat-
szywie obecno$¢ Ducha sw. w Kosciele; rozumieé¢ jg trzeba ra-
czej jako zywa i zywotwdrczg site, ktora stad wynika, iz reli-
gia Syna bozego nie moze polega¢ na martwej literze. Kosciot
katolicki opiera¢ sie musi na niezmiennej podstawie, ale posiada
zdolno$¢ rozwijania sie przy dziataniu Ducha $w., albowiem
w Bogu-Cztowieku wiekuista natura boska zigczyta sie z docze-
sng, zdolng rozwija¢ sie naturg ludzka.

20. Kosciot katolicki udoskonalenie Chrzescijanstwa nie
czynit nigdy zaleznem od naptywajacych wcigz nowych zrddet
Objawienia bozego. Aby to okaza¢, mozemy siegna¢ po dowody
az do $w. lreneusza. Odpariszy btedy Onostykéw o stworzeniu
i odkupieniu, méwi on dalej: ,,Tak wiec mamy nauke Kosciota
zawsze niezmienng i trwalg po przez prorokéw, apostotow
i innych ucznibw Chrystusowych, zaswiadczong i udowo-
dniong przez poczatek, Srodek i koniec, przez caly porza-
dek zbawienia bozego przez dziatalnos¢ bozg ku zbawieniu
cztowieka zwrdcona, jak ona sie przechowala w naszej wierze,
ktérg posiadamy, otrzymawszy ja od Kosciota i ktérg przez
Ducha bozego, niby w doskonatem naczyniu drogocenne dziedzi-
ctwo, zawsze $wiezg pozostaje, a takoz i naczynie jg zawierajace;
albowiem to dobro Kosciolowi powierzone jest darem bozym
dla ozywienia duchowego stworzen, aby wszystkie przez nie zy-
cie osiggnety, W Kosciele ustanowit Bdg prorokéw, apostotdw i
nauczycieli i calg w ogéle dziatalnos¢ Ducha $w., w ktorej ci
tylko nie uczestnicza, ktérzy z Kosciotem sie nie tgcza, lecz sa-
mi siebie zycia pozbawiaja przez zte usposobienie swoje i zie
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czyny“. Cala pdzniejsza teologia, np. $w. Tomasz i wszyscy scho-
lastycy to samo zajeli stanowisko i).

Skoro opuszczono to zywe Zrédio czynnego Ducha $w.
i wode zyciowg Objawienia bozego, poczeto uwaza¢ za nierucho-
mo stojgcg w naczyniach Pisma $w., okazala sie wraz nietylko
niemozliwo$¢ powrdcenia pierwotnemu Chrzescijanstwu odpa-
diych od niego kosciotéw, albowiem nigdy dawny ksztatt zycia
ludzkiego nie powraca bez zmiany, lecz nadto powstata nieodzo-
wna potrzeba wynalezienia innego Zrodta zywego, za ktore uzna-
no niebawem wiasng, samoistng refleksye umystu ludzkiego.
Duch ludzki stawia sie na miejscu Dacha bozego. To, co odtad
w sposéb naturalny wprost od Chrystusa, na gruncie absolutne-
go Objawienia rozwineto sie i uksztattowato, co zuzytkowujgc
przyrodzone wiasciwosci i warunki rozlicznych ludéw i epok
stopniowo zdobyto dla ducha chrzescijanskiego cale zycie ludz-
kie, to samo musiato by¢ teraz pozostawione ludzkiemu mnie-
maniu i ludzkiej samowoli, poniewaz ciagtos¢ historyczna zosta-
fa zaprzeczona, poniewaz duch zywy Kosciota zostat odrzucony.

Usitowano wprawdzie postepowa¢ w duchu Pisma $w., ale
niebawem zastgpiony on zostat przez wiasnego ducha sekciarzy,
ktorzy niebawem odrzucili nietylko Stary, lecz i Nowy Testa-
ment, a rozum ludzki uczynili sedziag nad Pismem $w. i nad
Chrzescijanstwem. Wszelkie szranki wierzen zostaty odrzucone
i okazata sie potega nieztomna konsekwencyi, wynikajacej z raz
przyjetej zasady. Pospolity racyonalizm wyktadatl w sposob gra-
matyczno - historyczny wszelka nadprzyrodzonos¢ w PisSmie $w.,
ktore stawiat na réwni ze zwyklemi pismami ludzkiemi i na
tych swoich zapatrywaniach budowat plytko - naturalistyczng
religie rozumu i bezsilng zupetnie naturalistyczng etyke. Racyo-
nalizm spekulatywny za$ pozostawit religie na stopniu wyobra-
zenia, jako forme poznania, odpowiednia tylko dla nieo$wieco-
nego ludu, a na stopniu pojecia rozpuszczat ja w abstrakcyi ab-
solutnej. To, co dobre i doskonate wedle niego, jest nie na po-
czatku, lecz u kresu rozwoju; Chrzescijanstwo uznat jedynie za
jedng faze historyi ludzkosci.

D Iren., Adv. haer, 3, 24, 1L Thom., S. th. 2, 2, g 1, a 9
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Usitowano uniknagé¢ tej konsekwencji przez rozréznienie
zasadniczych i niezasadniczych artykutéw wiary; ale jakiz stad
wynika powierzchowny poglad na caloksztalt nauki chrzescijan-
skiej, jakze samowolnie zniweczona zostaje wspdlna jej podsta-
wa, Pismo $w.?! Niepodobna jest utrzymaé¢ wiary w boéstwo Chry-
stusa, w zbawienie i w zycie wieczne, pozostawiajgc wszelkie
inne zasady, gtoszone przez Pismo sw. i Kosciot samowolnemu
uznaniu jednostki. Zasada nieomylnego Objawienia raz przerwa-
na otwiera bezgraniczny przestwor samowoli badan ro.zumowych
w dziedzinie religii. ,,Skoro autorytet upada, subjektywnos$¢ obej-
muje panowanie: w obrebie protestantyzmu roézne istniejg mnie-
mania o tern, co stanowi wiekuistg 'i niezmienng tres¢ prawdy
chrzescijanskiej G W jednym tylko wzgledzie jest w nim zgoda:
w zwalczaniu Rzymu i Kosciota katolickiego.

21. Jakze smutnym bytby stan Chrzescijanstwa, gdyby nie
byto posredniej drogi pomiedzy dwoma ostatecznosciami. Czyz
Chrystus wszystkie skarby zbawcze Ewangelii miatby pozosta-
wi¢ tylko wewnetrznemu doswiadczeniu wiernych i niepewnym
sadom ludzkiego rozumu? Nie, zaiste, dziedzictwo apostotéw i
zywe stowa Pana nie mogly by¢ powierzone temu okretowi bez
steru na oceanie zycia. Duch Chrystusa musi zy¢ i ujawniac¢
sie w instytucji Chrystusowej. Jak zrédlo dostarcza spragnione-
mu $wiezej wody, jak winna macica rodzi jagody, z ktérych
cztowiek wyrabia sobie wino, jak gleba dobra nie zawodzi na-
dziei rolnika i rodzi obfity plon — podobnie Koscidt Chrystusa
jest nie zniszczalnem Zzrédiem, nie wyczerpang winng macicg i
zawsze plodng rola, wydajgcg owoce taski.

Sobdér Watykanski tak konczy swoje okreslenie stosunku
pomiedzy wiarg i wiedzg:* ,,Albowiem nauka wiary przez Boga
objawiona nie jest jako pomyst filozoficzny umystu ludzkiego™
ktory uzupetniany by¢ moze, lecz jest dziedzictwem bozem ob-
lubienicy Chrystusowej, przekazanem aby je wiernie przechowa-
fa i wyjadniata nieomylnie. Przeto nalezy zawsze niezmiennie
utrzymac¢ znaczenie $w. dogmatéw, ktére Swieta matka Koscidt
raz oznajmita i nie mozna nigdy od tego znaczenia odstepowac

0 Holtzmann, Theol, Liberal. Zeitung 1885, nr. 9.—Ddlhnger, Kirche u.
Kirchen, Miinchem 1861.






§ 2.

Krélestwo bhoze.

Prorocy zwiastowali krélestwo Mesyaniczne jako krélestwo prawdy i pokoju. —
Nazwa krélestwo niebieskie napotykana naprzéd u Daniela. — Syn czio-
wieczy. — Nadzieje Zydéw na nowe krolestwo. — Krélestwo nigbieskie
w Ewangelii Mateusza. — Rozr6znienie pomiedzy krolestwem niebieskiem
na tym i na tamtym Swiecie.—Blizsze okre$lenie krolestwa niebieskiego.—
Osiem btogostawienstw.—Zobowigzania dla doby obecnej. — Celem krole-
stwa zniszczenie panowania Szatana i przyw.ocenie sprawiedliwosci. —
Zewnetrzne widzialne krélestwo.—Wyznanie imienia Jezus.—Prawa i na-
kazy Jezusa.-Chrzest jako znak poswiecenia. — Komunia i eucharystya.
—Parabole.—Wzrost zewnetrzny i wewnetrzny.—Wysoka warto$¢ krole-
stwa niebieskiego. — Nauka apostotéw o krolestwie bozem. — Krdlestwo
boze jest darem niebios, a przytem widzialnem spoteczenstwem,—Ucznio-
wie Jezusa sg podstawg tego spoteczenistwa. - Wyhor dwunastu.—Stopnio-
we ich oswiecenie i wtajemniczenie.—Jedno$¢ miedzy uczniami i wierzacy-
mi.—Dobry Pasterz.—Definicya.

I. Nazwa 1 znaczenie krdolestwa bozegfo.

ako zwiastowany przez Mojzesza i prorokéw Mesyasz mu-

siat Chrystus zawrze¢ nowe przymierze ze swoim ludem

i ze wszystkimi ludami i ugruntowa¢ nowe krélestwo na miej-

sce starej teokracyi synagogi. Prorocy, zwiastujacy trojaki urzad

Chrystusa, jako kréla, arcykaptana i proroka, zakreslili tern sa-

mem krolestwo mesyaniczne w jego ogolnym zarysie, w jego
Apologia Cz. I1l. T.vil. W 3
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ustroju zasadniczym i rozwinieciu, w jego losach, celach i za-
daniach.

Niewcjjtpliwie caty Stary Testament przenikniety jest ideg
krolestwa bozego i oczekiwaniem go w epoce mesyanicznej.
Istotg religii biblijnej jest krolestwo boze, zwigzek mitosci po-
miedzy ludem i Bogiem, oraz przymierze wiary i mitosci, ktd-
re w opece mesyanicznej ma wszystkie ludy ogarngé. W Sta-
rym Zakonie krolestwo boze jest urzeczywistnieniem doskonate-
go w Bogu zycia, zawartego w granicach pewnej spotecznosci
politycznej i plemiennej. W Chrzescijanstwie ma sie dopetnié i
urzeczywistni¢ to krélestwo boze, przez zbawianie wszystkich lu-
déw i catego rodzaju ludzkiego.

Nie spotykamy wprawdzie u dawnych prorokéw nazwy
krolestwa bozego, ale spotykamy obrazy epoki mesyanicznej t. j.
epoki sprawiedliwosci, Swietosci, pokoju, daréw, majacych sie staé
udziatem wszystkich ludéw, epoki w ktorej storice prawdy za-
Swieci wszystkim poganom, w ktdrej nastgpi potgczenie rodzaju
ludzkiego z Bogiem przez Emmanuela: ,,0 jako piekne na go-
rach nogi opowiadajgcego i rozstawiajgcego pokdj, opowiadaja-
cego dobro i rozstawiajgcego zbawienie, moéwigcego Syonowi:
bedzie krolowat Bég twoj! (Iz. 52, 7). Glrzechy beda odpuszczo-
ne (lz. 33, 24), serca odnowione (Zach. 12, 10), duch bozy spty-
nie na wszystkich (Joel 3, 1 Ez. 36, 26) i petnia btogostawiernstw
stanie sie powszechnym udziatem (Jer. 31, 31; Amos. 5, 14).
Bedzie ki'0lowat krdl i madrym bedzie i bedzie czynit sad i
sprawiedliwo$¢ na ziemi. ... Pan sprawiedliwy nasz“ (Jer. 23
5, 6).

Jedli w tych ustgpach uwydatniona jest juz wyzsza strona
krolewskosci, to wystepuje ona tern wyrazniej w wielu innych,
ktére wprawdzie majg za punkt wyjscia wyobrazenie dawnego
krolestwa bozego, a Jeruzalem i Syon biora, jako jego wciele-
nie, ale niepostrzezenie te zewnetrzne wyobrazenia napeiniajg
duchowg trescig i zwiastujg krolestwo mesyaniczne, w ktérem,
obok uszlachetnionych pozostatosci zydowstwa, liczni wyznawcy
poganstwa ze wszystkich narodéw ziemskich imie boze wyznaja,
szczescie i pokdj u Boga znajduja. Jesli i tutaj napotykamy obra-
zowe wyrazenia, w ktérych stan rajski wziety jest za pierwo-
wzor i przedstawiony jest cztowiek w harmonii z naturg, to je-
dnak wznosza sie tu prorocy ponad te pierwotne pojecia i t3-
cza ostateczny stan krélestwa bozego z jego pierwotnym zaczat-



35

kowym stanem (Iz. 11, 4, 35; 65,9, 25. Ez.34, 24—31. Ps. 21, 28 —29).
Obrazowy sposéb wyrazania sie prorokéw sprawit, ze widownia
owego krdlestwa bozego pozostaje w Scistym zwigzku z ziemig
obiecana. Dziedzictwo lzraela pozostalo zawsze lzraelitom sym-
bolem ojczyzny w niebiesiech, dziedzictwa wiekuistego, a zara-
zem pierwowzorem doczesnego posiadania. Szcze$liwy, spokojny
pobyt w ziemi obiecanej, ptyngcej mlekiem i miodem utozsamiat
sie zawsze w wyobrazni lzraelitdw z pojeciem najwyzszego szcze-
Scia. Prorocy nie mogli przedstawi¢ lepiej przysztego krdlestwa
mesyanicznego, jak w obrazie tego upragnionego kraju szcze-
§cia, w obrazie krdlestwa Dawida i Salomona, pojetego ja-
ko najwyzszy szczyt ziemskej chwaly i szczesliwosci. Wszelako
od czasu do czasu zaznaczajg oni, ze krolestwo boze nie do tego
Swiata naleze¢ bedzie, a pdZniejsi prorocy mysl te dobitnigj
uwydatniaja. Szczegdlnie silnie wystepuje ona u Sofoniasza (ok.
620 r.). Nie mowi on wcale o tryumfach lzraela nad jego nie-
przyjaciotmi, a wszelkie nad nimi zwyciestwa Bogu przypisuje.
Nie wspomina nawet krélestwa Mesyasza. | przyszty lzrael przed-
stawia mu sie, jako ubogi, pozbawiony potegi ziemskiej, boga-
ctwa i zewnetrznego blasku. Potega jego ma byé natury czysto
duchowej. Kara, ktéra spadnie na Jude, zbawieniem mu bedzie.
I wszystkie narody ziemi przez nig doprowadzone beda do po-
znania Boga. W Jeruzalem zyé bedzie spoteczeristwo pokornych
prostakéw, ktérzy niezmaconego pokoju zazywaé beda. Jere-
miasz ogladat upadek Jerozolimy, nieszczescie swego ludu. Nie-
wierny Juda zostat odtrgcony, Swigtynia jego ulegta zniszczeniu.
Bdg innych pasterzy zeSle swemu ludowi i w nowy sposob
objawi sie w Jerozolimie.

Nazwa krolestwa bozego, albo niebieskiego pojawia sie na-
przéd u Daniela. Oglada on w swem widzeniu upadek poteznych
panstw, ktore spetnity swe zadanie i przygotowaty grunt kréle-
stwu przysztosci. Daniel jest istotnym prorokiem krélestwa bo-
zego, jako mocy duchowej Swiat przezwyciezajacej. Objasniwszy
krélowi cztery krélestwa jego snu méwi on dalej: ,,A we dni
onych krdlestw zbudzi Bég niebieskie krélestwo, ktore sie na
wieki nie rozproszy; a krdélestwo jego nie bedzie dane ludowi
innemu; a potamie i zniszczy te wszystkie krolestwa, a samo
sta¢ bedzie na wieki“ (2, 44). ,,A przyjmg krdlestwo Swietego
Boga najwyzszego i odzierza krolestwo, az na wieki i na wiek
wiekéw* (7, 18). ,,A krolestwo i wiladza i wielko$¢ krolestwa,
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ktdére jest pod wsaystkiem niebem, zeby dano ludowi $wietych
najwyzszego, ktorego krolestwo wieczne jest, a wszyscy krdlowie
bedg mu stuzy¢ i stucha¢ go“ (7, 27). Podstawa tego nowego
wiekuistego krdlestwa zatozona ma by¢ przez Syna cziowieczego,
ktorego Daniel widzi przychodzacym w nocy na oblokach nie-
bios. ,,Patrzatem tedy w widzeniu nocnem, a oto z obloki nie-
bieskimi, jako Syn cziowieczy przychodzit i az do starowiecz-
nego przyszedt i stawili go przed oblicze jego. | dat mu wiadze
i cze$¢ i krélestwo i wszyscy narodowie pokolenia i jezyki stu-
zy¢ mu beds. Whadza jego, wiadza wieczna, ktéra nie bedzie
odjeta, a krolestwo jego, ktdre sie nie skazi“ (7, 14). Wystepuja
tu dwa znamiona owego Kkrdlestwa: nie bedzie ono zatozone
przez ziemskiego wihadce, lecz przez Syna czlowieczego, ktérego
Bog zesSle i jako krélestwo boze rozszerzy sie na wszystkie lu-
dy i czasy.

2. Jak bardzo wérdd Zydow rozpowszechniona byta mysl
o nowem Kkroélestwie, okazuje sie to w Ewangeliach. Syn czio-
wieczy, jest synem Najwyzszego. Bdg i Pan dat mu tron jego
ojca Dawida. | bedzie on panowat nad domem Jakéba, a kro-
lestwo jego nie bedzie miato konca (kuk. 1, 32—33). ,,Zbawi on
swoj lud od grzechéw ich* (Mat. 1, 21). Magnificat i Benedic-
tus pozwalajg nam wnikng¢é w nadzieje poboznych lzraelitow.
Powszechnie oczekiwali Zydzi nadejscia krolestwa mesyaniczne-
go. Prosba o nadejscie tego krolestwa stanowita najistotniejszg
tres¢ ich modtdéw. Prawda, wyda¢ sie moze, ze utozsamiano
z Mesyaszem lzraela i krolestwo boze zasadzano na postuszen-
stwie Zakonowi, ale to niezrozumienie proroctw, wiasciwe ze-
Swietczatym arystokratycznym sferom lzraelitow, ktére zwiasto-
wania duchowe prorokéw tlumaczyly, jako przyszta Swietno$¢
Jerozolimy i Swiatyni, zapominajac przytem zupeinie o idei Me-
syasza, nigdy nie owladneto szerokim ogdtem spoteczeristwa.
Owszem, plomienna nadzieja na przyjscie krola Mesyasza prze-
nikata zawsze zgnebiony lud zydowski i budzita w nim odpor-
ng energie w walce z gnebicielami.

Czyz nie byto to w duchu proroctw, gdy Jan Chrzciciel
zapowiadat blizko$¢ krolestwa bozego, gdy Jezus tern samem
zwiastowaniem rozpoczat swojg publiczng dziatalno$é. Juz ta oko-
liczno$¢, ze wyrazenie ,krélestwo niebieskie* wiasciwe jest tyl-
ko Ewangelii Mateusza, napisanej pierwotnie po hebrajsko i
w niej stale jest uzywane, wskazuje na #gczno$¢ ze staremi pro-
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roctwami. Wprawdzie i zydowska mowa szkolna zna to wyraze-
nie, ale nie jest to wcale miarodajne dla sposobu uzycia go i
dla jego znaczenia u Mateusza. Wyrazenie jej bowiem ,krole-
stwo niebieskie* (malkutti haschamaim) pochodzi z epoki pézniej-
szej; istnienie jego przed Chrystusem nie jest udowodnione. P6-
Zniejszy, rabiniczny sposéb pojmowania, ustalony w Talmudzie
i w liturgii zydowskiej odnosi je nie do krélestwa mesyaniczne-
go lecz do zydowskiej teokracyi. Jasng jest rzecza, ze rabini,
ktorzy unikali imienia Jahwy uzywali zamiast takowego nazwy
niebiosa, ale jakkolwiek wzieli jg naprzdd z wyobrazen dotyczg-
cych krolestwa niebieskiego, stosowali jg pbézniej w znaczeniu
teokracyi zydowskiej.

Pozniejsi ewangelisci unikali widocznie wyrazenia ,,kréle-
stwo niebieskie®, chociaz, jak to wiemy, wedle wszelkiego prawdo-
podobienstwa, pierwsza Ewangelia nie byta im obcg, ale wyra-
zenie to mniej b™Mo zrozumiate ich pogansko - chrzescijarskim
czytelnikom i wiecej nastreczato powodéw do nieporozumienia,
anizeli rownolegte mu wyrazenie ,,krélestwo boze“. To ostatnie
jest oczywiscie przystepniejsze pojecie czy to w znaczeniu Spo-
feczenstwa, ktdre Boga czci i pragnie sie przyczyni¢ do urze-
czywistnienia stow modlitwy: ,,Przyjdz krolestwo twoje, badz
wola twoja, jako w niebie tak i na ziemi“, czy tez w znaczeniu
dziedziny, ktéra u Boga sie znajduje. Dla naszych badan to rozroz-
nienie o tyle tylko zastuguje na uwage, o ile daje sie z niego
wyprowadzi¢ dalsze rozwiniecie odnosnego pojecia. Wspomnie-
nie o krolestwie mesyanicznem, ktére Syn Dawidowy ma zatozyé,
tern mniej mogto by¢ zatarte u owych ewangelistéw, ile ze wy-
raznie powotujg sie oni na zwiastowanie takowego w Starym
Testamencie. Marek raz jeden i jedyny w catym Nowym Testa-
mencie uzywa wyrazenia ,krélestwo Dawidowe* w powstaniu,
z ktérem lud zwraca sie ku wjezdzajgcemu tryumfalnie do Je-
rozolimy Jezusowi (11, 10). Uzywany czesto u Mateusza zwrot
»oyn Dawidowy* pozostaje w zwiazku z tein pojeciem.

3. Blizsze okreslenie krolestwa niebieskiego w Nowym Te-
stamencie, daje nam przedewszystkiem pierwsza Ewangelia. Ze
Mesyasz jest jego krélem, okazuje sie tojuz z nauki Jana Chrzci-
ciela. Skoro udziela on chrztu dla odpuszczenia grzechéw i zada
wyznania takowych jako $rodka pokuty, to przemiane wewnetrz-
ng i odnowienie duszy ludzkiej uwaza tern samem za cel nowe-
go krolestwa. | Jezus domaga sie pokuty, jako przygotowania
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do nowego krolestwa. W Gralilei gtosi on w ogole Ewangelie
o owem Kkroélestwie (Mat. 4, 23), a jak je rozumie¢ nalezy,
Swiadczy o tern kazanie na gdrze. Gloszone tam blogostawien-
stwa nie odnosza sie z pewnoscig litylko do bytu doczesnego,
ale jakim sposobem moga one stanowi¢ wstep do nauki na go-
rze, jesli majg odnosi¢ sie wytgcznie do krélestwa btogostawio-
nych? Jakim sposobem wyrzeczone zostaly przez Pana jako wa-
runek spetnienia prawa? jesli nawet nie bedziemy kiadli szcze-
golnego nacisku na czas terazniejszy w okreSleniu btogosta-
wienstw, to w kazdym razie zwracaja sie one najwidoczniej prze-
ciwko powierzchownym pojeciom Zydéw i wskazujg nam przy-
szte krolestwo niebieskie. JSa poczatku i na koricu zwiastuje
Pan krdlestwo niebieskie jako dar i jako nagrode, i przez to
poucza nas, ze i inne pociechy przedewszystkiem do niego od-
niesione by¢ winny.

Takim sposobem duchowo - etyczne przymioty tych, co
przynaleza do krolestwa niebieskiego zostaja tu okreSlone i
dobra duchowe przyobiecane sg jako ich nagroda i dar nie-
bios. Spoteczenstwo tych, ktérzy dary owe w zyciu swojem
stosuja, ktorzy w przeciwienstwie do ziemskich nadziei Zy-
déw wszystko opuscili, aby péjs¢ za Chrystusem, spoteczen-
stwo to stanowi wiasnie nowe krolestwo boze. Posiadajg je
ubodzy w duchu i przeSladowaniu. Czy podobna dobitnigj
wyrazi¢ przeciwienstwo do doébr tego Swiata? Pociecha smut-
nych, nasycenie gtodnych, spragnionych, zaspokojenie tych,
ktdrzy pragng sprawiedliwosci it. p., wszystko to moze sie sto-
sowaé tylko do stanu duchownego, ktéry szczeScie swoje zasa-
dza na wewnetrznem zadowoleniu, mitosci ku Bogu i oddaniu
sie Jemu. W tym sensie stowa Pana: ,,Krolestwo boze w was
jest”, mozna wyklada¢ w sposéb religijno-moralny. Jakkolwiek
bowiem z natury ,,Stowo boze jest w naszych sercach* (5 Moj.
30, 14) to dopiero przez ucziowieczone Stowo Boze stato sie
ono skarbem ludzi wierzacych i podstawg btogostawionego wie-
kuistego zywota, pod doczesng ostong ciata.

- 4. Sam Pan oznajmia, ze krolestwo boze poczyna sie wraz
z wystgpieniem Chrzciciela. ,,A od dni Jana Chrzciciela krdle-
stwo niebieskie gwatt cierpi i gwattownicy pozj~wajg je* (Mat.
11, 12). Skoro Jezus jednemu z doktoréw zydowskich przypo-
mniat 0 przykazaniu mitosci, ten odpowiedziat: ,,Dobrze$ nau-
czycielu wprawdzie rzekt, iz jeden jest Bog, a nie masz innego
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oprocz niego. A izby byt mitlowan ze wszystkiego serca i ze
wszystkiego umystu i ze wszystkiej duszy i ze wszystkiej sity:
i mitowaé blizniego jako siebie samego wiecej jest nad wszyst-
kie catopalenia i ofiary. A widzgc Jezus, Ze roztropnie odpowie-
dziat, rzekt mu: nie daleki$ jest od krélestwa bozego* (Mar. 12,
32—34). Skoro Jezus postat na opowiadanie Ewangelii 72 ucz-
niéow mowit im.: ,,I uzdrawiajcie niemocne, ktérzy w miescie sa,
a powiadajcie im: przyblizyto sie do was krélestwo boze* (Luk.
10, 9, 11). Faryzeuszom, ktdrzy wypedzanie przezeh czartéw
przypisywali jego zwigzkowi z Belzebubem, odpowiedziat Jezus:
»Lecz jesli ja duchem bozym wyganiam czarty, tedyz na was
przyszio krolestwo boze* (Mat. 12, 28). ,,A spytany od Faryze-
uszOw, kiedy przyjdzie krolestwo boze, odpowiedziat im i rzekk:
nie przyjdzie krélestwo boze z postrzezeniem; ani rzeke: otoC tu
albo tam. Albowiem oto krélestwo bozo w was jest“ (tuk. 17,
20, 21). J6zef z Arymatei czlowiek dobry i sprawiedliwy, ktory
nie zezwolit na rady i na uczynki sanchedrynu, oczekiwat kro-
lestwa bozego (kuk. 23, 51).

Jezus obowigzki uczestnikow krolestwa niebieskiego do
wspodtczesnej nauki odnosi. Wola Ojca ma sie spetnié tak w nie-
bie, jak i na ziemi (Mat. 6, 10). Ludzie wyznajagcy Ojca winni
by¢ wiernymi wiédarzarai i dtuznikami pokornymi, albowiem
krolestwo boze podobne jest krolowi, ktéry od stug swoich ra-
chunku zgda (Mat. 18, 23); podobne jest gospodarzowi, ktéry
rankiem wyszed}, aby godzi¢ robotnikéw do swej winnicy; podo-
bne jest krolowi, ktéry dla syna swego wesele zgotowat (20, 1);
podobne jest dziesieciu pannom, ktdre wziety lampy swoje i wy-
szty na spotkanie nowozenca. Domaga sie Jezus od swych ucz-
nidw, aby sie stali jako dzieci, jesli chcg wejs¢ do krdlestwa
niebieskiego. ,,Zaprawde powiadam wam, jesli sie nie nawroci-
cie i nie staniecie sie jako dziatki, nie wnijdziecie do krolestwa
niebieskiego. Ktokolwiek tedy sie unizy jako to dziecigtko, ten
jest wiekszy w krolestwie niebieskim®. Mowit im tez: ,,Szukajcie
tedy naprzéd krolestwa bozego i sprawiedliwosci jego, a to
wszystko bedzie wam przydano* (Mat. 6, 33). Podobnie jak roz-
poczat Jezus kazanie na gérze blogostawienstwem, zakonczyt je
zwiastowaniem kroélestwa nie z tego Swiata (7, 22). Niektorzy
Ojcowie odnoszg proby wyrazone w Ojcze nasz do kroélestwa
przysztego. Jezus doktorom i arcykaptanom zapowiada swe powtor-
ne przyjscie (Mat. 26, 29). Wtedy uczniowie jego ujrza krdle-
stwo boze, a ludy Abrahama, lzaaka i Jakoba zaciggng do



40

uczty. Dopiero, kiedy tu kres zostanie doscigniety, ustanie kro-
lestwo niebieskie na ziemi, jako przygotowanie do kroélestwa
wiecznego. Z nadejsciem tego przysziego okresu Swiata dopetni
sie dzietlo zbawienia i rodzaj ludzki odda si¢ Ojcu. Krolestwo
boze przygotowane od poczatku Swiata (Mat. 25, 34i stanie sie
wtedy stalem dziedzictwem wybranych.

.Potem koniec, pisze $w. Pawel, gdy poda krélestwo Bo-
gu i Ojeu, gdy zniszczy wszelaka zwierzchnos¢, wiadze i moc-
A ma ki-6lowa¢, azeby potozyt wszystkie nieprzyjacioty pod no-
gi jego; a ostatnia nieprzyjaciotka bedzie zniszczona: Smieré*
(1 Kor. 15, 24—26). W ten sposob oznacza apostot raczej nega-
tywne zadanie krolestwa niebieskiego: zniszczenie panowania
czarta, grzechu™ S$mierci. Pozytywne jego zadanie polega ha
uleczeniu ran przez grzech zadanych, na pomnazaniu dobra
moralnego i cielesnego. Jedno i drugie ujawnia sie widomie
w spoteczenstwie ludzkiem, wymaga zewnetrznego i wewnetrz-
nego dziatania w krélestwie bozem. Jezus sam zaznaczyt pocza-
tek krolestwa bozego przez wypedzanie czartow. Ale jego Kkro-
lestwo nie z tego Swiata (Jan 18, 28 - 36). Zrzeka sie on $rod-
kow, ktdrych mocarze tego $wiata uzywajg dla ugruntowania
swej potegi, jego krolestwo nie przyjdzie w zewnetrznej okaza-
tosci, glos jego nie bedzie styszan na ulicy.

Wszelako wewnetrznej przemianie uczniow Jezusowych ma
towarzyszy¢ takze i zmiana zewnetrzna. Pokorni i tagodni beda
mieli krélestwo boze w swych sercach, a dumnym mocarzom
pozostawig potege i bogactwo ziemskie. Ale krélestwo niebieskie
na ziemi musi tez by¢ rozpoznawalne zewnetrznie. tagcznosé
z Bogiem, ideat cztowieczenstwa, najwyzsza idea starego przy-
mierza musi mie¢ we wnetrzu duszy ludzkiej swoja podstawe,
ale musi tez i Swiat caly przeksztalci¢, az nowe niebo i nowa
ziemia nastanie w krélestwie btogostawionych.

Jezus ku zdumieniu Zydéw nietylko czartow wypedzat,
ksiecia tego Swiata zwyciezyt, chorobom, $mierci i sitom natury
rozkazywat, ale uczniom swym zostawit tez moc uzdrawiania
chorych i wypedzania czartow. Skoro 70 powrdcito do niego i
z radoscig opowiadali: ,,Panie i czartowie sie nam poddajg w Imie
twoje®. | rzekt im: ,widziatem szatana jako blyskawice z nieba
spadajacego. Oto datem wam moc deptaé po wezach i niedz-
wiadkach i po wszystkiej mocy nieprzyjacielowej; a nic was nie
uszkodzi. Wszakoz sie z tego nie weselcie, iz sie wam duchowie
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poddaja; ale weselcie sig, iz imiona wasze napisane sg W nie-
biesiech* (kuk. 10, 17—20).

Imie Jezus przerazeniem napetniato demony, a szczeSciem
uczniéw. Wyznawanie tego imienia byto zewnetrznym znakiem,
po ktérym poznawali sie obywatele Kkrdlestwa bozego. Wszak
Pan blogostawionymi tych zwal, ktérzy dla imienia jego prze-
$ladowani beda i przyobiecat kazdemu, ktéry go wyzna, iz wy-
zna go tez przed obliczem Ojca swego (Mat. 10, 32). Ale to
wyznawanie Jezusa uwarunkowane jest przez rzeczywistg przy-
nalezno$¢ do jego krolestwa. |1 ono ma swdj zakon, swoje na-
kazy, tern wazniejsze, im wyzszy autorytet, przez ktoére nadane
zostaty. Mysl, iz bez zewnetrznej przynaleznosci do stuzby bo-
zej istnie¢ moze spoteczenstwo krolestwa bozego i niewidzialne-
go Kosciota, lub ze czes$¢ jego cztonkéw poza obrebem gminy
oddanej stuzbie bozej pozostaje, mysl ta jest w najwyzszym
stopniu nie biblijna. Pismo $w. nigdzie nie wspomina o spote-
cznosci dzieci bozych poza Kosciotem, jako zbiorowoscig stuzbie
bozej oddana.

11 Org-anizacya 1rozszerzenie sie krolestwa
bozego.

5. Podobnie jak obywatel kraju swojemu monarsze, jak
zotlnierz swemu wodzowi, zotnierz Chrystusa zobowigzany jest
stuzy¢ wiernie swemu kroélowi i znak Chrystusowy nosi¢. Pan
powiedziat do Nikodema: ,,Zaprawde, zaprawde mowie tobie, je-
zeli sie kto nie odrodzi znéw, nie moze widzie¢ krélestwa boze-
go__ Jesli sie kto nie odrodzi z wod}”, a z Ducha $w. nie mo-
ze wnij$¢ do krolestwa bozego* (Jan 3, 3, 5). Czy bedziemy ro-
zumieli przez te stowa przyszte lub obecne krélestwo boze, za-
wsze trzeba w nich stwierdzi¢ uznanie nietylko znaku zewnetrz-
nej przynaleznosci do krélestwa bozego, lecz takze i jego insty-
tucyi, do ktdrej wierni muszg byé przyjeci i ktérej sta¢ sie mu-
szg godni przez odrodzenie wewnetrzne. Zobowigzanie odno$ne
zawiera sie takze w stowach wyrzeczonych przez Pana do apo-
stotéw: ,,Idgc tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzcac je ... na-
uczajcie je chowac wszystko, com wam kolwiek przykazat“ (Mat.
28, 18—20). Chrzest i zachowanie przykazan bozych sg to zna-
ki zewnetrzne, po ktérych poznaé mozna uczestnikéw krole-
stwa bozego. ,
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Pierwowzorem chrztu jest obrzezanie starotestamentowe,
jako znak przymierza. Obrzezanie samo przez sie nie czynito
Izraelity, lecz bylo oznakg stwierdzajacg przynalezno$¢ jego do
gminy. W nowym Zakonie obrzezanie serca zastgpito obrzezanie
ciala, ale odrodzenie duchowe czlowieka potaczone zostato z ze-
wnetrznie widzialnym znakiem. To znaczenie miat juz chrzest
Jana. Jozef podaje, ze Jan zalecat Zydom petnienie cnoty i spra-
wiedliwosci, a przez chrzest dat im znak zewnetrzny pofgczenia.
Chrzest Jezusa jest nietylko znakiem zewnetrznego potgczenia,
jak obrzezanie i chrzest Jana, jakkolwiek bowiem i te pozostawaty
w pewnym stosunku do rozgrzeszenia ludzi, to jednak dopiero
w chrzcie chrzescijanskim, nastgpito dopetnienie rozgrzeszenia;
niemniej przeto pozostat on przytem i symbolem, znakiem troj-
jednego Boga, ktdry uczestnikéw kroélestwa bozego odrézniat od
dzieci tego S$wiata.

Chrzest jest tez znakiem powszechniejszym, anizeli obrzeza-
nie. Stowa Jezusa do setnika z Kafarnamu: ,,od Wschodu i Za-
chodu przyjda, ktoérzy z Abrahamem i lzaakiem zasiada w kro-
lestwie bozem* moga by¢ zastosowane do krélestwa doczesne-
go, ale sg one zarazem przenosnem okresleniem uczestnikow
uczty bozej w krdélestwie mesyanicznem, uczty, bedacej wyzszym
znakiem przynaleznosci do tego krélestwa, do jego ddbr i bto-
gostawienstw. Wszak Jezus przyobiecat swym wyznawcom wia-
sne ciato i whasua krew na pokarm, aby mieli zywot wieczny.
(Jan 6, 56) i tern samem ustanowit uczte mitosci, przez ktérg
wszyscy wierni zfaczeni sg ze sobg i ze swym Zbawicielem. Wo-
da oczyszczenia i chleb zycia sg to przez Pana samego ustano-
wione znaki przywroconego raju na ziemi.

6. Jezus przewidzial jednak dziatanie swego stowa i
nauki o krdlestwie bozem. Wiedziat, ze waz starozytny, pomimo
iz glowa jego starta zostata, zaszczepit swoj jad i w spotecznosci
krolestwa bozego. Jakze lepiej mogt Zbawiciel ochroni¢ swoich
wiernych od szkdd stad wynikajacych, jezeli nie przez ujawnienie
msciwych zamiaréw zlego wroga, przez przepowiedzenie loséw
krolestwa niebieskiego? Jakkolwiek nie z tego ono $wiata pocho-
dzi, ale w tym Swiecie istnieje; nie moze by¢ przeto ustrzezone
od jego walk i dazen. Uczniom oznajmit Jezus wprost tajemni-
ce krdlestwa niebieskiego, ludowi podat je w przypowiesciach.

Siewca rzucat nasienie stowa, ale cze$¢ takowego przepa-
dia, cze$¢ wzeszta lecz natrafita na przeszkody w swym rozwoju.

swej



43

Nawet ci, ktorzy przyjeli do duszy swej stowo boze nie wspédt-
dziatali jego zbawczej sile. Czasu przesladowania i ucisku wielu
ulegto zgorszeniu; w innych troski $wiata i uluda bogactwa
sttumity dziatanie stowa. Dobitniej jeszcze wystepuje to roz-
roznienie dobrych i ztych uczestnikow krdlestwa niebieskiego
w przypowiesci o kakolu w pszenicy. ,,Podobne sie stato krole-
stwo niebieskie cztowiekowi, ktoéry posiat dobre nasienie na roli
swej. A gdy ludzie spali, przyszedt nieprzyjaciel jego i nasiat
kakolu miedzy pszenica® (Mat. 13, 24, 25). Pan roli wzbronit stu-
gom wyrywaé¢ kakol, aby z nim i pszenicy nie wyrwali. | cze-
ka¢ chce az do zniwa. ,Zasie podobne jest krolestwo niebie-
skie niewodowi zapuszczonemu w morze, a ze wszelkiego rodzaju
ryb zgromadzajacemu* (Mat. 13, 47). W sieci znalazty sie zle i
dobre ryby, a na brzegu zle precz wyrzucone zostaly. ,,Tak
bedzie w dokonaniu $wiata; wynijda aniotowie i wylgczg zle
z pos$réd sprawiedliwych® (13, 49). Az do dokonania cierpiani
beda w krdlestwie niebieskiern zli obok dobrych, kakol obok psze-
nicy, gtupie obok madrych panien.

Wobec tych zapowiedzi Pana, ktdéz bedzie sie tym gor-
szyt, iz jego krdlestwo na ziemi nie skiada sie z samych tylko
sprawiedliwych? Kto widzialng spotecznos¢ Kosciota nie bedzie
poczytywat za ustanowione przez Chrystusa krélestwo, dlatego,
ze znosi w sobie btadzacych, aby ich pozyska¢? Czyz nie poto
przyszedt Jezus, aby szuka¢ tego co zgubione zostato? Czyz nie
poszukiwat zgubionej owcy lzraela, czyz nie siadat do stotu
z grzesznikami i celnikami? Jeden z dwunastu byt zdrajcg, a je-
dnak Jezus znosit go w poé$rdd swoich, cho¢ wiedziat, Zze zdra-
dzi. Nie chciat $mierci grzesznika, lecz aby sie nawrdcit i zyh

Kroélestwo niebieskie posiada site wciggania ludzi tak we-
wnetrznie jak zewnetrznie w krag swej dziatalnosci. Zewnetrz-
ny i wewnetrzny jego wzrost zwiastowany jest przez Pana
w licznych przepowiesciach. ,,Podobne jest krolestwo niebieskie
kwasowi, ktory wzigwszy niewiasta zakryla we trzy miary ma-
ki, az wszystka skwasniata“ (Mat. 13, 33). Temu wewnetrznemu
przeobrazeniu nauki chrzescijanskiej towarzyszy rozprzestrzenie-
nie sie jej na zewnatrz. ,Podobne jest krélestwo niebieskie
ziarnu gorczycznemu, ktére wzigwszy cztowiek usiat na roli
swojej, ktéro najmniejsze¢ jest ze wszego nasienia, ale Kkie-
dy urosnie, wieksze jest ze wszech jarzyn i stawa sie drze-
wem tak, iz przychodza ptacy niebiescy i mieszkajg na ga-
fazkach jego* (Mat. 13, 31, 32). Niepozorne byto krolestwo,
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ktére Jezus zalozyt tak niedostrzegalne, iz faryzeusze pytali;
kiedy ono przyjdzie, gdy ono juz bylo wposrdd nich (Luk. 17,
20). Ale wielkiem staé sie ma ono, widzialnem, jako znak po-
miedzy narodami, tak iz ludzie z konca ziemi przyjda, aby mie-
szka¢ pod cieniem drzewa. ,,A ja jesli bede podwyzszeh od zie-
mi, pociagne wszystko do siebie* (Jan 12, 32).

Sita pociggajgca krolestwa niebieskiego tak bedzie wielka,
iz ludzie pozbywaé¢ sie beda wszystkiego, aby je okupi¢ ,,Podo-
bne jest krélestwo niebieskie skarbowi skrytemu w roli, ktéry
nalaztszy czlowiek skryl, a od radosci jego odchodzi i wszystko
co ma sprzedaje, a ong role kupuje. Zasie podobne jest krole-
stwo niebieskie cztowiekowi kupcowi, szukajacemu dobrych pe-
ret. A nalaziszy jednag droga perte, odszedt i przedat wszystko,
co miat i kupit jg* (Mat. 13, 45, 46).

7. To, co Chrystus zatozyt i w czem zaszczepit swa site
boska, w dziatalnosci apostolskiej odpowiednio do nauki Mistrza
znalazto swe rozwiniecie. Rozeszli sie po $wiecie apostotowie i
opowiadali kKkrdlestwo boze. »A gdy uwierzyli Filipowi opo-
wiadajacemu 0 Kkrdlestwie bozem w Imie Jezusa Chrystusa,
chrzcili sie mezowie i niewiasty” (Dz. Ap. 8, 21), a $w. Pawet
nauczat w Efezie o krélestwie bozem (19, 8) i zegnat w Milecie
biskupéw z Efezu stowami: ,,A teraz oto ja wiem, ze nie ogla-
dacie wiecej oblicza mego wy wszyscy, przez ktérem przeszedt,
przepowiadajgc krolestwo boze. | w Rzymie opowiadat krélestwo
boze i uczyt o Jezusie Chrystusie ze wszystkiem bezpieczen-
stwem bez zakazania“ (28, 31). Pociesza tez apostot wiernych i
napomina ich, aby w wierze wytrwali iz przez wiele uciskéw
trzeba nam wnij$¢ do krolestwa bozego“ (14, 22).

W listach apostolskich wyrazenie ,,krdlestwo boze* rzadziej
sie pojawia; na pierwszy plan wystepuje w nich nauka o zmar-
twychwstatym Chrystusie,, Wszelako i tutaj moznaby wykazaé
rozne momenty tego pojecia. | wystepuje ono przewaznie we
wzmiankach o dziedzictwie na tamtym S$wiecie, 0 obietnicach
Pana, zapowiadajacych nagrode wieczystg po krétkiej, doczesnej
walce. Szczegdlnie $w. Pawel zwraca czesto do nadziei na ry-
chie speinienie tych obietnic. Wszyscy apostotowie w tern sie
zgadzajg, iz krolestwo boze musi by¢ pojmowane w przeciwien-
stwie do ddbr tego Swiata. ,Albowiem Kkrolestwo boze nie jest
pokarm i picie, ale sprawiedliwo$¢ i pokoj i wesele w Duchu
Sw.“ (Rzym 14, 17). Jest to krélestwo Syna boskiej mitosci, do
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ktdrego powotal B6g wiernych, wyzwalajgc ich z mocy ciemno-
sci. (Kol. 1, 13), ku urzeczywistnieniu i rozszerzeniu, ktérego
apostot wraz ze swymi uczniami wszystkie sity zycia swego zwro-
cit (Kol. 4, 11). Za to niewzruszone krélestwo dzieki Bogu win-
nismy i stuzy¢ mu z rozwagg i bojaznig (Hebr. 12, 28). Albo-
wiem jest to krélestwo faski i krélestwo niebieskie (Hebr. 12,
22, 23), w ktérem wszyscy przez Chrystusa i w Chrystusie Ojcu
przywiedzeni bedg. W tym krolestwie, ktére Chrystus przy spet-
nieniu sie czasdéw Ojcu odda. Bog jest wszystkiem we wszyst-
kich (1 Kor. 15, 28). Bojazh jest konieczng, albowiem zupeine
posiadanie krolestwa tylko ze $miercig sie¢ 'pocznie, a wtedy
stanie sie ono udziatem tylko tych, co na nie zastuzg. ,Bo to
wieccie rozumiejgc, iz wszelki porébca albo nieczysty, albo tako-
mie¢ (co jest batwochwalstwo) niema dziedzictwa w Kkrolestwie
Chrystusowem i bozem* (Efez. 5, 5). ,,A za$ B6g nie obrat ubo-
gich na tym Swiecie bogatymi w wierze i dziedzicami krélestwa,
ktére Bog obiecat tym, ktorzy go mitujg”“ (Jak. 2, 5). ,,Bo tak
hojnie wam sprawione bedzie wejscie do wiecznego krélestwa
Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa“.

8. Dwa momenty rozrézni¢ nalezy w pojeciu krolestwa bo-
zego, jak je podaje Kowy Testament. Jest ono darem niebieskim,
aby przez nie cztowiek stat sie uczestnikiem wiekuistego zbawie-
nia, darem, ktéry tu na ziemi urzeczywistnia sie w widzial-
nej gminie chrzescijanskiej. Stusznie powiedziano, ze celem jego
zbawienie, nie zbiorowy byt spoteczny. Jezus nie poczytywat go
za zbiorowos$¢, lecz raczej za organizm niebianskich ddbr, daréw
i sit, ktére w ludzkosci maja sie urzeczywistnia¢ i uspasabiac jg
do uczestnictwa i w dziedzinie wiadztwa bozego; ale organizm,
6w w ludzkosci przez ludzi ma sie urzeczywistnia¢ i przez
uczestnikow Kkrélestwa w pewnem znaczeniu, jako urzeczywi-
stniony zewnetrznie si¢ przedstawia. Jezus wymienia nietylko wa-
runki uczestnictwa w owem krdlestwie, mowi takze ouczestnikach
takowego, jako o synach kréla Mesyasza, ktérzy w odrdéznieniu
od obcych mu cieszg sie jego taska (Mat. 17, 25). Je$li krdle-
stwo boze mamy pojmowacjako ideg, jako Srodek, dla osiggniecia
pewnego celu, ktéremu wszystko ma by¢é podporzadkowane, to
idea owa przybrata okre$lona posta¢, przeszta niejako w krew
i zycie ludzkosci. Jak Chrzescijarstwo w ogéle jest bosko-ludz-
kie i krolestwo boze jest zarazem boskie i ludzkie, najwyzszy
ideal, a przytem widzialna zbiorowos¢ wiernych. Gdyby to prze-
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nikanie sie wzajemne boskosci i czlowieczenstwa na ziemi byto
niemozliwe, gdyby uswiecenie, uduchownienie ciata i krwi nie
mogto sie urzeczywistni¢, jakim sposobem czitowiek, jako cato$¢
maogtby osiggnaé zywot wieczny? Niestusznem bytoby przypusz-
cza¢, iz Chrystus, gtoszac krolestwo boze, jako dobro wewnetrz-
ne, nie chciat go poczytywac za szczegdlnego rodzaju zbiorowos¢
ludzka. Jesli uczestnicy jego podobni sg miastu na gorze, to juz
w samem tern poréwnaniu zawiera si¢ pojecie organizacyi wi-
dzialnej i cata druga cze$¢ piatego rozdzialu Ewangelii Mate-
usza wychodzi z zatozenia, ze krolestwo niebieskie ma by¢ no-
wem uksztattowaniem zycia ludowego.

9. Uczniowie Jezusa stanowili nie jako podstawe tej wi-
dzialnej spotecznosci. Uczniami zwali sie odpowiednio do zwy-
czaju szkot zydowskich Sam Jezus zwany jest Rabbi, Rabboni,
Pan, Nauczyciel, Mistrz. Nie jest on nauczycielem, ani mistrzem
jako przedstawiciel pewnej szkoty, gdyz i sam zadnych szkét ra-
binicznych nie przechodzit, dawano mu tylko nazwe przez ana-
logie do stosunkdw zydowskich. Znalazta ona juz zastosowanie
w kole uczniéw Chrzciciela. Na wzor tego kota zgrupowali sie
tez uczniowie Jezusa. Grdy Zbawiciel znajdowat sie z nimi
w kraju zydowskim i chrzcit tern, powstat spér pomiedzy jego
uczniami iJanowymi. ,,I przyszli oni do Jana i rzekli mu: Rabbi
ktory z tobg byt za Jordanem, ktéremus$ ty dat Swiadectwo, ten
oto chrzci, a wszyscy idg do niego; odpowiedziat Jan i rzekk:
nie moze nic wzig¢ cztowiek, jeSliby mu nie bylo dane z nieba...
Nie jestem ja Chrystus, ale izem postan przed nim__ On ma
ro$¢, a ja sie umniejsza¢.... Kto wierzy w Syna ma zywot
wieczny; a kto nie wierzy synowi, nie oglada zywota, ale gniew
bozy nad nim zostawa* (Jan 3, 26, 27, 28, 30, 36). W Samaryi
w Kafarnamu i w Glalilei znalazt Jezus wkrotce wielu wie-
rzacych.

Takim sposobem otoczyto Jezusa podwodjne koto, ciasniej-
sze i szersze, uczniowie w $cistem znaczeniu i w szerokiem, ucz-
niowie i wierzacy. Widzialng ich glowg jest Chrystus darzacy
ich faskg i prawda. | wsrod uczniéw, ktorzy Jezusa bezposre-
dnio otaczali wyréznito sie dwunastu. Z powodu przemoéwie-
nia w Synagodze w Kafarnaum opuscito go wielu uczniow, kté-
rym mowa jego zdata sie zbyt twarda. ,,A Jezus rzekt do dwu-
nastu: zali i wy odej$¢ chcecie? odpowiedziat mu tedy Symon
Piotr: Panie do kog6z pojdziemy? Stowa zywota wiecznego masz;
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a my wierzymy i poznali$my, ze§ ty jest Chrystus Syn bozy.
Odpowiedziat im Jezus: izalim ja nie dwanascie was obrat* (Jan
6, 66-69).

Jan nie podaje jednak wiadomosci o tern wybraniu, przy-
puszcza je jako znane zEwangelij synoptycznych. Te opowiada-
ja nam jak Jezus powotat dwie pary braterskie od ich todzi ry-
backich, aby ich uczyni¢ rybakami ludzi (Mat. 4, 18), Mateusza
za$ powotat od urzedu clta (9, 9). Na goérze zgromadzit dwuna-
stu, ktorych nazwat apostotami, aby z nim byli i aby ich postat
dla nauczania i dat im moc wyganiania czartéw (Mar. 3, 13).
W kazaniu na goérze widzimy rozréznienie pomiedzy uczniami
i rzesza ludowg (Mat. 5, 1). tukasz rozréznia nawet potroj-
ne kolo: dwunastu, uczniowie i lud (6, 12). Liczba dwunastu
przypomina dwanascie pokolen lIzraelskich, dwunastu apostotdow
to dwunastu patryarchéw nowego krélestwa. Im powierzone be-
da tajemnice krolestwa niebieskiego; przy wtdérnem przyjsciu
Chrystusa zasigdg oni na 12 tronach i sadzi¢ bedg dwanascie
pokolen izraelskich (Mat. 19, 28). Konczac przypowiesé pyta Je-
zus dwunastu: ,,Wyrozumieli zescie to wszystko? Mdwig mu tak:
Rzekt im: przetoz kazdy doktor nauczony w kroélestwie niebie-
skiem podobny jest cziowiekowi gospodarzowi, ktéry wyjmuje
ze skarbu stare i nowe rzeczy“ (Mat. 13, 51, 52).

Nie odrazu jednak uczniowie zrozumieli w zupetnosci idee
krolestwa niebieskiego. Jeszcze w czasie ostatniej wedrowki do
Jerozolimy prosili Pana obaj synowie Zebedeusza, aby mogli
zasig$¢ po prawicy i po lewicy. Uczniowie idgcy do Emaus mo-
wili ze smutkiem: ,,a mySmy sie spodziewali, ze on miat byt od-
kupi¢ lzraela“ (Luk. 24, 21), Zmartwychstaty przez wielokrotne
zjawienia sie swoje i nauki musiat tlumaczy¢é uczniom istotne
znaczenie swego krolestwa, ale zwalczat nie mniemanie o jego
istnieniu na ziemi, lecz Swiatowy cielesny spos6b pojmowania
takowego. Napominat uczniéw, aby nie dazyli do panowania na
sposdb Swiatowy, lecz aby byli wykonawcami jego woli ku wy-
zwoleniu i zbawieniu czlowieczenstwa. ,,Wiecie iz ksigzeta na-
rodéw panujg nad nimi, a ktérzy wieksi sg rozciagajg wiadze
nad nimi. Nie tak bedzie miedzy wami, ale ktokolwiek miedzy
wami chciat wigkszym by¢, niech bedzie stugg waszym* (Mat.
20, 25, 26).

10. Wraz z uczniami wierni stanowili spotecznos$¢ skupia-
jaca sie dokota Chrystusa. Sam Pan méwi: ,,Wszelkie krolestwo
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rozdzielone przeciwko sobie bedzie spustoszone i wszelkie miasto
albo dom rozdzielone przeciwko sobie nie ostoi sie. A iz szatan
szatana wyrzuca, przeciwko sobie jest rozdzielen, jakoz tedy
ostoi krolestwo jego* (Mat. 12, 25, 26). Jakze wiec krolestwo
boze o ktérem Jezus mowi, ze przyszedt do Zydéw, albowiem
czarty w imieniu bozem wyganiat — jakze wiec to krolestwo
przeciwne szatanskiemu miatoby by¢ w sobie rozdzielone? Czyz-
by zdotatlo wtedy stawi¢ opor swemu wrogowi? ,Kto nie jest
zemng, przeciwko mnie jest, a kto nie zbiera ze mng, rozprasza“
(Mat. 12, 30), mowi Jezus. Wprawdzie mowit innym razem:
,»Kto nie jest przeciwko wam, za wami jest*“ (kLuk. 9, 50); ale
te stowa stwierdzajg poprzednio przytoczone, $wiadczg one bo-
wiem, ze uczniowie Jezusa tworza spotecznosé, wzgledem kt6-
rej Swiat zajmuje okre$lone stanowisko.

Wyrazniej jeszcze zasada jednosci wyrazona jest w Ewan-
gelii Jana. W przypowiesci oMobrym pasterzu, méwi Jezus, ze przez
drzwi wihasciwe wszedt do owczarci; zna swoje owce i one go
znaja. Jest drzwiami dla owiec. Kto przezen wnijdzie bedzie
ocalon i zaprowadzi swoje owce na dobre pastwisko i strzedz
ich bedzie przed wilkami. ,I drugie owce mam, ktore nie sg
z tej owczarni i one potrzeba, abym przywiodt; i stuchaé beda
gtosu mego i stanie sie jedna owczarnia i jeden pasterz“ (Jan
10, 16). Obraz ten uprzytomnia nam wewnetrzng i zewnetrzng
przynalezno$é do Jezusa. Wierni z Zydéw pochodzacy, wzieci sa
ze starej synagogi i przeciwstawieni Faryzeuszom, ktérzy na-
zwani tg ziodziejami i rabusiami, ztymi przewodnikami stada.
Wierni ci tworzg nowg trzode, nowe krélestwo, ktérego gtowg
widzialng jest Jezus. Inne owce, ktoére przybeda, t. j. wierni
z pogan pochodzacy ztacza sie z tamtemi w jedno stado pod
jednym pasterzem.

I w Ewangelii Jana naznaczyt Jezus swoim uczniom szcze-
golne stanowisko w krolestwie bozem. Uczestniczyt z nimi
w uczcie mitosci i przez umywanie nég dat im przyklad poko-
ry. Pocieszat ich z powodu swego odejscia, ostrzegat przed nie-
bezpieczenistwami Swiata i pomoc Ojca im obiecat. Przejmujgcemi
stowy kreslit tacznos¢ swg z uczniami i wspdlng tgcznosé z Oj-
cem, bedacg wzorem mitosci uczniéw pomiedzy soba. W przy-
powiesci 0 winnej macicy zaznaczyl wewnetrzng tacznos¢ przez
taske; jako nieodzowny warunek nalezenia do krélestwa $wieto-
§ci i cnoty. Jednos¢ w wierze i w mitosci stanowi gtdwne za-
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danie wzniostej arcykaptanskiej modlitwy: ,,Ojcze $wiety, zacho-
waj je w Imie twoje, ktéres mi dat, aby byli jedno jako i my...
jako$ ty mie postat na Swiat i jam je postat na Swiat. A za
nie ja poswiecam samego siebie: aby i oni byli poswieceni
w prawdzie”“ (Jan 17, 11, 18, 19). Od dwunastu zwraca Jezus
oczy na pozostatych wiernych na wszystkich, ktérzy w przy-
sztoSci wierzy¢ beda i bltaga Ojca, aby tych réwniez w jednosci
zachowat. ,,A nietylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy
przez stowo ich uwierza w mig; aby wszyscy byli jedno; jako
ty Ojcze we mnie, a ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli; aby
uwierzyt Swiat, izes ty mnie postat“ (17, 20, 21).

Krélestwo niebieskie ma by¢ przeto skupieniem daréw,
ktére Chrystus zgromadzit dla wierzacych wen, ale zarazem jest
ono spolecznoscig apostotéw i wiernych z ich glowa, Chrystu-
sem, przez co dary taski tak dla doczesnego krolestwa niebie-
skiego, jako i dla zywota wiecznego stana sie skutecznymi i
ptodnymi. Ta spoteczno$¢, ktéra ma urzeczywistniaé¢ zadanie kré-
lestwa niebieskiego otrzymata od Pana szczegdlng nazwe Ko-
Sciota. Wprawdzie wyrazenie: ,,Kosciot jest krolestwem bozem*
spotykamy naprzéd w Augustynie, ale mys$l ta sama znajduje
sie juz u lreneusza i Cypryana. Jest to mysl wyrazona przez
Pana samego. Jakkolwiek bowiem Jezus w swej nauce uwydat-
niat dobitnie niebieski ideat krélestwa bozego, to jednak wyra-
Znie i jasno zwiastowal tez urzeczywistnienie jego zewnetrzne
w Kosciele. Powszechne krélestwo na ziemi bez Scistej organi-
zacyi zewnetrznej byloby zgota niemozliwe. Ta organizacya
mogta powstaé jedynie w kollegium apostotéw przez samego
Chrystusa ustanowionem.

Apologia. Cz.iri. Tom VII.



§ 3.
Kosciot w PiSmie Swietem.

Wyraz ,,Kosciét* w Ewangelii Mateusza. — Inni ewangelisci pomijajg ten wy-
raz z powoddw zewnetrznych, ale wspomniane w nich krélestwo boze
wskazuje na spoteczno$¢ koscielng.—Potrdjny napis na krzyzu.—Nie szy-
ta suknia Jezusa.—Matka Jezusa pod krzyzem.— Przebicie Awviocznig bo-
ku Jezusa. — Kosciét w Dziejach apostolskich. — Pierwsza noc uroczy-
stosci Ducha. $w. — Wyraz Kosciét dla oznaczenia Kosciota powszechne-
go i kosciotdw poszczegdélnych.—Organizacya gmin pogansko-chrzescijan-
skich.—Kosciét Pana.—Koscidt nauczajacy i nauczany..—Pojecie Kosciota
w listach Pawia.—Kaoscioty poszczeg6lne jako spoteczenstwo braci. — Ko-
sciot bozy jest Kosciotem powszechnym. -Listy katolickie Jakéba i Jana.
—Obraz budowy i organizmu.—Obraz matzerstwa.—Pierwowzory w Sta-
rym Testamencie i w Ewangelii Mateusza.—Apokalipsa.—Wywody w li-
Scie do Efezow.—Koscidt jako instytucya posredniczaca w dziele zbawie-
nia.—Zycie religijne w Kosciele apostolskim. — tamanie chleba i modli-
twa.—,Uczta Pana“.—Jezus nowy Baranek paschalny.—Widzialne Kiero-
whnictwo Kosciota przez Ducha $w. — Organizacya zewnetrzna nieodzowna
dla bytu Kosciota—Definicya Kosciota.— Definicya poszczegélnych teo-
logdw.—Definicye niekatolickie.

I. Znaczenie wyrazu Kosciot.

1. if IJdwukrotnie tylko wspomniany jest w Ewangelii wyraz

,»,Ko0scio, mianowicie u Mateusza, u ktérego tez spotyka-
my wyrazenie ,,krélestwo niebieskie*. Obie wzmianki o Kosciele
nalezg do tej epoki publicznej dziatalnosci Jezusa, w ktdrej uja-
wnito sie zewnetrzne i wewnetrzne przesilenie w ludzie izrael-
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skim. Poniewaz lud nieprzystepnym sie okazal dla nauki o kro-
lestwie niebieskiem, Jezus zwrdcit ja ku swoim uczniom, aby na
nich, jako na fundamencie, zbudowaé nowa spoteczno$¢ swego
krélestwa. Skoro Piotr na podstawie o$wiecenia bozego otwarcie
wyznat swg wiare, nazwany zostat opoka, na ktérej Zbawiciel
Kosciot swoj miat zatozy¢ (Mat. 16, 18). Spor o pierwszen-
stwo pomiedzy uczniami, skitonit Pawta do pouczania ich o po-
korze i napomnieniu braterskiem. Tego, ktéry nie postucha na-
pomnienia prywatnego nalezy odda¢ Kosciotowi, a jesli i Ko -
§ciota nie postucha, niech bedzie jak poganin i celnik (18, 17).

Sadze, ze bez obawy omyiki mozemy poda¢ za zrddio wy-
razu ,,Kosciét* w Ewangelii Mateusza Stary Testament. Grdyby
nawet ta Ewangelia nie byta napisana w $wietej mowie Zydow,
to i wtedy ujawniataby sie w niej tgczno$¢ z Objawieniem sta-
rotestamentowem. Tern sie tlumaczy istnienie wyrazu Kosciot
w owej Ewangelii i tylko w niej, chociaz nie mozna tu moéwi¢
0 jakiem$ wtraceniu do jej tekstu wyrazu z listow Pawiowych,
albo z Dziejéw apostolskich. Wyraz grecki ktory prze-
szedt do jezykéw romanskich oznaczal sprawujgce rzady zebra-
nie ludowe. Mateusz rozumiat przez nie wedle analogii S$wie-
tych zebran gminy starotestamentowej, spotecznos¢ Nowego Za-
konu, nowg teokracye nowego lIzraela. Im wyrazniej uwydat-
niat Mateusz odrzucenie ludu zydowskiego w jego przetozonych,
W jego masie, tern bardziej musiat zaznaczyé powstanie nowej
teokracyi , chrzescijanskiego wszechkrdlestwa, Kosciota; albo-
wiem zyd chrzescijanin nie mogt sobie wyobrazi¢ religii bez ze-
wnetrznej spotecznosci, bez odpowiedniej organizacyi.

2. Wiasnie w odniesieniu  do organizacyi gminnej uzywa
Mateusz wyrazu Koséciot. W dwéch miejscach, w ktérych go
wymienia, mozna nawet pozna¢ stopniowanie organizacyi. Pier-
wsze dotyczace Piotra méwi samo za siebie. Mamy w niem obraz
silnej budowli na opoce wzniesionej, opierajacej sie wiatrom i
burzy. Jesli tedy przy okresleniu Kosciota bierzemy za podsta-
we te pierwsza o nim wzmianke u Mateusza (16, 18), to bedzie-
my tu mieli podstawe nietylko do uznania idei pierwszenstwa
Rzymu, lecz takze do uznania pojecia Kosciota za artykut wia-
ry symbolu apostolskiego, a zatem w kazdym wzgledzie, jako
Sedes doctrinae katolicyzmu. Ustep rozdzialu 18 okazuje tgcz-
no$¢ pomiedzy spotecznoscig prywatng i publiczng, w zwigzku
bowiem 2z wezwaniem do postuszenistwa KosSciotowi zapewnia
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Jezus. ,,Zaprawde powiadam wam: cobyscio kolwiek zwigzali na
ziemi, zwigzane bedzie i w niebie, a cobyseie kolwiek rozwigzali
na ziemi, rozwigzane bedzie w niobie. Zasie powiadam wam,
iz gdyby sie z was dwa zezwolili na ziemi o wszelkg rzecz,
o ktoraby prosili, stanie sie im od Ojca mego, ktéry jest w nie-
biosiech. Albowiem gdzie sg, zebrani w Imie moje, tamom jest
w posrodku ich* (18, 18—20). tacznos¢ Kosciota z wiadzg apo-
stotlow nie pozwala poczytywac tej ostatniej litylko za przed-
stawicielstwo gminy przez wybranych jej cztonkéw dla utrzyma-
nia karnosci, gdyz niotylko ze w ten sposéb moglibysmy dojs¢
do utozsamienia Kosciota z hierarchig, lecz nadto trzeba mie¢
na wzgledzie, ze owa tacznos¢ da sie tylko rozumie¢ przez zwig-
zek apostotow z Kosciotem, jako wykonywujgcych w nim naj-
wyzszy urzad sgdowniczy. Dlatego juz $w. Chryzostom wyja-
$nia, ze ,,Kosciot to ,przetozeni“. Kto w Kosciele nie okazu-
je postuszenstwa apostotom ten jest wykluczony, ekskomuni-
kowany.

Nazwa apostot nie jest wcale tu uzytg i’dalej zapewniong
zdaje sie by¢ obecno$¢ Chrystusa wsrod kazdego zgromadzenia
trwajacych na modlitwie wiernych. Ze jednak w w. 18 roz. 18,
mowa jest o apostotach, wynika to z catej tresci przemowienia
Jezusa do nich zwroconego, gdyz w w. 1 przez ucznidéw nalezy
widocznie rozumie¢ dwunastu, ktérzy jedynie tylko stale towa-
rzyszyli Panu i stanowili niejako jadro otaczajacej go spotecz-
nosci wiernych. Owo6z wspomniani sg tu oni, jako posiadajacy
wladze i z w. 19 nie mozna wycigga¢ wniosku, ze w w. 18
apostotowie rozumiani sg tylko jako bracia, uczestnicy gminy,
nie za$ jako powotani. Wprawdzie #gcznos¢ w. 19 i 20 z po-
przedzajacym nie jest zupelnie jasna, zawsze jednak mozna
w nich wspdlng mysl odnalez¢ i tam bowiem spotykamy rozréz-
nienie miedzy napomnieniem prywatnem i publiczcnem w Ko-
Sciele, tern wiecej przeto zalezalo na uwydatnieniu doniostego
znaczenia wspoélnych modtéw i wspdlnego wyznania wiary.
Otrzymujemy tutaj te samg mysl, ktérg odnalezlismy juz w Ewan-
gelii Jana. Wierni powinni sie #gczy¢ z Chrystusem w mito-
4ci, a fgcznos¢ ta musi sie opiera¢ na zwigzku zachodzacym po-
miedzy Chrystusem i apostotami, oba za$ te potaczenia maja
swlj pierwowzér we wspdélnosci Ojca i Syna. Wspdlna modli-
twa odbywa sie w Imie Pana, t j. w imie tego, ktérego mo-
dlacy sie uznaja za fundament caty spotecznosci chrzescijanskiej.
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ale zawsze mowa tu o tych, ktérzy nalezg do Kosciota i uzna-
ja dang apostolom wiadze wigzania i rozwigzywania.

Juz Ignacy tgczy ten ustep Ewangelii Mateusza z nauka
0 Kosciele, a Cyprian ostrzega przeciw tatszywemu ttumaczeniu
tego ustepu przez heretykéw i schyzmatykéw. Nie nalezy go
bra¢ wedle literalnego brzmienia stow, lecz wedle zwigzku calej
jego tresci, 1™owiedziano naprzéod: jesli dwaj z posréd was zje-
dnajg sie na ziemi. A zatem Jezus na pierwszem miejscu sta-
wia jednosé. A jakze ma byé jednos¢, jesli niema mitosci bra-
terskiej ws$rdd wiernych zjednoczonych w spoteczenstwie Ko-
Sciota? Jakze moga dwaj lub trzej zjedna¢ sie w Imie Jezusa
jesli oddzieleni sg od niego i od Ewangelii? ). Starzy i nowi
Galikanie zawsze sie na to miejsce powotywali. | polemisci pro-
testanccy gtosili na mocy tego ustepu, ze wszelkie zgromadze-
nie wiernych niezaleznie od hierarchii posiada jednak autorytet.
Wedle nich Kosciét albo gmina, znaczy zgromadzenie zato-
zone przez apostotdw jako misyonarzy, zgromadzenie, ktére ma
sie rzadzi¢ samodzielnie w duchu przebywajacego w niem Chry-
stusa. Ale gdziez tu jest mowa o gminach zaktadanych przez
apostotdw, jako misyonarzy? Czyz nie chodzi tu wyraznie okar-
no$¢ w Kosciele? Mowa jest o zalozeniu Kosciota, nie gminy,
jak to juz wnosi¢ mozna z wyraznego w tym wzgledzie ozna-
czenia u Mat. 16, 18. Wiadza, jaka w tym ustepie dana jest
apostotom, musi by¢é brana za podstawe wyktadu bedacego tu
w mowie ustepu roz. 18.

3. Inni ewangelisci nie uzywaja wyrazu Koscidt, jakkol-
wiek Marek i Lukasz przytaczajg wyznanie Piotra. Przyczyna
byly tu zapewne stosunki zewnetrzne. Jesli Jezus, do$¢ pdzno
1 tylko przed swymi uczniami wspomnial o zatozeniu Kosciota,
jako nowej teokracyi, poniewaz og6t zydowski przez zbyt wcze-
sne Objawienie mogt by¢ utwierdzony w swoich fatszywych na-
dziejach mesyanicznych, to ewangelici piszacy dla nawrdéconych
pogan, tern ostrozniejsi musieli by¢ w tym wzgledzie. Widzieli-
Smy wyzej, ze nawet mowigc o0 krolestwie bozem unikali na-
zwy z zydowska u Mateusza pojetego kroélestwa niebieskiego.
Jan wyrazZnie uwydatnia duchowy charakter kroélestwa Jezusa,
jak to Swiadczy np. scena przed Pitatem. Kto ustepy o kréle-
stwie bozem w Ewangeliach doktadanie $ledzit, ten przekona

P Ignat., Ad Eph- 5 2.—Cypryan, De un. e. 12.
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sie, ze zastosowanie tego pojecia do Kosciota, jako zewnetrznej
zorganizowanej spotecznosci wiernych, majacych za zadanie osia-
gniecie wiekuistego zywota, samo sie przez sie nastrecza, czy be-
dziemy tu mieli na widoku czynniki duchowo moralne, czy tez
bardziej zewnetrzne. Pojecie Kosciota odnosi sie wprawdzie do
zewnetrznego potaczenia, jak ono sie ujawnito w Starem Przy-
mierzu przez ofiary, modty o Zakon i kaptanstwo, ale cel tego
potaczenia jest na wskro$ religijno-moralny, zwigzek gminy
z Bogiem przez mito$¢ i poszczegdlnych wierzacych pomiedzy
sobg w wierze, ofierze i modlitwie, w dazeniu do urzeczywist-
nienia na ziemi krélestwa bozego. Réznica pomiedzy krélestwem
bozem a Kosciotem nie polega na réznicy pomiedzy dziataniem
moralnem i czynnoscig stuzby bozej, gdyz Nowy Testament nie
zna takiego rozréznienia pomiedzy tern, co zewnetrzne a we-
wnetrzne. To, co w Ewangeliach powiedziano o krdlestwie bo-
zem, mozemy tez stosowaé do Kosciota.

Poszczegblne opowiadania Ewangelii Jana wielokrotnie od-
noszone byty od Kosciota przez alegoryczng egzegeze. Jan opo-
wiada o potréjnym napisie na krzyzu (19, 20), chcac przez to
niewatpliwie zaznaczy¢ powszechno$¢ dzieta zbawienia, albowiem
jezyk hebrajski byt mowa Zydow, szczycacych sie Zakonem,
grecki — mowa wszechswiatowej madrosci Glrekéw, tacinski —
mowg wszechswiatowych wladcow Rzymian (Augustyn). Opowia-
da tez Jan o nieuszytej sukni Chrystusa (19, 24). W alegorycz-
nem znaczeniu Ojcowie i teologowie stosujg to do jednosci Ko-
Sciota. Nie krajmy jej, jak zotnierze nie krajali sukni Jezusowej,
upominali Ojcowie heretykdw.

Inne opowiadanie Jana o matce Jezusowej pod krzyzem,
rowniez jest stosowane do Kosciota. ,Grdy tedy ujrzat Jezus
matke i ucznia, ktérego mitowat stojgcego, rzekt matce swojej:
niewiasto oto syn twoj; potem rzekt uczniowi: oto Matka two-
je* (19, 26, 27). Ewangelista dodaje: ,,I od onej godziny wzig}
ja na swg piecze“. W ten spos6b okreslone jest bezposrednie
znaczenie stéw Jezusowych. Pozniejsi teologowie odnosza tez te
stowa do Kosciota. Jakkolwiek bowiem naturalnem jest, ze Jan
0 Marye, jako o matke sie troszczyt, by jej byt doczesny zape-
wni¢, to w ten sposéb nie tlumaczy jeszcze drugiej czesci
stow Chrystusowych: ,,0to Syn twdéj“. Nalezy raczej rozumieé to
synostwo w odniesieniu do zbawionych, do Kosciota opiece Mat-
ki bozej poruczonego. Woreszcie nalezy tu jeszcze opowiadanie
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0 przebitym widcznig boku Chrystusa (19, 34). Ojcowie stosujg
to do zalozenia Kosciola i wspominajg przytern o stworzeniu
Ewy z boku $pigcego Adama, i o otworzeniu drzwi od Arki
przez ktére wyszty schronione w niej zwierzeta. Odrodzenie
przez wode chrztu i spozywanie Kkrwi jest zyciem chrzescijan
otworzenie boku otworzeniem drzwi zycia, z ktérego plyng sa-
kramenty Kosciota. Jak z zebra $pigcego Adama utworzona zo-,
stata matka zyjacych, tak z boku umartego na krzyzu drugiego
Adama wyszedt Kosciot, zrodto duchowej wspolnosci w Chry-
stusie przez zycie i taske /.

4, Z kolei $ledzac pojecie Kosciota w Nowym Testamencie,
zwrdci¢ sie musimy do Dziejéw apostolskich; te bowiem naj-
lepiej dajg nam pozna¢ wzrost gminy wiernych i rozwdj
jej ustroju. Duch $w., ktdry zstgpit na apostotébw i przez nich
przemawiat, jest to zwiastowany przez prorokéw Duch nowego
krolestwa, ktore w przeciwienstwie do przymierza litery stano-
wi przymierze duchowe. | tutaj nie spotykamy nazwy Kosciota,
atoli pojecie jego jasno wystepuje. WKkroétce bowiem widzimy
stosowane w gminie wiernych te $rodki zbawienia, ktore jako
zewnetrzne oznaki widzialnej wspolnosci spotecznej sg zarazem
wewnetrznemi lekarstwami dusz, danemi przez Jezusa Koscio-
towi.

Odtad czesciej spotykamy wyraz Kosciol, badz to jako Ko-
§ciot powszechny, taczacy wszystkich wyznawcow Jezusa, badz
tez jako koscioty poszczeg6lne. Skoro autor ,,Dziejow* opowie-
dzial o karze, jaka dotkneta Ananiasza i Safire dodaje: ,,I padt
wielki strach na wszystek Kosciot i na wszystkie, ktorzy to
styszeli (5, 11). PrzeSladowanie wiernych nazwane jest przesla-
dowaniem Kosciota (8, 1). Szawel srozy sie przeciwko Koscioto-
wi (8, 3); Koscidt Jerozolimski wysyta Barnabasza do Antyochii
(11, 22). Herod trapit niektérych z Kosciota, lecz Kosciot trwat
na modlitwie (12, 1, 5). Barnabasz i Szawel udali sie do An-
tyochii i caly rok bawili sie tam w kosciele i uczyli rzesze ob-
fita (11, 26). Skoro powrdcili ze swej misyi, zgromadziwszy Ko-
sciot opowiadali jakie wielkie rzeczy BOg z nimi uczynit (14,
26). Postanowienie soboru apostolskiego wspomniane jest jako
postanowienie apostotow starszych i wszystkiego Kosciota (15,
22; 16, 4). Nie trudno z tych i tym podobnych ustepow wy-

Method., Conv. or. 3, 8.—Tert.,, De an. 43—Aug./ In Joan 9, 10.
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wnioskowaé, jak pojecie Kosciota realizowato sie naprzéd w ko-
Sciotach poszczeg6lnych i rozszerzato sie stopniowo, jako pojecie
instytucyi ogarniajacej wszystkich wiernych. Kosciét powszech-
ny nie jest tylko mechanicznem zostawieniem kosciotdw po-
szczeg6lnych, lecz raczej sa ono gateziami wsp6lnego drzewa,
cérkami wsp6lnej matki. WSéréd wiernych instytucya boska Ko-
Sciota pojeta zostata najpierw w ciasniejszym, a potem w coraz
szerszym zakresie. Dopoki byli oui zgromadzeni w Jerozolimie wy-
obrazali Kosciot powszechny, niebawem wszakze powstaty i in-
no gminy wiernych; juz w czasie przesladowan Szawla spotyka-
my ogélne pojecie wszystkich tych, ktorzy wyznajg Chrystusa
w réznych miejscach. Spotykamy toz tu po raz pierwszy roz-
szerzenie pojecia Kosciota jako zbiorowosci ogarniajacej po-
szczeg6lne gminy. J1 Kosciot po wszystkiej zydowskiej ziemi i
Dalilei i Samaryi miat pokoj i budowat sie, chodzac w bojazni
panskiej, a i)ociechg Ducha $w. napetniat sie (9, 31).

W tym samym rozdziato spotykamy wyraz ,Swieci dla
oznaczenia wiernych (9, 13, 32, 41), wziety podobnie jak wyrazy
,Luczniowie® i ,bracia“ z praktyki mowy zydowskiej. W Starym
Testamencie wyraz ton stosowany byt do cztonkéw ludu wybra-
nego (Dan. 7, 18, 22, 3. Ez. 8, 80); w Nowym Testamencie zna-
lazt zastosowanie do chrzescijan, jako wybranych (Jan 17, 14,
16), aby Bdg ich napetnit Duchem sw. i dat im zycie wiekuisto
zdobyé. Dzieje apostolskie wprowadzaja nas jednak glebiej
w nauke o Kosciele, ukazujac nam organizacye, ktéra z przej-
rzenia bozego przystosowat Pawetl do gmin pogarnsko - chrzesci
janskich. Dowiadujemy sie tu o wezwanych przez Pawla w Efezie
starszych koscielnych (20, 17), ktérych apostot zegna stowami:
»Pilnujcie sami siebie i wszystkiej trzody, nad ktérg was Duch
$w. postanowit biskupami, abyscie rzadzili Kosciét bozy, ktorego
nabyt krwig swojg“ (20, 28). Jakkolwiek ci starsi i biskupi po-
stanowieni sg zrazu tylko dla Kosciota w Efezie, to jednak po-
jecie Kosciota bozego szersze jest i odpowiada gminie Jahwego
w Starym Testamencie. Poszczeg6lne koscioty w potaczeniu two-
rzg Kosciét Chrystusowy, przez krew Zbawcy odkupiony i Kie-
rowany przez Ducha $w. Duch $w. wtym Kierownictwie postu-
guje sie starszymi biskupami poszczeg6lnych kosciotow, ktérzy
odpowiedzialni sa przed Panem za petnienie swego urzedu pa-
sterskiego i nauczajacego. Jako apostotowie i wierni, tak biskupi
wraz ze starszymi i z catym ogdtem gminy tworza Kosciot na-
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iiczajgcy. Nawet w skardze Zydow przeciwko sekcie chrzescijan
(24, 5, 14; 28, 22), przebija przekonanie, ze majg oni do czynie-
nia z jednolitem, skupionem w sobie spoteczenstwem niebozpiecz-
nem dla Synagogi. Tak sie skarzg w Cezarei na Pawia: ,,Nale-
zlismy tego cziowieka zarazliwego i wzbudzajgcego rozruchy wo-
dza, rozruchy sekty Nazarehczykow* (24, 5).

5. Sw. I*awel nie wprowadzit pierwszy pojecia Kosciota.
Owszem moéwi nawet o swojej przedchrzescijanskiej dziatalnosci,
ze bez miary Kosciot bozy przesladowat (L Kor. 15, 9. Glal. 1,
13). Natomiast raz powotany do apostolstwa rozwingt on nauke
0 Kosciele, jak wszystkie swojo nauki w bardzo gtebokiej speku-
lacyi, w bogatej petni prawdy i taski, w zywern niekiedy obra-
zowaniu. Do uwydatnienia jej przyczyni sie, gdy zostawiemy ja
w niektdrych punktach z naukg zawartg w listach katolickich.

Pawel wspomina czesto Koscioty poszczegdlne, ale nie po-
czytuje je za spoteczenstwo wiernych, lecz za zbidr braci Swie-
tych, uswieconych, j)Owotanych w Chrystusie. Wszystkie te wy-
razenia spotykamy we wstepie listu do Kpryntjan. We wstepie
do drugiego listu korynckiego wymienieni sa wszyscy owi $wie-
ci, ktorzy znajduja sie w Achai; w liscie do Glalatbw wymienione
sg koscioly w Galacyi. Oba listy do Tessaloniczan zwracajg sie
do kosdciotéw tessalonickich; list do Rzymian, jak w innych
wzgledach tak w tern znajduje sie na granicy. Przemawia tu
apostot do wszystkich, ktérzy sa w Rzymie. ,,.Bogu mitych, po-
wotanych Swietych®. W liscie do Filipenséw zwraca si¢ do wszyst-
kich Swietych w Chrystusie Jezusie, ktorzy sg w Filipiech z bi-
skupy i dyakonami.

Z podobnych ustepéw protestanci wnioskuja, ze pierwotne
gminy chrzescijanskie stanowity odrebne koscioty, zgromadzenia
Swietych, t. j. uswieconych w Chrystusie. Wszyscy ich uczestni-
cy mieli by¢ jakoby zaréwno wspdtuczestnikami wewnetrznego
zycia duchowego. Wszelako tak Ewangelie, jak listy Pawlowe
Swiadczg, ze ten stan idealny nigdy nie byt osiagniety; zawsze
w Kosciele znajdowat sie kakol pomiedzy pszenica. W listach
wyraz Kosciot stosowany jest czesto do poszczegdlnych gmin
niekiedy stosnje sie on do poszczegdlnej budowli, w ktdrej sie
gmina zbiera. Ale wszystkie gminy stanowig jeden wielki, po-
wszechny Kosciot, w ktdrym przewodniczg apostotowie nauczy-
ciele, pasterze. ,,Mamy tu przeto mysl tradycyonalna, mamy bez-
posrednio obok wyobrazenia Pawiowego zawartego w 2 Tym 2,
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19, mysl, wedle ktorej Kosciot jest ecdesia visibilis spoteczen-
stwem dobrych i ztych; mamy Kosciol, jako powage nauczajg-
cg, mamy stosunek jednostek do Chrystusa — ecdesia visibilis®
jako przedmiot wiary —prawie caty katolicyzm in nuce”™ (Holtz-
mann).

Autorowie listéw katolickich wyraz Kosciot rzadko uzywaja
(Jak. 5, 14; 3 Jan 9, 10). Adresy, ich i o ile te sie znajduja,
brzmig ogélnikowo. AVszelako (ixxXXfjaia) drugiego listu Jana juz
przez $w. Hieronima tlumaczone bylo w znaczeniu wybranego
Kosciota. Kosciot ,ktdry jest w Babilonie* wspomniany w 1 Piotr
5, 13, oznacza¢ moze tylko gmine, w ktérej sie Piotr znajdo-
wat. Ozy ,,zgromadzenie,, u Jan. 2, 2, réwniez ma by¢ rozum-
ne jako zbiér wiernych w dawnem lub po6zniejszem znaczeniu,
jest to kwestya sporna pomiedzy egzegetami. To jednak pewna,
ze list sam nalezy do czasu pézniejszego i widoczna jest w nim
znajomos¢ listu do Rzymian.

Il. Obrazowe przedstawienie istoty KosSciota.

6. Zawsze i wszedzie u chrzeScijan samo przez sie
miato sie, ze tylko Chrystus mogt by¢ kamieniem wegielnym i
fundamentem nowej budowli Kosciota. Wiara w Jezusa wyzna-
wanie jego imienia, ,,tajemnice”, ktdrych str6zami byli aposto-
fowie, stanowity podstawe nieodzowng spotecznosci chrzescijan-
skiej. Chrystus zstgpit na ziemie, aby zatozy¢ nowe krdlestwo
i ludziom droge do nieba otworzyé. Jego dziatalnos¢ rozwijana
byta dalej przez apostotow i przez Kosciot. Kosciot nie jest wy-
tworem gmin, lecz odwrotnie one sa dzietem Kosciota. Sw. Pa-
wel w pierwszej czeSci pierwszego listu do Koryntian doktada
wszelkich usitowan, aby wyjasni¢ wiernym, ze nie powinni oni
sie zwaé¢ ani wedle jego imienia, ani wedle Cefasa™ ani wedle
Apolla, lecz wedle imienia Chrystusa, gdyz w tern imieniu
ochrzceni zostali. Sam BoOg kieruje Kosciotem. Bozg wolg, boza
budowlg sg wierni.

Apostot postuguje sie catem szeregiem obrazéw i przenosni,
aby jak najzywiej uprzytomni¢ wiernym znaczenie Kosciota. Juz
u Ewangelistow spotykamy takie obrazy. Sw. Pawet postuguje
sie nimi bardzo obficie i we wszystkich szczegétach uprzytom-
nia swym czytelnikom budowe Kosciota. Sam on o sobie mowi.

rozu-
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ze wedle taski bozej, jako madry budowniczy zatozyt fundament,
ktorego tworcg jest Jezus Chrystus (1 Kor. 3, 10). Chrzescijanie
sg ta budowlg boza. ,,A przeto juz nie jesteScie goscie i przy-
chodnie, alescie mieszczanie z $wietymi i domownicy bozy, wy-
budowani na fundamencie apostotow i prorokéw, gdzie gtéwnym
wegielnym kamieniem sam Jezus Chrystus, na ktérym wszystko
budowanie wywiedzione, roscie w Kosciét Swiety w Panu. Na
ktorym i wy tez pospotu budujcie sie na mieszkanie boze w du-
chu* (Ef. 2, 19—22). Tak jednostka, jak i wszyscy razem wierni
sa Swiatynig boza, ktdra w S$wietosci zachowana by¢é powinna.
»Nie wiecie izescie Kosciolem bozem, a Duch bozy mieszka
w was? A jesli kto Kosciot bozy zgwalci, zatraci go Bog. Albo-
wiem Kosciét bozy Swiety jest, w ktérym wy jestescie” (1 Kor.
3, 16, 17). ,,A co za zgoda Kosciotowi bozemu z batwanami? Albo-
wiem, wy jestescie Kosciolem Boga zywego, jako mowi Bog:
iz bede mieszkat i przechadzat sie w nich i bede bogiem ich,
a oni bedg mi ludem* (2 Kor. 6, 16). Swiety apostot upomina
ukochanego Tymoteusza, aby wiedziat jako sie ma sprawowac
w domu bozym, ktory jest kosciét Boga zywego, filar i utwier-
dzenie prawdy (1 Tym. 3, 15). ,,Gdyz czas jest, aby sie sad po-
czat od domu bozego“ (1 Piotr. 4, 17). Sw. Piotr rozwija ton
obraz domu bozego, wedle wyobrazen starotestamentowyeh. ,,Do
ktérego przystapiwszy kamienia zywego, acz od ludzi odrzuco-
nego, ale od Boga wybranego i uczczonego, i wy, jako zywe
kamienie, na nim sie budujcie, dom duchowny, kaptaristwo $wie-
te, ku ofiarowaniu duchownych ofiar, przyjemnych Bogu przez
Jezusa Chrystusa. Dlaczego w PiSmie $w. stoi: oto klade w Syo-
nie KHTiein przedniejszy narozny, wybrany, kosztowny, a kto
wen uwierzy, nie bedzie zawstydzen. Wam tedy wierzacym cze$¢
a niewierzacym kamien, ktory odrzucili budujacy, ten sie stat
gtowa wegtowa... a wy, rodzaj wybrany krolewskie kaptanstwo,
narod Swiety, lud nabycia: abyscie cnoty opowiadali tego, kto-
ry was wezwal z ciemnosci ku swej przedziwnej Swiattosci® (1
Piotr 2, 4—9).

7. Sw. Pawel postuguje sie przeno$niami z zycia organicz-
nego mowi o ciele Kosciota i ciele Chrystusa, o duchu Chrystu-
sa bedacym duszg Kosciota, ktére we wszystkich jego czton-
kach coraz to nowe budzi zycie, o Chrystusie, jako gtowie ca-
tego ciata koscielnego. ,,Albowiem jako ciato jedne jest, a czton-
kéw ma wiele, a wszystkie cztonki ciata, cho¢ ich wiele jest,
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wszakze sg jednetn ciatem; takze¢ i Chrystus. Albowiem w je-
dnym duchu my wszyscy w jedno ciato jesteSmy ochrzceni,
badz Zydowie, badZ poganie, badZ niewolnicy, badZ wolni,
a wszyscy jednym duchem jesteSmy napojeni... Lecz wy jeste-
scie ciatem Chrystusowem i cztonkami z czionka. A Bog ci
postanowit niektdre w Kosciele naprzéd apostoty, powtére pro-
rok!, po trzecie nauczyciele, potem mocy... izali wszyscy aposto-
tami? izali wszyscy prorokami“ (1 Kor. 12, 12—31). Chrystus
jest gtowa ciata Kosciota, ,ktéry jest poczatkiem pierwszorzed-
nym z umartych, aby on byt miedzy wszystkiemi przodkowanio
majac. Bég wywyzszyt Chrystusa i ,,wszystko poddat pod no-
gi jego, a jego dat gltowe nad wszystkim Kosciotem*. Celem te-
go zycia jest doskonaty cztowiek, ktorym sie stang cztonki Ko-
Sciota, jesli uczestniczy¢ beda w petni zycia Chrystusowego. Ja-
ko ciatlo naprzéd mate jest i stabe, atoli posiada juz usposobie-
nie na dorostego zupetnego czlowieka, tako i Koscidt jeszcze
jest drobnym organizmem, ale przeznaczono mu i przez glowe
swoja posiada site po temu, aby sie rozwina¢ w krélestwo boze,
w ktérem napetniajgcy wszystko Chrystus cale bogactwo da-
row swych ztozy. Jeden duch dziata w jednostce, w poszczegélnym
kosciele i w Kosciele powszechnym. Wszyscy radujg sie w utra-
pieniach, wypelniajac to, czego nie dostawa utrapieniom Chry-
stusowym (1, 24). Czy mozna zywiej i pieknej uprzytomni¢ zje-
dnoczenie Syna bozego z jego wyznawcami i z Kosciotlem, oraz
wzajemne oddziatywanie? Glowa jest w niebie, ale zyje tez i
dziata na ziemi w swem ciele widzialnem. W zyjacem na zie-
mi i unaoczniajgcem sie nam zewnetrznie ciele wraz z jego
glowg widzialng przytomna jest glowa niewidzialna ze swym
duchem i swa taskg (Mat. 28, 20).
8. Aby uprzytomni¢ nam tern zywiej potgczenie Chrystusa

z Kodciolem uzywa tez Pawel wyrazu malzenstwa. | w tym
wzgledzie ma pierwowzor w Ewangeliach i w Starym Testa-
mencie. Kt6z przy czytaniu Starego Testamentu, a szczegolniej
prorokéw nie byt uderzony powtarzajgcym sie tam czesto obra-
zem maitzenstwa, oraz wiarotomstwa mailzenskiego? Zwigzek Je-
howy z jego ludem jest zwigzkiem malzenskim (Is. 54, 5; 62, 5,
Os. 2, 18). Jehowa jest zazdrosnym Bogiem, ktdry msci sie za
niewiare ludu. W Pie$ni nad PieSniami stosunek ten nakreslony
jest jaskrawemi barwami wschoédniemi. W Nowym Testamencie
nie spotykamy odbicia tych przenosni, ale teologia chrzescijan-
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ska bardzo wczesnie wyrazita w niej alegorycznie wewnetrzny
stosunek Chrystusa do duszy wiernych i do Kosciota. Mogta to
tem fatwiej uczynié, ile ze i w ISTooym Testamencie Pan przed-
stawiony bywa pod postacig oblubienca. ,,Kto ma oblubienice,
méwi Chrzciciel, oblubiericem jest: lecz przyjaciel oblubiefcow,
ktory stoi a stucha go weselem sie weseli dla gtosu oblubierico-
wego. To tedy wesele moje wypetnione jest* (Jan 3, 29). Jezus
odpowiada faryzeuszom, gorszacym sie z powodu niezachowy-
wania postu przez jego ucznidéw: ,lzali synowie oblubiefica sme-
ci¢ sie moga poki z nimi jest oblubieniec? Ale6 przyjda dni, gdy
bedzie wziet od nich oblubieniec, a tedy beda posci¢“. Sam Je-
zus jest oblubiernicem, ktéry w nocy przychodzi i madrym Pan-
nom otwiera wstep na wesele (25, 11).

Napetniony duchem starotestamentowym autor Apokalipsy
w zachwycie widzi niebianskie wesele: ,,Weselmy sie i radujmy
sie i dajmy mu chwale: iz przyszto wesele Barankowe, a mat-
zonka jego zgotowata sie. |1 dano jej, aby sie oblekia w bisior
Swietny i czysty, albowiem bisior sg usprawiedliwienia $wie-
tych* (Ob. 19, 7, 8). Oglada nowa Jerozolime zstepujaca z nie-
ba, jako ,,oblubienice ubrang mezowi swemu“ (21, 2). ,,I przy-
szedt jeden z siedmiu aniotdw, ktdrzy mieli siedem czasz pet-
nych siedmiu plag ostatecznych i méwit ze mna, méwiac: chodz
a okaze oblubienice, matzonke barankowa (21, 9).

9. Sw. Pawet zuzytkowuje te przenosnie matzenstwa, aby
okresli¢ stosunek Kosciota do Chrystusa w odniesieniu do zy-
cia. ,,Albowiem maz jest glowg zony, jako Chrystus jest gtowg
Kosciota. On zbawicielem ciata jego, ale jako Kosciét poddany
jest Chrystusowi, tak tez zony swoim mezom we wszystkiem.
Mezowie, mitujcie zony wasze jako i Chrystus umitowat Ko-
§ciot i samego siebie wydat zan: aby go poswiecit omyciem wo-
dy w stowie zywota, aby sam sobie wystawit Kosciét chwaleb-
ny, nie majacy zmazy, albo zmarszczki, albo czego takowego
ale izby byt Swiety i niepokalany. Tak i mezowie majg mito-
wacé zony swoje, jako swoje ciata. Kto mituje Zzone swojg sa-
mego siebie miluje. Albowiem nigdy zaden ciata swego nie
miat w nienawisci, ale je wychowywa i ogrzewa jako i Chry-
stus Kosciot. Bo jesteSmy czionkami z ciata jego i z kosci jego.
Dlatego opusci cztowiek ojca i matke swojg i ztaczy sie z zonag
swojg i beda dwoje w jednem ciele. Sakrament to wielki jest,
a ja moéwie w Chrystusie i w Kosciele (Ef. 6, 23—32).
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JakkolwiekbySmy tutaj rozumieli ,,sakrament”, pewng jest
rzeczg, ze wedle tekstu greckiego zwigzek mezczyzny z kobietg
przez Stworce w raju ustanowiony, stanowi pierwowzér we-
wnetrznego, zywego zwigzku Chrystusa z jego oblubienicg — Ko-
Sciolem. Wedle Tertuliana, boska idea Chrystusa i jego matzen-
stwa z Kosciolem byta ideatem i obrazem uksztattowania Ada-
ma i Ewy. Podobnie pseudo Klemens widzi w duchowosci
Kosciota wzor stworzenia czlowieka. Mezczyzna —to Chrystus,
kobieta — to Kosci6ét. Biblia i apostotowie twierdzg réwniez, iz
poczatek Kosciota siega poczatku $wiata. BO4g - cztowiek #gczac
sie z Kosciolem, czyniac zeh swoje ciato oczyszcza go i uswie-
ca, realizuje w tajemniczy sposéb ucziowieczenie t. j. polaczenie
Boga z cztowiekiem. Poniewaz nie przybrat indywidualnej ludz-
kiej natury, lecz nature ogélno-ludzkg niejako compendium totius
generis humani, wiec i ciato jego w Kosciele jest potaczeniem
wszystkich wiernych.

10. Utrzymuja niektérzy Kkrytycy, ze te wznioste pojmowa-
nie Kosciota, jako posrednika w Chrystusowem dziele zbawienia,
stanowi wynik poézniejszej refleksyi apostota, albo zgofa jest
tworem jakiego$ pézniejszego pisarza, piszacego w duchu kato-
licyzmu. Jest to wszakze twierdzenie zupeinie dowolne, ktére-
mu zaprzecza konsekwencya w rozwinieciu wszystkich mysli i
pogladow Pawia. Wszystkie jego obrazy i przeno$nie prowadza
do uwydatnienia zasadniczej mys$li o rzeczywistosci zbawczego
postannictwa KosSciota, rzeczywistosci opierajgcej sie na sa-
mej istocie Chrzescijanstwa, na realnem istnieniu Boga-Czto-
wieka, na jego przyjsciu na Swiat w Palestynie, w okre-
Slonej epoce czasu, na cudach jakie dziatal, na jego Smierci
krzyzowej i zmartwychwstaniu. Jak nie mozna watpi¢ o ludz-
kiej naturze Zbawiciela, tak réwniez niewatpliwem jest istnie-
nie jego Kosciola, jako widzialnego zjednoczenia ludzi, powota-
nych do uczestnictwa w naturze boskiej. Jak w osobie Bdstwa
ludzka natura z boskg S$cisle byty polaczone, tak sita boza
przenika nawskro$ widzialng oblubienice Chrystusowg — Kosciot
powszechny. Pierwiastki wewnetrzne i zewnetrzne widzialne i
niewidzialne, nierozdzielne sg w zyciu Kosciota, jak dusza i cia-
to w cziowieku, jak ludzka i boska natura w Chrystusie.
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I1l. Kosciot jako instytucya zbawienia.

11. Potwierdzenie tego dwoistego charakteru Kosciota apo-
stolskiego jest obrazem religijnego 2zycia w Dziejach i listach
apostolskich. Wprawdzie apostotowie i wierni w Jerozolimie
utrzymywali pewnag #acznos¢ ze Swigtynig: odprawiali w nigj
modty, zachowywali prawa obrzedowe, obchodzili $wieta uroczy-
ste; nie nadszedt bowiem jeszcze ostateczny termin, naznaczony
przez Pana Judaizmowi. Nie mialy by¢ jeszcze zerwane wszel-
kie wezly, ktore nowego lzraela przez urodzenie w zydowstwie
taczyly ze starym lzraelem. Wszelako poczely sie jnz przygotowa-
nia do nowego zycia, do chrzescijanskiej stuzby bozej. Wszyscy
wierni poczuwali sie obywatelami wspo6lnego nowego Kkroélestwa.
| trwali w nauce apostolskiej i w uczestnictwie tamania chleba
i w modlitwach* (Dz. ap. 2, 42). Wszyscy wierni apostotowie
i uczniowie tgczyli sie wspdlnie w Chrystusie.

Dzieje apostolskie wspominaja réwnoczesnie tamanie chle-
ba i modly. Wnosi¢ juz mozna z tej wzmianki o wspélnych ze-
braniach w oznaczonem miejscu. Zresztg wspominajg o nich tez
Dz. Ap. 1, 13; 2, 1; 4, 31. Piotr po swojem wyzwoleniu z wie-
zienia, zwrdcit swe kroki do domu Maryi, matki Jana, ktérego
zwano Markiem, gdzie bylo wielu, zgromadzonych i modlgcych
sie (Dz. Ap. 12, 12). Odprawiania $wietych tajemnic bywaty zwy-
kle celem takich zebran (1 Kor. 11, 18; 14, 19, 34, 35). Swiad-
czy o tern tez uwaga: ,,Codzien tez trwajac jednomyslnie w ko-
Sciele, a tamigc chleb po domach, pozywali pokarmu z radoscig
i w prostocie serdecznej”“ (Dz. Ap. 2, 46),

Oczywiscie tamanie chleba nie jest tu wspominane, jako
zwykta uczta boska przez Pana postanowiona. W Ewangeliach
raz tylko spotykam}™ to wyrazenie, przypominajace ustanowienie
Eucharystyi. Uczniowie w Emaus poznajg Pana po tamaniu chle-
ba (kuk. 24, 30, 35). Mozna kwestyonowac, czy w tym razie mo-
wa jest o zwyklej uczcie, lub o Eucharystyi, ale wspomnienie
odnosne w Dziejach Apostolskich nie moze sie odnosi¢ do zwy-
czajnego spozywania pozywienia. Skadze bowiem to z naciskiem
uwydatnione zestawienie z naukg i z modlitwg? Dz. Ap. opo-
wiadajg tez o $w. Pawle, jak nauczal wiernych, gdy sie zeszli
na tamanie chleba* (20, 7). Owoz z pierwszego listu do Koryn-
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tjan dowiadujemy sig, ze nalezy odnie$¢ te wzmianke do Eucha-
rystyi: ,,Kielich btogostawienia ktéremu btogostawimy, izali nie
jest uczestnictwem krwie Chrystusowej, i chleb, ktéry tamiemy
izali nie jest uczestnictwem Ciala panskiego* (10, 16).

W nastepujacym rozdziale tegoz listu mowi apostot o ucz-
cie panskiej, ktora spozywali wierni w czasie swoich zebranh.
W liscie do Zydéw (13, 10), wspomniany jest ,oftarz, z ktorego
nie maja mocy jesé, ktorzy przybytkowi stuza“. Stosujg wykia-
dacze te stowa do obrzeddéw ofiarnych, ale te tern bardziej Swiad-
czg o wspolnosci zycia religijnego w Chrystusie. Uczty chrzesci-
jan nie byly litylko dalszym ciggiem odbywanych wraz z Panem
uczt wspdlnych, miaty one niewatpliwie znaczenie czynnosci re-
ligijnych. Byly to dziekczynne ofiary, symbole i dowody ugrun-
towanego wsrdéd wiernych krolestwa bozego, ktore ogarniato so-
ba cale przyrodzone i towarzyskie ich zycie. Byta to prawdziwa
ofiara dziekczynna wedle porzadku Melchizedecha, czysta ofiara,
ktéora Bogu na calej ziemi winna by¢ przez wiernych jego wy-
znawcow sktadana.

Sam Pan nadat ,,Uczcie panskiej“ ten charakter zewnetrznej
i wewnetrznej ze sobg wspdlnosci. Przy ostatniej wieczerzy we
wspomnieniu o zydowskim baranku wielkanocnym, jako istotnej
ofierze przymierza, ktora w swej komunii stanowita podstawe
ofiar starotestamentowych, sam siebie przedstawia Jezus, jako
nowego baranka wielkanocnego, ztozonego w ofierze w zakiad
ofiar nowotestamentowych odbywanych we wspoélnosci ku jego
pamieci. ,,Jak baranek paschalny byt ludowi Swietem zycia i oca-
lenia uczta, w ktorej lud uprzytomniat sobie tgcznos¢ swa z Bo-
giem i nig sie radowat, podobniez ta nowa u$wiecona uczta pa-
schalna miata by¢ ludowi chrzescijanskiemu ucztg ofiarng nowe-
go przymierza, w ktérem wierni przez pozywanie ciata panskie-
go stawali sie uczestnikami substancyalnymi wielkiej ofiary i przez
to otrzymywali odpuszczenie grzechow, bywali oczyszczani i
uswiecani, jako cztonkowie ciata, ktérego gtowa jest Chrystus*
(Dollinger). Wspdlne pozywanie chleba z niebios zestanego miato
umacnia¢ wezet wspolnosci i jednosci, faczacy wiernych, jako
wewnetrzne duchowe potgczenie z glowag Kosciota. W tern po-
wtarzaniu bezkrwawem ofiary krzyzowej i uczty mitosci, dziata
uczlowieczenie, jako zwigzek pierwiastu boskiego z ludzkiem
w ciele Chrystusowem. W tern sie okazuje szczegoélniej, ze w Ko-
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Sciele petni sie wcigz dzieto Bogo-cztowiecze, czyli wcielenie ca-
tego czlowieczeristwa w ciato Chrystusa.

12. Ta zewnetrzna i wewnetrzna zarazem wspolnos¢ w Ko-
Sciele sterowana byla widocznem Kkierownictwem Ducha $w.
Pan obiecat swym uczniom, iz nie beda potrzebowali leka¢ sie
0 to, co przed sagdem powiedzg, albowiem Duch $w. im to na-
tchnie. Przyobiecany Paraklet wstgpit wsréd znakow widzial-
nych na apostotéw i wiernych. Pierwszym owocem tego wstg-
pienia bylo b,000 nowo ochrzczonych. Ale i pdzniej wielokrot-
nie przekonywali sie wierni, ze w waznych okoliczno$ciach wspo6t-
zycia koscielnego w trudnych potozeniach gminy Duch $w. nie
tylko wewnetrznie jg wspierat, lecz takze ku pocieszenie i umoc-
nieniu jej na zewnatrz swa obecno$¢ ujawniat. ,,A gdy sie mo-
dlili zatrzasneto sie miejsce, na ktdrem byli zgromadzeni i na-
petnieni sg Ducha $w. i mowili $miele stowo boze* (Dz. ap. 4,
31). Ananiasz i Zefira sklamali Duchowi $w., kusili Ducha pan-
skiego (5, 3, 9). Dyakoni wspominani sg jako petni wiary i Du-
cha $w. (6, 5. Podobnie $w. Stefan peten byt Ducha $w. (7,
55). Apostotowie modlili sie za tych, ktorzy przez dyakona Fi-
lipa ochrzceni zostali, aby wzieli Ducha sw. (8, 15), kiadli na
nich rece i ci otrzymywali Ducha $w. Skoro Szymon ujrzat, ze
Duch $w. udzielany jest przez przytozenie ragk, przyniéstim pie-
nigdze, aby moc te od nich kupié. Piotr $w. w domie Korneliu-
sa mowit: ,,Padt Duch $w. na wszystkich, ktérzy stuchali stowa
1 zdumieli sie z obrzezania wierni, co z Piotrem byli przyszli,
iz i na pogauy taska Ducha $w. byla wylana*“ (Dz. ap. 10,
44—45).

Jakim sposobem zwigzane byto ,,z Kosciotlem* to udziela-
nie Ducha $wietego $widczy ordynacya gminy antyocheriskiej
»A byli w kosciele, ktérzy byli w Antyochii, prorocy i doktoro-
wiel... a gdy oni ofiare czynili Panu i poscili, rzekt Duch $w.:
Odlaczcie mi Szawla i Barnabasza ku sprawie, do ktérejem ich
wzigt. Tedy poszczac i modlgc sie i whlozywszy na nie rece od-
prawili je* (13, 1 — 3). Skoro przeto apostotowie i starsi pisza
na zebraniu w Jerozolimie: ,,Albowiem zdalo sie Duchowi $w.
i nam*“ (15, 28), to nietylko w ten sposéb stwierdzajg uroczy-
Scie oddziatlywanie na wiernych Ducha $w., lecz daja wyraz
przeswiadczeniu o szczegélnem Kkierownictwie Ducha S$wietego
w Kosciele. Sw. Pawet w czasie swych podrézy misyjnych po-
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wodowany byt wskazéwkami Ducha $w. (16, 6) i w swoich li-
stach szeroko sie rozpisat o istocie fask otrzymanych przezen.
Nikt lepiej od niego nie poznat dardw taski wsréd pogan, to
jest wiernych nawréconych z poganstwa. Musiat nawet ostrze-
ga¢ przed nadmiernem przecenianiem tych daréw, napominad,
aby wierni przedewszystkiem utrzymywali w czystosci niepoka-
lanej swa wewnetrzng $wigtynie Ducha $w. Powotuje sie on na
owe rozliczne oddziatywania wewnetrzne i zewnetrzne ujawnia-
nie sie Ducha $w., aby przedstawi¢ organizacye Kosciota w ob-
razie organizmu, ktéry Arystoteles wprowadzit do swych teoryj
politycznych. Uprzytomnia on wiernym organizm Kosciota, kre-
Slac zywo obraz zwigzku zewnetrznych znakéw z taskg we-
wnetrzng, jako zwigzek wiernych pomiedzy sobg wraz z Bo-
giem i z Panem w jednej wielkiej rodzinie bozej: ,,R6znosci da-
row sg, ale tenze Duch. | sg r6znosci postug, ale tenze Pan, i
sg réznosci spraw, ale tenze Bég, ktory sprawuje wszystko we
wszystkich* (1 Kor. 12, 4—&6). ,,Jedno ciato i jeden Duch: jako
jestescie wezwani w jednej nadziei wezwania waszego. Jeden
Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden Bég i Ojciec wszystkich,
ktory jest nad wszystkiem i po wszystkiem i we wszystkich
nas. Lecz kazdemu z nas dana jest taska wedle miary daru
Chrystusowego* (Ef. 4, 4, 7). Azeby jednak te dary wspolne
wszystkim nie spowodowaty zapoznania daréw taski szczeg6lnej
udzielonych urzedom domu bozego dodaje apostot: ,1 teraz
(Chrystus) dat niektére apostoty, a niektére proroki, a drugie
Ewangelisty, a inne pasterze i doktory: ku wykonaniu $wietych,
ku robocie postugowania, ku budowaniu ciata Chrystusowego*
(Ef. 4, 11, 12).

13. Ta zewngtrzna, przez Ducha $w. ugruntowana organi-
zacya okazala sie nieodzowng dla utwierdzenia bytu Swietego,
powszechnego Kosciota wobec Judaizmu i kaptanstwa. Jakzeby
sie mogto utrzyma¢ dzieto apostota, gdyby nie zabezpieczyt on
facznosci pomiedzy sobg gmin, ktére zatozyt, oraz z gming pier-
wotng. Jakze predko poszczeg6lne i rozproszone gminy musiaty-
by sie rozpas¢ pod naciskiem poganskiego otoczenia. Wielokrot-
nie powotuje sie apostol w swoich zarzadzeniach na rozkaz Pa-
na, a takze na Ducha $w., ktérym obdarzony zostat. C6z mogto
lepiej zaleci¢ jego zarzadzenia, jak powolanie sie na ustrdj in-
nych kosciotow, na przyktad innych wiernych. Pawet chciat,
aby ten ustréj znalazt zastosowanie i w innych kosciotach, aby
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wszedzie panowaly jednakie zasady w wierze, w stuzbie bozej,
w kulcie i w calem z3ciu religijnem. Modli sie on za swoje
gminy i prosi, aby one za niego sie modlity, domaga sie wspél-
nych modtéw i wzajemnej pomocy. Ta ostatnia ma sie opierac
przedewszystkiem na nowym nakazie mitosci braterskiej i bliz-
niego (1 Kor. 13) i znalazta najpiekniejszy wyraz w istniejacej
czasowo w Jerozolimie wspdélnosci dobr. Jakkolwiek ta nie byta
zupetng, jak o tern Swiadczy ustanowienie dyakondw, niemniej
przeto w owczesnym Swiecie samolubstwa stanowita oua godny
podziwu nowy owoc Ducha $w.

Poniewaz poganie z Jerozolimy otrzymali duchowy dar
Ewangelii, wiec tgcznos¢ ich z pragming jezorclimskg miata im
sie zawsze uprzytomnia¢ przez doczesne optaty, jakie skitadali
na rzecz biednych jerozolimskich, jako dar wdziecznosci. Sw.
Pawet opowiada, ze przy rozdziale sfer misyi w Jerozolimie da-
no jemu i Barnabie to tylko upomnienie, aby pamietali o ubo-
gich, o co sie tez staral (Gal. 2, 10). Wzruszajace jest, gdy sie
czyta jak niezmordowany w stuzbie bozej apostot, ktdry na swo-
je utrzymanie pracg rak wilasnych zarabial, napomina nowo na-
wrdconych, aby nie zapominali o ,,Swietych“ i o ich potrzebach
doczesnych. Mozemy tu wskaza¢ analogie z dziejéw zydowskich.
Jozef opowiada, ze Zydzi z oddalenia przysytali do $wigtyni
jerozolimskiej bogate dary, aby stwierdzi¢ swojg czes¢ dla Je-
howy i #gcznos$¢ z ludem wybranym. Ta zewnetrzna, plemienna
tacznos¢ w kroélestwie Ducha $w. zastapiona zostata przez mo-
ralng, wewnetrzng, ale ta ostatnia potrzebowata réwniez w tym
Swiecie doczesnym jakich$ widzialnych weztéw zewnetrznych.
Apostot sam uwydatnit te potrzebe przez swoje czeste wyciecz-
ki do Jerozolimy. Zaznaczajgc w liscie do Galatow swoj stosu-
nek z Cefasem daje poznaé, gdzie ma by¢ w przysztosci punkt
zjednoczenia i gmina centralna dlagmin poszczegdlnych, po swie-
cie rozrzuconych. List do Bzymian zawiera tez w tym wzgle-
dzie bardzo wazne wskazdwki.

Mysl o Kosciele niewidzialnym obca jest nauce Pisma
SA%, a nawet zgota z nig sprzeczna. Kosciot widzialny wszedzie
jest w Pismie $w. uznany jako nieodzowny. Wybor i organiza-
cya apostotéw, jako tez ustanov/ienie niewidzialnych S$rodkéw
taski, przepisy apostotéw, dotyczgce zachowania sie wobec nie-
chrzescijan i grzesznikdéw, a takze rézne pozytywne ich zarzg-
dzenia dowodza, ze duch Kosciota nigdy bez ciata nie istniat.
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IV. Definlcya Kosciota.

14. Jesli teraz strescimy powyzsze ogolne wywody, ktére
w nastepstwie jeszcze roznostronnie bedg uzupetnione, to moze-
my daé¢ nastepujaca definicye Kosciota: ~Kosciét jest to widzialna
spoteczno$¢ wiernych” zbudowana na opoce Piotrowej, oraz na funda-
mencie apostotéw i prorokéw, zlgczona przez odrodzenie w chrzcie $w.
ze swa atouKi Chrystusem w jedno ciato, te sama wiare wyznayaca tymi
samymi zasilana S$rodkami taski, stosujgcg sie do tych samych praw i
przepis6w, aby w ten sposéb urzeczywistnic w sobie krélestwo boze
i osiggna¢ zywot wieczny.Ta definicya bedzie mogta by¢ doktad-
niej jeszcze pojeta, gdy w nastepstwie rozwazymy poszczegblne
momenty w rozwinieciu nauki koscielnej. Potem co powiedzie
liSmy o krolestwie bozem, zbj™tecznem bytoby dodawaé, ze utra-
ta taski odrodzenia nie pocigga za sobg odpadniecia od widzial-
nego Kosciota, i ze uczestnictwo w Kosciele nie prowadzi koniecz-
nie i nieomylnie do wiekuistej nagrody btogostawionych. Przy-
czyni¢ sie to moze do wyjasnienia zajmujacej nas tu sprawy, gdy
dodamy tu jeszcze definicye wazniejszych teologéw. Ojcowie po-
czatkowo uwydatniali silnie wsp6lnos¢ niebiariskg wybranych i
wiernych, nie mogli jednak zamyka¢ oczu na grzechy i braki
jednostek, oraz na wskazane w PiSmie S$wietem zasady organi-
zacyi. Od Il stulecia wystepuje wszedzie wyraznie empiry-
czny Kosciot katolicki. Osigga on hierarchiczny charakter i sy-
stem episkopalny, nie dopiero od czasdéw Tertuliana, Kaliksta i
Cypryana, lecz juz u Ignacego. Origenes otwiera juz szeroka
perspektywe na Kosciét ogarniajacy cate panstwo rzymskie i Swiat
caly. Augustyn wiecej anizeli Cypryan uwydatnit wewnetrzng
zasade ducha chrzescijanskiego. Wedle Cypryana Kosciot skia-
da sie z biskupéw i duchowienstwa i z wiernych laikéw. Au-
gustyn okre$la go jako czlowieczehstwo w Bogu - Czlowieku
zjednoczone.

W S$rednich wiekach brano za punkt wyjscia poglad Augu-
styna, utozsamiajacy krolestwo boze z Kosciotlem. Poniewaz nikt
nie watpit o rzeczywistem istnieniu widzialnej, boskiej instytucyi
Kosciota i jego hierarchii, wiec wtym Kierunku nie podejmowano
zadnych dalszych badan. Girecy wyrobili sobie nauke o Kosciele,
dopiero w epoce préb zjednoczenia i pojeli go w sposéb zblizo-
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ny do Zachodu. Wedle Hugona od $w. Wiktora Koscidt jest spo-
feczno$cig wszystkich wierzacych w Chrystusa, jest ciatem Ohry-
stusowem, ktorego gtowa sam Chrystus, aDuch $w. zasadg oswie-
cajacg i ozywiajaca. Scholastycy wraz z $w. Tomaszem poczy-
tujg Kosciot widzialny na ziemi (Ecclesia nihil est aliud quam
aggregatio fidelium) za obraz i pierwowz6r tryumfujgcego Ko-
sciota w™niebiesiech. Jak ten ma swg gtowe w zmartwychwstatem
Bogu cziowieku, tamten ma za glowe widzialnego namiestnika
Chrystusowego na ziemi. Kosciét niewidzialny jest spotecznoscia
dzieci bozych, zjednoczonych z Chrystusem, jako ze swa gtowa
przez wiare i mito$¢. Nee jest on idea Kosciota, lecz dokonywu-
jacem sie w Kaosciele widzialnym przygotowaniem Jerozolimy
niebieskiej, ktéra przed calym Kosciotlem, jako ideat widnieje i).
Kosciot sam ani w soborze Trydenckim ani w soborze Watykan-
skim nie dat definicyi pojecia Kosciota. Tylko w katechizmie
rzymskim znajduje sie zapozyczona u $w. Tomasza uwaga za-
wierajgca gtéwne momenty pojecia: ,,Kosciot wojujacy jest spo-
fecznosdcig wszystkich wiernych zyjacych na ziemi.” ,,W Kosciele
wojujacym sg zli i dobrzy. Zli sg uczestnikami tych samych sa-
kramentéw, wyznawcami tej samej wiary, co i dobrzy, rdéznig
sie od nich wszakze zyciem i obyczajami. Dobrymi zwani sg
w Kosciele ci, ktérzy ztgczeni sg pomiedzy sobag nietylko wyzna-
niem wiary i uczestnictwem w sakramentach, lecz takze du-
chem taski i weztem mitosci 3*. Podobne wskazéwki zawiera tez
sob6r Watykanski, gdy konstytucye o Kosciele temi rozpoczy-
na stowy: ,,Wiekuisty pasterz i biskup dusz naszych, aby uczy-
ni¢ nieustajgcem dzieto zbawienia postanowit zbudowaé Kosciot
Swiety, w ktérym, jako w domu Boga zywego, wszyscy wierni
zkgczeni sg weztem wiary i mitosci“.

W polemice przeciw protestantom uwzglednia szczegdlniej dwie
definicye, starsza i nowsza, uwydatniajace badz zewnetrzny badz
wewnetrzny moment. Pierwsza pochodzi od Bellarmina, druga od
Mohlera. Bellarmin daje takg definicye: ,,Wedle naszego mnie-
mania jedyny i prawdziwy Kosciot jest zjednoczeniem ludzi przez
takie same wyznawanie wiary chrzescijanskiej i przez uczestni-
ctwo w tychze samych sakramentach, pod kierownictwem pra-
Avowitych pasterzy, a szczego6lnie namiestnika Chrystusowego na

’ Thoin., Opusc. 10 (18). Bonaventura, Serm. | iii Hcxalm.
Cat. rom. 1, 10, 2, 0
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ziemi Definicja Mohlera brzmi: ~Przez Kosciét na ziemi ro-
zumieja katolicy zalozong przez Chrystusa widzialng spotecznos¢
wszystkich wiernych, w ktorej czynnosci rozwiniete przezeh
w czasie jego zywota ziemskiego dla rozgrzeszenia i uswiecenia
ludzkosci stosowane i prowadzone sg dalej, az do skonczenia
Swiata, pod kierownictwem jego ducha, za pos$rednictwem aposto-
latu przezeh ustanowionego, dziatajgcego nieprzerwanie u wszyst-
kich ludéw przez wszystkie czasy i wiodacego je do zjednocze-
nia z Bogiem 2/‘. Ostateczng zasada widzialnego Kosciota wraz
z Ojcami ischolastyka uznaje on w ucztowieczeniu boskiego Sto-
wa. Kosciot widzialny jest to zjawiajgcy sie wcigz wsrdd ludzi
w ludzkiej postaci, wcigz sie odnawiajacy, wiecznie odmiadzaja-
cy Syn bozy, nieustanne jego uciele$nienie. Kosciot to wielki sa-
krament; to dalszy ciag sakramentu ucztowieczenia i w tym cha-
rakterze posrednisk wszelkich task sakramentalnych. Augustyn
stosuje wielokrotnie do Kosciota katolickiego wyrazenie commu-
nio sacramentorum. Za nim idzie Thalhofer, gdy definiuje Kosciot
katolicki, jako wcigz zyjacego Chrystusa, zjawiajacego sie w bie-
gu stulecia, w czasie i przestrzeni, jako cztowiek centralny.

15. Definicye niekatolickie Kosciota w tern sie zgadzaja,
ze zapoznajg mniej lub wiecej moment widzialnosci i przez to
czynig niemozliwem istnienie na ziemi Kosciota z organizacyg
zewnetrzng. Zazwyczaj Kosciét niewidzialny ograniczany jest do
tych wszystkich, ktérzy sg zywymi cztonkami niewidzialnego
ciata Chrystusowego, albo nie upadli przynajmniej pod wzgle-
dem wiary. Donatysci wykluczajg ze spotecznosci wiernych upa-
dtych w wierze, znoszagc w nim innych grzesznikéw. Nowacya-
nie (katarowie), Petrobrusyanie i inni tylko gminy S$wietych po-
czytuja za Kosciot, t. j. Kosciét niewidzialny. Pelagianie okre-
Slali Koscidt, jako zjednoczenie doskonatych i bezgrzesznych. Mu-
sieli jednak przyzna¢ niemozliwos¢ takiego zjednoczenia wsrdd
rzeczywistych ludzi bez Srodkdéw taski. Wiclif, Hus i Kalwin tyl-
ko predestynowanych poczytywali za czionkéw Kosciota.

Luter nauczal o Kosciele niewidzialnym , ktory zyje
w duchu po wszystkich miejscach na ziemi ,Wierze, iz
istnieje Swiety Kosciot na ziemi i nietylko pod wiadzg pa-
pieza, lecz po catym Swiecie, takoz wsrdd Turkdw, Persow, Ta-

V De eccl. railit. c. 2
-) Symbolik 300, 301e
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taréw, wszedzie cieleSnie rozproszony, ale skupiony duchowo pod
jedng gtowa Chrystusem®. Kosciét ten jest zarazem widzialny i
niewidzialny; widzialny przez stowo i sakrament, niewidzialny
przez dziatanie $rodkow faski. ,,Ze istnieje $wiety Kosciot chrze-
Scijanski jest to artykut naszej wiary. Musimy w to wierzyé,
gdyz przed oczami naszemi istnienie tego Kosciota skryte jest
przez grzechy, niezgode, bledy, stabosci, zgorszenie, S$mierc.”
Wyznanie augsburskie méwi: ,,Kosciot jest zjednoczeniem Swie-
tych, w ktérym Ewangelia prawowicie jest nauczana i sakra-
menty prawowicie udzielane“. W artykutach szmalkalckich czy-
tamy: ,,Chwata albowiem Bogu, iz dzisiaj dziecie siedmioletnie
wie czem jest Kosciot, mianowicie: zbiorem wiernych, $wietych
owiec, ktore stuchajg glosu pasterza i)“.

Wszelako przez te definicye Kosciét prawdziwy niema byé
uznany jako bezwzglednie niewidzialny. Luter miat dwojaki
sposdb pojmowania jedynego Kosciota widzialnego. Natomiast
starzy dogmatycy luteranscy podaja pdzniejszg nauke Zwingliu-
sza rozrozniajacg stanowczo Kosciét widzialny od niewidzialne-
go. Nowoczesna teologia protestancka coraz bardziej porzuca
idee niewidzialnego Kosciota. ,,Albowiem, moéwi Schleiermacher,
co w nim niewidzialne, nie jest Kosciolem, a co jest Kosciotem,
nie jest niewidzialne*. Eothe poczytuje Kosciot niewidzialny za
¢ontradictio in adjecto. Inni stwierdzajg co najmniej, ze Kosci6t
niewidzialny przypuszcza jako swe nieodzowne uzupetnienie, wi-
dzialny Kosciot historyczny. Ecclesia large dicta zawiera takze
obtudnikéw i przewrotnych, a $wieci jego doskonatlymi tez nie
sa. Ecclesia 'pro'prie dicta zawiera vere credentes® cho¢ i ci sg nie-
doskonali. Wszelako ten ostatni Kosciot nie moze byé poczyta-
ny za zawarty w tamtym, skoro przynalezno$¢ do niego empi-
rycznie nie daje sie stwierdzi¢, zatem ecclesia prorie dicta, moze
mie¢ przyznang ceche niewidzialnosci, chociaz oczywiscie czton-
kowie tego Kosciota nie sg niewidzialni i dlatego ta cecha nie-
widzialnoéci stosowana do Kosciota wprowadza¢ moze zamet
w pojeciach.

Im wiecej od czaséw reformacyi powstawato wyznan i
sekt, tern trudniej byto w jej obrebie da¢ powszechnie uznane
okreslenie Kosciota. Odpowiednio do stanowiska wzgledem sym-

) Conf. iug. 1, 7, p. 11. Apol. c. 4, a. 5, p. 14 Art. Smal. 3, a. 12,
p. 335. Catcch. maior 2, a. 2, p. 498.



boléw lub do nowozytnego racyonalizmu uwydatniane sg w pro-
testantyzmie badz zewnetrzne, badz wewnetrzne momenty; na
ogot jednak musi by¢ przyznane, ze nawet w najwazniejszych
punktach panuje tu niejasnos¢ i niezgodnos€. Nowszemi czasy
coraz czesciej koscioly poszczegdlne poznawane sg jako mniej
lub wiecej zupetne realizacye Kosciota idealnego, do ktorego
mozna sie wcigz zbliza¢, ale ktdry nigdy zupehnie osiagniety
by¢ nie moze.



§ 4.

Znamiona prawdziwego Kosciota.

Obok jedynego prawdziwego Ko.Sciola sg sekty i herezye. -- Potrzeba znamion
widocznych.—Swieto$é, jedoo-$¢, apostolskosé i katolickosé.—Ignacy, Ire-
neusz, Tertulian, Origenes, Hieronim, Augustyn, Wincenty z Lirium.—
Symbol nicejsko-konstantynopolitariski. —Sob6r Watykarnski. — Metody
wiarogodnosci Chrzescijanstwa, jako $wiadectwo o Kosciele. — Stosunek
wihasciwosci Kosciota do jego znamion i tych ostatnich pomiedzy soba.

1 ~~hrystus jeden tylko Kosciét ustanowit i chciat, aby trwat
do konca czaséw. Podobnie jak w S$wiadomosci reli-

gijnej nieodzowna byla wiara w jednego Boga, gdyz jedna tyl-
ko moze byé najwyzsza lIstota, i w Chrzescijanstwie zaden wie-
rzacy nie moze watpi¢, ze jedyny BOg, Pan i Zbawca jedno
tylko ustanowit na ziemi krdlestwo boze. Atoli zto$¢ ludzka za-
stgpita jednego prawdziwego Boga rzeczami stworzonemi i zdzia-
tanemi reka ludzka batwanami i dlatego okazato sie koniecznem
wpojenie lzraelitom obowigzku czci jednego prawdziwego Bo-
ga. I Chrystusowa instytucya nie mogta unikna¢ podobnych lo-
séw. Sam Pan przewidziat majacych sie zjawi¢ wilkéw w ow-
czej skoérze, kusicieli i antychrystéw; apostotowie poznali zgu-
bne ich dziela i przepowiedzieli skutki z nich majace wyniknag.
Po czem pozna¢ mozemy prawdziwy Kosciét Chrystusowy?

Sam Pan podat znamiona, po ktérych poznaé¢ mozna fatszywych
prorokéw. ,.Zowocow ich poznacie je. 1zali zbierajg z ciernia ja-
gody winne, albo z ostu figi“ (Mat. 7, 15). To og6lne znamie
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owocOw posiada znaczenie nietylko dla jednostek, lecz takze dla
catych kierunkéw, partyj, sekt. Ale jakiego rodzaju sg te owo-
ce? Sg to czyny i dziela zwrécone przeciwko rvoii Ojca w nie-
biesiech, ktérg Chrystus ludziom objawit. Ojciec w niebiesiech
Swiety jest, ludzie pragnacy wznie$¢ sie don, podobni mu by¢
muszg w $wietosci. Droge po temu wskazat Chrystus, on sam jest
droga, prawdag i zyciem, on tylko przez zastugi swoje doczesne
daje nam po temu érodki i site. Swieto$¢ przeto w zwigzku
z Chrystusem, $wietos¢ i jedno$¢ sg to nieodzowne wiasciwosci
znamionujace prawdziwjmh uczniéw Jezusa, sg to znamiona przy-
naleznosci doh. Znamiona te Pan sam zdobyt, uprosit u Ojca
dla skupiajacej sie dokota niego rzeszy uczniéw i wiernych i
wsrod niej je rozdzielit. Muszg one przeto by¢ wiasciwe i jego
Kosciotowi. Jakoz apostotowie obu wspomnianych wiasciwosci
domagali sie od wiernych i do nabycia ich pobudzali. Jak wi-
dzieliSmy, szczeg6lniej Pawet $w. przedstawia zawsze Kosciot
jako oblubienice Chrystusowa, jako jedyna oblubienice $wieta,
jedyna, niepokalana, bez zmazy i zmarszczki. ,

Chrystus wszystkich ludzi zbawié pragnat, za wszystkich
zycie swe ofiarowal, a zatem dzieto jego wszem Iudom ziem-
skim powinno obréci¢ sie na pozytek. AVprawdzie dziatalno$¢
swg rozwijat tylko w granicach Palestyny, ale zatozyt podsta-
we dla rozszerzenia jej az po krance ziemi, apostotom zas dat
polecenie i petnomocnictwo rozwijania jej w dalszym ciggu.
Przez apostotéw, ktorzy korzystali z nauk Pana i Ducha $w.,
otrzymali, Swiat poznat objawiong za posrednictwem Chrystusa
wole Boza. Postuszenstwo Chrystusowi i Ojcu zostato ludziom
zalecone przez nauczanie i powage apostotow. Pan im powie-
dziat: ,,Kto was stucha, mnie stucha; kto wami gardzi, mng
gardzi“. Prawdziwy Kosciot musi by¢ przeto apostolskim. Jak-
kolwiek wszakze dwunastu bylo apostotow, jeden moze by¢ tyl-
ko Kosciot powszechny apostolski, poniewaz apostotowie wszyscy
jedno otrzymali peilnomocnictwo dla dzieta Chrystusowego, po-
niewaz pozostawali zawsze ze sobg w jednosci i strzegli jej gor-
liwie. Wewnetrzny i zewnetrzny zwigzek #gczyt liczne koscioty
przez apostotdbw na wegielnym kamieniu Chrystusie zatozon}"
w jeden Kosciot katolicki, ktdry juz przez prorokéow byt zwia-
stowany.

2. Te wiasciwosci, jako znaki zewnetrzne wewnetrznej isto-
ty polegajacej na jednosci i Swietosci, wskazane juz byty w Pi-
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$Smie Sw. jako nieodlgczne od krdlestwa bozego, nastepnie mu-
sialy by¢ zastosowane i do Kosciota i od najwczesniejszych
czaséw uwydatniane byly w Kosciele. Najwczesniej i najpo-
wszechniej przypisywane jest w Kosciele znamie $wigetosci. Po-
wszechno$¢ albo katolicko$6 wspomniana jest naprzdd przez $w.
Ignacego, a Tertulian dowodnie ukazuje znamie apostolskie.
W pozniejszym czasie $wigtos¢ Kosciota podnosit szczeg6lniej
Origenes, jedno$¢ Cypryan

Sw. Hieronim tgczy obie te cechy apostolskos¢ i katolic-
ko$¢. Sw. Augustyn zna juz Kosciot jedyny $wiety Katolicki,
apostolski. W odpowiedzi na list pewnego manichejczyka poda-
je on powody, sklaniajgce go do trwania w Kosciele katolickim.
Niezaleznie od najczystszej jego nauki dla niewielu tylko do-
stepnej wylicza on nastepujace punkta: Zgodno$¢ ludéw i naro-
doéw, autorytet przez cuda zapoczgtkowany, karmiony przez na-
dzieje, a umocniony przez czas, nieprzerwane nastepstwo kapta-
néw na stolicy Piotra, ktéremu Pan po swem zmartwychwsta-
niu owce swoje pas¢ zalecit, wreszcie imie katolicyzmu, ktore
nie bez stusznej przyczyny posrod roznych sekt i herezyi temu
tylko jedynemu Kosciotowi powszechnie przyznane zostato. Win-
centy z Lirinum, jako kryterya prawdziwej nauki wymienia: ka-
tolickos$¢, wiek i zgodno$¢ powszechng 2.

3. Okoto potowy IV stulecia artykut wiary w Swiety
Sciot katolicki zostat wkluczony do wiekszej czesci symbolow
prowincyonalnych na Wschodzie. Symbol nicejski wyraza wiare
w Ducha $w. i kanon 8: w Kosciot katolicki. Symbol konstantyno-
politanski (Cyryl, Epiphanius) wyznaje wiare w Koscidt Swiety
apostolski i katolicki. Okreslenie to od soboru Ohalcedonskiego
weszto do liturgii Wschodu, na Zachodzie przyjete zostato po-
zniej, w Rzymie dopiero 1014 roku. JV rzymskim symbolu apo-
stolskim mamy zrazu wyznanie wiary w Kosciot swiety, pozniej
w Kosciot swiety katolicki; katechizm rzymski wyznaje jg w je-
dyny Kosciot Swiety katolicki apostolski. Wydac¢ sie moze dzi-
wnem, ze jakkolwiek Kosciot uznawat sie zawsze za apostolski
i tak sie zwal, ale orzeczenia tego nie wkluczal tak stereotypo-
wo, jak innych do swych symboléw i tym podobnych urzedo-

Ignat.,, Ad Smyrn. c. 8.—lren., Ad. liaer. 3, 3, 24.—Tert., Dc prae.*er.
c. 20.—Orig., De ovre 20.—Cypr., De unit. eccl.
2 Common c.

Ko-
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wych ujawnien. Ale pamietaC trzeba, ze wymienianie tego orze-
czenia w symbolu apostolskim nie byto wyszczegolniane, dopoki
trwalo w pamieci apostolskie jego pochodzenie.

Sobor Watykanski poucza: ,,1zbysmy mogli zado$¢uczynic¢
obowigzkowi przejecia sie wiarg prawdziwg i wytrwania w niej,
ustanowit Bog przez Syna swego jednorodzonego Kosciot Swiety
i wyraznymi znakami te ustanowienie ujawnit, aby jako stroz
i nauczyciel stowa objawionego przez wszystkich mogt by¢ roz-
poznany. Albowiem Kosciotowi katolickiemu wiasciwe jest to
Avszystko, co ustanowione zostatlo dla wielokrotnego i cudownie
oczywistego uwierzytelnienia religii chrzescijanskiej. Sam Kosciét
z powodu cudownego rozpowszechnienia swej doskonatej Swieto-
§ci i jednosci katolickiej i swojej niezwalczonej statosci jest wiel-
kim i trwatym motywem wiarogodnosci i nieztomnem $wiade-
ctwem swego postannictwa boskiego i)

PozZniejsi teologowie, ktérzy musieli podja¢ obrone Koscio-
fa przeciwko reformatorom, do czterech owych znamion Koscio-
fa, (ktére i ci ostatni uznawali, chociaz jako zewnetrzne zna-
miona poczytywali gtdwnie czysta nauke Ewangelii) dodali réz-
ne cechy pochodne. | tak Belarmin wylicza az pietnascie takich
cech: ,,nazwe katolicki“, wiek, nieomylnos$¢, katolicko$¢ albo po-
wszechnos$é, apostolsko$¢, jednosé nauki i ustaw, zycie Swietych,
stawa cudoéw, dar proroctwa, uznanie przeciwnikow, los przesla-
dowcéw Kosciota, doczesne szczeScie jego obroncow.

4. Motywy wiarogodnosci Chrzescijaristwa omawialismy
uprzednio. Stanowig one o tyle $wiadectwo dla Kosciota, iz
Chrzescijanstwo byto przez Kosciét nauczane, rozpowszechniane
i utrzymane. Szczeg6lne znamiona Kosciota stanowig dlatego
wiasciwe jego motywy, poniewaz sg zewnetrznymi znakami,
ktére odrozniajag Kosciot prawdziwy od falszywych, od sekt i
zboréw. Skoro Jezus jako Bdg - Czitowiek, oprécz dowodow pra-
wdy zawartych w jego nauce i tasce, uznat za potrzebne ré-
wmiez znaki zewnetrzne, jak cuda i proroctwa, dla uwierzytelnie-
nia swego postannictwa, to musiat ustanowi¢ tez widzialne znaki
rozpoznawcze dla dalszego rozwiniecia widzialnego swego bogo-
czlowieczego dziatania, t. j. dla trwatego ucielesnienia tego dziatania
W Kosciele. Odziez mogliby znalez¢ ludzie niewzruszona zasade
wiary w tajemnice boze lub przekonywujace motywy postu-

") De fide cath. sess. S, cap. S.



szenstwa z wiary wynikajgcego, gdyby Zbawca tjch i tamtych
nie ustanowit?

Jak wysoki jest stopien tej wiarogodnosci sobér Wa-
tykanski w powyzej przytoczonych stowach nie oznacza. Wia-
rogodnos$é wyprowadzona z dowodéw Chrzescijanistwa okre-
Slona jest jako oczywistos¢. Stosuje sie ona oczywiscie nie do
tresci, lecz do zasad wiary. | znamiona Kosciota nie czynig je-
go nauki oczywiscie prawdziwa, dajg mu tylko oczywistg wia-
rogodnos¢, ktora przysparza wiary i w niej umacnia. Uznajac
jednak prawde objawiong Pisma $w. i nieomylnos¢ tradycyi, uznac
musimy, iz ta oczywisto$¢ i na prawde ich tresci sie rozcigga.

Znamiona owe, wynikajace nieodzownie z istoty Kosciota,
sg to ujawniajgce sie nam jego wiasciwosci i uzewnetrznienia
czynnego w nim Ducha $w. Grdybysmy chcieli odréznia¢ od
nich wiasciwosci Kosciota samego przez sie, nalezatoby chyba
wymieni¢ nieomys$Inos¢ i bezgrzeszno$¢. Te ostatnie wszakze
tak Scisle sie fgczg z apostolskoscig, jednoscia i Swietoscia, ze
muszg by¢é uznane za zewnetrznag ich zasade, niejako za ich
korzen. Toz samo mozna powiedzie¢c o stosunku zoamion po-
miedzy sobg. Z trudnoscig tylko mozna oddzieli¢ jedne od dru-
gich. To tez przeglad ich poszczegbélny nie moze by¢ wolny od
pewnych powtarzan.

Pierwszem, najnieodzowniejszem znamieniem jest apostol-
skos¢; albowiem tylko ta wiasciwo$¢ porecza nam ustanowienie
Kosciota przez Jezusa Chrystusa. Poniewaz Jezus ustanowit
tylko jeden Kosciot apostolski, wynika wiec stad jednos¢ Ko-
Sciota w przestrzeni i w cigglem nastepstwie czasu. W tern ma-
my juz dang #gczno$¢ jednosci katolickosci. Bez tej ostatniej
tamta nie bylaby pewnem znamieniem, poniewaz dziatajgc w cia-
snem kole mniej zdalaby sie cudowng, anizeli wtedy, gdy sie
rozprzestrzenia jako spoteczno$¢ trwajaca przez stulecia na calg
powierzchnie ziemi. Swieto$¢ musi byé nieodzownem takze zna-
mieniem Koscidta katolickiego, poniewaz celem Chrzescijanstwa
jest uswiecenie ludzkosci, a ten cel urzeczywistniajgc sie przez
Kosciot, uwidoczniaé sie musi w jakikolwiek sposéb w jego zyciu
i dziataniu.

Swieto$¢ jest tacznikiem zewnetrznych i wewnetrznych
znamion, odnosi sie ona bowiem do glebokich podstaw dziata-
jacego ducha, ktory zycie zewnetrzne wytwarza. Reformatorowie
przez ,,swoje gminy Swietych* uwzgledniajg tylko $wietos¢ we-



wnetrzng, ale ta jako niewidzialna nie moze by¢ znakiem roz-
poznawczym Kaosciota. Skoro jednak protestanci chcg udowadniaé
istnienie niewidzialnego Kosciota przez znaki zewnetrzne: chrzest,
sakramenta, Ewangelie, to muszg sie zadawala¢, chcac nie chcac
Kosciotem widzialnym, albowiem tak prawdziwe przyswojenie
duchowe tych znakoéw, jako tez wewnetrzna ocena ich wartosci
nie moga by¢ przez nas zewnetrznie rozpoznane. Jesli tedy spo-
fecznos¢ koscielna wymagana jest tez przez Lutra, jako waru-
nek nieodzowny wewnetrznego stosunku do Chrystusa, to po-
wracamy znow do jednosci i katolickosci. Juz $w. Augustyn
uznat znamiona zewnetrzne jako skuteczniejsze dowody, anizeli
prawde nauki, poniewaz ta, bedacnieodzowng wiasciwoscia Ko-
Sciota nie przez kazdego moze by¢ rozpoznana. Rozumie sie je-
dnak samo przez sie, ze prawda i taska Chrzescijanstwa potez-
nie popierajg dziatanie motywow zewnetrznych. To tez sobor
Watykanski mowi, ze do znamion zewnetrznych, jako dzielne ich
poparcie przylacza sie wyzsza sita, albowiem Pan wzbudza i
wspiera przez swa taske btadzacych, aby przyszli do poznania
prawdy, nawrdconym za$ daje taske wytrwatosci.
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Kosciot apostolski.

Apostotowie sg Swiadkami Jezusa, namiestnikami Pana, rozdawcami Sakramen-
tow.—Ich duch i urzad zyjg w Kosciele. — Apostotowie $wiadkami zmar-
twychwstania.—Od Pana majg wiadze i moc. — Stwierdzenie w Dziejach
apostolskich, apostolat jest urzedem koscielnem, nietylko stuzba misyj-
ng.—Apostotowie jako zbiér w sobie zamknigty.—Pawet i apostotowie pier-
wotni.— Ajoostol w szerszem znaczeniu. — Warunki apostolatu Pawta. —
Pawet wystepuje z whadzg apostolskg nie jako przedstawiciel gminy. —
Nauczanie apostotdw nie jest ograniczone. — Rézne urzedy w Kosciele. —
Apostotowie, prorocy, nauczyciele. Dalszy ciag urzeddw w Kosciele po-
apostolskim.—Pisma.—Urzadzenia i zarzadzenia apostotdw.—W Jerozoli-
mie.—W gminach pogansko-chrzescijanskich.—Listy katolickie.—Listy pa-
sterskie.—Koscidt zbudowany na fundamencie apostotéw.—Klemens rzym-
ski.—lgnacyanie.—Udowaodnienie nastepstwa apostolskiego u Ojcéw.—Sym-
bol apostolski.— Ireneusz o wyznaniu, o nastepstwie, ocharyzmacie praw-
dy.—Wiek Kosciota, powstanie sekt, Tertulian, Cyprian.—Ateksandryanie.
— Apostolskos¢ w ksztattowaniu sie kanonu. — Augustyn o Pismie $w. i

nastepstwo apostolskie.—Kosciot rzymski. — Zwigzek biskupow ze stolicg
apostolskg.—Dowod z Pisma $w. — Scholastycy. — Zarzuty protestantdw
Luter, Flacius.—Zwiastuni reformacyi. — Réwnouprawnienie cze$ciowych
kosciotéw.

I. Nauka Pisma sSw. o apostolacie.

mn przyobiecat swym uczniom, Zze pozostanie z niemi az
do konca S$wiata. Zycie nieprzerwane Boga - Czlowie-
:aw Kosciele kaze przypuszczaé trwatos¢ zycia w nim wybranych
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przezen apostotéw. Jak za z}'wota Pana stanowili oni jagdro gmi-
ny uczniéw, tak po jego odejsciu przy jego poparciu przy Kie-
kierownictwie Ducha sw szerzyli wérdd luddw'* Koscidt bozy, gto-
sili nauke Jezusa, wpajali postuszenstwo jego nakazom. Byli
Swiadkami zywota panskiego, namiestnikami Pana, szafarzami
tajemnic bozych. Zostali postani przez Chrystusa jak on sam
przez Ojca postanym byt Ich duch i urzad trwaé musiaty
w Kosciele, jesli ten miat by¢ Kosciolem Chrystusowem.

2. Aby mogli by¢ swiadkami Jezusa musieli od niego otrzy-
ma¢ moc i wladze. Dlatego zostali wybrani, dlatego zwali sie
apostotami czyli postanymi. Postannictwo to dat Pan naprzdd
Piotrowi i wszystkim apostotom: ,,Co zwigzecie na ziemi zwig-
zane bedzie w niebie, co rozwigzecie na ziemi rozwigzane bedzie
JV niebie (Mat. 16, 19; 18,18). Wiadzy nadanej apostotom musiato
odpowiada¢ postuszenstwo wiernych, liczne zapowiedzi Pana, zo-
bowigzuja don (Mat. 10, 40. tuk. 10, 16).

Ogolne te polecenia i obietnice Jezusa zostaty potwierdzo-
ne uroczyscie po zmartwychwstaniu. ,,Pokéj wam, jako mnie po-
stat Ojciec ja was posytam. To powiedziawszy, tchnat na nie i
rzekt im: wezmijcie Ducha $w. Ktorych odpuscicie grzechy sg
im odpuszczone, a ktorych zatrzymacie sg im zatrzymane* (Jan
20, 21—23). Zegnajac apostotow na ziemi mowit im Jezus: ,,Da-
na mi jest wszelka wiadza na niebie i na ziemi. ldac tedy na-
uczajcie wszystkie narody, chrzcac je w imie Ojca i Syna i Du-
cha $w. Nauczajac je, com wamkolwiek przykazat, a oto ja jestem
z wami po wszystkie dni az do skohczenia S$wiata“ (Mat. 28.
18—20). Co otrzymat od Ojca, to udzielit Jezus apostotom. Pet-
nig oni jego urzad posrod ludzi, jako nauczyciele, kaptani, kie-
kierownicy Kosciota; sg jego namiestnikami, ktérym wierni ta-
kiez same postuszenistwo winni sg jak zestarcowi Ojca, jak Ojcu
samemu.

3. To znaczenie urzedu apostolskiego w Kosciele stwierdzo-
ne jest wielokrotnie tak w Dziejach jak Listach apostolskich.
JVe wszystkich sprawach miodego Kosciota apostotowie nietylko
glowna odgrywajg role, ale nadto uznawani sg zawsze jako
upetnomocnieni Chrystusa i mocg Ducha $w. obdarzeni, zestancy
Pana. Takie znaczenie majg naprzéd w pierwotnej gminie jero-
zolimskiej, w ktérej sto™aiowo rozszerza sie dziatalno$¢ misyjna
pod kierunkiem apostotow na Palestyne i na cate panstwo rzym-
skie. Powstajg liczne nowe gminy, ktore stanowiag rozwiniecie za-
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tozonego przez Chrystusa Kosciota, nie sg zlepkiem mechaniczn em
lecz jednolitg organiczng catoscig. Dziatalno$¢ apostotow w catym
Kosciele zawsze nauczycielskie ma znaczenie, nie odnosne do je-
dnostek, lecz do urzedu koscielnego, ktéry sam Pan ustanowit.
Dowodem ustep z Ewangelii Mateusza (19, 28), w ktérym Jezus
zapowiada apostotom, iz siedzie¢ bedg na 12 stolicach, sadzac
12 pokolen izraelskich. Obietnica ta poucza, iz apostotowie maja
stanowi¢ jedno kollegium, sprawujace w Kosciele najwyzsza wia-
dze. Wiadza ta kazdemu z nich osobiscie jest udzielana, ale
rownoczesnie przystuguje apostotom zjednoczonym w kollegium
dwunastu. Pézniejsze rozejscie sie rozdzielito czasowo lub na za-
wsze poszczegblnych apostotow, ale kazdy z nich powodowat sie
wspolnym duchem apostolatu, kazdy czut sie cztonkiem catosci
zbiorowej.

Nawet $w. Pawet, ktéry odrebne otrzymat powotanie, pod-
legat réwniez temu ustanowionemu przez Pana urzadzeniu.
Udat sie do Jerozolimy, aby tam obcowaé z Cefasem. Mégt miec
przy tern tylko na celu, aby nawigza¢ tgczno$¢ z gtowa aposto-
téw i z pierwotnym Kosciotem, Je$li dodaje, ze oprécz Piotra
zadnego innego tiie widziat tam apostota, z wyjatkiem Jakoéba
brata panskiego, to czyni, to aby okaza¢, ze Ewangelie swa
czerpat z bezposredniego Objawienia, nie za$ z nauk pierwot-
nych apostotéw. Nie nalezy jednak wnosié, ze Pawetl wyraza tu-
taj jaki$ sad o innych apostotach, ani ze Piotr nie pozostawat
z nimi w Scistej fgcznodci. Z okazyi pdzniejszego swego pobytu
w Jerozolimie wymienia Pawet (Gal. 2, 9). Jakéba, Cefasa i Ja-
na ,ktorzy sie zdali by¢ filarami“ i tern potwierdza poprzedni
SAG sad; widzimy bowiem z tego, ze przestawat z apostotami,
ktorzy byli obecni w miescie i najwieksza cieszyli sie po-
waga. Przedstawit im wtedy zapewne swg Ewangelie i na mocy
wspoOlnego porozumienia on i jego towarzysze mieli petni¢ mi-
sye wsrod pogan, gdy pozostali apostotowie petnili ja wsrod
obrzezanych. Sw. Augustyn mowi, ze Pawet nie znalaztby wia-
ry w Kosciele, gdyby osobiscie nie przestawat z apostotami i nie
przedstawit im swojej Ewangelii, jako czionek jednej zbiorowo-
Sci apostolskiej. Widzimy tedy, ze apostotowie nie wystepowali
w charakterze nauczycieli bez urzedu, ani tez jednostkowych
dziataczy, bez wzajemnej ze soba tacznosci; owszem widzimy ich
zawsze jako upetnomocnionych do sprawowania dzieta Zbawi-

Apologia. Cz.lll. Tom VII. ) C
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ciela, jako przedstawicieli tego dzieta, mocg i urzedem obdarzo-
nych. Wspo6lnie oni stanowili to co potrzebne byto dla rozpo-

wszechnienia Ewangelii i dla dobra Kosciota. Na tych ,,kolum-
nach* opiera sie Kosciét bozy.
4. Nie mozna tez przypuszczaé, ze poszczeg6lni apostoto-

wie stopniowo zdobywali sobie wtadze i wpltyw w Kosciele.
Owszem z synoptycznych Ewangelij wiemy, ze ci przewaznym
wptywem sie cieszyli, przez samego Pana wybrani byli. Piotr,
Jakéb i Jan wszedzie w Ewangeliach na pierwszy plan wyste-
puja. Swiadczy o tern i zwrécenie sie do nich Pawfa po swem
nawréceniu. Zreszta Pawetl wyraznie zaprzecza stopniowemu
rozwinieciu sie autorytetu apostolskiego, gdy np. swoj apostolat
poréwnywa z apostolatem dwunastu czy jedynastu. Juz mo-
wigc 0 pojawieniu sie zmartwychwstatego Pana, wymienia dwie
grupy: Cefasa i dwunastu, oraz Jakoba i wszystkich pozostatych
apostotéw (1 Kor. 15, 5). Sam on powotuje sie na pozostatych
apostotdw, na braci Panskich i Cefasa (1 Kor. 9, 5), aby okaza¢,
ze przystuguje mu prawo utrzymywania sie z urzedu ewange-
licznego. Daleki od zaprzeczania praw wiadzy, urzedu i godno-
§ci apostotéw pierwotnych, chce tu Pawet udowodni¢ tylko i
swoje prawo do apostolatu, jakkolwiek osobiscie z Panem nie
obcowat. O sobie samym z uroczysta przemawia pewnoscia: ,,Pa-
wet apostot nie od ludzi, ani przez cztowieka, ale przez Jezusa
Chrystusa i Boga Ojca, ktéry go wzbudzit zmartwych* (Oal. 1;
1 Rzym. 1; 1) apostotom pierwotnym sam Pan powiedziat: ,,Ja-
ko Ojciec mnie postal, ja was posytam.*

Sw. Pawel przyznaje sobie toz samo postannictwo boskie,
jakie im udzielone zostato: ,,Miasto Chrystusa tedy poselstwo
sprawujemy, jakoby Bog przez nas przemawiat.“ Jako stuga Chry-
stusowy i szafarz tajemnic bozych (1 Kor. 4, 1) uznaje sie on
rowny innym apostotom. W tym charakterze zatozyt gmine
w Koryncie. Jest ona jakoby ,list Chrystusowy* przez niego
utozony, nie atramentem pisany, lecz ,,duchem Boga zywego“.
.l mamy takie ufanie ku Bogu przez Chrystusa, nie izbySmy
byli dostatecznie sami z siebie, co mysle¢ jako sami z siebie,
ale dostatecznos¢ nasza z Boga jest, ktéry tez uczynit nas go-
dnemi stugami Nowego Testamentu, nie literg ale duchem* (2
Kor. 3, 4- 6). ,,We mnie, méwi Chrystus*“ (2 Kor. 13, 3). ,,Nam
Bog objawit przez Ducha $w.”“ (1 Kor. 2, 10), wyraza sie Pa-
wet w innych miejscach. Ta stuzba przez Ducha $w. przewyz-
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sza nieskonczenie stuzbe w literze, jaka byta w Starym Testa-
mencie. Atoli apostot przemawia zazwyczaj w liczbie mnogiej,
wspomina swych towarzyszy i pomocnikdéw. Czyz i oni pehnili
urzad apostolski? Jakim sposobem w takim razie urzad ten miat
otrzymywaé swe uswiecenie? Istotnie Pawel zowie apostotami
towarzyszéw swych podrézy misyjnych Tymoteusza i Sylwana
(1 Tes. 2, 6), ale adres listu wyraZnie zaznacza odrebne stano-
wisko Pawila, wyro6zniajace go od towarzyszOw, zresztg i cata
osnowa listu stwierdza to odrdznienie. Toz samo widzimy w 1
Kor. 4, 6--9, oraz w Gra. 2, 9, gdzie apostot zestawia ze sobg
Apolla i Barnabe. Ci byli wspotpracownikami w winnicy Pan-
skiej i jako tacy gtosili Ewangelie. Pawet, ktory wielokrotnie
uwydatnia swoje postannictwo i stawia sie obok innych aposto-
6w, nigdy nie wspomina o takiem postannictwie i takiem sta-
nowisku swych towarzyszy. Z tych i innych ustepéw wnosi¢
nalezy, ze stosowana do nich nazwa apostotéw musi by¢ brana
w obszerniejszem znaczeniu, jak ja np. spotykamy w Dziejach
ap. (14, 4). W pomienionym ustepie wymieniony jest obok Pa-
wda, jako apostot, Barnaba, ktéry jednak nie nalezat do dwuna-
stu powotanych wprost od Chrystusa, ani tez otrzymat jak Pa-
wet oddzielne powotanie. Podobnie w 1 Kor. 9, 5, 6. Pawet
mowi o sobie i o Barnabie: ,,czyli ja sam i Barnaba, jako i dru-
dzy apostotowie i t. d.“. Otéz godnem uwagi jest, ze w tych
i wielu innych ustepach Barnaba zawsze tylko obok Pawia jako
apostot jest wspominany i imie jego stale na drugiem stoi miej-
scu. Nigdzie tez nie ma mowy o jego apostolskiem powotaniu.
Z tego mozemy wnosi¢, ze miano apostotéw tak do niego, jak do
innych wspottowarzyszy Pawlowych stosowane jest nie w $ci-
stem znaczeniu lecz przez uogdlnienie pojecia, pod ktore podcia-
gano wszystkich naczelnych nauczycieli Kosciota.

We wihasciwem S$cistem znaczeniu, w Pismie $w. bardzo wy-
raznie uwydatnionem, apostolstwo nie jest tylko dziatalnoscig
misyjng i nauczajgca, ale tez wynikiem rozwoju historycznego.
Stanowi ono szczeg6lng, jedyng w swoim rodzaju instytucye,
przez Pana samego ustanowiong, ktérej przekazane zostato spra- .
wowanie troistego jego urzedu (Mat. 28, 19). Bez wyraznego,
wprost od Chrystusa pochodzacego mandatu nie byto apostotow
w Scistem znaczeniu. Gdyby godnos¢ apostota polegata tylko
na uznaniu gmin dla swego nauczyciela i mistrza w wierze, to
Pawel nie potrzebowatby udawadnia¢ swojego réwnouprawnienia
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z apostotami pierwotnymi przez objawienie sie Pana, ktdre sta-
nowig Zzrodio jego powotania. Poniewaz Chrystus byt zrddiem
istotnem wszelkiej nauki chrzescijanskiej, a zatem tylko ci, co
przez niego wprost zostali upowaznieni, dawali rekojmie nie-
omylnej prawdy wiary. Stosunek do Chrystusa byt miarodajny
dla powagi apostota i postuszenstwa, jakie mu winni wierni.
Ten stosunek uczynit Jakoba, Piotra i Jana ,kolumnami Ko-
Sciota* i dla tych wiernych, ktorzy nie wprost od nich wiare
swa otrzymali. Stanowisko ich i autorytet istniaty niezaleznie
od gminy i przed jej utworzeniem sie ustanowione byly. Oczy-
wiscie nie wyklucza to, iz poszczegdlni apostotowie w niekto ¢
rych gminach szczeg6lng, osobista mogli sie cieszy¢ powaga,
skoro pos$réd nich czasowa lub statg obrali sobie siedzibe, jak
np. Jakdb w Jerozolimie, Piotr w Antyochii i w Rzymie, Pa-
wet w swych licznych gminach poganskiego pochodzenia. Ale
zasada i istota tej powagi polegata na apostolstwie, nie na sto-
sunku osobistym.

Ojcowie apostolscy Klemens, Ignacy i Polikarp znajg tyl-
ko dwunastu i Pawla jako prawdziwych apostotow. Jezeli inne
Pisma czaséw poapostolskich, a szczegélniej nauka apostolska i
Hermas rozszerzajg pojecia apostolstwa na misyonarzy do cate-
go Kosciota przynalezacych, to stosujg tylko w ten sposéb na-
zwe sama, ale nie dajg istotnego wyjasnienia wiasciwego po-
jecia.

0. Oczywiscie funkcye apostolstwa roznity sie zasadniczo
od funkcyj wszelkich zwierzchnikéw S$wieckich i wladcow po-
ganskich. Grdyby na tej roéznicy opierat sie tylko argument
przeciwko urzedowi apostolskiemu moglibySmy tu go zupetnie
poming¢. Cbéz wspolnego z Kosciotlem apostolskim opartym na
duchu zaparcia siebie i pokory mogt mie¢ despotyczny, zadny
wihadzy rzad poganski? Czyz Chrystus nie zalecit swoim ucz-
niom prostoty dzieciecej? Czyz nie zakazat im wprost uzywac
nazwy przetozonych i rzadzi¢ na sposéb pogan? ,,Ale wy nie zo-
wcie sie Rabbi, albowiem jeden jest nauczyciel wasz, a wszyscy
jestescie bracia“ (Mat. 23, 8). ,,Nacisk z jakim ten zakaz zostat
przekazany w Kosciele dowodzi, ze w pierwszych przynajmniej
miarodajnych czasach Scisle go stosowano. Wskutek tego wszy-
scy, ktérzy przyjeli stowo Ewangelii, stawali sie wprost ucznia-
mi Chrystusa. Stad takze wynikata zasada réwnosci i Swiado-
mos¢, ze spotecznos¢ chrzescijanska jest czem$ zupetnie od-
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miennem od szkoty zakonu, tom wiecej, ze nie chodzito w nigj tyl-
ko o wyktad zakonu, lecz o wiare w Jezusa Chrystusa i w jego
krélestwo. Wobec tego nauka pierwszych chrzescijan nie potrze-
bowata opiera¢ sie na takim autorytecie publicznym, jaki byt
whasciwy szkotom zydowskim i przez nie mogta by¢é poczyty-
wana za herezye* (Weizsacker).

Czyz podobna przypisywa¢ taka doniosto$¢ prostemu
zakazowi? Czyz wraz ze szkolg rabinébw upada wszelka or-
ganizacya pierwotnej gminy chrzedcijanskiej? Aby zrozumieé
znaczenie wspomnianego zakazu Jezusa Chrystusa, trzeba
mie¢ na wzgledzie antyfaryzejski charakter catego przemo-
wienia, w ktérem on jest zawarty. Toz nawet u faryzeuszéw
rozroznia Pan urzad od osoby. ,,Na stolicy Mojzeszowej usiedli
doktorowie i faryzeuszowie. Wszystko tedy, cokolwiek wam
rozkazg zachowajcie i czyncie, ale wedle uczynkéw ich nie czyn-
cie“. Jesli Jezus chloszcze tu szczegolnie zadze zaszczytow,
to przez zakaz tytutu nie potepia jednak urzedu, rzuca tylko
potepienie na proznos¢ i ambicye, lubujgca sie w rzeczach po-
wierzchownych. Swiadczy o tern caly cigg przemowienia, jak
np. ,,l Ojca nie zowcie sobie ‘'na ziemi, albowiem jeden jest Oj-
ciec wasz, ktdry jest w niebiesiech. Ani sie zowcie nauczyciela-
mi, gdyz jeden nauczyciel wasz Chrystus; ktory jest wiekszy
z was, bedzie stugg waszym, a ktoby sie wywyzszat bedzie po-
nizon; a ktoby sie unizat bedzie wywyzszen* (Mat. 23, 9—12).
Czyz z tych stéw nalezy wnosié, iz nazwa ojca jest zakazana,
ze nie wolno wyznawcom Chrystusa mie¢ ojca na ziemi? Jedno
tylko z tego wynika: Ojciec w niebiesiech jest prawdziwym oj-
cem, od ktorego wszelkie ojcostwo ziemskie pochodzi; Chrystus
jest jedynym przewodnikiem, jest droga, prawda i zyciem. Kto
tedy bez Boga, bez Chrystusa, bez petnomocnictwa tytuty sobie
przywlaszcza, ten grzeszy pychg faryzejska. Dlatego tez zarzu-
cali Ojcowie heretykom, ze biorg nazwy od swych mistrzow,
gdy chrzescijanie tylko wedle jednego Mistrza-Chrystusa zwaé
sie powinni. Ten, kto rzeczywiscie od Chrystusa urzad otrzymat
bedzie go petnit w imieniu Chrystusowem i nie bedzie chrzcit
na imie Cefasa, Pawta lub Apola. Nie wynika stad wszakze za-
sada réwnosci wszystkich braci. Rownos$¢ zewnetrzna wszyst-
kich jest celem Chrzescijanstwa, jak wolno$¢ jest celom wszel-
kiej whadzy i karnosci, ale ta i tamta tylko w doskonalem kro-
lestwie mogg by¢ w pelni osiagniete.
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6. Toz samo stosuje sie do ostrzezenia przed despotycznem
petnieniem wiadzy. ,,Krélowie narodéw panujg nad nimi, a kto-
rzy nad nimi wiladze majg, zowig je dobrodziejmi. Lecz wy nie
tak: ale ktéry jest miedzy wami wiekszy, niech bedzie jako
mniejszy, a przetozony jako stuzacy* (Luk. 22, 26—27). Jezus
nie uzywatby tu takiego poréwnania, gdyby starsi i przetozeni
nie byli istotnie przez niego ustanowieni. Stawia sie on sam
tez za wzOr nie dlatego, aby swoje stanowisko uwydatniaé, lecz
aby zaleci¢ pokorne petnienie urzedu. | zaraz dodaje: ,A ja
wam odkazuje krolestwo, jako mi odkazat Ojciec mdj; abyscie
jedli i pili u stolu mego w krélestwie mojem i siedzieli na sto-
licach sadzac dwojenascie pokolenie izraelskie* (Luk. 22, 29—
30). Komentarz do tego daje Piotr $w.; ,starszych tedy, ktdérzy
sg miedzy wami prosze wspdt starszy i Swiadek mak Chrystu-
sowych, ktory i onej, ktéra sie ma objawi¢ w przyszly czas,
wspotczesnik chwaty. Pascie trzode boza, ktoéra jest miedzy wa-
mi, dogladajac nie poniewolnie ale dobrowolnie wedle Boga, ani
dla Sprosnego zysku, ale z dobrej woli. Ani jako panujacy nad
ksieza, ale wzorami bedac trzody z chuci* (1 Piotr 5 1—B).
Pycha nie urzad, despotyczne naduzycie nie prawo i wladza sg
zakazane.

Majac zawsze na wzgledzie rozrdznienie pomiedzy chrze-
Scijanskiem i Swiatowem petnieniem urzedu, nie bedziemy wno-
sili z braterskiego, petnego mitosci tonu, panujgcego pomiedzy
wiernymi i apostotami, iz ci ostatni pozbawieni byli $wiadomo-
sci swego stanowiska, powagi swego urzedu. Owszem w prak-
tycznein petnieniu takowego apostotowie nieraz okazujg stanow-
czg energie. Nauka ich i zarzadzenia szanowane by¢ musiaty.
Juz Dzieje apostolskie podajg, ze wierni trwali w nauce aposto-
0w (2, 24); dobitniej to jeszcze stwierdzone jest w listach Pa-
wilowych. Caly list do Galatébw wymownie o tern $wiadczy. Na-
wet w liscie do Rzymian, w ktérym apostot zwraca sie do gmi-
ny zupeinie sobie obcej, zgda takiegoz uznania dla stowa swe-
go. Powotuje sie przytem na Jezusa Chrystusa, ,,przez ktdrego
wzielismy faske i apostolstwo ku postuszenstwu wiary miedzy
wszystkimi narody dla imienia jego* (1, 5). ,,Albowiem nie
$miem nic mowi¢ czego Chrystus nie sprawuje przez mie ku
postuszenstwu pogandw, przez moc znakéw i cudéw* (15, 18;
1 Tess. 2, 13).

Jest to dowodem organicznej tgcznosci pomiedzy apostota-
mi i wiernymi, a takze znakiem madrosci pasterskiej, skoro $w.
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Pawel, jak pierwotni apostotowie w Jerozolimie”(Dz. ap. 6, 1),
zapewniat sobie wspoétdziatanie catej gminy, gdy chodzito o wa-
zne jej sprawy. Z petng Swiadomoscia swoich praw apostolskich
zada on od Koryntyan, aby usuneli ze swego spoteczeristwa
kazirodcow. Podobnie zada on w innem miejscu (2 Kor. 2, 5),
aby przywrdcili do swego spoteczenstwa grzesznikdw, ktérzy od-
byli pokute, aby nie popadli w rozpacz. Spotykamy tez i inne
zarzadzenia, w ktorych wyrzeczona jest banicya przeciw pu-
blicznym grzesznikom i potepieni sa niepoprawni. Nie znajduje-
my tu wprawdzie ani $ladu hierarchicznego absolutyzmu. Mia-
rodajnem jest tylko dla Pawia i gminy prawo Chrystusowe, ale
Pawel powotuje sie zawsze na swag godnos$¢ apostolska, aby
uzasadni¢ swe rozporzadzenie.

7. Zakaz swoj rozwodow opiera apostot wyraznie na zalece-
niu Pana (1 Kor. 7, 10). W przedmiocie dziewictwa rozréznia
apostot swojg rade od nakazu Pana (7, 25). Atoli widzimy z te-
go, ze apostot byt szafarzom tajemnic bozych, ze nauke i przy-
kazania Pana poczytywat za obowiazujgce reguly, z tego
jednak nie wynika, aby na ich podstawie nie miat wydawac
wihasnych rozporzadzen; apostot przekonany jest, ze posiada du-
cha bozego, ze Chrystus przezen przemawia. Rada jaka daje
réwnoznaczna jest nakfadanemu obowigzkowi. Zresztg raz tylko
uzywa tego wyrazu rada, natomiast méwi wielokrotnie o swoich
rozporzadzeniach, daje nam wskazéwki w przedmiocie stuzby
bozej i zapowiada, ze skoro sam przybedzie, o innych sprawach
postanowi, powotuje sie tez na swoje rozporzgdzenia w innych
kosciotach, (2 Kor. 7, 17) napomina Tossaloniczan, aby trwali
przy tradycyi (2 Ters. 2, 15). Protestuje przeciwko wszelkim
zmianom w swej Ewangelii (Rzym. 15 17. 2 Kor. 11, 4. Gal. 1,
1 Fil. 1, 27). Rozporzadzenia swoje poczytuje za bezwzglednie
obowigzujace. Swiadcza o tern liczne ustepy listow (1 Kor. 11,
34. Tit. 1, 5. Rzym. 13, 2. 1 Kor. 9, 14).

Czyz majg przeciwko temu S$wiadczy¢ stowa z drugiego li-
stu do Koryntyan: ,,Nie ze panujemy w wierze naszej, ale jeste-
$my pomocniki wesela naszego, albowiem wiarg stoicie?* (1, 24),
albo: ,,Nie sami opowiadamy, ale Jezusa Chrystusa Pana nasze-
go, a nas stugami waszemi przez Jezusa?“ (4, 5), albo jeszcze:
,.Nie mowie jako rozkazujac, ale przez staranie innych i waszej
mitosci przyrodzenia dobrego doswiadczajac“ (8, 8)? Czy nie
brzmi to, jak rada apostota posiadajgcego moc, gdy w 1 liscie do
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Korynt. (4, 21) pisze: ,,Co chcecie, z rozgali mam przyj$¢ do was
czyli z mitoscig i z duchem cichosci®, a w 2 liscie do Korynt.
(10, 5, 6, 8) mowi, ze. ,,wszelkgwysoko$C wynoszacg sie przeciw
poznaniu bozemu i w niewoli podbije wszelki rozum pod postu-
szenstwo Chrystusowe... i msci¢ sie bedzie wszelkiego niepo-
stuszenstwa___ Albowiem jeslibym sie co wiecej chetpit z wiadzy
naszej, ktérg nam dat Pan na zbudowanie, a nie na zepsowanie
was nie zawstydze sie”, Na koncu za$ swego ostrego listu do
Korynt, jasno zaznacza swe stanowisko: ,,.Dlatego towniebytno-
§ci pisze, abym przytomnym bedac surowie nie postepowat we-
dtug wiadzy, ktérg mi Pan dat na zbudowanie, a nie na zepso-
wanie®.

Zapewne apostotowie nie przemawiajg jako wyrocznie, lecz
przypominajg i uzasadniajg swoje nauki. Stowo swoje nie sta-
wiaja obok stow Chrystusa, lecz im podporzadkowujg (1 Kor.
7, ID, 25, 40). Ale czyz stad ma wynikaé, ze studzy Chrystu-
sowi nie maja zadnego autorytetu w gminach? Ani ustanowie-
nie dyakonatu, ktoéry nie powstat przeciwko woli apostotow (Dz.
ap. 6, 1), skoro ci rece nakifadali na odnosnych kandydatéw,
ani tez szafarstwo fask, jako szczego6lne funkcye w gminie (1
Kor. 12), nie ujmuja apostolatowi nic z wtadzy i godnosci, ani
nawet ustanowionym przez apostotéw urzedom. Jak stanowczo
upomina sie Pawet o swe prawa apostolskie, widzimy z przy-
toczonych juz wyzej ustepéw, ktére niekiedy brzmig niby sta-
nowcze dekrety. Zreszta Pawet réznych uzywa tonéw, postugu-
jac sie nieraz delikatng insynuacya, majacq oddziatywa¢ na ser-
ca wrazliwe, albo surowag grozba majgcg odstrasza¢ opornych.
W niektorych jego listach, jakby dwoch ludzi przemawia: jeden
ktéry przejmuje sie zupetnie uczuciami, pojeciami swych wspét-
wyznawcow, drugi, ktory w swej godnosci apostolskiej przema-
wia napominajac, karcac, grozac. Apostotowie mieli do czynienia
z ludzmi zupetnie nowymi, zmuszonymi zy¢ wsréd poganskiego,
pelnego grzechu spofeczenstwa. Ci potrzebowali petnej mitosci,
troskliwej opieki, aby tlagcy sie w nich knot wiary nie zagast,
aby nadtamana trzcina nie zlamata si¢ zupetnie. Atoli w dwoch
rzeczach nie znali apostotowie zadnej stabosci i zadania swoje
stawiali w tonie bardzo stanowczym i ostrym: mianowicie w obo-
wigzku wyznawania Chrystusa i jego nauk’, oraz wykluczenia
i tepienia wszelkich herezyj.

8. Sw. Pawel sSwiadom jest tego, ze wiadza jego apostot-



89

ska wprost od Boga pochodzi, Ze nie jest on inandataryuszem
gminy, ani tem mniej jej stuga i przedstawicielem, jakkolwiek
zniza sie nieraz do wyobrazen i zyczen wiernych. Jakim sposo-
bem mégtby pisaé list do gminy rzymskiej, gdyby byt jej przed-
stawicielem? Cudowne dary Ducha w Kaosciele apostolskim spo-
wodowaty, ze i laicy mogli wspotdziata¢é w nauczaniu przy stuz-
bie bozej i na ustugach gminy i tym sposobem stwierdzali po-
wszechno$¢ kaptanstwa. Nie wykluczatlo to jednak odrebnego
stanowiska apostofOAv w gminie, podobnie jak zestanie na ogot
uczniéw Ducha $w. nie wyklucza specyalnego otrzymania jego
daréw przy udzielaniu urzeddéw. Powotanie apostolskie wznosi sie
na szerokiej podstawie powotania ogélno - chrzescijanskiego, nie
jest wszakze wedle Pawla litylko odmiang ogdlno - chrzescijan-
skiego rodzaju, lecz nalezy do rodzaju wyzszego.

Nie prawda jest, iz nauczanie apostotow tak diugo jedy-
nie trwa¢ miato, dopdki wierni nie umocnieni zostali w zasadach
chrzescijanskich, jak gdyby apostotowie byli nauczycielami po-
gan i Zydéw. Czyz istotnie pomiedzy wiernymi, ktorzy posiedli
calg nauke nie byto juz nauczycieli; czyz wszyscy byli braémi?
Apostot méwi owszem; ,,Powiadamy madro$¢ boza w tajemnicy
ktora zakryta jest, ktérg BoOg przeznaczyt pi'zed wieki ku chwale
naszej* (1 Kor. 2, 7). ,,Doskonatych twardy jest pokarm, tych,
ktorzy przez zwyczajenie zmyst majg wyéwiczony ku rozezna-
niu dobrego i ztego* (Hebr. 5, 14). Dzialalno$¢ pismiennicza
apostota dowodzi tez, ze nauczanie apostolskie w zadnej epoce
nie byto zbyteczne. Jedno tylko stuszne jest w powyzszem przy-
puszczeniu. Cata dziatalnos¢ nauczajgca apostotow do tego mu-
siata prowadzi¢, aby prz}" ich zejsciu z tego $wiata, caty skarb
Objawienia pieczy Kosciota powierzony zostat i stanowit nie-
zniszczalne dobro, przez stulecia cale udzielane wiernym, pod
kierunkiem Ducha $w.

9. Apostot wielokrotnie wspomina o roéznych urzedach,
ktére Bog w Kosciele ustanowit. Urzad apostolski umieszczony
jest zawsze na czele. Méwiac o0 wspomnianem wyzej poréwna-
niu Kosciota do ciata i jego cztonkéw, dodaje: ,,BOg postanowit
niektére w Kosciele naprzéd apostoty, powtdére proroki, po trze-
cie nauczyciele (1 Kor. 12, 28). Oczywiscie nie moze sig¢to stoso-
wacé litylko do gminy korynckiej, $wiadczy o tem og6lny cha-
rakter rozwinietego tu pogladu. Jak widzimy, apostotowie w}'*-
inionieui tu sg na czele; sa oni zarazem prorokami, uzdrowicie-
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lami, nauczycielami i t. d. Prorocy sa to cztonkowie gminj”, po-
siadajacy szczegllny dar Ducha $w. (Dz. ap. 2. 14), dzieki kto-
remu objasnia¢ moga Objawienia boze i umacnia¢ gmine w wie-
rze. Wida¢ to juz ze stéw samego Pana. ,,Kto przyjmie proroka
w imie proroka zaplate proroka wezmie, a kto przyjmie spra-
wiedliwego w imie sprawiedliwego, zaptate sprawiedliwego we-
zmie* (Mat. 10, 41). O apostotach méwi Jezus przedtem: ,,Kto
was przyjmuje, mnie przyjmuje (10, 40)“. Apostotowie sg tedy
namiestnikami Chrystusa i w swej pracy apostolskiej kierowani
sg przez ducha proroczego.

Zajmujg oni naczelne stanowusko w Kosciele, jako szafarze
tajemnic, jako sprawujacy ,urzad jednania“ wedle wyrazenia
Sw. Pawla (2 Kor. 5 18). Poréwnywajgc ten urzad z ofiarg
Chrystusowa, ktdra Swiat z Bogiem pojednata, stwierdza apo-
stol, ze on jest bezposrednim wyptywem postannictwa Chrystu-
sa. Gdy tedy apostotowie imieniem Chrystusa zwracajg sie do
wiernych z wezwaniem, pojednajcie sie z Bogiem (5, 20), to wy-
razajg je, jako zestancy Chrystusowi, posredniczacy w jednaniu.
Nie znaczy to wszakze, aby jedynym warunkiem miato by¢ przy-
jecie nauki chrzescijanskiej, w takim razie bowiem nie byloby
konieczne odrodzenie przez wode chrztu. Sprawa ta tak jest
jasna, ze wszelkie dalsze jej wyjasnienia za zbyteczne moga byc
poczytywane. Oczywistem jest, ze urzad apostolski nie jest li-
tylko nauczajgcy, ani zarzadzajgcy zewnetrznemi sprawami Ko-
Sciota, lecz tgczy w sobie obie te czynno$ci i z nich wysnuwa
whadze najwyzsza, ktora sprawuje od samych zaczatkéw gminy
chrzescijanskiej.

Nawet protestant Zockler 0 przyznaje, ze niemozliwe jest zgro-
madzenie bez porzadkujacego w nim kierownictwa, tak jak niemo-
zliwe panstwo lub lud bez rzadu, dom bez zwierzchno$ci w nim i
stuzby, budowla bez budownikéw, rola bez robotnikéw, ciato bez
gluwy i cztonkoéw.. Dlatego tez Chrystus wraz z gmina przezna-
czong do zbawienia ustanowit apostolstwo, jako pierwowzor wszel-
kiego urzedu duchownego, powotanego do ogtoszenia stowa (Mat. 10,
28, 20. Luk. 24, 47) do sprawowania sakramentéw (Mat. 28, 19.
Luk. 22, 19), do rozrzadzenia kluczami, ktore majg zamykac i
otwiera¢, t. j. karnoscig koscitdng i tadem za posrednictwem za-
pewnienia lub odmowy rozgrzeszenia (Mat. 16, 19; 18, 18. Jan

Hnndbiich d. Thtol. Wisseiisch. Por. Tlieol. Quart. ]S9i, M. 14, 2<
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20, 22). Tym zarzadzeniom Pana odpowiada Ubtrg] pierwotnego
Kosciota”. Mozna tedy, wedle nauki apostotéw, odrézni¢ gtosza-
cych pierwotnie stowo apostotéw, prorokéw i nauczycieli, jako
nie wybieranych, od p6zniejszych biskupéw i dyakondw; nie
wynika wszakze stagd ani powszechna swoboda nauczania dla
wszystkich obdarzonych darami Ducha $w., ani tez jednako$¢
urzedow nauczajgcych, ani tern mniej innych funkcyj kosciel-
nych

Il. Org’anizaeya Kosciota apostolskiego.

10. Urzadzenia te musiaty dziataé w Kosciele poapostol-
skim, gdyz Kosciét i po odejsciu apostotéow potrzebowat nie-
mniej kierunku, rzadu, udzielania sakramentéw, owocow ofiary
krzyzowej i rozgrzeszenia. Jezeli zamiar zbawczy Pana po wszyst-
kie czasy miat osigga¢ swdj cel, musiaty po temu odpowiednie ist-
nie¢ srodki. Prawda jest, ze ludzie nie moga przypisywa¢ Bogu in-
tencyi i roztrzyga¢ jak miat postepowaé, aby cele swe osiggnag.
Zamiary boze znane nam sa tylko z Objawienie, atoli z tego,
co Chrystus bezposrednio zarzadzit i na wszystkie czasy zalecit,
mamy prawo wnosi¢ o jego zamiarach; w tern, co Od poczatku
nauczane byto w Kosciele ozywionym duchem Chrystusa, roz-
pozna¢ mozemy wole Opatrznosci bozej i to tern bardziej, im
bardziej zgadzaja sie z naszymi wnioskami wszelkie posrednie
i bezposrednie o niej wiadomosci  Owoz pewng jest rzecza, ze
tym warunkom odpowiada tradycya o Kosciele zatozonym na
fundamencie apostoldw, oraz kierowanym przez ich nastepcow
wedle ich ducha i nauki. Organizacya tego Kosciota wynika
wprost z przepisbw Chrystusa, jest koniecznym warunkiem jego
rozwoju. Dopoki Zbawiciel przebywat na ziemi, organizacya ta
mogta sie obywaé bez statych, Scisle okreslonych form, gdyz on
sam byt jej gtownym, centralnym organem. Powotanie i po-
stannictwo apostotéw miato na celu dobro gminy chrzescijan-
skiej po Jego odejsciu. Jesli Pan troszczyt sie o te najblizsza
epoke po swej Smierci, to nie mégt nie uwzgledni¢ i dalszej
przssztosci. Objawy dziatalnosci duchowej zawiste od szczegol-

9 Kistlin.,, Das Wesen d. Kirche, str. 65.
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njcli daréw i azdolnien, mogty stopniowo znikaé, ale organiza-
cja musiata na zawsze pozosta¢. Okoto r. 216 spotykamy ostat-
nich nauczycieli (oprécz Origenesa) nie nalezgcych do stanu ka-
ptanskiego; kaptanstwo wszakze byto zawsze og6lne i trwate.
Bez zwigzanego z niem porzadku prawnego, ktdry od samego
Pana pochodzit, istnienie KosSciota wszechswiatowego statoby sie
zgota niemozliwe. Jest to zupeinie dowolne, gdy niektérzy ba-
dacze (Sohm) odmawiajg pierwotnemu Kosciolowi organizacji
prawnej i widzag w nim tylko urzad nauczajacy z darem nau-
czania, gdyz tylko w sposéb bardzo naciggany z tego urzedu
wyprowadzi¢ sie da sprawowanie ofiar i sakramentow.

Pan przyobiecat apostotom, iz Duch $w. na wieki z nimi
pozostanie; posytajgc ich naopowiadanie Ewangelii wylgcznie tylko
do nich stosuje obietnice:. ,,A oto ja jestem z wami po wszyst-
kie czasy, az do skonczenia S$wiata®“ (Mat. 28, 20). Oczywiscie
stowa te odnies¢ tez nalezy do wszystkich nastepcéw apostotow;
jesli bowiem sami apostotowie i pierwsi chrzescijanie mogli wie-
rzy¢ w blizki koniec $wiata, to Chrystusowi wiedza wyzsza
0 jego rzeczywistej przysztosci nie byla ukryta. Zreszta i u apo-
stotéw, jak w obu listach do Tessaloniczan i w drugim li-
Scie Piotra, znajdujemy przekonanie, ze nie doczekaja oni za-
powiedzianego konca. W Ewangelii Jana zaprzeczone jest wprost
mniemanie, jakoby umitowany uczehn miat zy¢é az do wtérnego
przyjscia Pana. Autorowie Ewangelij zywdli niewatpliwie wiare,
Ze apostotowie innym sposobem, anizeli w osobistym, doczesn,-m
zywocie, zy¢ majg sv Kosciele.

Ale moze rozumie¢ to nalezy w sposéb, iz zy¢ beda wiecz-
nie w swych Pismach? Czy jednak Pisma owe istotnie takie po-
siadajg znaczenie, ze przez nie apostotowie az do dzis dnia
speiniajg swe postannictwo? Zauwazmy przedewszystkiem, ze
apostotowie zrzadka tylko powotajg sie na swe listy, jedynie
w szczegdlnych okolicznosciach, dotyczacych bezposrednio ludzi,
do ktorych te Usty sg zwrocone. Natomiast powotujg sie apo-
stotowie stale na swoje ustne nauczanie i na swoje zarzadzenia.
Jakkolwiek doniostg warto$¢ majg dla nas listy apostolskie, to
jednak nie moga zastepowac¢ dziatalnosci osobistej ani w szcze-
gotach, ani w og6lnych zadaniach wiary. Grdyby te listy miaty
by¢ podstawa catej dziatalnosSci apostotéw i gtownym jej obja-
wem, to wszyscyby pisali nie same tjdko pisma okolicznosciowe.
Poniewaz rzecz sie ma wprost przecivvnie, wiec Kosciét apostot-
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ski utrzymywac i rozwijac sie musi przez inny sposéb bytowania
w nim apostotéw. Wprawdzie Justyn i inni mdwia, ze apostoto-
wie, podobnie jak prorocy i po $mierci swej przemawiajg do nas
przez swe pisma, ale utrzymujac to nie mysleli wcale oddzielaé
od pism instytucyi Kosciota apostolskiego. Sw. Augustyn méwi,
ze nie wierzytby w Chrystusa, gdyby go ku tej wierze nie na-
ktaniata powaga Kosciota, poniewaz samego Chrystusa nie wi-
dzial, a ludziom samym nie moze wierzy¢ w tern, co oni
podaja.

11. Apostotowie nietylko nauczali w gminach chrzescijan-
skich, lecz je tez organizowali. Zapewne poczgtkowo gminom
tym w urzadzaniu ich spraw pozostawiona byta rozlegta swoboda,
szczeg6lniej gminom pogansko -chrzescijanskim, ktdre nie posia-
daly, jak zj'dowsko - chrzescijanskie, tradycyjnej organizacyi sta-
rotestamentowej. Apostotowie przewodniczyli wszakze wszel-
kiej dziatalnosci organizacyjnej, badz osobiscie, badz tez przez
pisma podczas swej nieobecnosci.

W Jerozolimie wspomniane jest w poczatkowych zaraz cza-
sach przedstawicielstwo gminy, ktére posiada¢ musiato pewne
okreslone prawa i petnomocnictwa. Czytamy w Dziejach apo-
stolskich, ze Barnabasz i Pawel postani zostali do starszych w Je-
rozolimie, (15, 2) od apostotow i starszych (15, 4). Czytamy tez,
ze apostotowie i starsi zbierajg sie dla narady (15, 6), postano-
wienia zostajg przez nich uchwalone wesp6t zgmina, (22) i wysy-
tane do innych miejscowosci (23). Skoro Pawet przybyt do Ja-
koba, przebywajacego w Jerozolimie stawili sie wszyscy starsi
(21, 18). Jakkolwiek te urzadzenia mogg przedstawi¢ pewne po-
dobienstwo do zydowskiego sanchedrynu, w kazdym razie sta-
nowig one widoczne organizacye, powstajgce pod kierunkiem
apostotow i majace za zadanie z ich wspétdziataniem utrzymy-
waé byt Kosciota. Widzimy tez, zeistniaty stosunki rézne pomie-
dzy kosciotami. Grminy powstajgce poza Jerozolimg nie tracity
z nig tacznosci, jak o tern Swiadczy np. list Jakoba.

W gminach pogansko-chrzescijaniskich musiata sie stopnio-
wo rozwija¢ podobna organizacya i urzedy koscielne wystepowaty
W niej coraz wyrazniej, choé trudno nam roztrzygna¢, o ile one
poczatkowo mialy przewaznie znaczenie osobiste. Nie jest tez do-
tad roztrzygniety spér co do tego, ktore z tych zgromadzen,
czy gminy zydowsko-chrzescijanskie, czy tez pogaiiskie zwigzki dla
kultu {collegia tenuiorum) stanowity pierwowzdr pdézniejszego ustroju.
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Obecnie przemaga mniemanie, ze ustrdéj gminy chrzescijanskiej
jest bezposrednim wytworem ducha chrzescijanskiego. Jednak
z listbw widzimy, ze juz za czaséw apostolskich istniata orga-
nizacya, uznana przez apostotéw, wbrew mniemaniu tych, ktéry
powstanie jej przypisuja czasom pdzniejszym i przeciwstawiajg
biskupi urzad nauczaniu apostolskiemu. Prawda, ze rozroznic
nalezy ogo6lny dar nauczania od chryzmatycznego, ale oba
whasciwe byly apostotlom. Zresztg i w czasach pierwotnjmh
istnieli przetozeni (@oiariirv, 1 Tes. 5 12) i cztonkéw gminy
wzywa apostot, aby im byli postuszni, gdy petnig swoéj urzad
nauczania i napominania (1 Kor. 16, 15). Wzmianka o przelozo-
nych w liscie do Rzymian 12, 8, okazuje nam, ze byta to in-
stytucya ogdlna, nie wywotana tylko przez potrzeby i postano-
wienia danej gminy.

Poniewaz w liscie do Filipenséw (1, 1) wspomnieni sg bi-
skupi i dyakoni, wiec jesteSmy co najmniej upowaznieni do przy-
puszczenia, ze byli to przetozeni i kierownicy gmin. Jest totem pranv-
dopodobniejsze, ile ze list ten napisany zostat po ostatniej podrézy
apostota, kiedy w przeczuciu grozacego mu niebezpieczenstwa trosz-
czyt sie szczegblnie o odpowiedni zarzad gminy. Prawda, podob-
nie jak w innych listach, zwraca sie tam Pawel wprost do gmi-
ny i daje jej (4 7) poszczegolne napomnienia, ale to zestawie-
nie przetozonych z gming konieczne bylo w liScie dziekczynnem.
Zwrot do towarzyszy i pomocnikéw (1, 3) swiadczy co najmniej,
ze zajmowali oni uprzywilejowane stanowisko w gminie. Podob-
nie Archipus w liscie do Kolossan (4, 17) wspomniany jest jako
ten ,,ktory wzigt postugiwanie w Panu™ (bklem. 4, 17).

Dzieje apostolskie stwierdzajg powyzszy poglad. Opowiada-
ja one, iz Pawet i Barnabasz wybierali starszych gminy i tych
przez modlitwy i posty polecali Panu (14, 23). Obok apostotow
pojawiaja sie starsi, jako zajmujacy przodujgce stanowisko w gmi-
nie (11, 30; 15, 2. 6. 22. 23; 21, 18). Godne uwagi jest w przed-
miocie tgcznosci pomiedzy przetozonymi i biskupami, jako tez urze-
dowego ich stanowiska, iz apostot uzywa ich, aby dali bacze-
nie na trzode: ,,Pilnujcie sami siebie i wszystkiej trzody, nad
ktérg was Duch $w. postanowit biskupami, abyscie rzadzili Ko-
Sciot bozy, ktérego nabyt krwig swoja“ (Dz. ap. 20, 28). Widzi-
my tu, ze po pierwsze biskupi sg przedstawicielami nauki apo-
stolskiej, a zatem nietylko urzednikami kultu, po drugie, ze usta-
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nowieni sg przez Ducha $w. nie za$ powotani przez gmine na na-
stepcOw apostotow w zarzadzie Kosciotem.

Co do stosunku biskupéw do starszych i do gminy godne
uwagi jest wyrazenie ,,pas¢ trzode* (iroifj.awsiv). Przypomina ono
ewangelicznego dobrego pasterza (Jan 10, 1), pasterza i bisku-
pa dusz (1 Piotr, 2, 25), ksiecia pasterza (I Piotr, 5, 4) i nie da-
je sie poja¢ bez pelnej wiladzy dobrego pasterza nad swa trzoda.
Wobec tego i wspomniani w liscie do Efezéw (4. 11) pasterze,
winni by¢ poczytani za biskup6éw, a stad wynika, ze biskupi po-
ruczony mieli dozdr nad trzoda, oraz urzad nauczajacy i nie byli
tylko postanowieni dla pielegnowania ubogich. Jak dalece z urze-
dem tym tgczyty sie praktyki kultu, o tern z Pisma $w. nie moz-
na dokfadnie wywnioskowac. Skoro jednak dowiadujem}?- sie, ze
nauczanie apostotéw i tamanie chleba stanowity srodkowy punkt
stuzby bozej, to wnosi¢ musimy, ze przetozeni czyli biskupi mu-
sieli w nich w szczegdlny sposéb uczestniczyé. Swiecki sposéb
uzywania nazwy biskupdw i dyakondw nie daje nalezytego wy-
jasnienia. W"yrazy (sTibvoos i oiviovor) czesto Uzywajg sie w ogol-
nem znaczeniu; rzadko jako okre$lenia urzedéw. Ale (fclaomd) nA
jest nigdy uzywany w znaczeniu urzednika finansowego. Tytut
ten w czasach przedchrzescijanskich nader jest rzadki, natomiast
w Il i Il stuleciu po Chrys. oznacza tytut czionkéw wiadzy
kollegialnej w zarzadzie miejskim. Gdyby stad chciat kto wnosic,
ze biskupi w gminie chrzescijanskiej tworzyli kollegium, ktore
przewodniczyto stuzbie bozej, atakze i w sprawach pienigeznych,
t. j. przy skladanych przez czionkéw gminy ofiarach), to pomi-
mo wspomnianego w liscie do Filipensow rozdawnictwa pienie-
dzy oraz ostrzezenia przed chciwoscig w pierwszym liscie Piotra
u Polikarpa i w nauce apostotéw wniosek ten nie mogtby by¢
wprost rozciggniety na odnosne instytucye koscielne.

W pierwszym liscie Piotra spotykamy juz ustalony urzad
pasterski, ktdrego wymienienie tu tym godniejsze jest uwagi, iz
moze stuzyé za podstawe blizszego okreslenia dla odno$nych
wzmianek w innych listach. Kosciot jest trzodag boza, ktérg po-
winni powodowac¢ starsi, a w ich liczbie Piotr wedle wzoru ksie-
cia pasterzow Chrystusa. Juz to pordéwnanie z Piotrem i z do-
brym pasterzem okazuje, ze napomnienie nie odnosi sie tutaj do
pomocy, jaka starsi chorym nies¢ powinni (Por. Herb. 2, 10; 13,
20. Obj. 4, 4, 10; 5, 5). Nie mozna tez przypisywa¢ wspomnianym
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w liscie Jakdéba (5, 14), starszym kaptanom charakteru leka-
rzy, gdyz obok namaszczenia olejem, jako $rodkiem leczni-
czym wspomniane sg modlitwy, jako roéwniez S$rodek uzdra-
wiajacy; przyczem apostot dodaje, ze gdyby chory w grzechach
byt, bedg mu odpuszczone.

12, Doktadniej wnikng¢ worganizacye Kosciota pierwotne
go pozwalajg nam listy pasterskie. Juz ci, do ktérych sg one
zwrécone: Tymoteusz i Tytus ukazujg sie nam jako nauczyciele
i upetnomocnieni, $w. Pawia, ustanowieni przezen jako namie-
stnicy jego w gminie przez modlitwe i wlozenie rak. Dlatego
porucza Tymoteuszowi ,,wedtug uprzedzajacych o nim proroctw,
aby bojowat dobry bo6j“ (1 Tym. 1,18). Tymoteusz nie ma zaniedby-
waé daréw taski danej mu przez prorokowanie z kladzeniem rak
kaptanstwa (4, 14). Na mocy poruczonego mu urzedu ma on tez
troszczy¢ sie o ustanowienie biskupéw, aby w czasie nieobecno-
§ci apostota wiedziat jak sie ma sprawowaé w domu bozym,
ktory jest Kosciot Boga zywego filar i utwierdzenie prawdy (1
Tym. 3, 15). W jaki sposdb biskupi powotani by¢ maja poucza
tu apostot w stowach: ,,Reki ni na kogo nie wkiadaj rychio,
ani badz uczestnikiem grzechéw cudzych. Samego siebie czystym
zachowaj“ (1 Tym. 5, 22). W podobny sposob zaleca Tytusowi,
aby w miastach Krety postanowit kaptany ,,jakom ja tobie roz-
rzadzit* (Tyt. 1, 5). Réwnocze$Snie méwi apostot o przymiotach,
jakie powinni posiada¢ kaptani i biskupi.

Wszystkie te wiadomosci o starszych i kaptanach w Dzie-
jach i Listach apostolskich zawarte, kazg nam przypuszczaé, ze
apostotowie brali za wzor nie greckie gerzuzye, ani urzadzenia
miast greckich, lecz raczej hierarchie zydowska. G-miny zydow-
skie, jako swych przetozonych miaty tak zwanych KzsafJjxszoi albo
acloyrc. Analogie w tym wzgledzie w gminach chrzescijanskich
wskazujg, ze wiadza dyscyplinarna nalezata u nich do starszych
kaptanow, oraz ze kler odrézniat sie od Swieckich. Widzimy tez
ze Pawel ustanawiat state urzedy, ze nie dawat tylko czasowych
polecen Tymoteuszowi i Tytusowi, jakkolwiek przyznac¢ trzeba,
ze nazwy urzeddw nie byly jeszcze nadwczas Scisle okreslone.
Jeszcze lreneusz zowie biskupéw prezbyterami, ale faktyczna
réznica miedzy jednym i drugim urzedem juz wyraznie w $wia-
domosci chrzescijan wystepowata. Nie mozna tez twierdzi¢, ze
biskupi i dyakoni wobec prezbyterdw, t. j. starszych wyobraza-
ja odrebng organizacye, ktora sie potem wytworzyta; albowiem
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przy zestawieniu urzedéw w Pismie $w., biskupi zajmuja zawsze
naczelne miejsce, jak przedtem apostotowie. W obu ustepach
listbw pasterskich, gdzie wyraz ,biskup“ uzyty jest w liczbie
pojedynczej (1 Tym. 3, 2; Tyt. 1, 7), jakkolwiek w liscie do
Tytusa mowa jest przedtem o prezbyterach (1. Tym. 5, 17) da-
je nam pozna¢ ustidj z naczelng wiladza monarchiczng, ktorej
przy istnieniu episkopatu w gminie, pomimo ich liczebnosci, n e
mcgto brakna¢. Prawdopodobnie pomieszanie nazw powstato ze
zwyczaju, ze biskupéw z wiladza najwyzsza kaptanska powoty-
wano z prezbyteréw. Hieronim podaje, ze biskupi aleksandryj-
scy od Marka do Heraklesa i Dyonizyusza wybierani byli z gre-
mium prezbyteréw.

Prawda, nie mozna z tego jeszcze wnosié, ze biskupi nie-
odzownie tworzyli stan wyzszy, ale zawsze jednak wynika stad,
ze zajmowali oni wyrdzniajace stanowisko na czele prezbyte-
ryum w Kierownictwie gmina i ze prezbyterowie byli im pod-
porzadkowani. Biskup wystepuje tu niewatpliwie jako ustano-
wiony z mocy apostolskiej i posiadajacy boskie petnomocnictwo.
Gdy nastepcy apostotow ustanawiali biskupéw za zgoda gmin,
nadawali im zarazem dar taski, ktory sami otrzymywali od apo-
stotow, o tyle przeto biskupi sg réwniez nastepcami apostotdw.
Jesli chodzi wszakze o udowodnienie apostolskosci Kosciota, to
przedewszystkiem trzeba mie¢ na wzgledzie ustanowionych przez
samych apostotéw nastepcow ich w gtéwnych kosciotach. Listy
pasterskie wielkie w tym wzgledzie posiadaja znaczenie; gdy
bowiem Dzieje apostolskie ukazujg nam stosunek apostota i bi-
skuba Jakoba do prezbyteryum i gminy, listy te przedstawiajg
nam Ow sto.sunek w drugiej juz generacyi. Dalszy rozwoj tych
stosunkéw wtedy tylko daje sie wyjasni¢, jesli uznamy, ze pod-
stawa organizacyi monarchicznej KoSciota przez samego Pana
zatozona zostata. Jest to bowiem fakt wielkiego znaczenia, usta-
lony na podstawie dogmatyczno - historycznej, ze Kosciét kato-
licki na schytku drugiego stulecia poczytuje sie za prawowitego
przedstawiciela tradycyi apostolskiej i nic nie wie o zadnych
donioé$lejszych zmianach w tej tradycyi.

13. To, co z géry mozna bylo przewidywac znajduje
potwierdzenie w PisSmie $w. Apostotowie nie pozostawili przeka-
zanej sobie trzody wiernych bez pasterzy i Kosciota bez nau-
czycieli i przetozonych. Zyli oni w swych nastepcach. Kosciot

Apologia Cz. I1l. T. VJI. 7
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jest przeto apostolski jako zbudowany na fundamencie aposto-
tow i prorokow i urzad apostolski w sobie zawierajacy. Wyni-
kato to tak oczywiscie z zywej organizacyi, ze wszelkie w tym
wzgledzie dowody bytyby zbyteczne. Wtedy tylko, gdy powsta-
waly spory i rozerwania wewnetrzne pomiedy wiernymi, wyste-
powata potrzeba przypomnienia im o tym ustroju od Boga po-
chodzacym, oraz nawrdcenia ich do jednosci i postuszenstwa
przez powage urzedu. Sposobnos$¢ ku temu nadarzyta sie juz je-
dnemu z najstarszych nastepcéw Piotra $w.

Klemens rzymski zwiezle i dobitnie okresla znaczenie urze-
du apostolskiego: ,,Apostotowie przystani nam zostali przez Je-
zusa Chrystusa jako nauczyciele Ewangelii, Jezus Chrystus za$
przez Boga zestany zostat. Chrystus zatem z Boga pochodzi,
apostotowie z Chrystusa, wszystko wedle tadu bozego i woli bo-
zej“... ,,Skoro zatem apostotowie w krajach i miastach réznych
nauczajg, ustanawiajg zarazem powotanych przez siebie, jako
biskupéw i dyakondéw dla tych, ktérzy wierzy¢ majg“i). Tutaj
mniej wazng jest formalna zasada przekazywania nauki anizeli
zasada rezerwow™a powagi urzedu. Wyrazenie Pana: ,jako mnie
Ojciec postat, ja was posytam* rozszerza Klemens o jeden dal-
szy i konieczny stopien. Apostotowie udzielajg innym dar otrzy-
many. Wiadomo im bylo przez Jezusa Chrystusa, ze powstf¢
muszg spory w przedmiocie episkopatu; w przewidywaniu tego
przekazali wiadze wybranym przez siebie, aby ci z kolei udzie-
lili jej swym nastepcom.

Obok biskupéw wystawia Klemens prezbyteréw z dwoja-
kiego wzgledu, jako ludzi do$wiadczonych wiekiem i jako oso-
by obdarzone urzedem. Zachodzi wszakze spér: czy Klemens
nie pomieszat nazwy biskupéw i prezbyteréw, oraz czy biskup
rzymski w swoim charakterze urzedowym byt réwniez czion-
kiem przetozenstwa gminy? Przypuszczaja, ze nadwczas wako-
wata stolica biskupia w Korjncie, albowiem Klemens wspomi-
na tylko przetozonych i prezbyteréw. Atoli znajdujemy u Kle-
mensa nietylko prezbyteréw jako przedstawicieli gminy i bisku-
péw jako jej zwierzchnikéw, lecz oba te urzedy okreslone sg
u. niego, jeko wynikajace z apostolskiego zarzadzenia. Mamy tu
niewatpliwie do czynienia z instytucyg apostolskg. Pewna jest
rzeczg, ze w listach pasterskich ten sam znajdujemy stosunek,

H 1 ad Cor. c. 42.
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co i w liscie Klemensa. Wprawdzie Klemens stawia biskupéw
wiecej w stosunku do kultu i obok nich wspomina tez nauczy-
cieli; nie wynika stad wszakze, aby odmawiat biskupom prawa
nauczania. Przeciwnie, caty list nie czem innem jest, jak wyko-
nywaniem czynnosci nauczajgcego. Przeciez i list do Efezéw
obok apostotow wspomina nauczycieli i pasterzy (biskupéw),
a nikt chyba twierdzi¢ nie bedzie, Ze apostotowie nie byli na-
uczycielami. W listach pasterskich zalecane jest szczeg6lnie Ty-
moteuszowi zachowanie nie sfalszo.wanego zasobu wiary. Kle-
mens uznaje tez Kierownictwo duchowe i dozér moralny za gté-
wny obowiazek biskupdw ustanowionych przez apostotow i bo-
skie postannictwo kierowania gming poczytuje za istote urzedu
biskupiego. Wobec tego stusznie mozemy w nim uzna¢ praw-
dziwego wykladacza Nowego Testamentu w przedmiocie hierar-
chii apostolskiej.

14. Panuje wprawdzie w tych kwestyach znaczna réznica
mnieman, pochodzi ona po czesci stad, ze w odnosnych po-
jeciach zachodzito bezwiedne Ilub Swiadome przenoszenie urza-
dzen poOzniejszych w czasy pierwotne. W ten sposob zdarzato
sie, ze w ustroju owej pierwotnej epoki widziano badz zupetnie
wyrobiony episkopat, badz tez hierarchie prezbyteréw, badz tez
czysta demokracye spoteczng; zwiaszcza gdy brano za miare
obok poézniejszych urzadzen pdzniejsze innowacye w ich prze-
ciwienstwie do ustrojéw starodawnych i do rozwoju historycz-
nego. Niektorzy krytycy uznajg za konieczne rzuci¢ zastone na
ten wazny punkt rozwoju organizacyi koscielnej, albowiem kwe-
stya jakim sposobem z pierwotnego kolegialnego kierownictwa
gminy wytworzylo sie nastepnie kierownictwo monarchiczne,
o ile sie nie znajdujg nowe nieznane przed tern zrodta pozosta-
nie nierozwigzana.

Taki réznorodny wykiad tego przedmiotu wykazuje, ze
zrodta pozostawiajg tu obszerne pole do przypuszczen, albo jak
mowi Wrede, ze rozproszony, nie petny i wieloznaczny mate-
ryal, zniewala nas do czynienia tu roznych kombinacyj. Sad
0 zrédle poszczegdlnem zaleze¢ bedzie od ogo6lnego pojmowania
albo tez od tego, jaki urobimy sobie obraz catej historyi. Ale
bardzo to watpliwe, czy trafny bedzie ten obraz, jesli na pod-
stawie interpretacyi zrodet przypiszemy Klemensowi fikcye. Ja-
kim sposobem mogtby wystgpi¢ Klemens z autorytetem bisku-
pim wobec skitonnych do sporu Koryntyan, gdyby musiat na-
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przéd wyprowadzaé'ten autorytet od apostotéw, aby na podsta-
wie takowego prawo swe wykonywac? Czyz podobna, aby Ko-
ryntyanie tak byli ograniczeni, ze w 40 lat po czasie bytnosci
wsrod nich apostota, nie mieli posiada¢ jasnego pojecia o naj-
wazniejszem urzadzeniu koscielnem? Toz nie trudno im byto
przypomnie¢ sobie szereg biskupéw az do Pawia. Klemens nie
waha sie powotywa¢ na apostola i na pierwszy list do Koryn-
ty an.

Nie daje sie zaprzeczy¢, ze urzadzenia w kosciotach za cza-
sOw apostolskich nie byty jeszcze zupetnie ustalone, ale z biegiem
czasu ustalaty sie wcigz, wraz ze zblizeniem sie schytku tej epoki
i rozprzestrzenieniem sie wpltywdéw Kosciota. Skoro zabrakto apo-
stotdbw musial wzrosngé¢ autorytet przetozonych gmin, ale wzrost
ten kazat przypuszcza¢ poprzedni zasiew, ktory litylko apostotom
mozna przypisa¢. Trudnoby wytlumaczy¢ wyniesienie sie po-
szczegblnych biskupdw ponad koltegium kaptanoéw, gdyby nie
mieli oni po temu odpowiedniego na to upowaznienia, pochodza-
cego od urzedu apostolskiego. Jakim sposobem Klemens mogtby
ustanowi¢ na mocy prawa bozego rdznice pomiedzy klerem i
Swieckimi, oraz wpaja¢ w Koryntyan przeswiadczenie o niemozno-
ci zlozenia z urzedu prezbyterydw, gdyby gmina koryncka
w epoce ,,wolnosci apostolskich* do innej nawykia byta prakty-
ki? Jakim sposobem takze w listach Ignacego miataby wystgpic¢
gteboka roznica pomiedzy klerem i Swieckimi, gdyby w Azyi
Mniejszej hierarchia nie siegata wstecz az do apostotéw? Apoka-
lipsa, Ignacy, lIreneusz opierajg sie na Janie, a z drugiej strony
listy Pawiowe $wiadczg o apostolskiem pochodzeniu hierarchii.
Dlaczegoby Pawet chciat mie¢ usunietg w swych gminach réz-
nice starotestamentowg pomiedzy ludem a ksigzetami i kaptana-
mi? Napomnienia w tym wzgledzie $wiadczg o istnieniu w gmi-
nach chrzedcijanskich roznic hierarchicznych.

,»Nie stuszne jest, méwi Schafer, dopotrywaé sie w episko-
pacie fatszywej zasady hierarchicznej i dlatego poczytywaé ustrj
Kosciota poapostolskiego, jako zboczenie od czaséw apostolskich.
Owszem czasy te w schytkowym swym okresie zawierajg juz za-
rodki hierarchii. W przeciwnym razie powstanie jej nie datoby
sie pojac¢*. Sohm przypuszcza wyrobienie sie urzedu biskupiego
okoto roku 60 i w pierwszym liscie Klemensa widzi juz objaw
schytku pierwotnego ustroju chrzescijanskiego. Wobec tych wszyst-
kich Swiadectw i wskazéwek jakze bezpodstawne jest twierdzenie.
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do Il stulecia odnoszace powstanie biskupiego panowania kapta-
néw, majacego byé jakoby odstepstwem od gminy chrzescijan-
skiej z czas6w apostolskich, odstepstwem, ktdre w papiestwie
kres swoj znalazto. Swiadectwo montanisty Tertuliana o przewo-
dniej roli prezbyterow w Kosciele nie moze byé miarodajne
w tym wzgledzie. Je$li za$ poOzniej jeszcze Hieronim powstaje
przeciwko wywyzszaniu sie biskupéw, to jego sad namietny daje
sie wyttumaczyé gorgcoscia sporu ze Swiatowym klerem miejskim.
W innych miejscach méwi Hieronim o biskupach, jako o $wiat-
tach Kosciota, jako o namiestnikach i nastepcach apostotow i).
,»Kosciol, méwi, skiada sie z wielu stopni, ktére zamykajg sie
w gorze przez dyakonéw kaptanéw i biskupow*.

I1l. Nastepstwo apostolskie.

15. Ojcowie nie byli wcale tak obojetni na dowody apostol-
skiego nastepstwa dla urzedu biskupiego, jak to niektorzy utrzy-
muja. Tem wiekszy kiadli oni nacisk na to nastepstwo, ile ze
gnostycy poddawali w watpliwos¢ caty stan Kosciota i powotywali
sie litylko na tajemna apostolska tradycye, zupetnie niezalezng
od jawnego jej nastepstwa w urzedzie apostolskim. W istocie rze-
czy, jak apostotowie poprzedzili Kosciét, a nie z niego dopiero
wyszli, podobnie apostolsko$¢ byta zasadg catego jednolitego roz-
woju Kosciota. Stanowita ona punkt jednosci w tym rozwoju;
bez niej Kosciét poapostolski musiatby sie rozpas¢ na sekty.
Dowody historyczne podane przez apologetow Il wieku pozwa-
laja nam wykaza¢ nastepstwo w poszczegélnych Kosciotach apo-
stolskich. Najtatwiej mozna tego dowies¢ w zastosowaniu do Ko-
Sciota rzymskiego, na dziejach ktorego apologeci najczesciej
przeprowadzajg swoje dowodzenie. O Kosciele rzymskim czerpac
mozemy wiadomos$ci naprzéd z Hagezyppa, ktéry w swoich po-
drézach poznat stan nauki w poszczeg6lnych Kosciotach, badat
nastepstwo apostotéw w gtéwnych kosciotach, a w Rzymie ba-
wit do r. 156. Nastepnie od Ireneusza (zm. 202 r.), ktoéry zgod-
nie z poprzednim; a w przeciwienstwie do pdzniejszych katalo-
gow papiezy podaje, ze pierwszym biskupem po apostotach byt

') Tert.,, Do exhort. cast. ¢. 7. Hier.,, Ad Titum. 1, r, Kp. 69 ad Ocean,
c. 3; Kp. 146 ad Evang; Ep. 140 Dial. adv. Lncif; Ep. 41, c. 3.
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Linus. Po Linusie nastgpit Anakletus, po nim Klemens okoto (r.
79 lub 80) autor omawianego wyzej listu do Koryntyan, w kto-
rym znajduje sie wspomnienie o meczenstwie ksiecia apostotow
w E/zymie i o dziatalnosci Pawta w Koryncie, Hegezypp dodaje
jeszcze, ze podczas swoich podrézy wszedzie znalazt taki sam
ustroj, takiez nastepstwo i nauke jednaka.

Euzebjusz jako pierwszego po Piotrze biskupa w Antyoehii
podaje Ewodjusza, po ktérym nastapit Ignacy. W Jerozolimie,
wedle opowiesci Hegezyppa, okoto r. 71 zebrali sie zyjacy jesz-
cze uczniowie: Jan, Filip i Andrzej i wraz z powinowatymi Je-
zusa wybrali jednozgodnie na biskupa Symeona, syna Klofasa,
krewnego Pana. Od $mierci Symeona 106 do r. 135, liczy Euze-
bjusz 13 biskupow, dodajac przytern, ze nigdzie nie znalazt po-
danych (krétkich) lat ich panowania. O Azyi Mniejszej opowia-
da obeznany z temi sprawami lreneusz, uczen Polikarpa, ktdry
sam byt uczniem apostotéw, iz 6w Polikarp ustanowiony byt
w Smyrnie biskupem przez samych apostotéw. Zowie go przy-
tem btogostawionym apostolskim prezbyterem. Polikrates powo-
tuje sie tez na Polikarpa, jako na biskupa i $wiadka ze Smyrny
a o sobie samym przytacza, ze w 65 roku zycia zostat 8 bisku-
pem w swej rodzinie. Poniewaz powotuje sie przytem na trady-
cye przekazang mu przez krewnych i przodkéw, wiec mamy tu
pewne Swiadectwo o szeregu biskupdw z jednej rodziny, siegaja-
cym czas6w apostolskich. Kie wie on tez o zadnym innym urza-
dzeniu procz biskupiego i nazywa nawet Jana (tesde) w szatach
kaptanskich. Dlatego tez Klemens aleksandryjski madgt pisac:
»Skoro Jan powrdcit z Patmos do Efezu, na zadanie udat sie do
poblizkich okolic, zamieszkatych przez pogan, po czesci aby usta-
nawia¢ u nich biskup6w, po czesci aby urzadzi¢ gminy oraz aby
przyja¢ do kleru tych, ktérzy przez Ducha wskazani zostali*

Jest to oczywisty zamach na uczciwo$¢ starodawnych $wiad-
kéw wiary, gdy niektérzy krytycy pomawiajg ich o historycz-
ne falszerstwo. ,,Biskupi monarchiczni, twierdzi Tschakert, poja-
wili sie dopiero za dni lreneusza; mniemanie za$ jakoby mieli
oni istnie¢ od poczatku nie daje sie uzasadni¢. Z tego ztludzenia
wyprowadzono szeregi biskupéw z najwybitniejszych gmin sta-
rochrzescijanskich, ktére w ten sposéb uktadano, iz z posrod
przetozonych brano najbardziej znanych i wymieniano ich jako
stanowigcych rzekome nastepstwo apostolskie, przeprowadzajac
takim sposobem rodzaj historycznego dowodu®. Jakzez lekkomysl-
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nie wyraza sie tu przytoczony autor o postepowaniu S$wietych
mezow i meczennikdw drugiego stulecia; podobne fatszerstwa zda-
rzaly sie¢ wprawdzie u gnostykdw, ale ci zyli przeciez w znacz-
nie pézniejszym czasie, gdy tymczasem ze Swiadkow prawowier-
nych nawet lIreneusz przez Polikarpa siega do epoki Jana. Jedli
za$ te Swiadectwa potgczymy z tem co wyzej powiedzieliSmy
o listach pasterskich, o Kiemeasie i Ignacym, to mie¢ bedziemy
najlepsze dowody historyczne i teologiczne. Trzeba tez mie¢ na
wzgledzie braki w literaturze 11 wieku, jaka do nas doszia,
wobec czego niepodobna, jak to czyni krytyka nowozytna, Zg-
da¢ szczegOtowych dowodéw pismiennych z epoki zywej, ustnej
tradycyi.

Na ogét dziatalnos¢ Jakéba w Jerozolimie, Piotra w An-
tyochii i Rzymie, Marka w Aleksandry! i Jana w Efezie poczy-
tywana by¢ winna nie za osobista, lecz za urzedowa. Interesy
gminy po ich odejsciu wymagaly namiestnika albo nastepcy.
Historya stwierdza ten przebieg rozwojowy. Zahn mdwi, ze Ko-
Sciot katolicki powstat jako spoteczno$é chrzescijanska w dniu
zmartwychwstania, w ktorem Pan ukazat sie uczniom i od tej
chwili Kosciot trwa bez przerwy: ciggtos¢ jego rozwoju az do
Ireneusza nie moze podlega¢ watpliwosci. Na to czyni uwage
Harnack, ze wywod taki w ksigzce uczonego protestanckiego
wyglagda na zart. Ale wyjasnienie, jakie on nadaje faktowi istnienia
w Rzymie monarchicznego episkopatu pomiedzy rokiem 100 —
150. wedle jego wiasnego zeznania nie moze rozwigza¢ zagadki;
ze przytem nie ma ono za sobg nawet prawdopodobienstwa hi-
storycznego.

Coby trzeba pomysle¢ o tych pierwszych przewodnikach
Kosciota, o calym jego rozwoju pod wptywem Ducha $w. gdy-
by juz od konca Il wieku pozostawat on w bledzie co do poj-
mowania formy episkopalno - synodalnej, nieodzownej do utrzy-
mania jego jednosci i gdyby przeto rozw6j jego zwrécit sie
zgota w fatszywym kierunku, wskutek przeniesienia na urzad
episkopalny tej wiadzy i powagi, ktora przez apostotow i ich
pomocnikéw udzielona byta tylko poszczegolnym osobom prez-
byterow. Woreszcie je$li przyznamy, ze imionami Klemensa i
Ignacego, Hermasa i Polikarpa, Ireneusza i Cypryana zaznacza
sie epoka poapostolska i przejscie do epoki nicejskiej, to dosc¢
wymieni¢ tu listy pasterskie, poprzedzajace w kazdym razie
Ignacego, aby wykaza¢ nieprzerwany tancuch apostolskiego na-
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nastepstwa w Kosciele katolickim od Chrystusa i apostotéw az
do dni naszych.

16. Tradycya ta o tyle jest silniejsza, o ile z jednej stro-
ny zyta w wierze i w calym ustroju Kosciota, a z drugiej stro-
ny zasadniczo byta broniona, jako tarcza wiary przeciwko he-
retykom. Urzadzenia zlaczone z catem zyciom chrzescijanskiem
i z codzienng stuzbg bozg nie mogtyby by¢ zmienione, ani tern
mniej nie moglyby znale$¢ uznania na calym obszarze Kosciota
katolickiego, nawet gdyby jego kierownicy $wiadomie i roz-
myslnie usitowali nada¢ im z wihasnej inicyatywy znaczenie po-
Zniejsze. Jakim sposobem mogiby Klemens zwyciezko ugrunto-
waé katolicyzm przez nowg zupeitnie nauke? Ktdézby ufat $Sw.
Ignacemu, gdyby ten wysnuwat swe napomnienia nie z glebi
Swiadomej wiary Kosciota apostolskiego? W listach swoich skia-
da w poczatku Il stulecia wymowne $wiadectwo o monarchicz-
nym ustroju Kosciota katolickiego, ktérg to nazwe poraz pierw-
szy lgnacy mu nadaje, oraz o hierarchii kleruw stosunkach svra-
jemnych biskupow przezbyteréw i dyakondow.

Grorliwie i wielokrotnie napomina on wiernych aby sie
gromadzili w jednej Swigtyni dokota jednego ottarza, w obliczu
Jezusa Chrystusa, ktéry z jednego Ojca wszedt i u jednego
przebywa i do niego powrocit. Wzywa Ignacy wiernych, azeby
w mitosci dla Jezusa Chrystusa i pomiedzy sobg skupiali sie
przy biskupie swoim, aby go czcili jako Boga i nic bez niego
nie poczynali. ,,Badzcie postuszni biskupowi, kaptanom i dyako-
nom, ktérzy wedle zalecen Chrystusa postanowieni zostali®.
,»Bez nich nie ma Kosciola prawdziwego; o tern i wy jak mnie-
mam jestescie przekonani“. ,,Zycie moje oddatbym za tych, kto-
rzy ulegli sg biskupowi, kaptanom i dyakonom*. Biskupi i pre-
zbyterowie sa nastepcami apostotéw. Majac na pamieci ostatnig
wieczerze wedle niej okresla stanowiska w Kosciele (Por. tez
Ohbj. 4, 4): ,,Biskupi zasiadajg na pierwszym miejscu, jako na-
miestnicy Boga, a prezbyterowiezajmuja miejsca kollegium apo-
stotow. Przeto wierni powinni by¢ postuszni biskupom jako Je-
zus Chrystus Ojcu swemu cielesnemu a apostotowie Chrystuso-
wi i Ojcu i Duchowi $w., aby zjednoczenie stato sie i cielesne i
duchowe zarazem. Nauki i przepisy apostotébw majg by¢ tak pil-
nie przestrzegane, jakby od samego Pana pochodzity i):

) Ad Eph. c. 4 Ad Smyrn. ¢. 9. Ad Magn. 3, 18 Ad Philad. c. 1
Ad Trail, ¢. 3. Ad Polyc. c. 6. Ad .Magn. ¢. (i; 13, 2. \d Trail. 7, 1, 12, 2
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Un-GiAfjsa (1 Tess. 6, 12) otrzymali swoich nastepcéw. Ju-
styn przewodniczacego uroczystosci Eucharystyi zowie “Yyoramok
w trzecim fragmencie lreneusza prezbyterowie zwani sg ol upo-
Tam? 6 Lacinnicy uzywaja nazwy antistes. Wedle Ter-
tuliana praesident seniores® wedle Firmiliana cata wladza i taska
ztozona jest w Kosciele, gdzie starsi posiadaja wtadze chrzcenia,
nakfadania ragk i wyswiecania. Cypryan modwi, ze Pan wybrat
apostotéw t. j. biskup6w i przetozonych (praeposttos). Jesli przed
schytkiem 11 wieku przetozeni niekoniecznie musieli b} kapta-
nami, zalezato to od szczegdlnych daréw Ducha $w., jakim na-
6wczas bywali obdarzeni.

Nie mozemy sie przeto dziwi¢, jezeli od potowy Il stulecia
apostolskosd zasadniczo i systematycznie uznawana jest za zna-
mie roztrzygajace nauki Pisma $w. dyscypliny, oraz wspélnosci
w Kosciele przez mitos¢ i taske. Tylko w kosciotach apostol-
skich, w ktérych nastepstwo od apostotéw zostato udowodnione,
w zgodnosci tych ko$ciotow, a szczeg6lniej w uswieconem przez
krew ksiecia apostotéw Kosciele rzymskim, znale$¢ mozna pra-
wde i autorytet, jedynie bowiem w nieprzerwanem nastepstwie
biskupéw od apostotéw zawiera sie rekojmia czystosci nauki,
prawdziwego szafarstwa srodkéw faski i wspolnosci w Chrystu-
sie. Chrystus postany zostat przez Ojca, apostotowie przez Chry-
stusa, biskupi przez apostotéw.

17. Krétkie streszczenie catej tradycyi apostolskiej
nam tak zwany symbol apostolski, ktérego nazwa sama juz po-
ucza, ze Kosciot ze swojg wiara, ze swa nauka i ze swymi
Srodkami taski apostolskim by¢ musi. Jakkolwiek symbol 6w
formalnie nie pochodzi od apostotéw, zawiera jednak wyznanie
przez Kosciot wiary apostotéw. Niewatpliwie opiera sie on na
formule chrztu (u Mat. 28, 19) i wysnuty zostat z wyznania
wiary przy chrzcie. Grodne jest uwagi, ze Kosciot rzymski po-
siada najstarszg formule tego symbolu, bedacg Zzrodtem wszelkich
innych formut, nawet od palestynsko-syryjskiej i przechowujaca sie
bez zmiany jedynie w tym Kosciele. Oczywistem jest, iz w tych
warunkach Kosciot rzymski i symbol rzymski w rozwoju kato-
licyzmu donosne posiadajg znaczenie.

Ireneuszowi wéréd Ojcow Kosciota przypisywane jest gid-
wnie podniesienie apostolskiego charakteru -Kosciota do znacze-
nia zasady S$wiadomej jego nauki i urzadzen, oraz naukowe
ugrantowauie tej zasady. Miat on naprzéd rozwingé teorye od-

daje
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nosng przez to, ze w odpowiedni sposéb wyktadane wyznanie
wiary przy chrzcie ogtosit za apostolskg reguta vertahs. Dovrod
apostolskiego charakteru tego zbioru zdan opierat na tena, ze
stanowit on tres¢ wiary, ktoérg wyznawaty gminy przez aposto-
tow zatozone i nauke apostolskg bez zmiany przechowujace.
Istotnie Ireneusz z taka sitg przekonania stawia te zasade apo-
stolskiej reguly prawdy, albo tradycyi, albo wprost wiary, iz
musiat sie opiera¢ nietylko na sformutowanem Scisle wyzna-
niu, ktérego rozumienie nie moglto podlega¢ zadnej watpliwosci,
lecz nadto posiada¢ musiat pewnos$¢ apostolskiego pochodzenia
tego wyznania i przechowania go w zupetnej, pewnej tradycyi,
pozostajacej pod opieka Ducha $w..

Wyjasnienie reguty wiary poczyna Ireneusz od nastepuja-
cych stow: ,,Kosciét ugruntowany na catym okregu ziemi az do
jej kreséw te wiare otrzymat od apostotéw i ich uczniéw®. Nie-
przerwane nastepstwo apostolskie w Kosciele porecza czystos¢
jego wiary. Tylko Koscidt apostolski moze by¢ uznany za pra-
wdziwy, poniewaz on jedynie posiada tradycye wprost od apo-
stotow pochodzaca. Taka jest wiara mezow apostolskich, takie
jest pojecie prawdziwego Kosciota w sercach ich zaszczepione i
od apostotéw otrzymane. Przez niezmienne na catej powierzch-
ni ziemi przechowywanie tej nauki, rdézni sie Koscidt apostolski
od sekt rozlicznych. Jego zgodno$é wewnetrzna jest tu najlep-
szg rekojmig prawdy. Sekty idg za swym statym duchem; je-
dna druga przesciga w nowych wynalazkach, poniewaz nie na
opoce zalozone sg, lecz na piasku. ,,Przez to juz okazuje sie, ze
sekciarze nie sg uczniami apostotow, lecz swych wiasnych, fal-
szywych mnieman*. ,,Nie potrzeba nam przeto szukaé¢ prawdy
u innych, skoro ja mozemy =z tatwoscig znales¢ w Kosciele,
w ktéorym apostotowie, niby w bogatem naczyniu, wszystko za-
warli, co do prawdy przynalezy, tak iz kazdy z tego naczynia
napoj zycia czerpa¢ moze. Ten Kosciot jest jedynie droga zycia,
gdy wszelkie inne sg to zlodzieje i zbdjcy. Przeto unika¢ ich
nalezy, a natomiast mitowa¢ wszystko zarliwie, co jest w Ko-
Sciele prawdziwym i tradycye wiary w nim czerpac¢“. Prorocy
nauke Kosciota zwiastowali, Chrystus jg nam podat, apostotowie
ja nam przekazali. Od nich Kosciot otrzgmat catg prawde, kto-
ra na catej ziemi przechowuje i z kolei wszystkim synom w tra-
dycyi podaje.
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Gdziez jednak szuka¢ nalezy tego Kosciota. Kedyz w tym
celu sie zwréci¢? ,,Czy nie nalezy cofngé sie do kosciotdéw najdaw-
niejszych, aby z nich wysnu¢ to co jest pewnem i jasnem, w kwe-
styi prawdziwego Kosciota. Poznawaé apostotowie Kosciot po-
wierzyli biskupom, przeto prawdy trzeba szukaé u nieb, bedacych
w rzeczywisto$ci nastepcami apostotéw*. Tradycye apostolskg na
catym sSwiecie w kazdym kosSciele znajdziemy gdzie jest nastep-
stwo apostolskie. ,,Mozemy wyliczy¢ tych wszystkich, ktérzy przez
apostotow biskupami w Kosciele postanowieni zostali i wyliczyé¢
tez mozemy wszystkich ich nastepcow, az do dni naszych. Gdy-
by apostotowie posiadali ukryte tajemnice (jak to utrzymujg gno-
stycy), ktére w sekrecie przed innymi ludzmi najdoskonalszym
powierzyli, to przedewszystkiem musieliby je powierzy¢ tym, kté-
rym sam Kosciot przekazali“. Poniewaz zbyt trudno bytoby wy-
kazywac nastepstwo apostolskie we wszystkich Kosciotach, prze-
to zwraca sie Ireneusz do najwiekszego i najstarszego Kosciota
rzymskiego, ktory przez peinych chwaly apostotéw Piotra i Pawia
zatozony przechowuje tradycye, od nich otrzymang wiare oraz
ktéry wszystkim tudziom ja gtosi, aistnieje w nieprzerwanym na-
stepstwie biskupéw. ,,W ten sposéb zawstydzeni i pohanbieni
bedg ci, ktorzy jakakolwiek droga, czy to przez swag zrozumiatosc,
czy tez przez zadze stawy i zaslepienie chcg skupia¢ dokota sie-
bie tudzi, nie majgc po temu nalezytej powagi‘.

Widzimy stad, ze Ojcom Il wieku obcem byto zupetnie
mniemanie, ktére im teraz przypisuja Kkrytycy, iz ojczyzna epi-
skopatu znajdowata 'sie nie w Ezymie lecz w Azyi Mnigjszej,
mianowicie w Syryi, jako tez i to drugie przez wielu wspbtcze-
snych (Sohm, Manchot, Friedberg) zywione przekonanie, iz Ko-
§ciot rzymski dopiero przez Klemensa w wiecznem miescie zostat
zatozony.

Wiek apostolski roztrzyga o charakterze Kosciota. To co
jest miodsze od apostotéw z apostolskim Kosciotem nie jest zwia-
zane i nie nalezy do prawdziwego Kosciota. ,,Charakter ciata Chry-
stusowego polega na nastepstwie biskupdw, ktdérym apostotowie
przekazali poszczegolne koscioty“. ,,Wszyscy heretycy sg o wiele
pdzniejsi od biskupdéw, ktorym apostotowie przekazali koscioty“.
U ludéw poza panstwem rzymskiem istniaty juz koscioty, zanim
mogli je pozna¢ cho¢by z imienia, a tern mniej jeszcze z zasad przez
nie wyznawanych. Poczatki kazdej herez}™ dobrze nam sa zna-
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ne, mozemy wskaza¢ ich tworcéw, poniewaz stosunkowo z now-
szych czasow pochodzg. Poczatki Kosciota katolickiego musimy
odnosi¢ koniecznie do Chrystusa i apostotdw. Valentin, Marcyon
Cerdon, Menander i inni heretycy pojawili sie juz nrpetnym roz-
woju epoki historycznej Kosciota.

Ten dowodd z dziejow tern jest wazniejszy im heretycy
chetniej sie powotujg na swych mistrzéw. Marcyonisci mieli swych
biskupéw i kaptandéw i wyprowadzili ich w kolejnym nastep-
stwie od Marcyona, jako pierwszego biskupa. Ale dla czaséw
przed Marcyonem tylko przez dowolng krytyke historyczng mo-
gli szuka¢ zrédet pozornych w starodawnej tradycyi chrzescijan-
skiej. Wobec tego lreneusz z catg stusznoScia mogt sie powoty-
wacé na dziatanie Ducha bozego w Kosciele. Zaleca on postuszenh-
stwo prezbytorom poniewaz caly episkopat przez nastepstwo nie-
przerwane otrzymat poswiecenie w prawdzie z woli Ojca przed-
wiecznego. Jakkolwiek zdarzali sie nieraz prezbyterowie dajacy”
sie unosi¢ swym zadzom, to jednak pewng jest rzecza, iz w Ko-
Sciele zawsze byli kaptani, ktérzy nauke apostoldw wiernie prze-
chowywali bez zmiany, utrzymujac przez nig tad w prezbyte-
ryura i podajac zdrowg nauke wszystkim wiernym.

18. W S$lady Ireneusza wstepuje Tertulian, ktéry wszakze
dowody jego dalej rozwinat i Scislej od herezyi odgraniczyt. 1 on
wyznawanie wiary przy chrzcie poczytuje za reguta fidei, apo-
stolskos¢ za$ za podstawe Kosciola. Zgodnos$¢ z regutg wiary
jest Swiadectwem prawdy, poniewaz regula ta przez apostotow
przekazana zostala. Tylko tym, ktérzy w duchu jej postepuja
prawda moze by¢ przyznana. A przedstawicielami jej w Kosciele
sg biskupi, nastepcy apostotow i ich uczniéw nauczajacy to, co z apo-
stolskiej tradycyi wysnuli.

»Niechby i heretycy w szeregu nastepstwa swych biskupéw
i kaptanéw wykazali nham pochodzenie swej nauki od apostotdw,
jak to czynig koscioly apostolskie, kosciét w Smyrnie, ktory
wyprowadza ustanowienie swego biskupa Polikarpa, od Jana,
albo Kosciét rzymski, ktéry od Piotra do Klemensa szereg na-
stepcow wskaza¢ moze, tak samo i inne koscioty wywodzace sie
z zasiewu rzuconego przez apostotow*. ,,POjdz przez wszystkie
koscioty apostolskie, w ktérych stolice apostotdw zawsze naczel-
ne zajmujg miejsce. Oto masz Korynt, Filipi, Tessalonike, Efez.
A skoro znajdujesz sie w poblizu Italii, masz Rzym z ktérego
cala powaga naszego Kosciota pochodzi, owego szczesnego Ko-
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Sciota, ktdrego nauka krwig apostotow uzyzniona zostata“. Na-
tomiast u heretykow ,jeden dzi§, drugi jutro jest biskupem®,
dzisiaj jest dj'-akonem jutro lektorem; dzisiaj kaptanem jutro
$wieckim: albowiem i $wieckim przyznawany bywa urzad kaptan-
ski“. Skoro Tertulian p6zniej w swym okresie montanistycznym
w potrzebie pozwalat swieckim wypetniaé obowiagzki kaptanskie,
byto to tylko konsekwencyg jego odpadniecia od prawdziwego
Kosciota 1).

Nauke $w. Cypryana o Kosciele poznamy po6zniej, gdy nam
przyjdzie méwi¢ o jednosci w Kosciele. Tutaj tylko zaznaczy¢ na-
lezy, ze i on réwniez domaga sie nastepstwa i porzadku bisku-
piego. Méwi o Korneliuszu, ze ten zostat naznaczony biskupem,
skoro oproznito sie miejsce Fabiana, t. j. miejsce Piotra i stano-
wisko katedry kaptanskiej“. Nowacyan w skutek tego osadzony
juz by¢ musi, ze po nikim nie nastapit.

19. Aleksandryjczycy blizsi byli gnozy. Chcieli oni przeciw
fatszywej gnozie przeciwstawi¢ prawdziwg, te za$ wyprowadzat
Klemens od tajemnej nauki apostotow. Ale nie pojmuje jej jak
gnostycy, w przeciwienstwie do tradycyi koscielnej, lecz owszem
opiera na koscielnej regule wiary, od apostotdw pochodzacej.
Tylko gtebsze wnikniecie nie wszystkim im dane, wyzej udo-
skonaleni jedynie do tego sg zdolni. Te sama mysl wyraza lre-
neusz w ten sposdb. ,,Wsrdd przetozonych kosciotow sa uczeni i
nieuczeni, ale ci pierwsi z nich nie nauczajg niczego wiecej procz
tego, co wiara w sobie zawiera — nikt bowiem nie jest wiekszy
od Mistrza —, a drudzy za$ nie ograniczajg tradycyi“. ,,Tylko
w prawdzie méwi Klemens i w starodawnym Kosciele t. j. w tra-
dycyi apostolskiej w nim przechowanej znajduje sie prawdziwa
,»gnozis* prawdziwa ,,hairezis“. ,, Zrodtem prawdy jest dla nas Pan
ktory przez prorokéw. Ewangelie i apostotdw daje nam istotnie
poznanie“. Kosciot katolicki starszy jest od zbioréw heretyckich,
ktére oddzielity sie od dawnych prawdziwych Kosciotow i przy-
braty falszywe znamiona.

Ta samg drogg postepuje Origenes tylko, ze odrzuca ta-
jemng tradycye apostotow; zaleca natomiast trzymanie sie tra-
dycyi koscielnej, ,ktéra w nieprzebranym ciggu od apostotéw
po dzi$ dzien w Kosciele sie zachowata“. Tylko to jako prawda

1) De praescr. Probst. Die kirchl. Discipliii i d. drei ersten Jahrh. Ti-
bingen 1873,
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chrzescijanska z wiarg ma by¢é przyjete, co w niczem nie od-
stepuje od tradycyi koscielnej i apostolskiej i).

Grrzegorz z Nissy, jako regute i prawo dla kazdego do-
gmatu wskazuje Pismo $w., a filozofie o tyle tylko uznaje za
uprawniong, o ile sie zgadza z prawda Pisma $w. Ale samo Pi-
smo $w. pozostaje wedle niego pod wiadza Kosciota, ktéry jako
oblubienica Chrystusowa to, co otrzymat od Zbawcy, dzieciom
swym przekazuje i mlekiem zrozumienia prawdziwego je Kkar-
mi. Kosciot jest jedynie uprawnionym tlumaczem Pisma $w.
w duchu przekazanej wiary. Dla udowodnienia tedy jakiej$ na-
uki dos¢ okaza¢, ze jest ona od Ojcow pochodzacg tradycya,
jako dziedzictwo apostotow przez Swietych ich nastepcéw prze-
kazang. Ojcowie greccy wspominajg wprawdzie mniej czesto od
facinskich apostolsko$¢ Kosciota, uwydatniajgc przedewszystkiem
postannictwo biskupéw, jako namiestnikdw Chrystusowych i sza-
farzy tajemnic Kosciota.

20. Udowodniong z nieprzerwanego od apostotdw nastep-
stwa dla nauki jego i urzadzeh apostolsko$¢ Kosciota, mogliby-
Smy takze zastosowal i do kwestyi tworzenia sie Kanonu. Dos¢
jednak wskaza¢ na to co wyzej powiedziane. Tylko pisma apo-
stotdw i ich uczniéw wigczone zostaty do Kanonu, ktérego cha-
rakter w ostatecznej instancyi okreslony zostat przez Kosciot apo-
stolski. 1 w tyra wzgledzie Koscidt jako apostolski sie okazuje, iz
jest w posiadaniu Pisma apostotdw. Moze sie to komu wydac
btednem kotem, ale wtedy chyba, gdy zaprzecza nastepstwu hi-
storycznemu w Kosciele i kierownictwu w nim Dacha $w.
W tym razie oczywiscie bez znaczenia bytby wszelki dowdéd apo-
stolsko$ci i SwietoSci Pism. To tez bez Kosciota heretycy Pism
Sw. wcaleby nie posiadali, atoli przekrecajgc je wedle swego wi-
dzimisie okazujg, Zze nie nalezg do Kosciota apostolskiego. To
znaczenie Kanonu uwydatnit szczegélniej $w. Augustyn. Tylko
apostolskie Pisma, obok tradycyi koscielnej, czci on jako kano-
niczne t. j. nieomylne, ale i w Ewangelie nawetby nie wierzyt
gdyby go do tej wiary nie naktaniata powaga Kosciota. W ten
spos6b stwierdzit on zwyciestwo Kkatolickiej zasady autorytetu.

Spory z Manichejczykami i Donatystami spowodowaty Au-
gustyna do szerokiego rozwiniecia nauki o Kosciele, w ktorej,
jak w wielu innych kwestyach, zdanie jego miarodajnem sie

b De princ. praef. 1 2. In Ezech. Hom. 2, 2; 3, 5.



stato. Wyszydza on Manichensza, ktéry listy swoje zaczynat od
stéw: ,,Manicheusz, apostot Jezusa Chrystusa®. ,,Jakiemze bowiem
Swiadectwem, pyta Augustyn, mdgtby on stwierdzi¢ swag apostol-
skos¢, on, o ktérym wiadomo, ze juz po Tertulianie, a nawet
po Cypryanie herezye swa wprowadzit? Moze S$wiadczy¢é majag
za nim nasi apostotowie? Nie sadze. Nie bedzie sie on powoly-
wat na zadnych ludzi, lecz tylko na ksigzki, ktore jednak, jak
sie okaze, nie za nim przemawiajg, ale przeciwko niemu! Jesli
za$ uzna je za falszywe, to tern samem obali wiarogodnos¢ je-
dynych swych Swiadectw. Jesli inne teksty przytoczy, rozne od
tych, ktére nam apostotowie przekazali, to na czem oprze ich
autorytet, skoro nie zostaty one przekazane przez koscioty Chry-
stusowe, w apostotach majgce swych nauczycieli? Skad moznaby
zaczerpnag¢ dowody wiarogodnosci tych nowych tekstéw*? ,,Po-
waga ksigg naszych przez tradycye tylu ludéw, przez nastep-
stwo apostotéw, biskupéw i soboréw stwierdzone, Swiadczyé be-
dzie zawsze przeciwko owym nowym tekstom i).

Nie sg to litylko wnioski z ogélnych przestanek, cata zna-
na nam historya moze tu by¢ przytoczona jako dowodd. Kosciot
okazuje sie apostolskim przez drzewo genealogiczne i szereg na-
stepstwa swych biskupéw. Ciatem Chrystusa jest Kosciot, pod-
pora tego ciata sa apostotowie, ktdrzy tez kolumnami bywaja
zwani. Powotujac sie na stowa Psalmu (44, 15): ,,miasto Ojcow
twoich narodzito¢ sie synow* okazuje Augustyn #gczno$¢ Ko-
Sciota katolickiego z apostotami. ,,Apostotowie zrodzili sie: po-
stani oni zostali, pauczali was, sg ojcami, ale czyz cielesnie mo-
gli zawsze z nami pozosta¢?... czyz tedy przez ich odejscie Ko-
sciot miatby by¢ opuszczony? Bynajmniej... Jako ojcowie posta-
mi byli, a z nich synowie narodzili sie, biskupi ustanowieni
zostali. Skad bowiem wazieli sie biskupi, ktérzy w catym Swiecie
sie znajduja? Kosciot zwie ich ojcami, bo zrodzit ich i na sto-
licy ojcow posadzit. Nie miej sie przeto za opuszczonego, iz nie
widzisz Piotra, ani Pawla, przez ktérych narodzony zostates...
Patrz na Swiagtynie Kréla, jako daleko sie rozpostarfa... Jest ta
Koscidt katolicki... Bég wszedzie wzniost swojg Swigtynie, wsze-
dzie umocnit pod nig zundamenty prorokéw i apostotow.*

Augustyn 2 przeciwko Donatystom, ktérzy zaprzeczali

C. Faust. 13, 4, 5.—De util. cred. 8, 20.
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katolikom historyczng successio episcoporiim, wskazuje na Ko-
Sciot rzymski, w ktorym istnial zawsze principal kate-
dry apostolskiej. ,Jesli weZmiemy pod uwage porza-
dek w nastepstwie biskupéw o ile pewniej i prawdziwiej liczy¢
mozemy od samego Piotra, ktéremu jako przewodniczacemu
w Kosciele Pan rzekt: na tej Opoce zbuduje Kosciot*. Po Pio-
trze nastgpit Linus -i t. d.i). dalszym ciggu ten szereg bi-
skupéw rzymskich doprowadza az do Atanazego, ktéry zyt wr.
napisania powj”zszego listu (400). JV tym dtugim szeregu, mowi
Augustyn nie ma ani jednego donatysty. Ale i ci biskupi, kt6-
rzy nie mogg sie oprze¢ na apostolskiem nastepstwie, musieli
pozostawaé przynajmniej w stosunku z gminami apostolskiemi,
gdyz w Kosciele rzymskim taki zwigzek najoczywistszym jest
dowodem prawowitego nastepstwa. Przez Stolice apostolskg i
przez tagczno$¢ z nig poszczegblne koscioly uczestniczyé moga
w przywileju apostolskosci. Dlatego Cecylian byt tak diugo pra-
wowitym biskupem Kartaginy, jak diugo pozostawal w zwigzku
koscielnym z rzymskg Stolicag apostolska W tej mierze tez
wraz z apostolskoscig Kosciota, dang nam jest i koorydynacya
biskupow,

21. Nie uwazamy za potrzebne dalej jeszcze rozwija¢ do
woddw apostolskosci Kosciota, nikt bowiem nie zaprzeczy, ze
w epoce apostolskiej ustroj Kosciota wykonczony zostat w naj-
istotniejszych swych rysach. , W drugiej potowie trzeciego stu-
lecia uznawano za nieodzowny warunek nietylko wiare katolic-
ka, lecz i postuszeristwo biskupom. ldea jedynego, na zasadach
podlegtosci biskupom ustanowionego Kosciota, wystgpita tak da-
lece na pierwszy plan, iz nawet usuneta nieco wgtab znaczenie
nauki wiary, jako czynnika jednoczacego. Kosciot opierajacy sie
na biskupach, nastepcach apostotow i namiestnikach bozych juz
z powodu tego fundamentu swojego poczytywany by¢ musi za
dziedzictwo apostolskie®. ,,Przyjdzie czas, a nawet juz nadcho-
dzi, w ktorym badacze mniej bedg sie troszczy¢ o wyjasnienie
zagadnien historyczno-literackich w dziedzinie pierwotnego Chrze-
Scijanstwa, poniewaz to, co na tej drodze mozna osiagna¢, do
powszechnego dojdzie uznania: mianowicie, oprocz kilku mnigj
znaczacych wyjatkéw powszechnie uznane zostanie istotne w tej
dziedzinie prawo tradycyi. Okaze sie niewgtpliwie, ze po czesci

1) Ep. 43, 2. In. Ps- 72
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juz do epoki Trajana wszystkie zasadnicze znamiona chrzesci-
janskiej tradycyi, nauki i porzadkéw wewnetrznych — z wyjat-
kiem Nowego Testamentu, jako ustalonego zbioru — osiggnety
juz w istotnej swej tresSci zupetne wyrobienie i ze chodzi o to,
aby cate powstanie ich w tych ramach zostato zawarte, podobnie
jak ugruntowanie katolicyzmu zawarte by¢ musi w okresie od
Trajana do Komoda (Harnack).

Wyzej wykazano, ze w tern ustaleniu zasad Kosciota ma-
my tylko wynik ustroju juz przez apostotow ugruntowanego.
Swiadkami opartego na wiadzy biskupiej ustroju w najwazniej-
szych czasach sg $w. Klemens i $w. Ignacy. Jezeli nawet wspo-
wnimy my$l o historycznem nastepstwie i uwzglednimy tylko
fakt réwnosci biskupow apostolom {Filipen. 2, 5) a apostotow
biskupom, to i wtedy uwydatni sie juz ciagltos¢ urzedu tego
w Kosciele.

Scholastyka poczytywata zawsze ten wynik jako dowolny
w samem pojeciu Kosciota. Grracyan w swem ,,Decretum* po-
daje stowa $w. Augustyna: ,,Oczywistem jest, ze w kwestyach
watpliwych, dotyczacych spraw wiary, rozstrzyga autorytet Ko-
Sciota katolickiego, poparty przez niewzruszone zasady aposto-
tow, ktére za posrednictwem szeregu nastepujacych po sobie bi-
skupdw przechowaty sie w tradycyi koscielnej, az do dni na-
szych“ /). Sw. Tomasz méwi: ,Pomnie¢ nalezy, ze apostotowie
oraz ich nastepcy sg namiestnikami Chrystusa pod wzgledem
zarzadu Kosciota, ugruntowanego przez wiare i sakramenta wia-
Tj. Podobnie jak nie mieliby oni prawa zaktada¢ inny Kosciot,
nie moga tez przekazywaé innej wiary i stanowi¢ inne sakra-
menty; albowiem Kosciét zbudowany jest przez sakramenty,
ktére wyptynety z boku Chrystusa zawieszonego na Kkrzyzu“ 29

I heretycy ustréj swjmh kosciotéw i swojg wiare usitowali
oprze¢ na tradycyi apostolskiej. Apologeci odpierali te ich uro-
szczenia, zaznaczajac, iz wszyscy przewodcy sekciarscy znacznie
pézniejsi sg od apostotdw. Augustyn z powodu postawionego
przez sie zadania zalecajacego postepowanie droga wiary kato-
lickiej, przekazanej nam przez Chrystusa i apostotow, stawia

1) Ep. 46, 7.
-) Pars | Dist. 11, c. 9.
3 S.th. 3g.54, a2 ad 2

Apologia. Cz. Ill. Toin VII.
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taki przypuszczalny zarzut: ,,Powiesz moze, ze jest to Smiesznie
twierdzi¢ co$ podobnego, poniewaz wszyscy sadza sie byé w po-
siadaniu prawdziwej wiary“. »Nie mysle przeczy¢, odpowiada
na to Augustyn, ze wszyscy tak sadzg».. i). | dalej oka-
zuje Donatystom, jakim szalenstwem jest mniemanie, ze caly
Kosciot apostolski i katolicki skupit sie w malym zakatku
Afryki.

22. Protestanci mniemali réwniez poczatkowo, ze pozosta
ja na gruncie Kosciota apostolskiego. Luter byt bardzo mato
obznajmiony ze starodawnym Kosciotem i historyg dogmatoAv.
Myslat, iz nie opuscit granic Kosciota i oczywiscie interes miat
w tern, aby wykazaé¢ zwigzek Scisty swych zasad ze starg tra-
dycya. Formalnie protestanci zwalczali niby tylko naduzycia
w Kosciele. Autorowie augsburskiego wyznania wiary usitowali
o ile moznosci ukry¢ przeciwienstwa zachodzace w ich zasadach.
We wszystkich artykutach zasadniczych trzymali sie rzekomo
nauki katolickiej, domagali sie tylko jakoby usuniecia ,,nadu-
zy¢*“. Melanchton w pdzniejszych wydaniach ,,Loci“ starat sie
wykazac consensus ecclesiae.

Wszelako katolicy nie omieszkali uwydatni¢ stabych stron
podobnej argumentacyi. Odpowiadali przeto: ,,Prawdziwy Ko-
Sciot i prawdziwa religia trwaé muszg niezmiennie. Jest to nie-
odzowne, poniewaz ludziom po wszystkie czasy musi by¢ wska-
zana droga do nieba. Natomiast religie falszywe zamieniajg je-
dna druga i przeobrazajg sie wewnetrznie. Owo0z wszy”\scy pisa-
rze i wszystkie ksiegi historyi $wiadcza, ze nasza religia i nasz
Kosciél, w papiezu gltowe swa uznajacy, najstarszy jest, zrodio
swe ma w Chrystusie i w apostotach i niejako z rak do rak
przez uporzadkowane nastepstwo rozwija sie*. Luter podnosi
twierdzenie katolikdw, iz poczytujg sie oni za prawdziwy Ko-
§cidt chrzescijanski. Oto powstajg oni i mowig: ,,Tu jest +6dzZ
Sw. Piotra, moze ona by¢ rzucona przez fale morskie, ale nie
utonie jednak. My jestesmy prawdziwy lud bozy, Kosciot chrze-
Scijanski, c6z poczni-sz przeciwko nam?“ Luter w rozmaity spo-
sob zwalcza to twierdzenie: powoluje sie na Kosciét niewi-
dzialny, ktéry za prawdziwie apostolski uznaje. Przeciwstawia
tez katolikom Pismo $w., jako zrédio apostolskie, opiera sie tez
rzekomo na Ojcach, a takze na heretykach wszystkich czaséw

> De ntil. cred. 9, 21.
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Najwiecej jednak obstaje przy mniemanin, jakby byt powotany do
gloszenia czystej Ewangelii i z tego stanowiska Kosciotowi katolic-
kiemu zarzuca odstepstwo, nie pomnac, ze przez zerwanie z Koscio-
fem Sredniowiecznym odrzuca zarazem starodawny Kosciot kato-
licki. Mozna zastosowaé do reformatorow to, co Tertulian powiedziat
0 G-nostykach. ,,Nie mieli oni zadnego prawowitego upetnomo-
cnienia od Boga, ani $ladu apostolskiego nastepstwa, a ich na-
uczanie nie zgadzato sie z zadnym kosciotem apostolskim®.
Reformatorowie i ich nastepcy wyrobili sobie fantastyczne
wyobrazenie, wedle ktdrego Bdg po $Smierci apostotdw miat jako-
by opuszcza¢ niekiedy swoéj Kosciot i oddawaé go czasowo
w moc szatana, ktory przywilaszczat sobie w tedy urzad, wedle
zapowiedzi ewangelicznej, przynalezny Duchowi $w., takim spo-
sobem powstawato millenium dyabelskie, trwajgce az do Lutra.
,»Kosciot apostotow* miat by¢ synagoga antychrysta, dziedzing
nieuctwa ztosci ,,istnym domem btazenskim®. Fryderyk Il roz-
wija to tradycyonalne wyobrazenie protestanckie o historyi Ko-
Sciola, przedstawiajac jag, jako wielki dramat oszustéw i obtudni-
kow, wyzyskajgcych oszukane tlumy i utrzymuje, ze ten cha-
rakter Kosciota spowodowat jego pogarde dla Chrzescijanstwa.
Poniewaz jednak protestanci czuli niepewno$¢ swego stano-
wiska, wynikajaca ze zrzeczenia sie wszelkiego dowodu, ktéry
mogtby okazaé historyczng ciggto$¢ Kosciota apostolskiego, wiec
pbéZniejszemi czasy jeden z nich Flacius w dziele Catalogus te-
stium veritatis, usitowat wykazaé¢ starozytnos¢ religii protestan-
ckiej. Pod jego kierunkiem do tegoz samego celu zmierzaly tak
zwane magdeburskie centurye. Swiadczyé na rz.cz protestantyz-
mu majg rzekomi poprzednicy reformacyi, pomiedzy ktérymi wy-
mieniani sg; Vigilantius, Aerius, Claudius z Turynu, Veldus,
Wiclef, Huss, Savanarola it. d. Ktokolwiek powstawat przeciw-
ko jakiemukolwiek dogmatowi katolickiemu, przeciwko naduzy-
ciom w Kosciele, kto tylko tajat ksiezy, prozniaczych mnichow,
a szczeg6lniej napadat na papieza, zaraz byt zaliczony do zwia-
stunéw protestantyzmu i uznany za godnego do podtrzymywa-
nia nastepstwa apostolskiego w Kosciele, jakiekolwiek zresztg
miatby przekonanie i te jakgkolwiek miatyby warto$¢. 1 u Ojcoéw
szukano przychylnych dla protestantyzmu opinij, jak gdyby mo-
gly mie¢ z niemi jakibgadz zwigzek wszelkie ich protesty prze-
ciwko zabobonom, s$wietoszkowstwu, ubostwieniu istot stworzo-
nych, przeciwko skostnieniu Kosciota i powierzchownosci jego
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dazen. Wszakze wszyscy Ojcowie uzBawali zasadniczo ustréj Ko-
Sciota, poszczeg6lne ich zdania, choéby te czasem trudne byly
do pogodzenia z istotng przewodnig myslg katolicka, nie moga
przeciwko niej $wiadczy¢. | sekty Sredniowieczne, chocby wyste-
powaly z opozycyg przeciwko Kosciotowi, nie odrzucaly nigdy
pojecia jego prawdziwego, empirycznego jego istnienia. Stano-
wisko ich wobec Pisma $w. jest prawowite, jak je zaznaczyli Augu-
styn, Bernard, Franciszek. Podobnie i cata mistyka katolicka
jest w zasadzie, jakkolwiek jej subjektywno$¢ i przejawiajacy
sie w niej augustyanizm torowat istotnie w pewnej mierze dro-
ge reformacyi. ldee widzialnego Kosciota, wiary stwierdzonej
przez uczynki, nadziei na wieczng nagrode, przedmiotowosci sa-
kramentéw, ideatlu ubdstwa panowaly w calym starodawnym
Kosciele.

Nawet ,,Legendy Ullmana“ o reformatorach przed refor-
macya nie dadza sie utrzymac i zbijane s réwniez przez pro-
testanckich dziejopiséw. Wiclef i Hus opierajg sie wedle nich
»Nna podstawie religijnosci $redniowiecznej i Sredniowiecznego
pojmowania Chrzescijanstwa®, a nie zawierajg w sobie ani $ladu
zasad i sit specyficznie ewangelicznego ustroju. ,,Savanarola jest
glownym przedstawicielem zakonow zebrzacych, ktdre musiemy
poczytywaé za wytwor na wskro$ sredniowieczny®. ,,Na miejsce
chybionych zupetnie wyblaktych szablonéw Ullmana i Bonnecho-
sego wystepuje poglad zupetnie odmienny, uznajacy rozwéj Lu-
tra za oryginalny na wskros, oparty na nowej mysli religijnej 7).
Zadaniem reformacyi byto nie przywrocenie Kosciota apostolskie-
go, lecz nowe uksztattowanie Chrzescijanstwa, podniesienie za-
sady demokratycznej przeciwko arystokratycznemu kaptanstwu;
chodzito tu wiec o pewnego rodzaju rewolucye o olbrzymia re-
wolucye koscielng, jakkolwiek usitowano jg ukry¢ przed ludem
przez zachowywanie o ile sie to dato starych form koscielnych
(Hase).

23. Wszelako nieliczne tylko herezye, jak np., niektére
sekty amerykanskie poczytuja sobie za chwate nie troszczenie sie
0 przeszto$¢ i odrzucanie wszelkiej tradycyi, tern bardziej bez-
wzglednie, im ona jest starszag. Sg to te same herezye, ktore i
0 Pismo $w. sie nie troszcza. ,,Nie pismo lecz duch“ brzmiato

1) Lobstcin., Theol. Z. Lit. Zeitng. 1887, nr. 26; 1889 nr. 16.
Déllinger, Kirche str. 435.



117

hasto zatozyciela kwakrow, z ktorym zwrécit sie w kosciele
w Nottingham do kaznodziei, powotujgcego sie na Biblie. Po-
$rod najbardziej oswieconych protestantéw znajdowata zawsze
uznanie, gloszona juz przez Ojcoéw katolickosd Kosciotow. Ke-
pler opierat na niej swg opozycye przeciwko formule konkordyi,
bronigc jej nawet pomimo grozacej mu exkomuniki. Przyjecie
artykutu wiary: ,,wierzymy w Koscidt Swiety katolicki, apostol-
ski“, ,,uznajemy chrzest jako warunek odpuszczenia grzechow*,
musiato stopniowo doprowadzi¢ do uznania ciagtosci historycz-
nej, taczacej pierwotne, zasadnicze okresy chrzescijanskie z po6-
Zniejszemi epokami i odstoni¢ zardéwno istotne zrédio prawdy
chrzedcijanskiej, jako tez wiodace do niej S$rodki taski. Kosciot
ewangelicki jak twierdzg liczni jego obroncy musi pozostawac
w fgcznosci z Kosciolem starodawnym, z epoka apostolska, gdy-
by bowiem byt zupeinie nowym Kosciotem, pozbawionym zywe-
go zwigzku z czasami pierwotnymi, to juz z racyi tego antyhi-
storycznego stanowiska mdgtby wzbudzi¢ podejrzenie, iz w znacz-
nej czesci jest dzielem ludzkiej samowoli. Koscioly anglikanskie
i potnocne wraz z systemem episkopalnem chciaty utrzymaé i
nastepstwo apostolskie, ale ich biskupi pozostali tylko zewnetrz-
ng ozdobg koscielng, w istocie rzeczy bowiem opierali sie na
autorytecie panstwowym. Kalwin w obronie autorytetu pasto-
row, powotuje sie na Mat. 10, 40 i trwato$¢ takowego az do
kresu czasu zasadza sie na poleceniach danych uczniom przez
Pana.

Bardziej bezstronne badania historyczne wzbudzity tez
w poszczeg6lnych dziejopisach protestanckich przekonanie, ze przed
Lutrem nietylko same btedy panowaly i ze po Lutrze nie sa-
mo tylko prawdziwe utrwalito sie Chrzescijanstwo. Niektorzy
z nich przyznajg, ze prawdziwy stary Kosciét z jego chrztem i
stowem bozem zyje wposrod Kkatolikbw, przyznajg nawet, iz
rozwoj zycia religijnego w $rednich wiekach, o ile nie bedzie-
my go mierzyli jednostronng miarg protestancka, musi by¢
poczytany za prawdziwie zywotny i postepowy. ,,Grieboki i sze-
roko rozpostarty religijny ruch ludowy bezposrednio przed re-
formacyag byt ostatecznym wynikiem przenikajacych wcigz do
gtebi duszy ludu motywdw Owczesnej bogobojnosci. Od gory do
dotu $wiat Sredniowieczny zostat schrystyanizowany, gdy tym-
czasem historya starego Kosciota az do IV wieku okazuje nam
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Mtawii'uio ng, ininjaou RaochowawoKoj kamaily apowlolukorit'i, tnoryi
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ai)ostol8kingo, gdy iywouatun w aachowawozych koroiotach bry-
(aiiskich i poinoonyol» usitowano utrzynmé znwin”irzno uwwveLl)
stwo za ])QOinocg systomu opiskopalnogo. Wszelako taka zowiiQtrz-
ila pod}ora nie moze podtrzyma¢ Kosciota apostolskiego, skoro
mu zbywa na duchu apostolskim, oraz na apostolskiej nauce i
fasce. Jedli Kosciot od czaséw apostolskich, na ktérych jest
ugruntowany pozostaje zawsze twierdzg prawdy, to moze nig
byé litylko jako organizm zawsze zywy, choé w istocie swej
niezmienny. Nastepstwo na urzedzie apostotéw w Kosciele kato-
lickim musi by¢ istotnem znamieniem Kosciota prawdziwego.
Zachowanie apostolskiej chrzescijanskiej prawdy i taski zwiaza-
ne jest z episkopatem jako nastepca apostotow. Gdzie go brak-
nie tam niema Kosciota.

p Loofs., Theol. Lit. Ztng. 1887 nr. 8.



§ 6.

Jednos$¢ Kosciota.

Mito$¢ i samolubatwo.—Ponoieszanie jezykéw.—Rozdziat retigii.—Opatrznosciowe
zamiary boze dla przywrdcenia jednosci.—Stary Testament.—Jezyk grec-.
ki i uniwersatna monarchia rzym,ska.—Przepowiednie o jedynem krolestwie
mesyanicznem.—Chrzescijafnstwo uczy o jednosci Jtoga prawdy i Kosciota.
—Jednos¢ wnauce, zyciu koscielnem i ustroju.—Uroczystos¢ zestania Du-
cha $w.—Chrzest i eucharystya.—Swiety Pawet o potaczeniu Zydéw i po-
gan.—Ostrzezenie przed herezyami. — Jedno$¢ wiary w catym Kosciele.—
Symbot chrztu jako znak jednosci.—Jednos¢ i apostolsko$é.—Ignacy Po-
likarp, Hegezypp, Justyn, Herraas, Cypryan, — Herezye przez swe pocho-
dzenie i swa naukga zaswiadczajg jedno$¢ Kosciota.—Zdanie Ojcéw 0 zna-
czeniu herezyi.— Rozpadanie sie sekt.—Cypryan.—Znaczenie sporéw z do-
nystami dta nauki o jednosci—Augustyn. — Schyzma grecka. — Schyzmy
zachodnie. — Reformacya. — Réznice w nauce i ustroju,—Rozpadanie si¢
sekt i kosciotéw krajowych.—Sob6r Watykanski.

1 Jednos¢ w nauce, kulcie 1w ustroju.

1 samolubstwo dzieli. Z jednej pary rodzicow

zrodzone wedle zamiara Stworcy cztowieczenstwo utwo-
rzy¢ miato jedng wielkg rodzine, ktdrej czlonkowie z Bogiem
i pomiedzy sobg przez mito$¢ i SwietoS¢ zjednoczeni, stanowiliby
krolestwo boze na ziemi i osiggneliby zbawienie w potgczeniu
ze Stwoérca i Ojcem wszystkich ludzi. Ludzie powinni tworzy¢
zbiorowos¢ jednolitg (liczebna jedno$€), jednolita wewnetrznie
ztaczong (organiczng jednos$é) i tym sposobem w krélestwie zba-
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wienia zewnetrznie i wewnetrznie sie jednoczy¢. Saraolubstwo
cztowieka i ztos¢ dyabta inny obr6t sprawom tego Swiata na-
daty. Skoro pierwsi ludzie naktonili uszu podszeptom ztego wro-
ga i puscili wodze porywom swego samolubstwa i swej dumy
przez to samo zerwali zbrodniczag dtonig tgcznos¢ Stwércy ze
stworzeniem.

Whnet pojawity sie nieodzowne nastepstwa. Zty czyn. zlo
wciaz rodzit. Pierwsza para braterska: Abel i Kain stata sie przy-
ktadem nieszcze$¢, wynikajacych z zawisci. | potop nie zdotat
powstrzyma¢ samolubnych dazen i sktonnosci cztowieka, znow
ludzie przeciw Bogu powstali, utracili jednoczacy wezet wspdl-
nego poznania Boga i wspolnej czci bozej, a zarazem tez wspol-
nej mowy. Grdy w zbrodniczej dumie przez budowe wiezy Ba-
bel Bogu rdéwnac sie chcieli—pomieszat im Bog jezyki i rozpro-
szyt po calej ziemi. W wierze i w mysleniu, w zyciu i w czy-
nach podobnie, jak w mowie rozdzial nastgpit wsréd rodzaju
ludzkiego; powstaty w nim wrogie plemiona, ludy, narody.

2. Nawet religia, ktéra wszystkich ludzi z Bogiem
miedzy sobg tgczy¢ miala, stata sie teraz czynnikiem rozerwania
miedzy ludami i pahnstwami. ,,Dojakichz bozyszcz zwrécié sie
maja ludzie, pyta $w. Augustyn, aby cze$¢ Bogu ztozy¢ lub w po-
znaniu Boga postgpi¢*“? Prawie tyle wymyslono bozyszcz, wiele
jest ludéw na ziemi. Czesto ludzie tegoz samego Kraju, tegoz
samego miasta nie zgadzaja sie z sobg w zabobonach i czci bal-
wandéw. Fenicyanie nie znajg bugow czczonych przez Egipcyan.
Egipcyanie nie modlg sie do tych samych bogéw, co Eenicya-
nie. Scytowie odrzucajg bdstwa Perséw. Persowie bdstwa Scytow.
Pelazgowie nie chcg nic wiedzie¢ o béstwach trakijskich, a Tra-
kowie o béstwach tebanskich. Ani Indowie z Arabami, ani Ara-
bowie z Etyopami nie zgadzajg sie w czci balwanéw. Syryjczy-
cy hie czczg tych samych bogdéw, co Oylijczycy, plemie Kapado-
cyan innych ma znéw bogdw, innych takze Bytynczycy innych
Armenczycy. W ogéle kazde miasto, kazda wie$ nieomal, wy-
stawia swoich wiasnych bogéw i z pogarda traktuje bdéstwa sa-
siadéw. O haniebnych obyczajach Egipcyan niema co moéwic,
skoro wszyscy je majg przed oczami. Wogoble u réznych ludow
podlegtych batwochwalstwu rézne sa mniemania o religii i stusz-
nie tak jest, skoro bowiem zatracili poznanie jedynego Boga,
mpopadli w rozliczne i roznorodne biedy i skoro sie odwrocag od
prawdziwego stowa, od Chrystusa Zbawcy wszystkich ludzi, duch

i po-
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ich stusznie na rozdroza péjdzie. Kto porzucit stonce, darem-
no w ciemnosci szuka drogowskazu i).

Te rozpaczliwe rozerwanie w wiedzy i w wierze w poznaniu
Boga i w zyciu nie mato sie przyczynity do zjednania lepszych
duchéw dla Chrystusa i dla Kosciota. Szlachetni, méwi Arysto-
teles, sg harmonijni w sobie, Zli rozerwani miedzy soba. Wszyst-
ko w cziowieczenstwie dgzy do jednoSci: rozum, cata natura, spo-
feczenstwo, mitos¢ i przyjazn. Rousseau utrzymuje, ze gdyby
stuchano gtosu Boga, odzywajacego sie w sercu ludzkim, jedna
tylko bytaby religia na $wiecie. Sw. Augustyn strofuje filozofow,
ktérzy wraz z ludem grzeszg batwochwalstwem, a w szkotach
swoich sprzecznych nauczaja mnieman. ,,Grdyby tylko ta jedna
wada przez chrzescijanskg dyscypline byta wyleczona, wystar-
czatoby to, juz aby Chrzescijanstwo jak najwymowniejszemi sto-
wy wychwalaé 2*.

3. Atoli Bog nie zapomniat dzieta swych rgk. Im bardziej
dzielit cztowiek, tym silniejsze zaktadat Bdg podwaliny przysziej
jednosci. Okazuje sie to naprzéd w ludzie Starego Zakonu. Z Abra-
hama, wyjs¢ miato nowe pokolenie, majace zapetnic¢ calg ziemie.
Zewnetrzne nawet obrzezanie, jako znak Przymierza, miato
stwierdza¢ przynaleznos¢ do jednego ludu bozego. Prawodawstwo
dane przez Mojzesza, przyczynito sie jeszcze do umocnhienia je-
dnosci. Jednos¢ Boga byta pierwowzorem jednosci dudu wybra-
nego; Arka przymierza, $wigtynia w Jerozolimie, stanowity wi-
dzialne centra jednosci religijnej i politycznej.

I poza obrebem Indu izraelskiego, przezeh pobudzone, do-
konywato sie stopniowo zjednoczenie pomiedzy ludami. Lud
grecki dostarczyt po temu mowy, lud rzymski ustroju spotecz-
nego. Monarchia powszechna, do ktérej dazyt Aleksander Wielki,
ugruntowana zostata z zelazng konsekwencyg i niezlomng wy-
trwatoscig przez rozumnych, praktycznych Rzymian. Z wiasciwem
sobie przezornem wyrachowaniem w dazeniu do niej postugiwali
sie oni tez i religia, nie przez narzucanie swoich bogéw ludom
zwyciezonym, lecz przez przyjecie ich bogéw do swego Panteo-
nu. ,,Rzymianie czczag wszystkie béstwa“: méwi Oecylius w Dia-
logu M. Feliksa 3) i wynosi wynikajace stad szczeScie Rzymian.

1) Athaii., C. Gent. c. 25—O0ryg., C. Cel?. 5, 27, 34.
Aug., Dc vera cel. 58; De civ. Dei 18, 41; 19, 18.
‘) Octav. c. 0. 25.
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,»Tym sposobem méwi, zdobyt sobie rzymianin potege i powa-
zanie na catym szerokim okregu ziemi i rozpostart swojg wia-
dze jak daleko siega droga stonca az po granice oceanu, a za-
wdzieczali to Rzymianie bojazni bozej i cnocie, ktorg zawsze
petnili, Swietym ofiarom, ktore sktadali w mieScie swem przy
wspotudziale czystych dziewic i licznych kaptanéw... Zawdzie-
czali zwyciezanym bogom, ktérych czcili, sprowadzajac ich ja-
ko gosci zewszad, wznoszac nanvei ottarze béstwom nieznanym
i mocom podziemnym®,

Feliks sam nieomieszkat nastepnie zedrze¢ maske rzym-
skiej obtudzie. ,Srodki zewnetrznego przymusu, pelen sztuki
ustréj panstwowy, dtugoletnie przyzwyczajenie do niewoli mogty
wprawdzie jednoczy¢ i znosi¢ byt oddzielnych Iludéw, ale po-
czucie wspolnosci i jednosci catego rodzaju ludzkiego, poczucie
jednakich praw wszystkich jego czesci inne szlachetniejsze ma
zrodto. Wynika ono z wewnetrznego popedu dusz i z przekonan
religijnych. Chrzescijanstwo gtdwnie przyczynito sie do wytwo-
rzenia pojecia jednosci catego rodzaju ludzkiego i przez to do-
broczynnie oddziatato na ucztowieczenie ludéw w obyczajach i
urzadzeniach* (Al. Humboldt).

Przez Objawienie i przez Opatrzno$¢ powszechng wszyst-
kie ludy ziemi przygotowane zostaly do czci jedynego Boga
w jednej rozposcierajacej sie na calg ziemie zbiorowosci. Naj-
wznios$lejszy cel przepowiedni i nadziei mesyanicznej byt to po-
koj i szczeScie w kroélestwie sprawiedliwosci. Niezgoda i spor
majg by¢ zen wygnane, wszelka nieprzyjazh ma w nim zni-
knaé. Assur i Egipt zlaczg sie z lzraelem w jeden wielki zwig-
zek ludéw (Iz. 19) lzraela i Juda nie beda juz zwalcza¢ sie
nawzajem. | zniesiona bedzie zawi$¢ Efraima a nieprzyjaciele
judzcy zaging... Judas nie bedzie walczyt przeciw Efraim (lz-
11, 13). ,,I zgromadzg sie synowie Judzcy i synowie lzraelscy
pospotu: apostanowig sobie glowe jedng i wynijdg z ziemie, bo
wielki dzien lzaela” (Ez. 1, 11). Wszedzie tu wprawdzie widzi-
my obrazy z zycia lzraela z kraju Kanaan, ale w tych obra-
zach daje sie wyraznie rozpozna¢ nowy lzrael, krélestwo mes-
syaniczne, majgce zjednoczyé wszystkich rozdzielonych pod kré-
lem z domu Dawida. ,l uczynie z nimi przymierze pokoju i
ugruntuje je i rozmnoze i dam Swigtynie moje posrodku ich na
wieki“ (Ez. 37, 26). ,,I bedzie Pan krélem nad wszystkg ziemig,
bo on dzien bedzie Panu jeden i bedzie imie jego jedno* (Zach.
U, 9.
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4. Chrzescijanstwo spetnito te obietnice potaczenia wszyst-
kich dobrze myslacych w jednakiej wierze, nadziei i mitosci.
Krolestwo mesyaniczne jedno tylko by¢ moze i jedno w niem
Objawienie, tak jak prawda jest jedna, a klamstwo i bigd roz-
liczne. Kroélestwo prawdy, krélestwo boze. Kosciot moga istniec¢
rowniez w jednosci. Jest to tak jasno wyrazone w Pismie $w.,
ze co do samej zasady nie moze by¢ sporu. Jeden jest pasterz,
jedno stado, jedne drzwi i jednaowczarnia. Jeden ojciec wszyst-
kich wiernych w czasie obecnym i przysztym. Jeden jest Bog,
jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Koscidt jest ciatem wiel-
kiem, ktdrego gltowag Chrystus, jest oblubienica wybrang przez
Chrystusa, jest domem bozym i mieszkaniem Pana. Ten tylko,
co jest cztonkiem ciata koscielnego, z Chrystusem moze sie po-
faczy€. Jednos¢ Kosciota jest formalna, poniewaz dana jest je-
dnos¢ Kosciota w Chrystusie, jest ona wszakze i organiczng po-
niewaz przez Chrystusa i przez wszystkich Swietych dany jest
jej duch jednosci czyli zjednoczenia. Miano Kosciota jest to
miano jednosSci i réwnosci serc.

Z orzeczen Pisma $w. fatwo rozpozna¢ na czem polega ta
jedno$é, jako znamie prawdziwego Kosciota. Objawia sie ona
JVjednosci wiary i nauki (Symbolu), w jednosci srodkéw taski
i kultu (liturgii), oraz z wynikajacej stad nieodzownie jednosci
ustroju i zarzadu (hierarchii). Wszystkie te trzy momenty od-
najdujemy juz w Kosciele apostolskim, w ktérym Zydzi i poga-
nie zlaczeni zostali pod kierunkiem apostotéw we wspélnosci
wiary i mitosci, i ztgczenie to stwierdzone zostalo przez jednosc
wyznania i wspllng cze$¢ boza. ,,Zasada jest réwnomiernosé
porzadkéw koscielnych we wszystkich gminach. Zasada daje
nam pozna¢ jedyng w catym starozytnym Swiecie jednolicie rza-
dzong potege (Sohm).

Pierwsza uroczystos¢ Zestania Ducha $w. jest pierwszg uro-
czystoscig zatozenia Kosciotla a zarazem przeciwienstwem pomie-
szania jezykow przy budowie wiezy Babel. Jak niegdy$ duch
unosit sie nad wodami, aby chaos rozdziela¢ | wyprowadza¢ zen
tworzywa Swiatta, tak unosit sie Duch bozy nad apostotami i
wiernymi, aby uzbroi¢ ich moca dla nowego stworzenia w Chry-
stusie. Dzieto ducha mitosci i prawdy moze by¢ tylko dzietem
zjednoczenia i uswiecenia. Dziatanie to ujawnito sie w cudowny
spos6b przemdwieniami w obcych jezykach na znak, iz Duch
$w., ktéry niegdys$ jezyki pomieszal, teraz serca zjednoczyt. Stu-
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chacze dziwili sie, ze kazdy z nich styszat z ust Gatilejczykoéw
wiasng swg mowe. ,,Partowie, Medowie, Elamitowie i mieszka-
jacy w Mezopotamii, w zydowskiej ziemi i w Kapadocyi, w Pon-
cie i w Azyi, we Prygii i w Pamfilii i w stronach Libii, ktéra
lest podle Cyremy i przychodniowie rzymscy, zydowie tez i no-
wo nawrdceni, Kretenczycy i Arebezycy i styszelisSmy je mowia-
cy jezyki naszemi wielmozne sprawy boze* (Dz. ap. 2, 7—11).
Kosciét apostolski wyszedt z Jerozolimy. Gminy pochodzace od
niego utrzymywaly zwigzki z gming macierzysta i tylko przez
te zwigzki osiggna¢ mogly prawo uznania. Gminy Judei jeden
tworzyty Kosciot (Gal. 1, 22; 1Tes. 2, 14). Gminy poganskie
przez apostota Pawila zlaczone zostaly nietylko pomiedzy soba,
lecz i z Kosciolem pierwotnym.

W $lad za wyznaniem postepowat chrzest, przez ktory je-
dnos¢ wewnetrzna rozdzielonych w $wiecie widzialnym narodéw
i zewnetrznie mogta by¢ rozpoznang. Chrzest jest nvarunkiet
przyjecia do krélestwa bozego, jeden dla wszystkich chrzest jest
znakiem jednego Kosciota. Poprzednio zaznaczylisSmy, ze Jozef
z tego stanowiska zapatrywat sie na chrzest Jana. ,,Ludzie nie
mogg sie zjednoczy¢ w religii, méwi $w. Augustyn, jesli nie sg
zkaczeni przez wspolnos¢ znakéw lub widzialnych sakramentéw*.

Obok chrztu i Eacharystya, to jest famanie ehleba byta
rowniez znakiem wspolnosci i zjednoczenia. Jezus przy osta-
tniej wieczerzy chleb btogostawit, kielich poswiecit i podat go
wszystkim, aby zen pili: Kielich poswiecony jest uczestnictwem
we krwi, chleb, ktéry tamiemy jest uczestnictwem w ciele
Chrystusa. Jeden jest chleb, jednem ciatem wszyscy jeste-
Smy, albowiem wszyscy jednego ehleba pozywamy (1 Kor.
10, 16). Poprzednio juz z ehleba i wina wyprowadzaliSmy cel
potgczenia. Jak chleb powstat z wielu ztgczonych ziarn, a wino
z wielu jagéd wycisniete zostato, podobnie Kosciét ze wszyst-
kich krancéw ziemi zebrany zostat w krdlestwo boze, a gmina
poswiecona byla w napoju mitoSci bozej.

5. Duch $w. dalej dziatat przez apostotéw, aby rozwijac
rizielo zjednoczenia. Sw. Pawel wystawiat wobec Judaizmu
Ewangielie, poniewaz ona zniosta granice oddzielajacg Iud 1z-
raela od nieczystych pogan. ,Jako czytajac mozecie zrozumieé
wyrozumienie moje w tajemnicy Chrystusowej, ktéra inszych
wiekéw nie byla poznana od synéw ludzkich, jako teraz obja-
nviona jest Swietym apostotom jego i prorokom w Duchu $w.,
iz poganie sg wspotdziedzicy i wspolcielni i wsp6tuczestnicy
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—6). Niema juz wiecej Grekéw i barbarzyncéw, pandw i nie-
wolnikéw, mezczyzn i kobiet, wszyscy sgbowiem réwni w Chry-
stusie i w jego Kosciele. ,,Albowiem on jest pokojem naszym,
ktory oboje jednem uczynit i Srednig Sciane przegrody rozwalit,
nieprzyjazn w ciele swojem. | zakon przykazania wyrokami ska-
ziwszy, aby dwu stworzyl w samym sobie, w jednego nowego
cztowieka, czynigc pokoj. | pojednat obydwu w jednem ciele
z Bogiem przez krzyz, umozywszy nieprzyjazh w samym sobieN
| przyszediszy opowiedziat pokdj wam, ktérzyscie byli daleko i
pokéj tym, ktérzy blizko. Albowiem przezei mamy przystep obu
w jednym duchu do Ojca“ (Ef. 2, 14—18). Dlatego napomina
Efezéw, aby zachowali jedno$¢ ducha w zwiazku pokoju. Nie-
zgoda i rozdziat nie powinny sie zdarza¢ w gminach zigczonych
przez wsp6lng wiare (Hebr. 10, 25). Ze smutkiem wielkim do-
wiaduje sie apostot 0 rozerwaniu wewnetrznem, zachodzgcem
wsréd Koryntyan. ,,Rozdzielony jest Chrystus? azaz Pawet jest
za was ukrzyzowan? albo w imie Pawiowe jestescie ochrzceni?
(1 Kor. 1, 13). ,BadZcie bez obrazenia Zydom i poganom i Ko-
Sciotowi bozemi* (1 Kor. 10, 32). ,,Albowiem BO6g nie jest na
rozterku ale pokoju* {1 Kor. 14, 33).

Jeszcze gorliwiej przestrzegaja apostotowie przed herezya-
n.i, rozrywajgcemi jedno$¢ wiary. Jak ongi Pan ostrzegat przed
prorokami i w skérze owczej (Mat. 7, 15), podobnie odjezdzaja-
cy Pawet prosi biskupéw z Efezu, aby dali baczenie na trzode
Chrystusowa, albowiem przyjda wilki okrutne, ktére trzody nie
oszczedza. W listach pasterskich jest to gidwna troska apostota,
aby pobudzié i ozywié baczno$¢ swoich uczniéw przeciwko fai-
szywej nauce. ,,A duch jawnie powiada, iz w ostateczne czasy
odstapig niektérzy od wiary przystawajac do duchdw obtedli-
wych i nauk czartowskich* (1 Tym. 4, 1). ,,A bezboznosci i pré-
znomoéwnosci strzez sie, albowiem wielce pomnazajg sie ku nie-
poboznosci, a mowa ich szerzy sie jako kancer* (2 Tym. 17).
Pozniej Sw. Jan, Kktdry juz widziat wschodzace chwasty skarzy
sie na antychrystéw odwracajacych wyznawcéw Chrystusa ku
blednej wierze. ,.Znas wyszli, ale nie byli z nas, bo gdyby z nas
byli, wzdyby z nami byli wytrwali, ale aby sie okazali, ze wszy-
scy z nas s3“ (1 Jan 2, 19). | $w, Piotr podnosi swdj gtos
przeciwko fatszywym nauczycielom, ktorzy jak ongi fatszywi
prorocy Starego Zakonu wprowadzali herezye i zgorszenie i wy-
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pierali sie Paaa, ktéry ich odkupit (2 Piotr 2, 1). Wyraz he-
rezya, czy go wezmiemy we wiasciwem znaczeniu jako odreb-
nos¢, stronnictwo, szkota (Dz. ap. 28, 22), albo tez w znaczeniu
pochodnem, jako bledna nauka, zawsze w ustach apostotéw jest
ostrzezeniem przed tymi, ktérzy inng glosza nauke anizeli ta,
ktérg oni, apostotowie od Chrystusa przyjeli. Obok jedynej pra-
wdy nie moze by¢ zadnej innej nowej prawdy, obok jedynego
ciata Chrystusowego w mitosci i Swietosci nie moze istnie¢
zadna zywa zbiorowo$¢ w dazeniu do nieba. Schyzmatyk
grzeszy przeciwko mitosci, heretyk zarazem przeciw wierze i
mitosci.

Zjednoczenie w tej i w tamtej nie jest ograniczone w obre-
bie poszczegdlnych gmin, lecz obejmuje caty Kosciét. Wynika to
juz z tego, co wyzej o istocie Kosciota powiedzieliSmy. Wsze-
dzie w nim gtoszona jest ta sama Ewangelia, te same udziela-
ne sg sakramenta, te same obchodzone sg tajemnice i tez same
wreszcie postanowione sg urzgdzenia. Aby to zjednoczenie z apo-
stotami pierwotnymi przywroéci¢ i utwierdzi¢ odbywat Pawet
wielokrotnie podrdéze do Jerozolimy. Jesli wewnetrzng zasadg tej
jednosci jest iedna wiara w Boga Ojca wszystkich ludzi —
w Chrystusa i zbawce w Ducha $w. napetniajgcego ich mitoscig
i taska bozag, to zewnetrzng jej zasadg jest tacznos$¢ apostotow
pomiedzy soba, zapewniajgca zgodno$¢ w zarzadzie z Kosciotem,
na gruncie jedno$ci wiary i sakramentéw. Zbiér jatmuzny dla
biednych w Jerozolimie wéréd chrzesScijan z pogan jest piek-
nym objawem chrzescijanskiej mitosci blizniego, oraz jednosci
w niej pomiedzy Zydami i poganami. Skoro wybuchty spory
w Antyochii, gmina wystata Pawfa i Barnabe do Jerozolimy,
aby wyjednali postanowienie apostotow i prezbyteréw i calej
gminy. Apostotowie z prezbyteryum i z gmina powzieli obowia-
zujace dla catego Kosciota postanowienia i przez cztery nakazy
iiregulowali wspotzycie wzajemne chrzescijan nawréconych z Zy-
déw i pogan.

6. Kosciét poapostolski, a przedewszystkiem Kosciét rzym
ski wyrazit jednos$¢ apostolatu, okreslajacg zycie koscielne w sym-
bolu chrztu, ktéry w swoich dwunastu artykutach streszcza na
wszystkie czasy jednolito$¢ wiary apostolskiej, a przez swoje li-
turgiczne przy chrzcie stanowisko popiera zjednoczenie wszyst-
kich wiernych. Wyzej juz zaznaczono, ze zgodno$¢ co do zasa-
dniczego pojecia wiary chrzescijanskiej utwierdzona zostata wcze-
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$niej anizeli w 111 i Il stuleciu i wcale nie z powodu herezyi.
Symbol starorzymski siega w epoke Janowa, po czeSci moze
w druga potowe epoki Pawiowej. To zestawienie zasad wiary
zarysowuje sie juz u Mat. 28, 19, a przez chrzest uczynione zo-
stato nieodzownem i stale towarzyszacem nauczaniu ludu. Kto
na ten symbol przysiega, ten uznaje sie przynaleznym do wia-
ry apostolskiej, do jednolitego Kosciota apostolskiego. ,,Walka
przeciwko symbolowi apostolskiemu jest to walka przeciwko kré-
lestwu zbudowanemu na fundamencie apostotéw, z ktérego ani
jeden kamienn nie moze byé wyjety, bez niebezpieczeristwa dla
calej budowli. W swojej zwieztosci stownej i wzniostoéci rzeczy-
wistej symbol ten stanowit zawsze wezet tgczacy wszystkich
chrzescijan i oznaczat jeden chrzest calego Chrzescijanstwa.
Symbol ten nie mogt jednak sam z siebie wywieraé¢ jednocza-
cego dziatania. Stanowit on tylko wyznanie wspolnosci wierza-
cych w Koéciele. Wyznanie to opierato sie na tradycyi pocho-
dzacej od apostotow i ustnie przekazanej a nastepnie przez po-
stanowione od apostotdw organa koscielne, bedace zarazem roz-
dawcami sakramentdw, rozgloszone zostato po calem Chrzesci-
janstwie wiernie, bez zmiany, przechowane i zabezpieczone od
wplywu réznorodnych nauk heretyckich, przychodzacych szcze-
gblnie od Wschodu. Bez apostotéw nie byloby symbolu apostol-
skiego, bez biskupow i papieza nie mielibySmy Zzadnej rekojmi,
ze w tym symbolu wiara apostotéw wiernie utrwalona i nam
przekazana zostata. Juz $w. lreneusz moéwi: ,hauka i wiara
otrzymana od apostotébw i ich uczniow przechowana zostata
w Kosciele, rozproszonym po calej ziemi z takg starannoscia,
jak gdyby skupiony on byt w jednym domu. | Kosciét wierzy
w to dziedzictwo apostolskie, tak jednako, jak gdyby miat jedng
tylko dusze i jedno serce, a glosi ja, naucza i przekazuje tak
zgodnie, jak gdyby miat jedne usta®. ,,Jakkolwiek rozne sg na
Swiecie jezyki, sita tradycyi jest jedna i ta sama“. ,Wedle je-
dnej natury ziozony jest Koscidt jednolity, choé heretycy chca
go na wiele czesci rozdzielic... On tylko jest odwieczny katolic-
ki, a jedyny w jednosci swej wiary“.

7. Duch apostolski, duch Chrystusowy w Kaosciele czyni
symbol $rodkiem tgczniczym w wierze. Symbol, ktory nie bytby
duchowo zrosniety z jednolitym zywym organizmem, nie magt-
by stuzyé za tarcze przeciwko strzatlom herezyi. Jesli heretykéw
nie powstrzymata Ewangelia, nie powstrzymatby ich i symbol,
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Gdyby ten nie byt wyrazem zycia koscielnego, przechowanego
w nim apostolskiego dziedzictwa. Je$li podziwiamy energie, jaka
w Il wieku rozwinat Koscidt w walce z poganstwem i herezyami,
to pamietaé¢ trzeba, ze ujawniona w niej sita odporna Kosciota
uwarunkowana byta przez jednolitg jego organizacye, czerpigca
niezwyciezong swg moc Jv nastepstwie apostolskim. Nie symbol
apostolski wytworzyt idee wielkiego Kosciota katolickiego, lecz
Kosciot ugruntowany na katolicyzmie przy pomocy swego sym-
bolu, przez swa powage, przez swe S$rodki taski, przez jedno$¢
swej wiary i dyscypliny zabezpieczyt Chrzescijanstwo od rozpa-
duiecia sie na rozliczne sekty tak chrzescijanskie jak i niechrze-
Scijaiiskie. Zbiorowo$¢ empiryczna nie moze by¢ rzgdzona przez
stowo przekazane w tradycyi lub na piSmie, musi by¢ rzgdzona
przez osoby, albowiem litera zawsze bedzie dzieli¢ i rozdwajac.
»Kosciota niewidzialnego“ daremnie szukalibySmy w calej staro-
zytnosci. A zatem niepodobna przypusci¢, aby w Kzymie dopie-
ro powstat srodek zaswiadczenia i uwidocznienia Kosciota Chry-
stusowego t. j. krolestwa bozego, za pomocg zasad prawnych,
bedacych zarazem zasadami wiary.

Ojcowie Il stulecia ostrzegajacy przed rozdziatem i here-
zya, nie bez zasady dowdd jednosci Kosciota taczyli z dowodem
jego apostolskbsci. Episkopat poczytywali za przedstawiciela tej
jednosci tak w poszczeg6lnych gminach, jak i w catym Kosciele.
Juz Klemens, powotujgc sie na apostota, ostrzega Koryntyan przed
rozdzialem wewnetrznym. Mowi on, ze im wiara chrzescijanina
mocniejsza, wieksza jego Swietos¢ i glebsza madro$é, tem mniej
okaze sie on sktonny do oddzielenia sie przez samolubstwo od
zbiorowosci. Ustanowienie autoretu koscielnego wyprowadza Kile-
mens od Chrystusa. To tez poddanie sie temu autorytetowi sta-
nowi nieodzowny warunek zbawienia. Pokdéj w gminie na tem
polega, iz ustanowiony z mocy bozej urzad kaptanski znajduje bez-
warunkowe postuszenstwo.

Ignacy popierat jedno$¢ Kosciota zaréwno w jego idei Chry-
stusowej, jako tez w zewnetrznym jego objawie. Rozwaza on Kosciot
W jego wewnetrznym, mistycznym zwigzku, z wcieleniem i eucha-
rystyg. Jak Syn bozy, jako cztowiek doskonaty przybyt na ziemie,
aby ludzi synami bozymi uczyni¢, podobnie wierni wewnetrznie
i zewnetrznie wmdle ducha i wedle ciata potaczy¢ sie winni z Chry-
stusem, aby uczestniczy¢ w jego fasce, wierzy¢ oni muszg w bo-
stwo i czlowieczenstwo, w catego Chrystusa, oraz jednoczy¢ sie
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w nim w Eucharystyi. Wewnetrzng organiczna jedno$¢ przed-
stawiona w obrazach krolestwa bozego, domu Ojca, zywej Swig-
tyni bozej, ciata Chrystusowego, z ktérem tgczy sie Kosciol, jak
Chrystus taczy sie z Bogiem, jest niedzowng podstawg zewnetrz-
nej jednosci, ale bez niej nie moze sie tez utrzymaé. Wierni
muszg mie¢ jedno serce, jedno ciato, muszg unika¢ wszelkiego
rozdziatu i rozerwania tak, iz gdy sie zbiorg na stuzbe bozg je-
dna u nich modlitwa jedna prosba i jedno serce, jedna nadzieja,
mitos¢ i nieposzlakowana przyjazn“.

Taka jedno$¢ w Kosciele mozliwa jest litylko, przy postu-
szenstwie wiernych biskupowi. Biskup jest przedstawicielem je-
dnosci w gminie; biskupi przedstawiajg jg w Kosciele . Kto
pozostaje w zwigzku z biskupem nalezy do Kosciota, nalezy do
Boga. Sw. Ignacy nie moze sobie wyobrazi¢ Kosciota bez biskupow
prezbyteréw i dyakonow, ktérzy zbierajg wiernych na stuzbe
boza. ,,Przyjmujcie gorliwie Eucharystye, albowiem jedno jest
tylko cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden Kielich 13-
czy nas z krwig jego i jedna jest ofiara oltarza, jeden biskup
wraz z kaptanstwem, dyakonami swoimi wspotstuzebnymi, aby-
Smy wszystko co czynicie w Bogu czynili 2. Tylko z pozwole-
niem biskupa kaptan moze odprawiaé uroczystos¢ Eucharystyi.
Konsekracya tam nawet, gdzie znajdowato sie kilka kosciotow,
dokonywata sie litylko w Kosciele biskupim, skad rozsytang byta
do pozostatych kosciotow.

Kto pozostaje w zwigzku z biskupem ten w zwigzku jest
tez z catym Kosciotem stanowigcym ciato Chrystusa; albowiem
podobnie jak biskup jest widzialng gtowg poszczegdlnego Kko-
ciota, Jezus jest niewidzialng glowa calego Kosciota. Kto uczest-
niczy w poswieconej przez biskupa Eucharystyi, ten uczestniczy
w fasce zycia ciata Chrystusowego. Jesli Pan przy ostatniej
wieczerzy zalecit apostotom czyni¢, co on czynit to przez nich i
ich nastepcow ustalona jest i podtrzymywana tgczno$¢ z Chry-
stusem. Jesli Bog-cztowiek umart za wszystkich ludzi, to Kosciot
jego taczy¢ musi wszystkich ludzi dobrej woli w widzialnej i
duchowej jednosci. ,,Grdzie biskup sie pojawia tam powinna by¢
rzesza, gdzie bowiem Jezus Chrystus jest, tam jest Kosciét ka-

Ad. Philad. c. 3. Ad Magn. c. 6. Ad. Eph. c. IG
2 Ad. Trail, c. 3. Ad Philad c. 4. Ad Smyrn. 8, 2

Apologia Cz. I1l. T. VII.
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tolicki. Autor Meczenstwa S$w.l Polikarpa przedstawia go jako
biskupa katolickiego w Smyrnie, uznaje jednak nad nim ,,Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Zbawce naszych dusz i pasterza roz-
proszonego po calej ziemi Kosciota katolickiego“. Owoéz Kosciét
w Smyrnie byt Kosciotlem istniejacym empirycznie, a zatem
Ignacy i wspomniany autor musieli tez mie¢ na mysli empiry-
czny Koscidt katolicki na ziemi, ktérego jednos¢ wyobrazana
i urzeczywistniana jest przez jedno$¢ biskupow katolickich.

Hegezyp, ktory pierwszy dogmatycznie i historycznie uza-
sadnit jedno$¢ calego Kosciota, zaznacza, jako wynik swych po-
drozy i badan, iz wszedzie znalazt biskupow roznych kosciotow,
wyznajacych tez samg wiarg, mianowicie wiare apostolska, kto-
rag w nieprzebranej ciggtosci nastepstwa odziedziczyli po aposto-
fach. Omawiajac poczatek herezyi, przypadajacy po zejsciu pierw-
szych generacyj apostolskich, tak streszcza on swdj sad o Ko-
Sciele: ,,Dlatego zwano Kosciot dziewica, gdyz przez niedorzecz-
ne mowy nie byt zepsuty. Dopiero heretycy przez swoje zgubne
nauki rozerwali jednos¢ Kosciota wbrew Bogu i Chrystusowi®.
Jednos$¢ istnieje tylko w biskupach. Ktoby ich wszystkich wy-
pytat, przekonatby sie, ze wszyscy sagze sobag zgodni. Ze stano-
wiska tej zasadniczej jednosci spory o rzeczy zewnetrzne, jak
0 obchéd Wielkanocy, o obrzedy przy chrzcie i Eucharystyi win-
nem nam sie przedstawiajg Swietle.

Jakkolwiek poszczeg6lni Ojcowie nie zajmujg sie sprawg
ustroju hierarchicznego, to jednak, ze wzgledu na silng organi-
zacye Kosciota i wsp6lng w nim stuzbe boza, poczytujg ten
ustroj za niepodlegajacy watpliwosci. Stad sie tu juz okazuje,
ze i poOzniejsi Ojcowie, jak np. Ambrozy, ktéry widocznie ma
petng Swiadomos¢ o jednosci episkopalnej, uwydatnia jednak gtow-
nie jedno$¢ w wierze i mitosci. Justyn méwi o wiernych, ze sta-
nowig oni jedna dusza, jedng gmine i jeden Kosciot, poniewaz
jednem sg ciatem zbiorowern. Hermas przedstawia Kosciot w obra-
zie wiezy zbudowanej z kamieni tak Scisle spojonych, iz zdaje
sie by¢ z jednego kamienia zbudowang. Wszyscy wierni zlgcze-
ni w Kosciele zyjg w doskonatej jednosci, jako jedno ciato, je-
den duch, jedna mysl, jedna wiara, jedna mito$¢ i). Szczego6lniej
apostotowie, biskupi, nauczyciele i dyakoni, ktérzy w Swietosci
bozej poswieceni w episkopacie uczestnicza, uczg i stuzg zawsze

b Jupt., Dial. c¢. T. v. ¢. 42, 63. Herm., A"s.3, 2, 5; 3, 5; Sina. 9,13. 18.
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z sobg zgode i pokoj zachowaé maja. To jest mozliwe, gdywszys-
cy tern samem Swiatlem wiary oswieceni i tym samym ogniem
mitosci sg ogrzani, a kazdy w budowie koscielnej przynalezne
sobie miejsce znajduje.

Tertulian w swym okresie montanistycznym moéwi, iz Ko-
§ciot nie polega na biskupach, lecz na Duchu $w. i na ludziach
uduchowionych, ale przypisuje on tu Kosciotowi wiare wprost
przeciwng tej, jaka sam przedtem wyznawat. Sw. Oypryan nie
pozostawia nam zadnej watpliwosci, co do opinii swej 0 znacze-
niu episkopatu dla jednosci Kosciota. ,Jeden Koscidét, mowi,
rozprzestrzenia sie¢ po catym Swiecie, rozdzielony na wielu czion-
kéw i jeden jest episkopat, skfadajacy sie z wielu biskupéw roz-
proszonych po ziemi“. ,Jeden jest Koscidt katolicki weztem za-
leznych od siebie kaptanéw i biskupéw ztgczony“ .

Il. Herezya i sehyzma.

8. Herezye S$wiadczg o dwoistej jednosci Kosciota, o jedno-

§ci w wierze i ustroju episkopalnym. Miodsze sa one od Koscio-
fa, na czole swem nosza znamie bledu i szkodliwej inowacyi,
albowiem starozytnos¢ zwiazana z nastepstwem apostolskiem jest
znamieniem prawdziwego Kosciota. Jeden tylko powinien by¢
biskup w Kosciele, moéwig Korneliusz i Oypryan, zwalczajgc
schyzmatykdéw. Skad sie wzieli ci ostatni? Z jednego wyszli Ko-
Sciota, gatezmi sg jednego drzewa, przez Chrystusa zasadzone-
go, odcietemi zeschtemi gateziami, Zrodetkami sg wyptywajgcemi
z jednego zdroju zywej wody i wsigkajacemi w piasek pustyni.
Czyz mozna zadac lepszych $wiadectw stwierdzajacych pierwot-
ng jednos¢ Kosciota? 2. Skoro Nowacyan od Kosciota sie oddzie-
lit, jego nauka nie zastuguje na postuch. ,Moze on byé czem-
kolwiek chce, ale nie jest chrzescijaninem, skoro nie znajduje
sie w Kosciele Chrystusa“. ,,Jesli nie bylo naonczas Kosciota
skad sie wzigt Donatus? w jakim zrodzit sie kraju? z jakiego
morza wyptynat, z jakiego nieba spadi®).

) Tert,, De pud. c. 21. Cypr., Ep. 55, 24; 66, 8.
N Ciem. Alex., Strom. 7, 17,
3 .lug.. De bapt. c. Don. 3, 2.



132

Heretycy nietylko przez swe odpadniecie od Kosciota, lecz
takze przez niezdolno$¢ wytworzenia jednosci chociazby w cia-
snem swem Kkole, oraz przez dzielgce ich rozterki stanowig zywy
dowod jednosci Kosciota. Marcyon skoro oddzielit sie od je-
dnosci Kosciota katolickiego, miat jakoby rzec do przetozo-
nych rzymskiego Kosciota; ,,Rozerwaé¢ ~musze wasz Kosciot i
rozerwanie na zawsze w nim sprawie.* To w pewnym wzgle-
dzie mu sie istotnie udalo. Utworzyt wiasny odrebny Kosciot,
ale ten nie miat jednosci ani trwatosci. ,,Ewangelia Marcyona
ma takze swoje koscioty, ale te od niego tylko pochodza, po-
Zniejsze sg i falszywe zgota. Wszak i osy robig susz, a marcyo-
nici koscioty. Herezye wtenczas sie tylko fgczyly, gdy zwalcza-
ty Kosciot macierzysty 9.

0. Rozliczne herezye, roszczace prawo do imienia chrzesci-
janskiego i obok Kosciota tworzace swoje kosciotki, dawaty nie
raz powéd Zydom i poganom do wyszydzania tego imienia, sia-
ty niezgode wsrdéd nowych wyznawcéw i nie jednego powstrzy-
mywaty od przyjecia chrztu. Juz Celsus wyszydza chrzescijan,
iz dzielg sie na rozne sekty, smiertelng ku sobie patajace niena-
wiscig. Zydzi na teatrach nawet o$mieszali chrzescijan z powo-
du sporow aryanskich. Ammianus - Marcellinus, méwi, iz niema
dzikich zwierzat, ktoreby tak srozyly sie na cztowieka, jak chrze-
Scijanie sroza sie nawzajem przeciwko sobie. Ojcowie dwojakim
sposobem bronig Kosciot chrzescijanski przeciwko temu zarzuto-
wi: przytaczajg przepowiednie apostotow, ktérzy przewidzieli roz-
dziat jako nieodzowny, z naturalnej ludzkiej stabosci wynikaja-
cy, a dla ciala Kosciota poniekad zbawienny czynnik (Kle-
mens i Origenes), a takze wskazujg na bledy i rozterki wsréd he-
retykow, jako na skutek odpadniecia ich od Kosciota, oraz ka-
re za ten wystepek. Liczne sekty $wiadcza o istnieniu prawdzi-
wego Kosciota, gdyz apostot rzekt: oportet haereses esse-), a sg za-
razem oznaka blizkiego korica $wiata, poniewaz maja sie roz-
mnozy¢ przy jego upadku, wedle przepowiedni Pana. Podobnie
jak filozofowie i medycy potworzyli rozne sekty, chociaz przez
to filozofia i medycyna nie przestata byé w Grecyi naukag, ow-
szem tern bardziej sie rozwinela, tak i Kosciot wskutek odstep-
stwa heretykéw nie przestaje by¢ Kosciolem prawdziwym, ow-
szem nad wszystkiemi herezyami tryumfuje. Rozliczne ich bile-

‘) Epiphan., Haer. 42, 2.—Tert., Adv. Marc. 4, 5,—De Praesc c. 12
@ 4 Kor. 11, 18, 19.—Tym. 3, 1—9.
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dy staly sie powodem doktadniejszych badan Pisma $w., skioni-
ty do giebszego zrozumienia wiary i do tern wyzszego wznie-
sienia sztandaru prawdy. Oczywiscie heretycy nie majg w tern
zadnej zastugi. Idealne pojmowanie herezyi wtedy tylko bytoby
mozliwe, gdyby ona wynikata z dgzenia do prawdy i gdyby nie
wypierata sie ducha prawdy, mitosci i jednosci. Oddzielenie sie
od Kosciota jest oddzieleniem sie od krolestwa bozego, walka
przeciwko jedynemu Kosciotowi jest walkg przeciwko prawdzie
i mitosci.

»Wszyscy heretycy zwalczaja Koscidt, méwi sw. Hilary, ale gdy
réwnocze$nie zwalczajg sie nawzajem, zwyciestwa ich nie przy-
nosza im zadnego pozytku. Owszem, zwyciestwa te zapewniajg
tryumf Kosciotowi nad wszystkiemi herezyami, kazda z nich
bowiem zwalcza w swej wspoizawodniczce to wihasnie, co w niej
Kosciét potepia i tak, gdy sie nawzajem zbijaja, stwierdzajg
przez to samo naszg wiare katolickg“b- Nawet z poganami i
niewiernymi zmawiali sie heretycy przeciwko Kosciotowi. | do
dzi$ dnia to sie powtarza. Kosciot obwiniany bywa o najroz-
maitsze bledy, jak racyonalizm, pelagianizm, rygoryzm, misty-
cyzm i t d. Ale czegdz to dowodzi? Dowodzi to, iz Ko-
Sciot posiada jednolita, catkowitg prawde, ktdrej utamki rozpro-
szone sg miedzy poszczeg6lnemi sektami i kierunkami filozoficz-
nymi. Wrogowie Kos$ciota odnajdujac je w nim w catosci, w od-
powiedniem ustosunkowaniu za pomocg przewrotnych dowodzen
usitujg je przedstawic¢ jako zboczenia. Wsrdd roslin ogrodowych
zdarzajg sie i chwasty, ale czyz przez to ogrodnik zrzecze sie
uprawy roli? Szeroki krélewski gosciniec najpewniejsza jest dro-
ga; boczne Sciezki czesto na manowce prowadza. ,,Przeto utrzy-
mujemy, ze tak przez istote swoja, jak i idee, przez swdj pocza-
tek, jak przez swe stanowisko starodawny Kosciét katolicki je-
dynym jest, jedynie prawdziwym“ 2.

Pouczajagcem wielce dla znaczenia jednosci koscielnej jest
pismo Konstantyna do rozerwanego przez sekty Kosciota w Ale-
ksandryi. ,,Chcialbym naprzod, pisze on, zjednoczy¢ w je-
dnej formie i w jednym sposobie wyobrazenia ludéw o Bo-
gu i religii, a nastepnie przywroci¢ zdrowie catemu ciatu ziemi,
ktére obecnie w ciezkiej pograzone jest chorobie®. Z tego po-

) De triu. 7, 4—O0b. Cltiii. Alex., »Strom. 7, 1.
-) Clem. 1 ¢ 7, 17.
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swodu usitowat on leczy¢ okropny obted Donatystéow w Afryce.
Stad wynikneto wszakze nowe rozerwanie spowodowane przez
Aryusza. ,,Jakgz ciezkg rang ucho moje i serce moje zostato do-
tkniete skoro ustyszatem, iz nowy jeszcze, zgubniejszy nastat
miedzy wami rozdzial, anizeli 6w poprzedni“. Z btahej przyczy-
ny Aryusz wywotat rozdzielenie sie ludu na dwie partye. Na-
wet filozofowie, méwi dalej Konstantyn, pomimo wszelkich oso-
bistych réznic, zachodzacych miedzy nimi wiecej anizeli chrze-
Scijanie dbajg o jednos$¢ systemu. ,,Oddajcie mi przeto moje dni
spokojne, moje noce nie frasobliwe..., bo nic mi nie pozostanie, jak
wzdychaé nieustannie, tzy przelewa¢ i w smutku spedzi¢ ostatek
zycia mego“. To tez chce on zwotania powszechnego soboru do
Nicei, azeby ws$réd ludéw przynaleznych od Kosciota katolic-
kiago ugruntowac jedng wiare, szczerg mitos¢ wzajemng ijedno-
lite usposobienie poboznosci i czci dla najwyzszego Pana, Boga
naszego . Byt to pierwszy krok na drodze prowadzacej do
utwierdzenia jednosci w wierze i hierarchii.

Herezye coraz liczniejszemi musiaty sie stawac i na nowe
musiaty wcigz rozpadaé sekty, aby tern dobitniej uwydatnito sie
przeciwienstwo ich z jedynym prawdziwym Kosciotem. Skoro
samowolnie od wsp6lnej matki sie oddzielity, przybraty nazwe
swych zatozycieli i tern samem zaznaczylty swg odrebno$¢ od
zbiorowego Kosciota katolickiego i pomiedzy sobg, to naturalng
koleja rzeczy w ich tonie powstawali nowi sekciarze; tam bo-
wiem, gdzie, nie staje autorytetu rzadzi samowolnie czynnik roz-
dziatu i rozerwania. ,,To co pozwolono jest Walentynowi dla-
czego niema by¢ pozwolono Walentynianom, dlaczego niema by¢
pozwolono Marcyonitom 2. Aryanie zmieniali wcigz swdj sym-
bol, gdy katolicy zawsze i wszedzie powolywaé sie mogli na
symbol nicejski. Ztosliwy wrdg, ktéry wynalazt herezye i rozer-
wanie, aby pod pokrywka imienia chrzescijanskiego nieopatrz-
nych w btad wprowadzaé nie zaniedba troszczy¢ sie oto, aby ten-
ze duch dalej dziatat. Herezye rozpraszajg z dyabtem, poniewaz
nie chcg z nami zbiera¢ i korzystajg z drzemki ludzi, aby swoj
kakol wsréd nich rozsiewa¢ i wspétuczestnikéw w Smierci so-
bie jedna¢. Herezye poto zostaty wynalezione, aby wiare pogrze-
ba¢, prawde zepsué, jednos¢ rozerwaé. Czart chciat przez nie
sprawi¢, aby Kosciét podobnie jak filozofia zagubiony zostat

1) Pus., /Miia Const. 2, 64. ") Tert., De pruecs. c. 6, 24.
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przez wielo$¢é sekt i). Atoli wprost przeciwny z tych jego usito-
wan wyniknat skutek, przybyt bowiem kto$ mocniejszj™ od niego,
ktory orez jego skruszyt Im bardziej wieloksztaltnemi stawaty
sie herezye, tym Swietniej jasniata wobec nich prawda katolic-
ka, znajdujaca sie u tych, do ktorych rzekt Pan: , Ty jeste$ opo-
ka“. ,,Pas owce moje*. ,Jak Ojciec moj postal mie, ja was po-
sytam®.

Griebszg przyczyne zmiennosci i niezgodnosci heretykow
widza Ojcowie w upodobaniu ich do teoretycznych mnieman
szkolnych, oraz braku wsrdd nich ducha mitosci i pokoju. Chrze-
Scijanstwo powstajgce z zycia wiary ogarnia cate jestestwo czio-
wieka, zrédlo mocy, sity, woli i natchnienia. "Tam gdzie wyste-
stepuje naprzéd martwe pojecie, ktére niema w sobie zywotwor-
czej, zaptadniajacej sity, tam nieodzownie nastepuje sparalizowa-
nie ducha religijnego, a stad wynikng¢ musi niezdolnos¢ do rze-
czy prawdziwie wielkich. Klemens jako rys charakterystyczny he-
retykéw przytacza ciggte walki zachodzace pomiedzy nimi oraz
wynikajgcy stad niepokdj, jako przeciwienstwo radosnego spoko-
ju katolikéw, bedacych w statem posiadaniu prawdy. ,,Co innego
jozkosz bedaca udziatem pogan, co innego rozterka wiasciwa he-
retykom, co innego rado$¢ mieszkajagca w Kosciele®. ,,Wiara i
poznanie prawdy dajg duszy stato$¢ i niezmieno$¢. Biedowi wia-
Sciwe sg ciaglte przemiany i ciggte niestatecznosci, podobnie jak
gnostykowi (doskonatemu chrzescijanowi) wilasciwe sg pokoj i
rados¢ 2)“.

10. Tylko dla zupetnosci dowodu musi byé tu uwzglednio™
ny dalszy wywod $w. Cypryana, niestrudzonego bojownika je-
dnosci Kosciota. Ktz bowiem powaznie watpi o tern, iz Cypryan
nauczat i bronit jednosci Kosciota katolickiego w nauce obyczaju
i kierownictwie? Czyz w przeciwieristwie do schyzmy nie powo-
tywat sie wielokrotnie na jedno$¢ episkopatu, na tgcznos¢ bisku-
péw z rzymska katedra, jako na zasade jednosci? Pan w stowach
tych (Mat. 16, 18), moéwi on, wzniost katedre, aby jedno$¢ prze»
nig objawi¢ i zrédto tej jednosci, ktore z jednego sie poczeto
przez swoj autorytet stwierdzi¢. Inni apostotowie na réwni z Pio-
trem uczestniczyli w czci i mocy, ale porzadek z jednosci wy-
nika i prymat Piotrowi jest dany, aby jeden byt Kosciét Chry-
stuséw i jedna katedra. Wszyscy sg pasterzami, lecz jedna jest

Aug., De ciy. D. 18, 51. Strom 7, 16.
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trzoda, nad ktorg w niezmaconej zgodnie czuwajg wszyscy apo-
stotowie, aby kosciét Chrystuséw jednym jedynym zawsze pozo-
stal. Tej jednosci musimy gorliwie przestrzega¢ i broni¢, szcze-
golniej my, biskupi, ktérzy w Kosciele przewodnictwo mamy, aby
sie okazata tez jednos¢ i jednolitos¢ episkopatu.

Jako, wstoniculiczne sg promienie, ale jedno tylko $wiatto, ja-
ko w drzewie liczne sa gatezie, ale jedna sita na korzeniach
umocniona, jako z jednego Zrodta wiele wyptywa strumieni, kto-
re jeden majg poczatek, tak przenikniety swiattem Ohrystusowem
Kosciot rozprzestrzenia swe promienie na caty okrag ziemi, ale
zawsze jest to jedno Swiatlo wszedzie rozproszone, jednos¢ ciata
nie moze by¢ rozerwana. Drzewo Kosciota rozposciera swe gate-
zie ponad calg ziemig; w bogactwie swych owocéw Zzrodio Ko-
Sciola* na wszystkie strony rozlewa swe strumienie, ale zaw-
sze to jest jedna glowa, jeden poczatek, jedna matka. Kosciot
nigdy sie nie oddziela od Chrystusa, kto zatem z Chrystusem
chce by¢ ztgczony, zy¢é musi w spdlnosci Kosciota. Kto Kosciota
za matke nie uznaje, temu Chrystus nie jest Ojcem. Cypryan
daleki jest od mniemania, ze poszczeg6lne sekty, poditug utam-
kéw prawdy, jakie w sobie zawieraja, naleza do wspdlnosci
Chrystusowej. ,,Zgodno$¢ ceni Zbawca ponad wszystko, pokdj
i tgczno$¢ stawia na czele®. W ten sposob zaznaczona jest roz-
nica pomiedzy heretykami i schyzmatykami. Nawet przy zgod-
nosci w wierze roztrzyga wspoélno$é koscielna.

W Kaosciele lud zgodny jest z biskupem, trzoda z pasterzem.
Biskup jest w Kosciele, a Kosciot w biskupie. Daremnie zabie-
gaja ci o jednos¢, ktorzy z kaptanami zgody nie zachowuja, al-
bowiem Kosciét katolicki, zjednoczony w sobie, utrzymuje sie
na podstawie SciSle z sobg ztaczonego kaptanstwa. Dlatego na-
pomina Cypryan wyznawcOw rzymskich, aby nie przylgczali sie
do innego biskupa, wbrew rozrzadzeniem bozym, wbrew prawu
ewangelicznemu, jednosci katolickiej, aby nie tworzyli nowego
Kosciota, lecz powrdcili do Kosciota macierzystego, z ktérego
wyszli. Ci odpowiedzieli mu; ,,wiemy dobrze, ze jeden jest Bdg,
jeden Chrystus Pan, ktérego wyznajemy, jeden Duch $w. i je-
den biskup w Kosciele katolickim®,

Skoro nawt czasowo popadt Cypryan w spdr ostry z wiad-
cg katedry rzymskiej, nie chciat jednak oddziela¢ sie od jedno-
ci, owszem wytrwat we wspdlnym Kaosciele z tymi, ktérych zwal-
czat. Zywit bowiem przekonanie, iz jedno$¢ przedewszystkiem
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musi by¢ utrzymana. Kto od niej odpada, ten odpada od praw-
dy, od wiary, od ciata Chrystusowego. Sw, Augustyn poczytuje
to Cypryanowi za wielkg zastuge, iz pozostat we wspolnosci
z tymi nawet, ktérzy uznawali chrzest kacerski i widzi w tern
podstawe do tagodniejszego sadu o wystgpieniach jego w spo-
rach kacerskich. Nie jest to bowiem malym dowodem duszy pet-
nej pokoju, gdy w jednosci zastuguje ona na meczenstwo, w je-
dnosci, od ktorej sie nie rozdziela pomimo odmiennego sposobu
myslenia. Albowiem ludZzmi jesteSmy i ludzkg jest pokusa ina-
czej mysle¢ anizeli jest w istocie; atoli dyabelskiem jest urosz-
czeniem z powodu nadmiernego zamitowania swych mnieman
lub z powodu zawisci wzgledem lepszych od nas dochodzi¢ az
do zerwania wspolnosci, do S$wietokradzkiego tworzenia schyzm
i herezyj“. Choéby nam nie pokazata tego historya, mozemy by¢
gteboko przeswiadczeni, iz Swiety meczennik przelat swoja krew
w jednosci i pokoju z Kosciotem. Hasto jego brzmiato bowiem:
»Zachowane ma by¢ przez nas cierpliwie i tagodnie mito$¢ ser-
ca, cze$¢ w rozmowie, wezet wiary, zgodno$¢ w kaptanstwie®.
Zapewnial, iz z powodu heretykéw nie chce walczy¢ ze swoje-
mi towarzyszami wspotbiskupami, z ktérymi w zgodzie i w po-
koju, aby Pan go zawsze utrzymat.

Szczeg6lnym sposobem utrzymania zgody i pokoju byto
udzielanie sobie nawzajem wiadomosci o wazniejszych dziata-
niach koscielnych, a szczeg6lniej o wyborze i zarzadzeniach bi-
skupich. Wiadomosci te zwracano wprost do wielkich kosciotéw
w Rzymie, w Kartaginie, Aleksandryi, nntyochii, gdzie stopnio-
wo utworzyly sie dla takich komunikacyi centra.

11 Spory w Atryce mialy jeszcze nie wielkie znaczenie i
szczuply zakres, ale zasady, wedle ktérych sgadzono je i roz-
strzygano, wskazujg juz wszystkie momenty nalezace do pojecia
jednosci koscielnej. Oypryan i Augustyn podobnie, jak przed tem
Tertulian, nie mogliby tu wystepowa¢ z taka stanowczoscia,
gdyby to pojecie nie byto ugruntowane w Kosciele juz od czaséw
apostolskich. Czyz mogtoby to by¢ uznane za rzecz nadzwyczaj-
na, ze caly Koscidt za jednostkami poszedt wgtab Afryki, gdyr
by jednos$¢ wszystkich Kosciotow i przez heretykéw nie byla uzna-
wang? Dla kosciota afrykanskiego juz i spér Donatystéw posia-
dat donioste znaczenie. Okoto r. 330 zgromadzito sie 270 bisku-
péw schyzmatyckich na jednym synodzie. Sw. Augustyn dtugie
jeszcze i ciezkie stacza¢ musiat walki z Donatystami. Znikneli
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oni z Afryki wraz z Chrzescijanstwem, do ktérego ruiny w tej
czesci Swiata nie mato sie przyczynili.

Z tern wszystkiem $w. Augustyn nigdy w swej wierze nie
pobtadzit; wiedziat albowiem, ze Kosciot wyobrazany przez bi-
skupéw istniat na dtugi czas przed Donatystami i siegat epoki
apostotéw. Kto od tej jednosci, od ciata, ktérego Chrystus gto-
wa jest, oddziela sie samowolnie, ten oddziela sie od Chrystusa,
utracg ducha mitosci, dziatajacego litylko w jedynym Kosciele.
Powstawanie przeciwko temu, ktory zasiada na katedrze, z kto-
rym w zwiazku pozostaje cate Chrzescijanstwo w zamorskich
nawet oddalonych wielce krajach, poczytywal Augustyn za po-
wstawanie przeciw obietnicom bozym. Nie byto mu jednak nie-
znane, ze obok Kosciota prawowiernego powstat kosciot aryan-
ski; powstaty herezye jak ebionicka, gnostycka, sabelianiska i ne-
storyanska. Hieronim powiedziat o synodach aryanskich, iz
okrag ziemski zdumiat sie, gdy sie dowiedzial, ze ma by¢
aryanskim, albowiem, jak juz rzekt $w. Hilary, wierzacego ludu
uszy byly Swietsze, anizeli wargi biskupéw. Sw. Augustyn nieraz
miat sposobno$¢ zdania podobne wygtasza¢ o sektach, wykazu-
jac ich bezsilno$¢ i bezptodnos¢, skoro odpadly od Kosciota.

Jakkolwiek ludy germanskie poznaly naprzéd aryanskie
Chrzescijanstwo, nie zdotaly one jednak pociggna¢ za sobg Ko-
$ciota zachodniego, owszem same wkrdtce do niego sie przylgczyty.
Na Wschodzie sekty w stuleciu czwartem i nastepnych strasz-
liwie zrzadzity spustoszenia. Prawie zwatpiwszy juz o moznosci
wyleczenia z tych ran Kosciota, zwracajg sie¢ prawowierni chrze-
Scijanie Wschodu do Rzymu z prosbami o pomoc. Po zatago-
dzeniu sporéw zrzadzonych przez schyzme melecyariskg Antyo-
chenczycy z radoscig obchodzili uroczyste swe potaczenie z Ko-
Sciotem. Poszczegblne sekty przez diugi czas jeszcze sie utrzy-
mywaty, pozostaly jednak odstraszajgcym przykiadem zerwania
jednosci z Kosciotem.

»Zrodzita je matka pycha, méwi $w. Hieronim, gdy jedy-
na nasza matka-Kosciét katolicki zrodzita wszystkich wiernych
chrzescijan rozproszonych po calej ziemi. Nie dziw, ze pycha
sprawia rozdzial, a mitos¢ zjednoczenie. Ta ostatnia jest jako
winna macica, szeroko w swym rozroscie rozpostrzeniajaca sie
dokota, tamta jest jako nieuzyteczna gatez winnej latorodli,
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ktéra z powodu nieptodnosci swej od pnia macierzystego odcie-
ta zostata* 1)

,Swiety Augustyn napisat ksigzke o berezyach, gdzie ich
wylicza 88, aby chrzescijanom wykaza¢ czego sie majag wystrze-
gaé. Sw. Hieronim moéwi; ,,Dobro Kosciota zalezy od godnosci
naczelnego kaptana. Skoro nie posiada on wiadzy wynoszacej
go ponad wszystkich ludzi, powstaje w kosciele tym schyzma,
ilu jest kaptanéw. Sw. Leon po synodzie w Chalcedonie pisze, ze
~musiato sie teraz wyjasni¢ nietylko wszystkim biskupom chrze-
Scijanskim, ale takze ksigzetom, klerykom i $wieckim, iz ta jest
prawdziwa apostolska katolicka wiara, ktérg on wolng od wszel-
kiego bledu, tak jak ja otrzymat gtosi i wobec catego Swiata
broni, gdy tymczasem na calej ziemi wyniszczone by¢é majg te
nauki, jakie badz dawniejsi, badz pozniejsi heretycy osmielili sie
glosi¢ przy wspétudziale réznych kilamstw, a jednakiej bezboz-
nosci* 2).

12. Inny wszakze jest przebieg p6zniejszych rozdziatéw w Ko-
Sciele. Czy wobec wielkiej schyzmy pomiedzy Wschodem] Zachodem
mozna powiedzie¢, ze w niej tylko poszczeg6lne czesci oddzieli-
ty sie od jednolitego organizmu? Czy rozne obyczaje i mniema-
nia spowodowaty w X1 stuleciu trwaly rozdziat Kosciota Wscho-
du i Zachodu? Bezposrednia jego pobudka nie wielkie tu miata
znaczenie i pézniejsze gtebsze roznice dogmatyczne, jak dogmat
FiUoque, oraz dogmat o czyscu nie moga by¢ uwazane za do-
stateczne przyczyny tego rozdziatu. Uzyte one zostaty tylko przez
Fociusza (867 r) za powdéd do zwrdconego przeciw Zachodowi
zarzutu o innowacje w nauce i fatszowaniu Swietego soboru
konstantynopolitariskiego. Sprawy koscielne i religijne w tem
nieszczesnem rozerwaniu nie miaty rozstrzygajacego znaczenia;
dziataly tu raczej sprzeciwienstwa polityczno - narodowe, ktére
z biegiem czasu tak sie zaostrzyly, iz zerwanie byto tylko kwe-
styg czasu, oraz kwestyg ambicyi zadnych wiadzy i opornych
patryarchéw. To, ze Grecy wine skladajg na papieza, nie moze
nas zadziwiaé, podobnie jak nie dziwi nas tez, iz protestanccy
historycy zwalajg na papiestwo wine rozerwania katolicyzmu,
ktore mogto dokonaé sie tylko na drodze schyzmy.

Y C. ep. Parmen. ]. 3.
3 Hier., Adv. Lucif. n. 9. -- Leo, Ep. 102. 2.
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Usitowania zjednoczenia nie mogtly sie uda¢, poniewaz wy-
wolywane byly tylko przez chwilowg potrzebe i nie zdotaly
przemodz narodowej nienawisci, ktOra spotegowana jeszcze zo-
stata przez cesarstwo facinskie (1204 — 1261), powstate w czasie
wojen krzyzowych. Popetniono tez przy tych probach zgody ten
blad zasadniczy?, iz Wschodowi usitowano narzuca¢ rytuat ta-
cinski. Eugeniusz 1V wydat okrzyk radosci, skoro z wielkim
trudem osiagnietg Unie uwazal za zapewniong; ale okrzyk ten
pozostat bez echa. Zachowanie papieza okazato, jak bardzo le-
zata na sercu Zachodowi sprawa Unii koscielnej, jakkolwiek nie
grozita mu bezposrednio potega turecka. Matka raduje sie, gdy
zblgkane dzieci do niej powracajg, raduje sie pasterz ewangeli-
czny, gdy odnajduje zbtgkang owce (Luk. 15, 6). Wszelako kosciot
grecki trwat w swej zawzietej niecheci. Byzantynczycy, Serbo-
wie, Bulgarowie woleli raczej uledz Turkom, anizeli przylaczyc
sie do Swiata rzymsko - katolickiego. Stato sie tez wedle ich
woli. Kosciot grecki pod ciezsze jeszcze dostat sie jarzmo, ani-
zeli to, ktére przedtem go gniotlo, a panstwa chrzescijanskie
W jego obrebie do dzi§ dnia jeszcze przewaznie pozostaja pod
whadzg despotyzmu militarnego. W takich panstwach istnie¢
mogg tylko wydziaty koscielne nie koscioty prawdziwe. Kaz-
dy nardd chce mie¢ swdj wiasny kosciét. Jurysdykcya pa-
tryarchéw greckich coraz wiekszemu ulegata ograniczeniu. Mar-
twym i skostniatym pozostat kosciét grecki, ograniczony litylko
do ciasnego zakresu kultu, a w tym zakresie poniost jeszcze li-
czne straty, a zadnych nie osiggnat zdobyczy.

Kosciot rosyjski od potowy XVII stulecia rozpadt sie cze-
Sciowo na mndstwo sekt. Rosyanie pojmowali czesto formuty
liturgiczne, jako rodzaj formut zaklecia i dlatego powstawali
przeciwko wszelkim w niej zmianom, a szczeg6lniej tym, ktore
dokonane zostaty przez patryarche JSikona. W tym swoim sko-
stniatym konserwatyzmie pozostali oni wiernymi synami koscio-
fa greckiego. Przytern niektore ich sekty przez swoj kult okrut-
I~ a lubiezny przypominajg poczatki gnostycyzmu. Nowszemi
czasy mistycyzm i racyonalizm wystapily jako najwydatniejsze
rysy nastroju religijnego Rosyi. Podkopywany przez nihilizm
rozpadiby sie oddawna kosciot rosyjski, gdyby go nie pod-
trzymywata wiladza Swiecka. Ale mnozace sie weciaz sekty i
odrebne gminy religijne, ktére S$rodkami koscielnymi nie mo-
gty by¢ zwalczone, poniewaz w kosciele rosyjskim braknie nau-
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ki i wyksztalcenia, stanowig i dla panstw'a wielkie niebezpie-
czenstwo, gdyz fatwo przybra¢ moga charakter rewolucyjno-po-
lityczny. Czyz nie mozna tedy stusznie powiedzieé, ze kosci6t
grecki zmarnial, skoro sie odtgczyt od zywego Zrédia jednosci,
chociaz zachowat ustrdj apostolsko - episkopalny i ztaczone z nim
$rodki taski.

13. Schyzmy zachodnie w stuleciach XII, XIV i XV cza-
sowo zrzadzaly wielkie szkody jednosci Kosciota i zachwiaty
wiare w wielu chrzescijan, ale nie mogly spowodowaé trwatego
rozerwania w Kosciele. Nie zdotano sie tylko zrazu zgodzié¢ co do
srodkéw, za pomocg ktorych cel zjednoczenia miat byé osiggnie-
ty. Poniewaz zdarzatlo sie, ze roéwnocze$nie obierano dwdch,
a nawet i trzech papiezy, wiec wielu uczonym kosScielnym na-
suwato sie mniemanie, iz sob6r pow.szechny powinien sta¢ ponad
papiezem. Poko¢j i jedno$¢ w Kosciele, jako cel najwyzszy boskiej
instytucyi na ziemi, poczytywali oni za tak wazne zadanie, iz
wszelkie inne wzgledy powinny mu by¢ podporzadkowane. Atoli
z tych sporéw i z tych préb ciezkich Kosciot wyszedt zwycie-
sko. Duchowe jego zycie nie zostalo przez nie powstrzymane,
owszem na nowo sie rozwineto.

Musimy tu wreszcie poruszy¢ jedne wielkg rane Chrzescijan-
stwa po dzi$ dzien nie uleczong. Rdézne stosunki w Kosciele i pan-
stwie, wiedzy i kulturze catej wycisnety szczegdlne znamie na schyi-
ku XV ipoczatku XVI w. i w tym to okresie dokonywat sie doniosty
przewrot poje¢, wyobrazen i warunkéw zyciowych. Poczely sie
czasy nowozytne. Jesli przez odkrycie Ameryki i drogi morskiej
do Indyi otworzyt sie przed Kosciolem nowy przestwor rozwoju
i dziatalnosci misyjnej, to tern bolesniej dotkniety on zostat
w starodawnej swej siedzibie przez rozerwanie wewnetrzne, ja-
kie w zyciu chrzescijan sprawita reformacya. Mogtoby sie zda-
Va0, iz teraz jednolita, nieszyta szata Chrystusowa ostatecznie
zostanie rozerwang; jakkolwiek bowiem dziataly tu tez roézne po-
budki narodowe, polityczne i spoleczne, to jednak nowa nauka
sprawita zasadnicze zerwanie nietylko z autorytetem koScielnym,
lecz takze z calym systemem nauczania chrzescijanskiego. Jest
to najoczywistsze odwracanie faktu, gdy protestanci twierdzg, ze
nie ewangelicki kosciét odpadt od ,,Kosciota®, lecz koscioty rzym-
ski i wschodni oddzielity sie przez swdj obskurantyzm; albowiem
ani wedle pogladu reformatoréw chcacych przywrécié pierwotne
Chrzescijanstwo,ani wedle mnieman nowoczesnych teologéw pro-
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testanckich, ktdrzy w reformacyi widzg rewolacye, kosciot ewan-
gelicki nie moze by¢ przedstawiony, jako rozwdj w prostej linii
Kosciota katolickiego.

A jednak i z tego ciezkiego zawiktania wyszedt Kosciot
zwyciezko; przepowiadany mu nieraz w ponurych obrazach upa-
dek ostateczny nie nastgpit; jedaos$o jego zostata utrzymana a na-
wet umocniona. Jakkolwiek ilo$¢ chrzescijan oderwanych od Ko-
Sciota przez schyzme ireformacye réwna sie prawie ogolnej licz-
bie katolikéw, nikt jednak nie bedzie watpit, ze w Kkatolicyz-
mie tylko jest jednos¢ nauki, dyspliny, kultu i zarzadu. Nowszymi
czasy wielokrotnie i dobitnie zaznaczyta sie ona w zyciu katoli-
cyzmu. Innem wyznaniom brak nietylko zewnetrznego punktu
zjednoczenia, (jesli nie wspomnimy tu o negatywnem #gczniku,
ktorym jest wspdlna nienawis¢ przeciwko Rzymowi i wszystkie-
mu co katolickie), lecz takze $rodkéw oparcia sie postepowemu
wcigz rozpadaniu sie na sekty. Juz Luter skarzyt sie na to we-
wnetrzne rozerwanie protestantyzmu; w p6zniejszym czasie wzmo-
gto sie ono do najwyzszego stopnia.

Za dni naszych nie podobna bytoby wyliczy¢ wszystkich
sekt. W Ameryce, Anglii, Szwecyi, Norwegii i Niemczech wsze-
dzie mnoza sie one bezustanku w zatrwazajacy sposéb. Misyo-
narze w dotkliwy spos6b odczuwajg wynikajgce stad ujemne
nastepstwa. ,,Sekciarstwo stato sie glowng przeszkodg w nawro-
ceniu Japonii na Chrzescijanstwo*. ,, Trudno pomysle¢ o wiek-
szem sprzeciwienstwie, niz to, ktére zachodzi pomiedzy jednym,
powszechnym Kosciotem chrzescijanskim, jaki on by¢ powinien,
a zametem koscielnym, jaki jest obecnie.”

14. Jesdli wogble moze by¢ dzi§ mowa ojednosci koscielnej
to litylko w katolickim Kosciele mozna jg znale$¢. Ten Kosciot je-
dynie zdotat sie utrzymac, jako skupiona w sobie potega wobec
wspdtczesnych napasci na wszystko istniejgce podejmowanych
w imie wiedzy i dazen socyalnych. Jesli jedno$é wszystkich lu-
dzi jest idealem przysztosci, to obecnie w Kosciele katolickim
utrzymuje sie ona tylko, jako dziedzictwo apostolskie. Rzeczy-
wistej jednosci tej, tak bardzo przez apostotéw zalecanej, je-
dnosci w wierze domagali sie przecie i reformatorowie. Augs-
burskie wyznanie wiary poucza, ze ,jeden Swiety Kosciot po
wszystkie czasy by¢ musi itrwaé, jako zjednoczenie wszystkich
wiernych, wsrod ktorych nauczana jest Ewangelia i wedle nigj
udzielane sg sakramenta®“. Dodane jest wprawdzie do tego, ze
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dla prawdziwej jednosci wystarcza zgodnos¢ w nauczaniu Ewan-
gelii i w szafowaniu sakramentdéw i ze nie jest wcale potrzebne,
aby wszedzie istniaty tez same ludzkie tradycye, obrzedy i ce-
remonie. Ale w takiem pojmowaniu rzeczywista jednos¢ jest
tylko postulatem. Przeciez nie moze ona istnie¢ w kosciele kra-
jowym. Wszakze taki kosciét bytby zgota niemozliwy, gdyby
nie byto roznych sekt i kierunkéw religijnych. Jest to tylko oczy-
wisty wykret, gdy pomimo tego zalecane jest uznawanie jedno-
§ci pomimo wszelkich rzeczywistych rdznic religijnych.

Jakiz ma by¢ wspolny fundament Kosciota przez Chrystu-
sa zatozony (1 Kor. 3,10)? Wszystkie wyznania tacznie z Koscio-
fem katolickim uznajg Pismo $w., ale jakze rézny uzytek czy-
nili zen reformatorowie! Jak liczne sg ich napasci na autentycz-
nos¢ Pisma $w. i prawde ujawniajgcych sie w nim natchnien!
Z posréd sakramentdw tylko chrzest i Eucharystya wspolne sa
wszystkim wyznaniom protestanckim, ale i w tym wzgledzie na-
wet, jak rézne sg opinie. Czyzby Chrystus istotnie nie miat za-
pewni¢ swemu Kosciotowi jednosci nauki i sakramentow? A ktdz
co dotego ma rozstrzygaé, jezeli nie starodawna tradycya i opar-
ty na niej Kosciét powszechny? Reformatorowie uznali dawne
symbole, nowsi teologowie protestanccy odrzucajg nietylko te,
ale i symbole wiasnych wyznan. Wreszcie racyonalizm pozostaje
przy kilku znanych zasadach religii naturalnej. Wspo6lnym we-
ztem wyznaniowym ma by¢ nauka o predestynacyi dla reformo-
wanych, nauka o usprawiedliwieniu dla luterandw, ale czy*
wielu jest wsrod tych i tamtych, ktorzy na te zasady gotowi
przysiegac?

Wprawdzie w katolickim Kaosciele czynig zawsze réznice
pomiedzy rzeczami istotnemi i podrzednemi, ale rozréznienie to
dotyczy nie nauk wiary i moralnosci, lecz dyscypliny i kultu.
W sporach o chrzest Kkacerski spierajgce sie stronnictwa przez
dtugi czas mniematy, ze chodzi tu litylko o kwestye dyscypliny.
Swiadczy to jedynie o niedostateczuem zrozumieniu zagadnierh
teologicznych, gdy Konstantyn uwaza spory z Aryanami za préz-
niacze kidtnie o rzeczach przechodzacych zakres pojecia ludzkie-
go. Koscidt juz w 1V i V wieku sformutowat Scisle zasady wia-
ry. Heretycy usitowali wciaz podkopywaé jej fundamenty, przy-
czem jednak starali si¢ nieraz okaza¢, ze nie naruszajg zasad
wiary, lecz sprawy podrzedne.

AVszelako jedno$¢ nie wyklucza wolnosci i réznorodnosci.
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Grzegorz W-ki poréwnuje jedno$¢ z owocem granatu. Jak w tym
powtoka zewnetrzna zawiera w sobie liczne ziarna, podobnie Ko-
sciot w swej jednosci, zawiera liczne ludy, ktére przez rdznoro-
dne swe zastugi zbratane sg ze sobg. Nie wymaga tez jedno$é
zupetnej réwnomiernosci pojmowania, jakkolwiek wiara nieroz-
winieta fides implicita, coraz bardziej wyrabia¢ {fides explicita)
sie winna. Zupetne zrozumienie tajemnic nigdy nie bedzie udzia-
tem umystu ludzkiego. Badanie nad ich jakoscig od niepamiet-
nych czaséw powodowato liczne spory. Atoli réznorodne szkoty
w katolicyzmie uznawaly zawsze jedno$¢ wiary i autorytetu ko-
$cielnego. Zywa mitoscig napetniona wiara nie dopusci nigdy
rozdzialu majgcego jakikolwiek pozor stusznosci.

Na tej podtstawie mozna oprze¢ odpowiedZ na zarzut Gui-
zota przeciwko jednosci Kosciota. Mniema on, ze nie nalezy tu-
dzi¢ sie brzmieniem stéw, ani poszczegdlnymi faktami. Zadne
spoteczenstwo, mdwi, nie jest bardziej rozerwane wewnetrznie,
nie jest ruchliwsze i niespokojniejsze, anizeli spoteczenstwo ko-
Scielne. Kosciotly narodowe w wiekszosci krajow Europy walczg
prawie nieustannie przeciw dworowi rzymskiemu, sobory walczg
przeciwko papiezom, herezye sg niezliczone i wcigz sie jeszcze
mnozg, schyzma puka do drzwi Kosciota; zadne stronnictwo nie
odznacza sie wigksza roznorodnoscig mnieman, wieksza goraco-
Scig walk, wigkszem rozerwaniem swej mocy .

15. Jesli od tej dziedziny zewnetrznej przejdziemy do we
wnetrznej, ktorej Guizot wcale nie uwzglednia, to z pewnoscig
bez zadnej przesady bedziemy mogli powiedzie¢, ze nigdzie tez
niema takiej, jak w katolickim Kosciele jednosci wiary. Skoro Ha-
se utrzymuje, ze nie wielu mozna znale$¢ wyksztatconych kato-
likow, ktorzyby sie nie wstydzili wyzna¢ swej wiary w nieomyl-
no$¢ papieza, to niewatpliwie opiera on to swoje twierdzenie na
wiadomosciach poczerpnietych ze Zrodet starokatolickich. W osta-
tniem dziesiecioleciu mogt on sie tez dowodnie przekona¢ o nie-
stusznosci swego twierdzenia. Poréwnanie katolikéw ze sforg
pséw, ktére miedzy sobg sie gryza, ale skoro tylko ujrza sarne
zgodnie na nig sie rzucajg, mogtby Goethe o wiele stuszniej do
wiasnego za.stosowa¢ wyznania.

Z wiekszg stusznoscig powiedzie¢ moze sobor Watykanski.
»Kazdemu wiadomo, ze herezye, ktore potepili Ojcowie w Try-

1) Guizot, Hist, de la civilisation en Europe I, 78.
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(lencie, gdyz po odrzuceniu nauczajgcego urzedu koscielnego po-
zostawity sadowi jednostek, stopniowo rozpadly sie na liczne
sekty, ktérych niezgody doprowadzity wiare w Chrystusa do
upadku w wielu duszach. Wskutek tego poczeto juz uwazaé Bi-
blie Swietg, czczong dawniej powszechnie jako jedyne zrddio,
jedyng norme nauki chrzescijanskiej nie za ksiege boska, lecz
za zbiér mytycznych wymystow i). Jak wielu znajdzie sie dzisiaj,
ktorzy z calem przekonaniem gotowi sg przyja¢ chocby symbo-
liczne znaczenie Biblii? Ale czyz prawda nie wiecej wazy, jak
jednosc? Niewatpliwie, ze wiecej; to tez katolicy tak dalece nie
wywyzszajg jednosci ponad prawde, iz zywig glebokie przekona-
nie, iz prawda tylko w jednosci moze by¢ zachowana, poniewaz
prawda jest jedna, jak BAg jest jeden i Chrystus jest jeden. Do-
poéki Chrzescijanstwo poczytane jest za Objawienie boskie, re-
kojmi prawdy nie mozna uznawa¢ w omylnym rozumie jednost-
ki, lecz tylko w duchu bozym, ujawniajacym sie za posrednictwem
postanowionych od Boga organdw jedynego Kosciota. Jest to
wyrok soboréw i papiezy poczytywaé litylko za wyroki wiadzy
i poniza¢ znaczenie hierarchii. Stopniowo ustalita sie w kosciele
luteranskim tradycya, uznajgca pastoréw za zto konieczne i wi-
dzaca ideat JV'moznosci zupetnego obywania sie bez nich. Wsze-
lako te krancowe pojecia sami protestanci uznajg za wysoce nie-
bezpieczne.

1) De fide cath. prooem. Leon XIII. De unitate eeclesiae.
Apologia. Cz. ni. X. Yl
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Kosciét katolicki-

Jednosc¢ i katolicko$¢.—Przepowiednie o”Kosciele ludéw.—Przypowiesci Jezusa.—
Wyraz ,katolicki“ napotykany naprzéd u $w. Ignacego.—Meczeristwo Poli-
karpa.—Fragment muratoryjski..—Listy ,katolickie“.-*Symbol apostolski.
Nicenum. — Przyczyny Katolickosci: ogdlne rozpow'szechnienie, ogélna na-
uka, ogolna stuzba boza.—Augustyn. — Heretycy nawet muszg Kosciot
tak nazywac.—Katolickos¢ jest zarazem dowodem widzialnosci Ko$ciota.—
Wiadomos$¢ o szerokiem rozpowszechnieniu Kosciota. — Eozszerzenie Ko-
Sciota na poszczegolne kraje.—Dziatalnos¢ misyjna: Kosciota, sekt, reforma-
torbw. — Formula zgodno$ci i apologia katolicyzmu. — Chwast wsrod
pszenicy '

""Sfledno$¢ Kosciota tem wieksze ma znaczenie, im szerzej roz-
posciera sie on w czasie i w przestrzeni.

Znamie katolickosci dodane do znamienia jednosci wzma-
cnia dowdd S$wiadczacy o prawdzie Kosciota, czyni go oczy-
wistszem i wyrazistszem. Ojcowie rozpatrywali zawsze pry-
mat jednosci Kosciola w zwigzku z jego Kkatolickoscig prze-
strzenng. Ta ostatnia okreSla wedle nich gtéwne pojecie Ko-
Sciota. Jednos$¢ katolicka, méwi $w. Augustyn %), rozszerza si¢ na
calty okreg ziemi*. ,,Czy widzisz golebia ponad gtowg Chrystu-
sa?—Czy widzisz mowy rdzne na powierzchni ziemi? Ten sam
duch dziata przez golebia i przez mowe. Skoro za$ ten sam
duch dziata przez golebia i przez mowe, to Duch $w. dany jest

# Optat., De schism. Don. 22.—Aug. S. 46, 14, 33.—De unit. eccl. 2.
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okregowi ziemi, dach od ktérego odwrécites sie, aby krakac
z krukami zamiast wzdycha¢ z gotebicg“?i).

Pismo sw. nie zna wyrazu ,katolicyzm* ale rzecz, ktora
wyraz ten oznacza, nie jest mu obcg. Wielokrotnie wspomina-
liSmy tu przepowiednie zwiastujace ztaczenie wszystkich ludéw
w epoce mesyanicznej. Apostotowie powotywali sie na to pota-
czenie, aby udowodni¢ zasadno$¢ powszechnosci chrzescijanskiej.
"Ewangelia musiata by¢ naprzod opowiadana Zydom, poniewaz za$
ci odwrdcili sie od niej, udat sie apostot Pawet do pogan. A jak
liczne gminy w krétkim czasie powstaly w obrebie panstwa
rzymskiego? ,,Ponad wszystkie okraje poszto jej wotanie, az po
kresy ziemi siegnety jej stowa“. Ojcowie przytaczali nieraz pro-
roctwa o powszechnem ztgczeniu wszystkich ludéw w panstwie
wszech$wiatowym, o domu modlitwy dla wszelkich naroddw,
0 ofiarach, ktére imieniowi bozemu na kazdem miejscu beda
sktadane, przytaczali je, aby przedstawi¢ rozszerzony na caty
okreg ziemi Kosciét katolicki, jako Kosciot prawdziwy z woli
bozej powstaly. Ci heretycy i schyzmatycy, ktorzy uznawali Pi-
smo $w., znalezli w niem przepowiednie, bedace bardzo ciezkim
dowodem zwracajacym sie przeciwko ich doktrynom. Nie mogli
sie ucieka¢ do wyobrazenia Kosciota niewidzialnego, gdyz taki
Koscidt stusznie poczytywali za zaprzeczenie wszelkiego Koscio-
fa. Grdyby kosciét Donatusa byt prawdziwym Kkatolickim Ko-
Sciolem, to istniatby tylko w Afryce, a i tutaj tylko na cze$¢
jedna sie rozszerzyt. Jakim sposobem moglyby sie wtedy spet-
ni¢ przepowiednie? JVobec tego dowodu stawia jeszcze Sw. Augu-
styn dowod Swietosci i cudotwdrczosci.

Jezus sam w przypowiesciach o ziarnie gorczycznem i uczcie
przepowiedziat rozszerzenie sie swego Kosciota na calej ziemi
1 zkaczenie w nim wszystkich ludéw w jedno wielkie spoteczen-
stwo religijne. Przedstawiat sie on tez w obrazie dobrego pa-
sterza, apostolom za$ dat polecenie naucza¢ i chrzcié¢ wszystkie
ludy i $wiadczy¢ za nim az po krance ziemi.

2. Wyraz katolicyzm musiat sie zjawi¢ dla okre$lenia in-
stytucyi Chrystusowej, skoro tylko wystgpity daznosci separa-
tystyczne. CzeSciom poszczegdlnym catos¢ przeciwstawiona byé
musiata. Po raz pierwszy spotykamy ten wyraz u $w. lgnacego.
Wzywajgc do postuszenstwa biskupow i ostrzegajac przeciwko

") Aug., i loan. tr. 6, 1.6.—De unit, ecd. 19, 50.
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rozerwaniom, mowi on: ,,Tam, gdzie biskup sie pojawi, musi
by¢ rzesza jako gdzie Chrysus jest musi by¢ Kosciot katolicki*.
Znaczy to, ze wszedzie, gdzie biskup jest, widzimy jedno$¢ Ko-
Sciota, gdzie jest Chrystus widzimy powszechnos¢, katolicko$¢
Kodciota: albowiem Chrystus tgczy koscioty poszczegdlne z ich
biskupami w jeden wielki Kosciot. To tez przez Kosciot katoli-
cki nalezy rozumie¢ nie gminy poszczegdlne, ktére sg tylko for-
mg ujawnienia sie¢ Kosciota katolickiego.

Autor meczenstwa $w. Polikarpa (zm. 155 r.), opowiada,
ze gmina Smyrny oznajmiata w nastepujacych stowach o tern
meczenstwie innym gminom Swietego Kosciota katolickiego:
»okoro zakonhczyt on (Polikarp) modlitwe, w ktérej o wszystkich
wspomniat, z ktérymi obcowal, tak maluczkich jak i wielkich,
znacznych i nie znacznych jako i o calem na ziemi rozszerzonym
Kosciele katolickim* i t. d. Mowa tu o Polikarpie jako biskupie
Kosciota katolickiego w Smyrnie, autor wszakze wie tez o in-
nych na calej powierzchni ziemi rozpowszechnionych kosciotach
katolickich, pozostajacych pod wiladza Pana naszego Jezusa
Chrystusa, pasterza dusz. Poszczeg6lny przeto kosciét katolicki,
poczytywany jest przezeh za cze$¢ powszechnego Kosciota kato-
lickiego. Przymiotnik ,,katolicki* oznacza zarazem przynale-
zno$¢ do wielkiego powszechnego Kosciota, jako tez odrdznienie
od sekt i herezyj, ktore zwaty sie od swego zalozyciela, nie od
Chrystusa. W tern znaczeniu uzywa jeszcze Grzegorz z Nazyan-
zu okreslenie ,,Kos$cidt katolicki“ dla Kosciota poszcze-
golnego.

~Fragment muratoryjski“ wedle tego, co podaje autor bliz-
ki jest czasom papieza Piusa (140 — 155) i ze wzgledu na swa
prosta forme katechizmowa, moze by¢ uwazany za wyraz po-
wszechnej wiary w 6éwczesnym kosciele rzymskim. Owoz we
fragmencie tern zaznaczona jest jedno$¢ i katolickos¢ Kosciota
w zwigzku z Pismem $w. i z oddzielnym ustrojem. Naprzod jest
tam mowa o réznicy zachodzacej pomiedzy Ewangeliami, ktéra
nie moze mie¢ wplywu na wiare wierzacych, poniewaz we
wszystkich Ewangeliach ten sam zasadniczy duch panuje. Na-
stepnie powiedziano jest, iz jakkolwiek Pawet zwraca swe na-
pomnienia do Koryntyan i Tessaloniczan, to rozpoznajemy je-
dnak, ze jeden Kosciét na catym okregu ziemi jest rozpowszech-
nien  ze jakkolwiek $w. Jan w swej Apokalipsie zwraca sie do sie-
dmiu gmin, to jednak widocznie pisze dla wszystkich. Dowdd
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prawdziwosci pism spornych na tern polega, iz uswiecone zo-
staly przez czes¢ Kosciota katolickiego w porzadku dyscypliny
koscielnej. Apokryfy nie mogg by¢ przyjete przez Kosciot kato-
licki, poniewaz nie nalezy miesza¢ zotci z miodem. Skoro przy-
tem autor wymienia biskupa Piusa, (ktéry zasiadat na katedrze
kosciota rzymskiego, gdy Hermas pisat swego Pasterza) usuwa
wszelkg watpliwos¢ co do swego pojecia Kosciota katolickiego.
Synod antyochenski z roku 269 zwraca sie¢ w swym liscie sy-
nodalnym do catego Kosciota Kkatolickiego pod sklepieniem
niebios.

Co do wiasciwego sensu wyrazenia ,listy katolickie®, sto-
sowanego do listow apostotdw pierwotnych, niema wprawdzie
pomiedzy uczonymi zupeinej zgody. Mozna je rozumie¢ wszak-
ze w dwojaki sposéb, stuzacy zawsze do wyjasnienia wyrazu
katolicki“. Listy owe tak nazwane zostaly, badz dla tego, ze
zyskaty powszechne w Kosciele uznanie, badz tez dla tego, ze
do powszechnego Kosciota sie zwracajg. Wyrazenie ,list kato-
licki“ spotykamy naprzéd w Aleksandry!. Klemens wyjasniat list
Judy i inne listy katolickie, oraz list Barnaby. Origenes zowie li-
stami katolickimi list Judy, oraz pierwsze listy Piotra i Jana.
Temu ostatniemu i Dyonizy tez daje nazwe. Euzebiusz stosuje
ja do wszystkich siedmiu listow. Wiasciwy sens tego oznaczenia
w jego zastosowaniu do Kosciota katolickiego tern wyrazniej
nam sie przedstawia, gdy sie dowiadujemy, ze Klemens zowie
listem Kkatolickim pismo soboru apostolskiego. Origenes list
Barnaby, a Euzebiusz méwi o Dyonizym z Koryntu, iz pisywat
listy katolickie do réznych kosciotéw, aby wszystkie z nich po-
zytek miaty. Wspomina tez Euzebiusz, ze montanista Temison,
wedle podania Apoloniusza, osmielat sie napisa¢ list katolicki,
w celu nauczania catego Chrzescijanstwa.

Skoro tedy wyraz ,,katolicki“ w zastosowaniu do powszech-
nego Kosciota na catej ziemi lub pod sklepieniem niebieskiem
wszedzie rozprzestrzenionego, uzywany jest w mowie zwyczajuej i
w nvyznaniach wiary w Rzymie, Azyi Mniejszej, Aleksandry!
i Palestynie, to niewatpliwie do samego wyznania wiary musiat
naleze¢. Dawniejsze przypuszczenia o powstaniu Kosciota staro-
katolickiego okoto Il wieku okazaty sie zupetnie bezpodstawne-
mi. ,,Wtedy tylko mogli bySmy mowi¢ o powstaniu Kosciota
starokatolickiego okoto potowy Il wieku, albo w czasie p6zniej-
szym, gdybysmy mogli wymieni¢ zdarzenia, ktére spowodowaty
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wystgpienie tego objamu™ ktére nazwa katolicyzmu okreslamy,
tak iz moznaby powiedzie¢, ze Kosciot po tych zdarzeniach in-
nym sie stal, anizeli byt przedtem.

W symbolu apostolskim bardzo wcze$nie juz znalazt sie
artykut: ,,Wierze w Kosciot swiety katolicki®, albowiem juz Kle-
mens sklada to wyznanie, gdy méwi: ,Heretycy usituja rozer-
waé Kosciol, ale my wiemy, ze wedle swej istoty, swej idei, swe-
go poczatku, swego pierwszehnstwa jest on jedynym starozytnym
i katolickim Kosciotem. Zigczonym jednoscig jednej wiary, je-
dnego testamentu po wszystkie czasy“. Sobor Nicejski zachowat
wspomniany artykut. Okoto potowy IV wieku odnoszace sie don
wyrazenie znajdowato sie juz w wiekszej czeSci symbolu Wscho-
du. Méwi juz nadwczas: ,,Nazwa moja chrzescijanina takze ka-
tolik, albo ,,jestem chrzescijanin katolicki®.

3. Teraz nadszedt tez czas zastanowienia sie nad wyrazem,
ktory wyrdést z wiary powszechnej i stat sie synonimem prawo-
wiernosci. Sposoby w jaki go wyjasniano wynikaly z samej na-
tury rzeczy. Katolicko$¢ jest to powszechnos¢ co do czasu i prze-
strzeni, ow6z Kaosciét istnieje bez przerwy od czaséw apostol-
skich, a przytern ogarnia calg kule ziemska, (katolickos¢ ma-
teryalna, albo extensywna). Katolicko$¢ jest tez powszechnoscia,
co do nauki i liturgii; wszedzie te samy prawdy sg nauczane i
te same udzielane sg Srodki taski, (katolicko$¢ formalna czyli
intensywna). Oba momenty w polaczeniu tworzg petne pojecie.
JV zwigzku z symbolem apostolskim Cyryl jerozolimski czyni
wyznanie swej wiary w jeden Swiety Kosciét katolicki. ,,Kato-
lickim jest on nazwany poniewaz rozpostrzenia sie na catym
okregu ziemi od jednego do drugiego konca i poniewaz powszech-
nie i bez przerwy gtosi nauke wiary potrzebng dla wiadomosci
wszystkich ludzi, a przez to caly rodzaj ludzki poucza o praw-
dziwej czci bozej tak whadcow, jaki poddanych, medrcéw i pro-
stakdw, wreszcie poniewaz leczy wszystkie grzechy ciata i duszy*.
Konstantyn méwi o naj$wietszym Kosciele katolickim. Zwotany
przezen synod do Rzymu ogtasza Kosciot katolickim ,,rozpowszech-
nionym* na ziemi cafej.

Heretycy nigdy nie os$mielili sie swym zborom nadawac
miano katolickich, nietylko bowiem pojawily sie one w czasie
stosunkowo poznym i zamknieto sg w granicach malej czesci
okregu ziemi, lecz nadto przez swoje rozliczne, a niezgodne z so-
ba nauki stajg oni w sprzeciwienstwie z prawdg powszechna.
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Skoro przytem tych, ktérzy do nich przechodzg z Kosciota zo-
wig communes ecclesiasticos wyznaja przez to sami, ze jeden jest
tylko Kosciét katolicki. Czyniony przez nich katolikom zarzut,
ze zdala sie od nich trzymajg, jakkolwiek oni podobnie myslg
okazuje, jak dalece zalezato im na wspdtzyciu z Kosciotem. Ka-
tolicko$é, albo powszechno$¢ stato sie synonimem prawowierno-
sci. Tylko w Kosciele katolickim Chrystus na prawde jest obec-
ny, tylko prawda katolicka wszedzie jest ta sama. W tej zgo-
dnosci rozlicznych kosciotéw poszczegélnych zwigzanych weztem
mitosci w jedno ciato z Chrystusem, jako gtowe znajdowali Oj-
cowie Kosciota potezny, a nieprzeparty dowdd prawdy Kosciota
katolickiego.

Heretycy tylko poszczeg6lne nauki z Kosciota wzieli, mdwi
Augustyn. Stad pochodzi, ze jakkolwiek wszyscy oni zwalczaja
sie nawzajem, to jednak zawsze zigczy¢ sie gotowi przeciwko
Kosciotowi, przez to samo mimowoli zaswiadczajg katolickosé
Kosciota. Zestawienie poszczeg6lnych prawd zawartych w here-
zyach daloby dopiero w przyblizeniu prawde katolicka.

Niektorzy schyzmatycy usitowali sie tez przedstawic, jako
wybor Chrzescijanstwa, a swoje Koscioty, jako prawdziwie kato-
lickie, ale przez to tylko w $mieszno$¢ popadli. Cypryan porow-
nywa Nowacyana, ktéry swoim naukom podaje pozér prawdy
katolickiej do malpy, usitujacej we wszystkiem ludzi nasladowac.

Posréd roznych przyczyn, ktére podaje $w. Augustyn dla
uzasadnienia swej tgcznosci z Kosciotem katolickim znajduje sie
tez i sama nazwa katolicyzmu, ktérg nie bez stusznosci jedynie
Kosciot wsrod tak wielu herezyj otrzymat. ,,Jakkolwiek rozlicz-
ne sg herezye, a wszystkie katolickiemi chcg sie wyda¢, zowiac
innych heretykami, wszyscy jednak przyznajg, ze jest jeden tyl-
ko Kosciot i ten jedynie moze by¢ nazwany katolickim*®. Jako
jedyna droge wiodaca do prawdziwego Kosciota wskazuje Au-
gustyn tg, ktérg sam przebyt. ,,Postepuj po drodze dyscypliny
katolickiej, ktéra od Chrystusa przez apostotéw przekazana nam
zostala, a od nas przejdzie do naszych nastepcow*. WinniSmy
utrzymaé naszg religie we wspdlnosci tego Kosciota, ktory Kka-
tohckim sie zowie i takim jest istotnie; sami heretycy i schyzma-
tycy chcac nie chcac, gdy nie pomiedzy soba, a z obcymi mo-
wig, katolickg musza ja nazywac; nie byliby bowiem zrozumia-
ni, gdyby ja nie okreslali tem mianem, pod ktérem znana jest
calej ziemi. Cesarze wydawali swoje rozkazy przeciw Donaty-
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storn, jako chrzescijanie katolicy, nie jako studzy batwanow.
Prawdziwi chrzescijanie ponoszag, cierpienia nie za bledy here-
tyckie, lecz za prawde katolicka.

4. Poniewaz katolickos$¢ rozprzestrzeniona najbardziej w oczy
wpada, przeto Ojcowie podnosza jg hieraz z naciskiem, jako
najpewniejsze znamie Kosciola. Praktyczne jego zastosowanie
uczynili Ojcowie jako demonstratio ad liominem” illustrujgc za po-
Srednictwem tej nazwy stosunek katolikéw do heretykow. Jak-
kolwiek heretycy sami zowia sie nieraz katolikami, moéwi Au-
gustyn, to jednak zaden z nich zapytany przez cztowieka obce-
go, gdzie sie zbiera Kosciét katolicki, nie osmieli sie wskazaé
swej bazyliki lub swego domu. Cyryl jerozolimski tak wyraza
sie z powodu tegoz artykutu wiary: ,,Poniewaz nazwa Kosciot
(zbdr) réznym rzeczom jest przyznawana i kto$ stusznie mogtby
powiedzie¢, ze spoteczno$¢ heretykéw Marcyonistow, Manichej-
czykdw lub innych, jest to kosciot t.j. zbor ztosliwych (Ps. 25, 5),
stusznie przeto wiara przekazata nam wyznanie powszechnego,
Swietego katolickiego Kosciota, abys$ unikat tych godnych pote-
pienia zboréw, a trzymat sie zawsze Swietego katolickiego Ko-
Sciota, w ktéorym odrodzenie znalazte$”. ,,Skoro, jako cudzozie-
miec do miasta obcego przybedziesz, nie pytaj wprost gdzie jest
dom Pana (Ovadafs), albo gdzie jest koscidt, ale pytaj, gdzie
jest kosciot katolicki, to jest bowiem prawdziwe miano onej po-
wszechnej naszej Matki. Krélowie poszczegdlnych krajow wiada-
ja w okreslonych granicach, ale $w. Kosciot katolicki wlada na
catym okregu ziemi albowiem BOg pokojem oznaczyt granice
swoje* (Ps- 147)1).

Czyz mogta by¢ wyrazniej uwydatniona widzialnos¢ Ko-
Sciota, ktéra w starozytnosci byla oczywistg? Kosciot katolicki
wszedzie widzialny w swych wyznawcach, w swych urzadze-
niach, w swej stuzbie bozej i w swych biskupach, tak na wro-
ga jak na przyjaciela potezne zawsze musiat czyni¢ wrazenie
tem potezniejsze, iz w tym widzialnym jego charakterze, jako
w widzialnem objawieniu sie Chrystusa spetnity sie przepowie-
dnie prorokéw. ,.Z pism uczymy sie o Chrystusie, moéwi Augu-
styn do Donatystéw, z pism uczymy sie tez o Kosciele. Pisma
te wspolne nam sg, dlaczeg6z nie jest nam wspdélny Chrystus
wraz ze swym Kosciotem*®, ,Jesli zachowujecie Chrystusa, dla-

§ Cat. IS, 26, 27.
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czego nie chcecie zachowa¢ Kosciota? Jesli na wiare prawdy i
pisma wierzycie w Chrystusa, o ktorym czytacie cho¢ go nie
widzicie, dlaczego nie wierzycie w Kosciét, o ktdrym czytacie i
ktory widzicie? Skoro to wam mowimy i wzywamy was do te-
go dobra pokoju i mitosci, czyz wrogami wam jesteSmy“? Mo-
wi przytem Augustyn, ze jest to sztuczka heretykéw, gdy mia-
no katolicyzmu wyprowadzi¢ usituja nie z powszechnosci wiary
na catej ziemi, lecz z zachowania wszystkich nakazéw i sakra-
mentdw, jak gdyby katolicy postugiwali sie¢ tem mianem nie w du-
chu tylu przepowiedni i zwiastowann Pana, lecz jak gdyby przy-
stugiwato ono czasteczkom prawdy panskiej, rozproszonym wsrod
wszystkich kosciotéw i herezyj. Jakzez moglibySmy ufaé, ze we-
dle Pisma $w. otrzymaliSmy widzialnego Chrystusa, gdybysmy
nie otrzymali razem widzialnego Kosciota. Koscidét, to miasto na
wysokiej gorze, ktére dla wszystkich jest widzialne i).
Widzialne wszedzie, w oczy wpadajgce rozprzestrzenienie sie
Kosciota katolickiego jest wiasnie faktem, przez ktory katolic-
kos¢ wystepuje jako znamie, jako znak oczywisty Kosciota pra-
wdziwego, przepowiedzianego przez prorokow, zwiastowanego
przez Chrystusa i apostotdw. Szczeg6lniej Augustyn okazuje sie
entuzyastg katolickosci, podobnie jak Cypryan jest entuzyasta
jednosci Kosciota. Wprawdzie z powodu jego nauki o pre d
stynacyi chca mu niektérzy przypisywa¢ podwdjne pojecie Ko-
Sciota, naukowe i popularno -katolickie, ze zadne refleksye nau-
kowe nie macity jego uciechy stad wynikajacej; ,,Kosciot kato-
licki, nie taki, jakim go sobie pojeciowo budowat, lecz taki, ja-
kim okazywat mu sie niezaleznie od wszelkich poje¢ oderwanych
w swej wspanialej organizacyi, w doskonatem ucztonkowaniu
swego episkopatu, z tradycya swego autorytetu, zastepujaca pe-
wno$¢ osobistg, ze swymi jednolitymi dogmatami znoszgcymi
wszelkie btedy i roznice ludzkich mnieman, w catej okazatosci
swego tajemniczego ceremoniatu i w calej petni swych Srodkow
faski stat sie czem$ nieodzownem dla cztowieka, w ktérym obok
potrzeby abstrakcyjnej idealizmu jeszcze silniej wystepowaty dgz-
nosci fantazyi i zmystowej czci, stat sie prazywiolem, w ktérym
zyt i oddychat; w drugim dopiero i trzeciem rzedzie wystepowat
u Augustyna w-glad naukowy w traktowaniu Kosciota, na pierw-

D Ep. 93, 723,49, 185 I, 5 In Ps. 21 S. 2, n. 420 P=30. S. 2, n.
8. Denn eccl. 2, 2; 3, 58; 19. 49. In Joan. tr. 9, 10, sq. 45, 5.
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szym planie przedstawia mu sie Kosciot jako zasadnicza pod-
stawa calej jego nauki i mysli; jako warunek jego istnienia reli-
gijnego* (Reuter).

5. Prawda, w zapale swojej radosci Ojcowie Kosciota nie-
kiedy z przesada przedstawiali rozpowszechnienie Chrzescijanstwa.
Skoro Tertulian i Origenes zapewniajg pogan, ze chrzescijanie,
jakkolwiek istniejg zaledwie od wczora, zapetniajg juz wszystkie
miasta, wyspy, rynki, wioski, obozy, trybuny, dekurye, patace,
senat i forum i pozostawiajg opustoszonemi $wigtynie bogéw;
to biorg oni za punkt wyjscia fakt, iz chrzescijanstwo przeni-
knelo juz we wszystkie prowincye i klasy spofeczne panstwa
rzymskiego, przytem jednak powodujg sie niewatpliwie pory-
wem apologetycznego i retorycznego uniesienia. W rzeczywi-
stosci ilos¢ chrzescijan w owej epoce, wobec masy pogan
byta znikomo mala. Zresztg Ojcowie nie mieli zadnych zgo-
ta wiadomosci o stanie rzeczy poza obrebem panstwa rzym-
skiego. Koscidt rzymski byt ogniskiem centralnym Kosciota ka-
tolickiego, Wszystkie czynniki, na ktérych katolicyzm sie zasa-
dzat znalazty w nim swe odbicie.

Skoro przeSladowania Chrzescijan nie zdotaly zgnebié Ko-
Sciota i skoro od czaséw Konstantyna przyjazna Chrzescijanstwu
polityka zapanowata w cesarstwie rzymskiem, data sie odrazu
zauwazy¢ ogromna przewaga chrzescijan, jakkolwiek duzo jesz-
cze czasu uplyneto zanim nawrocenie na Chrzescijanstwo stato
sie ogolne. Sw. Augustyn $wiadczy, ze juz za jego czaséw nie
przyznawano sie nieraz do poganstwa. Byto juz wtedy wiecej,
chrzescijan anizeli Zydéw i batwochwalcow razem wzietych
O rozlicznych ludach poza granicami rzymskiego cesarstwa
zyjacych Ojcowie Kosciota nie wiele co wiedzieli. Doktadne
cyfry okreslajgce stosunki iloSciowe chrzeScijan i dzi§ nie
moga by¢ podane. W przyblizeniu tylko mozna obliczaé¢ ogélna
liczbe ludzi na kuli ziemskiej, na 1445 milionéw. W tern jest
chrzescijan 450 miliondw, a wsréd nich 225 miliondéw kato-
likow.

Czy wobec tego nazwa Kkatolikéw u Ojcow Kosciota nie
byta uroszczeniem? Albo moze jest niem ona i dzisiaj, skoro nie
posiadamy doktadnych danych o prawdziwych stosunkach licz-
bowych ludno$ci Kkatolickiej? Przedewszystkiem zaznaczmy, ze
przymiotnik ,-katolicki*“ zwi-aca sie przeciwko sektom chrzesci-
janskim, ktére z katolikami staty na wspélnym gruncie chrze-
Scijanskim, jak to zauwazyt Klemens Aleksandryjski. Wobec po-
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gan. wystarczata nazwa chrzescijan, o ile sekciarstwo chrzesci-
janskie nie wymagato uwydatniania wobec nich takze prawdzi-
wej instytucyi Chrystusowej Kosciota katolickiego, aby w ten
spos6b unikna¢ wszelkich nieporozumien i bledéw. Dla wszyst-
kich sekt podobnie jak i dla Kosciota katolickiego Chrzescijan-
stwo stanowito ugruntowana przez Chrystusa instytucye zba-
wienia, ktdra stopniowo na calg ziemie rozszerza¢ sie miala i
wszystkich ludzi prowadzi¢ do zywota wiecznego. Posréd wszel-
kich, majacych ja wyobrazac¢ spotecznosci religijnych, jedna mu-
siata by¢ prawdziwg apostolskg. Owdz, ktéry Kosciét—zewnetrz-
nie chocby biorgc — prawdziwym by¢é musiat, jesli nie ten, co
wzglednie i bezwzglednie najlepiej odpowiadal obrazowi nakre-
Slonemu przez prorokéw i Pana samego, co najwieksze osiggnaP
rozpowszechnienie i najwiecej liczy uczestnikéw? Takim byt Ko-
Sciot katolicki, jak juz samo miano jego okazuje. Juz Augustyn
znat katolicko$¢ potencyalng, to jest cel zjednoczenia wszystkich
ludéw, katolickos¢ urzeczywistniajacg sie w czasie a katolickosé
aktualng swej epoki ttumaczy w sensie moralnym, poniewaz Ko-
$ciot rozpowszechniony jest u najwiekszej liczby ludéw znanego
naéwczas $wiata, a zapowiedz jego powszechnosci, to jest kato-
lickosci dotyczy ludéw nie jednostek.

6. Nietylko liczba, lecz tez i wielkos¢ rozpowszechnienia
winna tu by¢ brana pod uwage. Koscidt katolicki jest jedyny,
ktory moze wykaza¢ swych wyznawcow we wszystkich cze-
Sciach Swiata. Z bardzo nielicznymi wyjatkami nigdzie sie nie
udato zniweczyé doszczetnie i sttumic¢ jego sity rozprzezliwej.
Jakkolwiek godne pozatowania jest rozerwanie w ciele spotecz-
nem Chrystusa, przyczynito sie¢ ono jednak do ujawnienia nie-
wzruszonej mocy Kosciota katolickiego i do zwrécenia jego od-
dziatywan na odlegte dziedziny. Kosciét Kkatolicki pomnac na
stowa Pana: ,ldac nauczajcie wszystkie narody“ od samych
swoich zaczatkéw miat za gtéwne swe zadanie dziatalno$¢ mi-
syjng wsrod pogan i Zydow. Przezwyciezyt on cesarstwo rzym-
kie i zjednat je dla Chrzescijanstwa. Bez jego $cisle wyrobionej
organizacyi, nie mogtoby ono osiagna¢ zwyciestwa w poteznej
walce, jakg ze Swiatem starozytno - poganskim stoczy¢ musiato.
Stopniowo zdobyt tez Kosciot dla nauki Chrystusa nowozytne
plemiona Celtéw, Germandéw, Stowian, a takze barbarzynskie i
dzikie ludy Azyi, Egiptu, péinocnej Afryki. Nie sekty, ale pra-
wowity Koscidt katolicki dokonat wszystkich tych olbrzymich
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zdobyczy. Koscidt rzymski, zachodni, gdyz na Wschodzie po do-
konaniu sie schyzmy utracit on wszelkg site zywotna.

Sekty wszystkie bez wyjatku, jak to juz zaznaczyli Ojco-
wie Kosciota, zjednywaly sobie wyznawcow nie wsréd pogan,
lecz wérdd chrzescijan ulegajgcych zboczeniu, odpadajacych od
wiary prawdziwej, od spotecznego ciata Chrystusowego. ,Ich
sprawa, mowi Tertulian o sekciarzach, nie jest nawracanie po-
gan, lecz odwracanie wiernych od prawej wiary. Za ta stawg
gonig oni, aby doprowadza¢ do upadku stojacych, nie podnosi¢
upadtych, albowiem dzieto ich nie przez nich zostato zbudowa-
ne, lecz powstalo ze zburzenia dziela prawdziwego“”). Augu-
styn poréwnywa heretykéw do kuropatwy, ktora zbiera to, cze-
go nie urodzita. Albowiem znajduja oni chrzescijan juz narodzo-
nych wedle Ewangelii Chrystusowej i w imie Chrystusa kusza
ich i przyswajajg sobie, Grzegorz z Nissy stosuje do heretykow
maksyme: ,,Wedle owocéw ich poznacie je. Owocem kazdej do-
brej nauki jest pomnozenie Kosciota, owocem nauki szkodliwej
i niebezpiecznej jest rozpraszanie i rozrywanie go. Wilkiem jest
ten, kto chwyta owce z trzody Chrystusowej, odwraca wiernych
od Kosciota ®,

Inna byla praca misyjna Kosciota. Nigdy nie tracit on
z oczu tych, co spoczywali w cieniach $mierci, a skoro jego pod-
waliny wstrzgsniete zostaly w Europie przez reformacye, poczat
on zdobywaé¢ dla Chrystusa ludy poganskie nowo odkrytych
krajow i czesci Swiata. W $Slad za Smiatymi zeglarzami postepo-
Jvaii misyonarze, ktérzy nie sga oczywiscie odpowiedzialni za ego-
istyczne dziatania wiadcéw i ludéw. Chiny, Japonia, Filipiny
ujrzaty wystaricow Ewangelii. Sw. Franciszek Ksawery wymow-
nym jest swiadkiem wielkiego dzieta. W Ameryce odkrywcy i
zdobywcy nie mato popehnili gwattéw, ktére wszakze utagodzo-
ne byly przez pokojowag dziatalnos¢ misyjng Kosciota. Jesli
zwazymy barbarzynskie i okrutne batwochwalstwo w Meksyku i
nizki stan kulturalny Indyan amerykanskich, to podziwia¢ mu-
simy potezng prace misyonarzy katolickich w $rodkowej i potu-
dniowej Ameryce. Gdy na poinocy Indyanie po prostu byli wy-
pierani .ze swych siedzib, lub wprost tepieni, Hiszpanie utworzyli
na potudniu mieszanego pochodzenia lud chrzescijanski, ktérego

) De praescr. o. 42.
Aug., C. Faust 13, 12. Greg. Nyss. C. Apoll, e. 1.
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religijnos¢ i moralnos$¢ wiele wprawdzie do zyczenia pozostawiaty,
niemniej przeto stanowity niewatpliwy postep wstosunku do po-
przedniego stanu przedchrzescijanskiego, A wsréd Indyan pot-
nocnej Ameryki do dzi$ dnia misyonarze Kkatoliccy, szczegdélnie
Jezuici w szkole i kosciele niezmiernie dobroczynng rozwijaja
dziatalno$é. Nowszemi czasy senat Stanéw Zjednoczonych wyra-
zit im urzedownie swoje za to uznanie. .Je$li zdobycze misyjne
w Afryce mniej sa donioste, to nalezy w znacznej czesci przy-
pisa¢ ciezkim warunkom klimatycznym tamecznych krajow. Zre-
sztg bezstronni podroznicy, jak Peters, Wissmann i inni
ztozyli  bardzo korzystne $wiadectwa o Kkatolickich misyach
w Afryce.

Najoporniejszym okazat sie Islam katolickiej dziatalnosci
misyjnej, stawiajac jej na kazdym kroku bezwzgledny i zaciety
opor. Stare religie kulturalne Indyj i Chin, juz dzieki swemu od-
wiecznemu trwaniu, wyrobily sobie potezng zachowawczg site od-
pornosci. Miejmy jednak nadzieje, ze i w tych dziedzinach krew
meczennikéw stanie sie nasieniem, z ktorego dla Chrzescijan-
stwa obfite dojrzejg owoce. Mamy nawet Swiadectwo protestan-
ckie przyznajace, ze ,,wszedzie na ziemi, dokad tylko siegnety fale
Swiatowej kultury. Kosciét rzymsko-katolicki ujawnit i stwierdzit
swoje uniwersalne tendencye

7. Wyznawcy reformacyi, podobnie jak ongi wyznawcy
starych herezyj rekrutowali sie z katolikéw. Dopiero w poczat-
ku XVIII wieku pietysci jeli sie misyonarstwa, ale przed wie-
kiem XI1X sekty protestanckie w bardzo matym zakresie je prak-
tykowaty. Nowszemi czasy wszakze protestanckie kraje, Niemcy,
Anglia, Ameryka olbrzymie na misye tozg nakiady, niezaleznie
nawet od $rodkéw pienieznych, jakimi rozporzadzajg towarzy-
stwa biblijne. Ta protestancka dziatalno$¢ misyjna rozszerza sie
szczegdlniej na Azye i Afryke. Statystyczne dane, jakiemi w tym
wzgledzie rozporzadzamy, nie pozwalajg nam jeszcze wnosic 0 jej
skutku. W kazdym razie nie moze ona sie mierzy¢ z Propaganda
JVRzymie, ktéra na malq skale przedstawia ogélny charakter katoli-
ckiej pracy misyjnej; przewaznie dziatalno$¢ ta w luznym pozosta-
je w zwigzku z zarzadem koscielnym swych krajoéw macierzystych.
Wspomniany juz wyzej gtos protestancki (Plath) przyznaje, ze

Plath., u. Ziicklei-a. Ecykl. 111, 168. Zeitschr. f. Mii!.?ionf-knnde 1887
itr. 241 i 1888 str. .1.30. :
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tylko nr niewielu punktach misyjnej dziatalnosci protestantow
utworzyty sie znaczniejsze ogniska zycia koscielnego, po wiekszej
czesci pozostaje ona w stanie zarodkowym. Tylko misye angiel-
sko-amerykanskie mogg sie niekiedy poszczyci¢ znaczniejszymi
postepami we wspotczesnym Swiecie poganskim. Jesli tenze sam
autor mniema, ze przewyzszyty one dziatalno$¢ Kosciota katolic-
kiego, to moze mie¢ na widoku chyba zewnetrzny, chwilowy
skutek. Glebsze zbadanie sprawozdan misyonarzy Kkatolickich
uchronitoby go od tak jednostronnego pogladu. Ratzel utrzymu-
je, ze warunkiem powodzenia katolickich misyj zakonnych jest
zdrowe zespolenie pracy praktycznej z wielka wstrzemiezliwoscia.

8. Autorowie formuty concordii przypisujg katolicki
charakter wyznaniu augsburskiemu, poniewaz jest ono wsrdd
wszystkich chrzescijan na catej kuli ziemskiej rozpowszechnione
i wszedzie znane. Belarmin z tatwoscig wykazal niedorzecznosé
podobnych twierdzen. Wszystkie wyznania reformatorskie razem
wziete nie mogg wytrzymac poréwnania z Kosciotem katolickim.
Mozna w prawdzie powiedzie¢, ze herezya wszedzie jest, gdzie
jest Kosciol, jak cien za Swiattem idzie ona za KoSciolem, ale gdy
Kosciot jest jeden, przybiera ona zawsze rozliczne ksztatty; chy-
ba wspdlng wszystkim tym jej ksztattom nienawi$¢ dla Kosciota
rzymskiego uzna¢ zechcemy za znamie katolickosci.

Bezzasadne jest wyjasnienie pojecia ,katolicyzmu®, ktore
artykut o powszechnym Kkatolickim Kosciele, odnosi do wszyst-
kich narodéw pod storicem. Symbol apostolski odréznia¢é ma Ko-
sciot katolicki od wszelkich zewnetrznych ustrojow panstwowych
poszczegblnych ludéw i rozciaga¢ go ma na catg powierzchnie
kuli ziemskiej, gdzie tylko znajduja sie ludzie, ktorzy zgadzajg
sie w pojmowaniu Ewangelii, w uznaniu Chrystusa, Ducha $w.
i sakramentdéw niezaleznie od tego, jakie sg roznorodne czysto
ludzkie ich tradycje. Owdz takie pojmowanie katolickosci znosi
ja zupetnie, a z nig razem i wszelkg jedno$¢ koscielng. Czy ma-
my tu rozumie¢ sakramenty Kosciota katolickiego? xMez odrzu-
cenie jego organizacyi wyklucza wszelka rzeczywisto$¢ widzial-
nego Kosciota. Hasse mniema, ze Luter, skoro pociggnat za so-
ba najwieksza inajsilniejsza czes¢ swego narodu —wdéwczas jedne-
go z najpotezniejszych na ziemi, a za nim i wiele innych na-
rodéw, maégitby powiedzie¢: ,my jesteSmy prawdziwym Koscio-
fem katolickim, papisci sa heretykami“. Kie odwazyt sie jednak
nigdy tego wyrzec, nietylko z powodu, ze faktyczny stan rze-
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czy klaraby mu zadat, lecz takze ze wzgledu na Smiesznos¢ oczy-
wista, jaka pociggnetoby za sobag nazwanie heretyckim Kosciota
macierzystego. Luter musiatby albo podjaé reforme K<"Sciola ka-
tolickiego, a zatem katolicko$¢ jego uzna¢ i przystosowaé do
niej swoj kosciot zreformowany, albo tez masiatby z Kosciolem
zerwa¢ i wprowadzi¢ natomiast co$ zupetnie nowego. Ale ten
nowy jego kosciét pozbawiony bytby znamion katolicyzmu, juz
ze wzgledu na krétko$¢ swego trwania. Nie mogly temu zaradzi¢
usitowania Melanchtona, ktdry, zaprzeczajac katolicyzmu Ko-
Sciotowi katolickiemu, poczytywat za zadanie reformacyi przy-
wrocenie starodawnej nauki katolickiej.

Moznaby zastosowa¢ do Lutra zarzut jak $w. Augustyn
uczynit Donatystom; ,,Czy myslicie, ze kosciét afrykanski (w da-
nym razie niemiecki) jest Kosciolem Kkatolickim“? ,,Ewangelia
nam oznajmia, ze Kosciét katolicki rozprzestrzeni sie na caty
okrag ziemi. Sam Pan zaswiadcza, ze to jest zwiastowane w proro-
kach i w psalmach__ Za stowami poszty czyny. Z Pism Swie-
tych przekonywamy sie, jak Koscidt rost naprzéd w Jerozolimie,
potem w Judei, w Samaryi, rozszerzajgc sie stopniowo na catg
ziemig, az ogarnie wszy.stkie inne ludy, ktore go dotad wecale
nie znaja. Kto odmienng glosi Ewangelie, niech bedzie wykle-
ty. Odmienng za$ jest ta Ewangelia, wedle ktdrej Kosciét zagi-
nat na catym Swiecie, a utrzymat sie tylko sw Afryce za spra-
wa Donatusa. Niechze wyklety bedzie 6w co to utrzymuje i)*“.

I w tym wzgledzie zachodzi podobienstwo protestantyzmu
z donatyzmem, ze jeden i drugi widzg w S$rodkach taski znamie
katolicyzmu, tylko, ze kosciét protestancki mniej krancowo ani-
zeli Donatysci pojmuje zasade Swietosci. ,,Nie chciat on zrywaé
zupetnie z faktycznym rozwojem Kosciota powszechnego, nie
chciat zrywaé z nim pomimo jego brakéw, pod warunkiem za-
chowania prawdziwych S$rodkéw faski. Uznajgc przytem jako
stuszne wszystkie roznice przyrodzone, zachowywat kosciét ewan-
gelicki znaczenie ekumeniczne i okazat sie przeto prawdziwym
Kosciotem katolickim, ktéry wezet wspolnosci starat sie utrzy-
mac i poza granicami zewnetrznej organizacyi (K. Schmidt).
W ten sposob wszakze uznane jest sprzeciwienstwo pomiedzy
widocznie zorganizowanym kosciotem, oraz zastosowaniem $rod-
kow taski.

9. Szerokie rozprzestrzenienie sie Koscicta musiato z bie-

# De 1w. 12, 32.
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giem czasu rozluzni¢ wsréd wielu wderzacych wewnetrzny we-
zet wiary i mifosci, ujawniajacy sie w dobrych uczynkach.
AVspanialy obraz heroizmu wiary i niebianskiego zycia cnotj"
nakre$lone nam przez apologetéw utracit tu i owdzie pierwotng
zywos¢ barw. Kakol pojawit sie w posrod pszenicy. Ale czyz
przez to Kosciot przestat byé katolickim? Czyz utracit swoj do-
tychczasowy charakter instytucyi posredniczacej w dziele zba-
wienia? Kosciét katolicki jako wielko$¢ empiryczna, o ile wiara
stawata sie naukg wiary tern bardziej posredniczy¢ musiat po-
miedzy zbawieniem a doczesnem zyciem jednostki, stat sie ko-
niecznym warunkiem zbawienia a nie mogt by¢ litylko spotecz-
noscig Swietych i zbawionych. To tez juz okoto r. 220 biskup
rzymski Kalikst stusznie mogt powiedzieé, ze w Kosciele kato-
lickim zawiera¢ sie musiat oprdcz pszenicy i kakol i ze pier-
wowzorem jego jest arka Noego, w ktérej znajdowaly sie zwie-
rzeta czyste i nieczyste.

Ale czyz sam Pan nie pozostawit nam przypowiesci o0 ka-
kolu wsrdd pszenicy? Czyz nie powiedziat, ze nie wszyscy co
wolajg: Panie, Panie! wejda do krélestwa niebieskiego? Podob-
ne znaczenie majg przypowiesci o uczcie, na ktorg gospodarz
roznych gosci zaprasza, a takze o glupich i madrych pan-
nach. Dlatego tez apostot Pawel, ostrzegajac wierzacych przed
grzechami, méwi, ze nieczysci pozadliwi i t. d. nie osiggng kro-
lestwa bozego (Grat. 5, 19). Przypuszcza on zatem istnienie grze-
sznikéw wposrod ,,$wietych* (1 Kor. 11, 30; Gal. 6, 1; 2 Tym.
2, 20). Kto o sobie moze powiedzie¢, ze wolny jest od grzechu?
Wszyscy grzesznicy naleza do Kosciota, ale nie nalezg do Ko-
Sciofa niewidzialnego, sa cztonkami jego ciala nie jego duszy.
Juz pasterz Hermesa taczy oba pojecia Kosciota, Klemens i Ori-
genes rozrdzniajg pojeciowo prawdziwych i fatszywych czionkéw
Kosciota nie wspominajac przytem o Kosciele niewidzialnym.
Poréwnanie z Arka nastrecza juz pierwszy List Piotra 3, 20 i
czesto przez Ojcéw byto uzywane (Tertulian, Origenes, Oypryan,
Nowacyan, Ambrozy, Augustyn i t. d.).

10. Nie moze by¢ przeto mowy o odpadnieciu Kosciota o
starodawnego pojecia swej istoty, chyba gdybysmy twierdzili,
ze w catosci swojej odpadt on od tego pojecia, gdyz bez nauki
wiary i bez karnosci koscielnej nigdy nie istniat prawdziwy Ko-
ciot chrzescijanski. | tutaj musimy zndw powota¢ sie na pole-
mike Augustyna z Donatystami. Ci zarzucali Kosciotowi, ze
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sprzeniewierzyt sie on pierwotnej swej Swietosci i wskutek tego
zostat zniweczony niby przez jaka$ chorobe zarazliwg. Wszedzie
méwili oni, jest nietylko kakol wsrdd pszenicy, lecz cate zboze
wygineto na niwie $wiat przedstawiajacej i zachowato sie tylko
w malej czeSci pozostajgcej we wiadaniu Donatystow. ,,Czyz
Pan naprézno pozostawic¢ zalecit kakol pomiedzy pszenicg az do
swego powrotu, aby pszenica z nim razem nie zostatla wyrwa-
na? — pyta Augustyn Czyz naprozno obiecal, ze pozostanie
w swym Kosciele az do skonczenia $wiata? Czyz ten Kosciot
wszystkich ludéw miatby zaging¢ i utrzymac sie tylko wsréd
Donatystéw?* Twierdzenie takie poczytuje Augustyn za niedo-
rzeczne i godne ze wszechmiar potepienia. ,,Tegoby jeszcze bra-
ko, mowi, izby ci, ktéorzy Bogu wierzag uznani zostali za od-
padtych od wiary, a ci, ktérzy ludziom wierzg za prawdziwie
wierzacych. ,,W imie twoje wszystkie narody blogostawione be-
da, mowi Bog*” (Gren. 22, 18)i). Nic nie pomoze Donatystom
powotywanie sie na ostateczny kres czasow, w ktérych wiara
juz ustanie, musieliby bowiem przedtem calg ziemie nawrocic.
~Poniewaz w PiSmie $w. ten Kosciét za prawdziwy jest uznany,
ktory wszystkie ludy ogarnia, przeto jest nim Kosciét katolicki®.
,.Kosciét nigdy nie ustanie; bramy piekielne nie przemoga go,
bedzie on zawsze katolickim, na catym okregu ziemi rozpowszech-
nionym. Jesli w pismach Agustyna zasada ,,katolickosci“ odnio-
sta zwyciestwo nad zasadg ,,Swietosci“, wynikto to stad, iz by-
ta ona od poczatku w Kosciele obecng i ze wszystkie zarzuty
przeciwko niej ostatecznie odparte zostaly.

Nie wiara sama przez sie zbawia, lecz zbawia ona jako
podstawa, jako fundament i korzen chrzescijanskiego zycia ta-
ski i cnoty. Takie pojmowanie Kosciota wynika juz ze stéw Pa-
na, okreslajgcych przynaleznos¢ do Kosciota jako przynaleznosé
do spotecznosdci, ktorej udzielane sg sakramentu i gloszona jest
Ewangelia. Kto postuszny jest apostotom, postuszny jest Chry-
stusowi; kto Kosciota nie stucha niechaj ci bedzie jak poganin i
celnik. Prawda na rozpaczliwg idee Kosciota ,,niewidzialnego*
nie wpadnieto jeszcze nadwczas. ,,ldeata, mowi Harnack, predzej
jeszcze zapewne doprowadzitaby Chrzescijanstwo do upadku,
anizeli idea Swietego katolickiego Kosciota“. Oczywistg jest rze-

1) C. Gaudent., 1, 15.

Apologia Cz. irr. T. VII.
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cza, ze Kosciot niewidzialny kaze przypuszcza¢ uprzedzajgce go
historycznie i rzeczowo istnienie Kos$ciota widzialnego. To tez
stusznie Schopenhauer dopatruje sie sprzecznosci w tem prote-
stanckiem rozréznieniu, to co bowiem jest w niem niewidzialne-
go nie jest kosciotem, a to, co jest kosciolem nie jest niewi-
dzialnem. Nowoczesna teologia protestancka usituje wykazac, ze
dawni dogmatycy lateranscy niestusznie przypisujg Lutrowi na-
uke o Kosciele niewidzialnym.

A zatem niema sposobu uchroni¢ Chrzescijanstwa od upad-
ku. Kosciét $w. Chryzostoma, Bazylego, Grzegorza Nazyazenh-
skiego, $w. Hilarego, Ambrozego, Hieronima, Augustyna, Leo-
na znajduje sie w stanie upadku? Gdziez jest dzisiaj gmina
Swietych nie znajgca grzechu? Kosciot musiatby juz dotad uledz
zanikowi jak zauwazyt Augustyn w sporze z Donatystami. ,,0d-
rézniaj przeto sakrament widzialny, (ktéry dobrym i ztym udzie-
lony jest, tym na nagrode, tamtym na sad) od niewidzialnego na-
maszczenia mitosci, bedacego litylko udziatem dobrych. Odroz-
niaj bacznie! Niech Bo6g cie uchroni od partyi Donatusa i po-
wota napowrét do sprawy katolickiej*. ,,Ona miastem na g6-
rze, przed okiem ludzkiem ukry¢ sie nie® moze, wszystkim lu-
dom znana, wszystkim widzialna, nie mogaca zniknaé“”).

11. W idei wspélnosci religijna potrzeba zgody i zewnetrz-
nego oddziatywania wzajemnego najpewniejsze znajduje zaspo-
kojenie. Cata spotecznos¢ koscielna jest niejako wielkg rodzing
boza, ktérej cztonkowie pomiedzy sobg i z Bogiem przez mitos¢
zkaczeni, usitujg urzeczywistni¢ wspolnemi sitami wiekie zadanie
rodzaju ludzkiego na ziemi. W pocieszajacej Swiadomosci, ze mi-
liony ludzi rozdzielone w przestworach ziemi #gcza sie duchowo,
aby w tej samej mowie, w tych samych ofiarach i sakramen-
tach cze$¢ Bogu oddawaé, znajduje katolik najwyzsze zadowo-
lenie dla swej fantazyi i dla swego ducha! Stad wynika wspot-
czucie dla cierpigcych, smutek nad upadtymi. Stad tez rados¢
wspolna wobec podnoszacych sie z upadku i wspdlny tryumf
zwyciestwa braci w cierpieniu i meczenstwie. We wspdlnej mo-
dlitwie, w ofiarowaniu za innych ludzi wasnych cierpien i za-
stug ujawnia sie zbhiorowe ciato chrzescijanskie ze swa gltowa
Chrystusem w niebiesiech.

Jak sie wyraza pewien pisarz nowoczesny: ,,Kosciot kato-

) C. Lit. Petil. 2, 104,239. De bap. 3, 1, 5, 62, 19. De util. cred. c. 14-
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licki trwa nietylko wbrew swym przeciwnikom, lecz znajduje
sie obecnie w pomyslniejszym stanie anizeli kiedykolwiek przed-
tem*“. Jeden bardzo do$wiadczony podroznik méwi: , W szkole
doswiadczenia i w Swietle szerokiego zycia publicznego za dni
naszych ludzie doszli do przekonania, przedtem im nieznanego,
o wplywie olbrzymim, jaki wywiera zwierzchnik naczelny Ko-
Sciota rzymskiego na miliony sumien... Wielka spoteczno$¢, kto-
ra tez samg zywi wiare i nadzieje, co jej zwierzchnik papiez,
rozprzestrzenia sie stopniowo na catg kule ziemska i w ostat-
nich dziesiecioleciach wzrosta bardzo na wptywie i liczbie. Moge
sie powota¢ w tym wzgledzie na $wiadectwo tych wszystkich,
ktorym znane sg doktadnie obie potkule ziemskie* /.

M. Mdaller utrzymuje, ze kardynat Newman sktoniony zo-
stat do opuszczenia kosciota anglikanskiego i przytaczenia sie
do Kosciota rzymskiego przez znane zdanie Augustyna: ,seciiriis
judicat orbis terrarum™. ,,Kardynat Wieseman napisat rozprawe
0 schyzmie donatystycznej z zastosowaniem do kosciota angli-
kanskiego. Newman jg przeczytal, nie zrobita ona jednak na
nim szczeg6lnego wrazenia, ale pewien przyjaciel zwrdcit jego
uwage na zawartg w rozprawie cytate $w. Augustyna: secMrws/we
dicat orbis terrarum. ,,Przyjaciel, opowiadal Newman, powtarzat
mi wielokrotnie te stowa i skoro sie z nim rozstalem brzmiaty
mi one dlugo jeszcze w uszach. Uderzyty mnie one z taka sitg,
jakiej dotad nigdy w zadnych stowach ludzkich nie dostrze-
glem. Byto to jakoby owo powtarzanie przez dziecko: tolle lege
tolle lege™ przez ktére sam $w. Augustyn zostat nawrocony“.

U Lorenz. D. Geschichfewi?sen.5chaft in Hauptrichtungen, 11, Berlin 1886.
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Nieomylnos¢ Kosciota-

Bez nieomylnego autorytetu nie mozliwe bytoby absolutne Objawienie dla wszyst-
kich ludéw i czasow. — Ten autorytet jest w Kosciele katolickim. — Nie-
omylIno$¢ apostotéw przez Jezusa zwiastowana, przez nich samych gtoszo-
na. — Piotr i Pawel. — Kosciot. — Nastepstwa apostolskie.—Sobory po-
wszechne.—Augustyn o soborach. —Spér o trzy rozdziaty. — Sob6r kon-
stancyenski i piaty lateranefiski. — Nieomylno$¢ soboru jest to samo, co
nieomylno$¢ Kosciota. — Blizsze okreslenie charakteru ekumenicznego. —
Seleucya Rimini. — Synod rozbojniczy, — Synod konstantynopolitafski.
—Sobory reformatorskie.—Reformatorowie.—Sobdr Trydencki.—Katechizm
rzymski.—Uroszczenia reformatoréw do nieomylnosci.—Zasada materyalna.
—Przymus symbolu.—Nieomylnos$¢ litery i Pisma $w\—Febronianizm.—
Materyalne uzasadnienie nieomylnosci koscielnej.—Chiliazm.—Ustroj kosciel-
ny. —Zycie religijne. — Dowad polega na pismie i tradycyi, ie na uznaniu
tylko konieczno$ci.—Protestanci sami zniewoleni .53 do uznania tego uza-
sadnienia filozoficznego.—Ritschl. — Sady postestanckie o koniecznosci nie-
omylnego autorytetu.—Istota nieomylnosci.—Pomoc Ducha $wigtego.

I. Pismo Swiete i Ojcowie.

1. ~Medno$é i prawda, apostolskos¢ i katolickos¢ uzupetniajg sie

nieodzownie nietylko w zewnetrznem nastepwie lecz takze
w wewnetrznem utrwaleniu! wewnetrznej zgodnosci,nauki i wia-
ry. Jedno$¢ nie moze dluzej sie utrzymaé wsréd znaczniejszej
ilosci ludzi, jesli nie opiera sie na niewzruszonej podstawie praw-
dy; katolicko$¢ wtedy tylko ma wyzsze znaczenie dla religii i
Kosciota, jesli jest takze oznaka starozytnosci, jako tez dowodem
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czystego przechowania sie nauki apostolskiej. A gdziez na Swiecie
znajdziemy nauke ludzka, ktéraby uroszczenia swoje do posia-
dania prawdy absolutnej, nie 'moéwie, mogta potwierdzi¢™ lecz
choéby osmielita sie nawet wszczyna¢? G-dziez w historyi znaj-
dziemy sekte filozoficzng, albo religie ludzka, ktéraby trwale zna-
czng liczbe ludzi i narodéw zdotata utrzymaé w jednosci i ro-
wnosci wiary? Rozum ludzki zbyt jest niepewny, a wola ludz-
ka zbyt jest staba, aby ludzkiej mysli udato sie wynale$é nie-
omylng prawde, oraz takowg innym ludziom udzieli¢ i p6zZniej-
szym pokoleniom przekazaé.

Jesli wszakze istnieje wsréd ludzi prawda dla zycia i du-
cha, prawdziwa religia dla wszystkich ludéw i narodéw, dla.
wszystkich standw, wiekow i pokolen, to nieodzownie istnie¢
musi powszechnie uznany nieomylny autorytet. Niema wiary
bez autorytetu. | wiara przyrodzona, na przyrodzonym ludzkim
autorytecie polega. Takim jest autorytet rodzicow dla dzieci,
autorytet nauczyciela dla uczniéw. Nawet uczony, opiera sie na
wiarogodnosci Swiadkéw i dowoddw, jakimi rozporzadza. Wiara
religijna wymaga autorytetu nieomylnego, ktéorym moze byé
tylko Bég bedacy prawda sama. Skoro za$ Bog prawde swoja
objawit przez ludzkie organa, skoro sam Syn bozy w ludzkiej
postaci najwyzsze nam przyniost Objawienie, musi istnie¢ ziemski,
widzialny ludzki autorytet, ktéry z nieomylng powagg wedle woli
i z polecenia Boga posredniczy w udzieleniu prawdy objawionej
wielu pokoleniom i stuleciom.

Woprawdzie $w. Augustyn mowi, ze jesli autorytet jedynie
bezrozumnych do prawdy prowadzi, to jednak o ile smutnem
jest przez autorytet by¢ w biad wprowadzonym, gdy czystej
prawdy rozpozna¢ sami nie umiemy, o tyle jeszcze smutniej jest
nie odczuwac zgota jego wplywu. ,,Jesli bowiem Opatrznos¢ bo-
ska nie powoduje rzeczami ludzkiemi, to nic przez religie osia-
gng¢ nie zdotamy. Je$li wszakze piekno$¢ wszechrzeczy, ktora
niewatpliwie z jakiego$ zrédta wszelkiego piekna wyptywaé musi,
jesli jakas wewnetrzna Swiadomo$¢ tak publicznie jak i prywat-
nie pobudza najlepsze dusze do poszukiwania Boga i stuzenia
mu, to watpi¢ nie mozna, ze Bog jakis”autorytet ustanowit, na
ktorym, jako na niewzruszonej podstawie oprze¢ sie mozemy,
aby \vznies¢ sie ku Bogu“. Q-dziez jednak szukac tego autory-
tetu, jesli nie w Kosciele katolickim? Ktoz zaczatby swoje po-
szukiwania od jakiej$ sekty? Co6z przeciwstawicby mogli tej wie-
rze w autorytet Manichejczycy, obierajgcy wiedze za dumne sw*
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godto? | z Pisma $w. mozna udowodni¢ z calg oczywistoscig au-
torytet Kosciota, tak iz we wszystkich najtrudniejszjmh zagadnie-
niach on moze i winien by¢ naszym drogowskazem *).

2, I w tym wzgledzie oprze¢ sie mozemy na zarzadzeniach
od samego Pana pochodzacych. Objawienie Chrystusowe przeka-
zane nam zostalo za posrednictwem apostotow. Nawet zewnetrz-
nie biorgc, tylko w Kosciele apostolskim, znales¢ mozemy re-
kojmie przekazania nie sfalszowanej religii Chrystusa, A nikt
z wierzacych watpi¢ nie bedzie o nieomylnosci apostotéw. Miano
»apostot”, ,apostolski* takie miato znaczenie u wszystkich wie-
rzacych od najdawniejszych czaséw, ze samo przez sie starczyto
dla potozenia kresu wszelkim sporom. WiedzieliSmy poprzednio,
ze zasada apostolskosci byta miarodajng dla nauki obyczajéw i
dyscypliny, dla pism i dla tradycyi. Uchodzito za oczywiste, ze
Pisma apostolskie byly natchnione. Nikomu nie przychodzito do
glowy zada¢ na to dalszych dowoddéw. ,W pokoleniach poapo-
stolskich nie dopuszczalna byta zgota mozliwo$¢ bledu jakiego$
w nauce z ktdrg apostot zwracat sie do gminy*“.

Nie trudno tez okazaé, ze Pan udzielit apostotom daru nie-
omylnosci oraz, ze apostolowie stwierdzali go w swej nauce.
Skoro Jezus zwie Piotra opokg, na ktdrej Kosciot zbudowany,
nie bedzie zwyciezony przez bramy piekielne, to w stowach
owych udzielit mu zarazem zapewnienie, iz wolny bedzie od wszel-
kiego btedu. Skoro Jezus modli sie za Piotra, aby wiara jego
nie zostata zatracona, to tern samem oddaje mu w opieke wszel-
ki skarb wiary. | w ogdle wszystkim uczniom obiecuje Jezus
»~ducha prawdy, ktérego Swiat przyja¢ nie moze, bo go nie wi-
dzi, ani go zna, lecz wy poznacie go, iz u was mieszka
i w was bedzie* (Jan 14, 16). ,,A gdy przyjdzie pocieszyciel,
ktorego ja wam podle od Ojca, Ducha prawdy, ktéry od Ojca
pochodzi, on o mnie $wiadectwo dawaé¢ bedzie. 1 wy S$wiadectwo
dawac bedziecie, bo zemug od poczatku jestescie* (15, 26, 27).
»1om wam powiedziat u was mieszkajac, lecz pocieszyciel Duch
$w., ktorego Ojciec posle w Imie moje on was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko cokolwiek bym wam powie-
dziat*“ (14, 26). Obietnice uczynione w ostatniej uroczystej go-
dzinie potwierdzit Jezus po swem zmartwychwstaniu. ,, A wy
jestescie Swiadkami tego. A ja posjJam obietnice Ojca mego na

") De util. cred. 1B, 34.
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was, a wy siedZcie w miescie, az bedziecie obliczeni mocg z wy-
sokosci* (kLuk. 24, 28). ,,WeZmiecie moc Ducha $w., ktéry przy-
szedt na was i bedziecie mi Swiadkami w Jeruzalem i we wszyst-
kiej zydowskiej ziemi i w Samaryi i az na kraj ziemi* (Dz. ap.
1, S). Przed swojem w niebowstapieniem daje Jezus polecenie
swym uczniom: ,,ldac tedy nauczajcie wszystkie narody. A oto
ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia S$wiata“
(Mat. 28, 19, 20).

~otowa te raz wyrzeczone do rodzaju ludzkiego brzmig
wzdtuz dziewietnastu stuleci w duszy kazdego wierzacego. On,
boski wiadca Swiata nigdy nie opusci swego Kosciota, nie po-
zwoli go zwyciezy¢ wrogowi, ani zniweczy¢ przesladowcy, ani
zaciemni¢ przez blad. Obecny bedzie zawsze w Kosciele, aby ten
mogt rozwijaé swa dziatalno$¢ nauczajaca, spetnia¢ swe zadanie,
prawde objawiong w nieposzlakowanej czystosci wszystkim po-
koleniom ludzkim przekazaé. Sposoby i S$rodki swej pomocy
udzielanej Kosciotowi blizej nam Chrystus wyjasnit: skoro od-
szedt do Ojca zestat swym wiernym wyznawcom Parakleta, du-
cha prawdy, ktéry na zawsze w Kosciele zamieszkat. Jego za-
danie prawde utwierdzi¢, wszystko, co Chrystus wyrzekt przy-
pomnie¢ i po wszem $wiecie gtosi¢ jego nauke. Od chwili zesta-
nia Ducha sw. Kosci6t ma wcigz w nim swego nauczyciela i
przewodnika i jest organem, przez ktéry on do wiernych prze-
mawia“ (Dollinger).

3. Czyz nie jest to wybiegiem, skoro tak Scisle okreSlone
obietnice Pana odnoszone sg nie do bezposredniej nieomylnej
od samego poczatku Kosciota, dziatajgcej jego pomocy, lecz do
realizowania prawdy w stopniowym rozwoju zycia religijnego
w Kosciele, lub w sprzeciwienstwie do tego, czego apostotowie
w calosci posigs¢ nie zdotali. To ostatnie przypuszczenie o tyle
jest stuszne, o ile ma znaczyé, ze apostotowie odrazu calej i
wszelkie] prawdy nie posiedli, ale po zestaniu Ducha $w. osig-
gneli petne rozumienie tej prawdy, jaka im udzielona zostata.
Jedli z Mat. 18, 19, 20 i z Jana 14, 15 wnosi¢ zechcemy o Du-
chu prawdy udzielonej wszystkim wierzagcym wedle miary ich
postuszenstwa nakazom Chrystusowym, oraz wedle zasady, ze
bojazi boza jest poczatkiem wszelkiej madrosci, to nietylko Wal-
densowie, ale i inni separatystyczni marzycielscy sekciarze wy-
dadzg sie nam usprawiedliwionymi. O Kosciele chrzescijanskim,
jako ciele Chrystusowym, ani o Kosciele nieomylnym nie mo-



168

globy by¢ mowy w takim razie. Apostotowie utraciliby znaczenie
zatozycieli Chrzescijanstwa i Kosciota.

Waldensowie te swoja wiare podmiotowg przykiadali do
Pisma $w.. Z Pisma chcieli oni dowies¢, ze Chrystus tylko tak
zwane ksiegi kanoniczne wskazat jako normy zbawienia. Nie
poczytywali apostotéw za nieomylnych i w Ksiegach swietych do-
wolnie wyrézniali to, co do zbawienia nieodzownie byto potrze-
bne. Uznawali oni litylko nauke i przyktad Chrystusa. Stary
Testament przyjmowali o tyle tylko, o ile pozostawat on w nie-
watpliwej harmonii ze stowami Chrystusowemi i nauke Pawila
temiz stowami jedynie mierzyli. | dzisiaj spotykamy podobne
rozrdznienia, pomiedzy naukag Chrystusa i apostotéw, pomiedzy
naukg apostotéw pierwotnych i $w. Pawla. Prowadzi to wszak-
ze do odrzucenia wszelkiego autorytetu, nawet autorytetu Pi-
sma $w., a dalszg stad wynikajacg konsekwencya bytby nagi
racyonalizm, przystoniety tylko samowolnie skleconym obrazem
Chrystusa i podniesiony do znaczenia zasady wiary. Swiadectwo
Ducha $w. za pewnoscig wiary i zbawienia (Rzym. 8, 16; 1 Jan
2, 27) zostaje wtedy oddzielone od ducha nieomylnosci Koscio-
fa, staje sie czysto subjektywnem, a zatem nader niepewnem,
tak, iz nie byloby ono zdolne uchroni¢ od btedu umystu ludz-
kiego.

Niewatpliwie przytoczone wyzej obietnice zwrdcone wprost
do apostotéw, czesto odnoszg sie do catego Kosciota, do spote-
czenstwa wiernych, ale zawsze do tych wiernych, ktorzy zjedno-
czeni sg w Kosciele katolickim, opartym na podstawie apostol-
skiej. Obietnice Chrystusowe najwidoczniej zwrdcone sg do Ko-
Sciota, ktory apostotowie wedle polecenia Zbawcy rozprzestrze-
nia¢ mieli az do krancéow ziemi, do Kosciota, szczycacego sie
tradycyami i pismami apostolskiemi, a zatem nie do poszcze-
gélnych wiernych, ani tez do dowolnego ich skupienia. Wtasci-
wy stosunek pomiedzy Kosciotem i jego czionkami, pomiedzy
Kosciotem nauczajgcym i nauczanym, okazat sie np. na siodmym
Powszechym soborze (787 r.). Stowa Mateusza w rozd. 28, 20
nie zostaty ograniczone litylko do ucznidw, lecz do wszystkich,
ktérzy przez nich oswieceni, stali sie wierzacymi; atoli w swym
dekrecie wiary powotujg sie biskupi na Pana, na apostotow i
prorokow, na nauki apostotow.

4. Od Pana samego na S$wiadkéw powotani poczytywali
sie tez zawsze apostotowie za Swiadkéw Chrystusa i to w dwo-
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jakiem znaczeniu: za Swiadkéw naocznych publicznej dziatalno-
§ci Jezusa, od jego chrztu az do wniebowstapienia (Dz. ap, 1,
21), oraz za $wiadkéw powotanych i sitg wyzsza po temu ob-
darzonych, aby skiadali nieomylne $wiadectwo o Chrystusie
Synu bozym. Jezus oba te charaktery Scisle taczyt w postanni-
ctwie swych uczniéw i podawal site Ducha $w. za nieomylne
znamie Swiadectwa apostotow, a przez to ugruntowat przez nich
nieomylny, nauczajacy urzad Kosciota. Kto odrzuca $wiadectwo
apostotéw, ten opiera sie Duchowi $w.

Zrazu wprawdzie, po zestaniu Ducha $w., szczegblnie uwy-
datnione byly widoczne i cudowne jego dziatania, ale te stuzy-
ty gléwnie dla nadania boskiego potwierdzenia naukom Piotra i
innych apostotéw. Czyz w przeciwnym razie Piotr odwazytby
sie glosi¢ krolestwo boze w obliczu ludu i rady wysokiej? Jak-
zeby sie o$mielit wprost im powiedzie¢; ,,Zabiliscie Pana zycia?*
,,Czyz sprawiedliwe jest przed oczyma boskiemi was raczej ani-
zeli Boga stuchaé, rozsgdZcie. Bo nie mozemy co$Smy widzieli i
styszeli nie moéwi¢ (Dz. ap. 4, 19—20). A do Ananiasza moéwi
Piotr surowemi stowy: ,Przeczze szatan skusit serce twoje, iz-
bys$ sktamat Duchowi $w. i ujat zaptaty rolnej.. Nie sktamate$
ludziom ale Bogu“ (5, 3—4). ,,C6z to zeScie sie zmdwili, mowit
do Safiry, abyscie kusili Ducha panskiego* (5, 9). Jesli przy
soborach apostolskich obok apostotéw i starszych wymieniona
bywa niekiedy i gmina cala, to jednak zawsze wyraznie apo-
stotom dawane jest pierwszenstwo. Oni zawsze Avydawali posta-
nowienia, w ktdrych mowi¢ mogli: ,,zdato sie Duchowi $w.
nam* (15, 28).

5. Wszelako Dzieje apostolskie podajg, ze Piotr zrazu
w watpliwosci co do przyjmowania pogan w poczet wiernych
i dopiero w widzeniu objawione mu zostato, ze to co Bog oczy-
scit nie moze by¢ poczytane za nieczyste (10, 15). Skoro dzia-
tanie Ducha $w. nad Korneliuszem ujawnito sie w oczach wiernych
z posréd obrzezanych, ci dziwowali sie, ,,iz i na pogany faska
Ducha $w. byta wylana, albowiem styszeli je moéwigce jezykami
i wielbigce Boga. Tedy Piotr odpowiedziat: Izali kto moze bro-
nié¢ wody, zeby ci nie byli ochrzceni, ktoérzy wzieli Ducha $w. ja-
ko i my* (10, 45—47).

Przytaczana tez bywa przeciwko nieomylnosci Piotra, zna-
na scena wAnNtyochii pomiedzy nim i Pawiem. Wnoszg z niej,
niektérzy, iz zapomniat on o postanowieniu soboru apostolskiego,

byh
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albo je tez pomingt. Samo przez sie tego rodzaju zboczenie nie
miatoby wielkiego znaczenia, gdyz postanowienia soboru doty-
czyty chrzescijan nawroconych z pogan, za$ Piotr i Jan zatrzy-
mali dla siebie misye wsrdéd obrzezanych. Nawrdconym Zydom,
a z nimi i Piotrowi pozostawiona byla swoboda trzymania sie
Zakonu. | tak bylo na og6t, az do zburzenia Swiatyni. Ale czyz
przedtem Piotr nie przystosowywat sie do zwyczajéw wiernych
w Antyochii? JSiewatpliwie, tak. | apostot Pawet surowy wy-
daje sad z powodu zasziej zmiany: ,,A gdy przyszedt Cefas do
Antyochii sprzeciwitem mu sie w twarz, iz byt godzien naganie-
nia. Albowiem przedtem niz przyszli, niektérzy od Jakdba z po-
gany jadat; a gdy przyszli schraniat i odtgczat sie, bojac sie tych,
ktorzy byli z obrzezania. |1 pomagali mu zmyslania inni Zydowie,
tak iz tez i Barnabasz byt uwiedzion do owego zmyslenia. Ale
gdym obaczyt, iz nie prosto szli wedtug prawdy Ewangelii, rze-
kiem Cefasowi przed wszystkimi: jezeli ty, bedac zydem, po po-
ganska zywiesz, a nie po zydowsku, czeg6z przymuszasz poga-
ny zy¢ po zydowsku? (Gal. 2, 11—14).“

Céz stad wynika? To tylko, ze Piotr w jednym punkcie-
w ktéorym i dekret soboru apostotdw pozostawit swobode wybo-
ru, w jednym punkcie dyscypliny uwazat za potrzebne stosowaé
sie do okolicznosci, ktére poczytywat za do$¢ wazne. Stat sie
przez to powodem zgorszenia pogan, poniewaz poprzednio stét
z nimi* dzielit; ale nie nalozyt im przecie obowigzku stosowa-
nia sie i nadal do swego sposobu postepowania. Tylko moralnie
maégt przykiad jego oddziatywaé zamacajaco na ich sumienie.
Tego rodzaju postepowanie, odpowiadajgce znanemu nam z Ewan-
gelii charakterowi Piotra, sklonnemu do nagtych porywow i
cofan sie, nic niema wspolnego z jego nieomylnoscig. Usprawie-
dliwienie znajduje tu postepek ksiecia apostotow i w jego sta-
nowisku wobec Zydéw chrzescijan w Jerozolimie, ktérych stosu-
nek do Swigtyni i do swych poteznych wspdtrodakow zniewalat
do wzgledéw pewnej ostroznosci na starodawny Zakon. Dodaé
trzeba, ze ostre wystgpienie Pawla przeciwko ksieciu apostotow,
pozostaje w zwigzku z zasadniczem dazeniem wielkiego apostota
pogan, ktérych nawracanie mial sobie Pawet za istotne zadanie.
Dobitne, mozna powiedzie¢ nieco szorskie jego spotkanie z Pio-
trem, traci poniekad stwojg ostros¢, gdy wspomnimy na dzia-
fajace tu pobudki. Wtiasnie w liscie do Galatéw musiat Pawet
wystgpi¢ z calg silg przeciwko judaizujgcym natretom, ktérzy
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piekny ogréd Kosciota w G-alacyi usitowali pustoszy¢, a ponie-
kad juz spustoszyli.

Origenes wystepuje w obronie Piotra $w.; ,,Stusznem bylo,
méwd, ze ci, ktdrzy do Zydéw byli wystani, trzymali sie zydow-
skich zwyczajow:... wszakze nawet Pawet Zydom byt zydem,
poganom, poganinem i)“. Sw. Hieronim myslat zapewnie o Ori-
genesie, Euzebiuszu i Chryzostomie, gdy cate zajscie w Antyo-
chii, jako udanie przedstawit. Stad pomiedzy Hieronimem i Au-
gustynem powstata stynna zamiana listow, ktéra tern sie zakon-
czyla, ze Augustyn odrzucit przypuszczenie jakiegokolwiek uda-
nia lub kltamstwa i przez to ustalit wyjgtkowe wsrod wszelkich
pism stanowisko Pisma $w. Hieronim, ktéremu nie obce bylo i
przedtem odmienne temu, ktdre wygtosit, pojmowanie, ostatecz-
nie przystatl milczaco na zdanie Augustyna. Najprosciej wyja-
$nia calg te sprawe Tertulian, mowigc, ze zachowanie sie Piotra
w Antyochii bylo bledem postepku, nie nauki. Postepowat nie
wedle prawd Ewngelii.

Inni Ojcowie przytaczajg wprawdzie nieraz zdarzenie w An-
tyochii, jako dowdd, ze nawet ksigze apostotéw chwilowo zbia-
dzi¢ mogt w rzeczach wiary. Nawet Oelazyusz, Pelagiusz Il i
Grzegorz Wielki podajg podobne wyjasnienia. Atoli ci Ojcowie
i papieze nie czynig tu réznicy pomiedzy rzeczami wiary w Sci-
slem znaczeniu, a sprawami koscielnemi, albo dyscyplinarnemi.
Ich wyjasnienia dadza sie réwniez podciggnaé pod przytoczony
w'yze] poglad Tertuliana, Pelagiusz I, przytacza fakt antyochej-
ski na usprawiedliwienie zachowania, sie Wirgiliusza w Konstan-
tynopolu, ktére réwniez nie dotyczyto bezposrednio wiary. Ni-
gdy tez nie wyciggajg Ojcowie z tego faktu zadnych konsekwen-
cyj, co do stanowiska Piotra i podnoszg pokore z jakg ksigze
apostotéw przyjat napomnienie Pawta, oraz jego mitos¢ zgody.

6. Zbytecznem jest tu prawie przypominaé, ze apostotowie
pomimo zestania Ducha $w., nie posiedli od razu catkowitej
prawdy Objawienia, nie zostali w zupetnosci wtajemniczeni w calg
boskg moc instytucyi Chrystusowej. Nastepnie dopiero uksztatto-
waty sie stosunki zycia koscielnego, do ktorych kierujace apo-
stotami, zasadnicze idee religijne nie mogly mieé¢ bezposredniego
zastosowania. Przeciez apostotowie nie byli mechanicznemi na-
Tzedziami, lecz zywymi Swiadkami Pana, to tez dziatalno$¢ ich

9T Cels. 2, 1
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i rozwéj duchowy z zyciem i z jego warunkami w S$cistym po-
zostawaly zwiagzku. Zywili oni jednak gtebokie przekonanie, ze
skoro potrzeba potemu sie nadarzy, we wiasciwym czasie, Duch
bozy zawsze ich oswieci i wesprze. Szczeg6lne objawienia i na-
tchnienia nie wykluczaja wcale nieomylnosci apostotéw, potwier-
dzaja jg owszem. Wiemy z zycia $w. Pawla, ze w chwilach waz-
nych, w chwilach stanowczych, wobec wielkich zadan swego po-
stannictwa misyjnego powodowany on byt szczeg6lnym objawie-
niem Ducha bozego. jSMNermiej przeto posiadat on jasng Swiado-
mos$¢ statej obecnosci tego Ducha w swej nauce (1 lvor. 7, 40).
Chrystus méwi przez niego, albo on przez Chrystusa (2 Kor. 2,
17; 13, 3). Pan z calg swoja mocg w nim przebywa (2 Kor. 12,
9). To tez wymaga on postuszenstwa dla swych nauk i swych
zarzadzen. Jest on tak przeswiadczony o prawdzie swej Ewan-
gelii, iz zadnej innejby nie przyjat, cho¢by mu jg oznajmiat aniot
ztepujacy z nieba (Gra. 1, 1)

Wobec tego, ktéz moze watpi¢, ze wszyscy apostotowie po-
czytywali sie za nieomylnych $wiadkéw Jezusa Chrystusa, za
oswieconych przez Ducha $w. nieomylnych glosicieli Ewangelii?
Ich nauka jest naukg Jezusa i Ducha $w., jest prawda pocho-
dzacg od Ojca Swiattosci. Kto ich stucha ten stucha Chrystusa;
kto nimi pogardza, pogardza Chrystusem i Tym, ktéry Syna na
Swiat przystal. Kto odpada od ich nauki, ten odpada od wiary,
od Pana, od Boga, ten zbacza na drogi zguby. Duch $w. wtajem-
niczyt apostotdbw w prawde objawiong przez Chrystusa, dat im
poznanie tajemnic krélestwa bozego, ktore Chrystus gtosit. Ale
nie pizyuosili oni tej prawdy w jej formalnej zupetnosci, nie
wiele sie tez troszczyli o umiejetng budowle jednolitego systemu
wiary, wszystko albowiem byto im zyciem w wierze Chrystuso-
wej, gdyz Chrystus zmartwychwstaty zyt w swej nauce, stanowit
punkt centralny wynikajacych z niej prawd wiary i zycia. Za-
sady wszakze nauki wiary poczytywali za niewzruszone, przez
stowa i postepki Jezusa ugruntowane. Te musialy by¢ raz na
zawsze ustalone i przyjete przez wszystkich pragnacych osiggnaé
zbawienie, Kto uwierzy i zostanie ochrzcony, ten zbawion be-
dzie. Ale istnienie wiary jest wynikiem gtoszonej nauki, a nau-
ka gtoszona przez apostotow jest objawem ich postannictwa.

7. Apostot Pawel zowie Kosciot przez apostotéw zatozony
i kierowany kolumng i podstawg prawdy (1 Tym. 3, 15). Oczy-
wiscie nie moze by¢ tu mowy o abstrakcyjnej idei Kosciota. Nie
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jest przezeh tez rozumiane nauczajace ciato episkopatu. Wszela-
ko jezeli przez te kolumne pojmuje Pawet calg gmine chrzesci-
janska, to i cialo nauczajgce jest tu wigczone. Z calego charak-
teru listéw pasterskich wnosi¢ nalezy, ze ciato nauczajgce uzna-
nvare w nich jest za jedng z najwazniejszych czesci gminy
chrzescijanskiej i sam apostot naczelne w niem zajmuje miejsce
Skoro Pawet méwi naprzéd o domu hozem i bezposrednio po.
tern dodaje: ,,Wielkie sg uznane w nim tajemnice poboznosci®,
to oczywiscie ma tu na mysli cale Chrzescijanstwo, wraz ze swa
nauka, stanowigce Kosciot powszechny. Stad wynika oczywisty
whniosek, ze nieomylnos¢ zawiera sie w Kosciele, ale nieodzownie
w apostolskim, przez Chrystusa ustanowionym. Albowiem Chry-
stus w swej oblubienicy Kosciele zadnej zmazy, albo skazy
nie dopuscit (Ff. 5 26); zbudowal go na fundamencie aposto-
téw i prorokow* (Ef. 2, 28).

Przechodzimy tu niepostrzezenie od apostotéw do Kosciota.
Sw. Pawel sam wskazat nam to przejscie. W swoich pdzniej-
szych listach, pisanych z wiezienia, albo po odzyskaniu wolno-
ci, lezatlo mu szczegblnie na sercu, aby uwydatni¢ znaczenie
tej wzniostej instytucyi, w ktdérej po odejsciu apostotdw skupic
sie miat duch nieomylnosci. Kto uznaje nieomylno$¢ Pisma $w.,
ten nie moze nie uznawa¢ nieomylnosci Kosciota. Jesli przez
Ducha prawdy gmina wierzaca staje sie domem bozym i pia-
stunkg prawdy ewangelicznej, to niewatpliwie musi by¢ zabez-
pieczona od ludzkich bledéw. Czyz w przeciwnym razie Kosciot
mogtby byé ,kolumng prawdy*, jak go zowie Pawet Jakim
sposobem ci, ktorzy uznaja nieomylno$é Pisma $w., zamiast zia-
czonej z nig nieomylnosci Kosciota przyznawa¢ mu moga lityl-
ko stopniowe zblizenie do zupetlnego poznania stowa bozego?
Czyz przez to samo nie pozostaja w sprzeczno$ci z wyraznie
wypowiedziang prawdg apostolska? Zapewne ,,dopdki rodzaj
ludzki rozwijaé sie bedzie wedle boskiego planu $wiata, dopoty
gmina wierzaca czyni¢ bedzie postepy w poznaniu Jezusal* Ale
czyz w tym postepie zdota sie wznies¢ ponad Pismo $w.? A czyz
nie jest 6w postep uwarunkowany koniecznie przez nieomylnosé
Kosciota? Wraz z Ojcami musimy tu postawi¢ pytanie herety-
kom: Czyz mogt Chrystus dopusci¢ blad w catym swym Ko-
Sciele, albo czyz mogt pozwoli¢, aby wieksza czes¢ Kosciota
w blagd popadla i w nim trwata? Kosciot, ktéry wyrzeka sie
nieomylnosci, zrywa tern samem z nieomylng tradycya apostot-
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skag. Stwierdzenie nieomylnosci nie jest przeto uroszczeniem,
jest natomiast kwestyg bytu Kosciota.

Jakkolwiek wszakze nieomylnos¢ Kosciota ztgczona jest
Scisle z nieomylnoscig apostotéw, nie daje sie zaprzeczy¢ roznica
zachodzaca miedzy nimi. Apostotowie jako S$wiadkowie zycia
i nauki Chrystusa (Dz. ap. 1, 8), jako bezposrednie organa Ob-
jawienia bozego (Jan 16, 12), jako pisarze i mistrze, przez Du-
cha bozego natchnieni, nieomylni byli osobiscie, kazdy sam
przez sie posiadat nieomylnos¢ w wierze. Nawet wtedy, gdy
wspolnie sie naradzali, mieli na widoku raczej ujednostajnienie
sposobéw nauki i Kierownictwa gminy, anizeli potrzebe uniknie-
cia bledu w nauce Ewangelii. W tym wzgledzie apostotowie
zajmowali jedyne, wylgczne stanowisko. Skoro jednak Ewange-
lia raz przez nich rozpowszechniona zostata i wraz z tern usta-
lona byta organizacym, depozyt prawdy bozej poruczony zostat
nieomylnemu Kosciotowi (2 Tym. 1, 13, 11). Nastepcy aposto-
téw i ci, ktérzy z nimi we wspdlnosci religijnej zjednoczyli sie,
mieli za zadanie dziedzictwo otrzymane zachowac i ptodnem je
uczyni¢. Nie jest przeto koniecznem, aby jednostka byta nie-
omylng, owszem, jezeli mamy na uwadze ludzka strone Kosciota,
bedziemy mogli nawet powiedzie¢, ze jest korzystnem dla do-
bra jednosci, aby nieomylnos¢ byta darem, przystugujacym tyl-
ko catemu Kosciotowi. Stad wynika, ze jakkolwiek nie mozna
bylo powatpiewa¢ o nieomylnosci kazdego z apostotéw, nikt nie
o$mieli sie twierdzi¢, ze kazdy biskup jest nieomylny. Nie shtu-
sznie przytem stawiane sg Kosciotowi katolickiemu zarzuty, ze
przyjmujac trwato$¢ nieprzerwang apostolatu, uznaje on tez cig-
gte w nim ponowne dziatanie Objawienia. WSszyscy biskupi ra-
zem wzieci majag tylko za zadanie strzedz skarbu wiary, oraz
gtosi¢ ja i wyjasniac.

8. Jesli chodzi o dowdd historyczny nieomylnosci Kosciota,
mozemy dwojakg po temu obra¢ droge. Z jednej strony nalezy
przedstawi¢ wiare istotng Kosciota starozytnego, Kosciota po
wszystkie czasy, z drugiej strony nalezy udowodni¢ faktycznag
jego nieomylnosé. Ojcowie wskazujg nietylko na nieprzerywal
nos¢ nastepstwa od apostotéw, lecz na podstawde nauki apostote
skiej obstajg za przechowaniem prawdy w Kosciele, za jego bez-

1) Manning, Religio viatoris (2 ed. London 1887) p. 66.
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btednoscig. ,,Albowiem Kosciotowi Swiatto bozo jest powierzone
a zatem powierzona mu jest i madros¢ Boga, przez ktorg wszy-
scy ludzie osiggajg zbawienie (Przys. 1, 20). Wszedzie glosi Ko-
sciét prawde, jest on siedinioramiennym $wiecznikiem, ktory
ptonie Swiattem Chrystusowem®, mowi $w. lIreneusz i). Kosciot
jest zborem, ktéry Bég t. j. syn sam przez siebie zgromadzit i
i ktory przyswoit sobie przez Ducha $w. Wszystkie nauki iurza-
dzenia koscielne zaswiadczone sg przez prorokow, apostotéw i
wszystkich ucznidw. ,,Grdzie Koscidt jest, tam jest duch bozy,
a gdzie jest duch bozy, tam jest Kosciot i wszelka taska; duch
za$ jest prawda“ 2. Jak ongi Jahwe w ludzie swym mieszkat,
udzielajgc mu nauki taski i pomocy, tak mieszka Duch $w.
w Kosciele, aby go wszelkg prawdg oswieca¢ i w posiadaniu ta-
kowej utrzymaé. ,,Gdyby Duch nie byt obecny w Kosciele, to
ten nie maégtby istnieé, skoro za$ istnieje, niewatpliwie Ducha
Sw. w sobie zawiera“, wyjasnia $w. Chryzostom 3) i daje w ten
spos6b dalsze rozwiniecie stynnego ustepu $w. lreneusza. Ko-
sciot i prawda, Kosciét i Duch $w. nieodtgczne sg od siebie,
a Kosciolem prawdziwym moze by¢ tylko Kosciét katolicki.

Tertulian doworlzi nieomylnosci Kosciota przez jego je-
dno$¢ w wierze i mitosci. Ta jedno$¢ bytaby niemozliwa bez
szczeg6lnego daru Ducha $w., albowiem zboczenie wielu koscio-
6w w jednym bitedzie byloby w najwyzszym stopniu niepraw-
wdopodobne. ,,Przypus¢my, mowi on, ze wszystkie kosScioty
w blad wpadly, ze bladzit apostot, skoro zaswiadczat prawde
Kosciota” (Rzym 1, 8). Przypus¢my, ze Duch $w. jakkolwiek
przez Chrystusa postany zostat, aby by} nauczycielem prawdy,
Kosciot prawdg nie o$wiecit. Przypusémy, ze namiestnik bozy,
namiestnik Chrystusowy zaniedbat swoj urzad, dozwoliwszy, aby
koscioty inaczej rozumialy wiare, inaczej wierzyly, jak przez
apostotow byto nauczane. Czyz podobna jednak z jakiemkotwiek
prawdopodobienstwem przypuszczaé, aby tak liczne i tak znacz-
ne koscioly w jednym kierunku wiary btadzity? Prawdopodobien-
stwo tego jednego wyjscia z tak licznych mozliwosci réwna sie
zeru. Blgd w nauce Kosciota musiatby by¢ réznorodny. Niech-
ze tedy kto oSmieli sie twierdzi¢, ze w biledzie byli ci, ktorzy
nam prawde przekazali?“ /).

D) Adv. haer 5,20, 1 )L c3 01241
-) Hom. de s Pent. 1, 4. é) De prac-cv. V. C. 25.
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Urigenes moéwi: ,,Nie powinniSmy zgota zwaza¢ na tych,
ktérzy powiadajga: oto tu jest Chrystus, ale nie wskazujg go
w Kosciele, ktory peten chwaly jest od poczatkéw swjmh az do
kresu i peten Swiatta prawdziwego, ktory jest kolumng i twier-
dzg prawdy, w ktdrym jedynie przebywa Syn bozy, mowigcy
po wszystkie czasy: ,,0to bede z wami az do skoriczenia $wia-
ta“”). Sw. Cypryan uwydatnia poszczegolne czesci Kosciota,
skoro moéwi: ,,Jezus przez imie Kosciota (Jan 6, 66—69) okazal,
ze skoro odejdzie odern dumny zastep tych opornych, ktérzy do
postuszenstwa nie chcg sie nagigé, Kosciot nigdy od Chrystusa
sie nie oddzieli, a Kosciét to lud skupiony dokota kaptanéw:
trzoda zjednoczona z pasterzem® 2. ,, Tam tylko jest Kosciét ka-
tolicki, méwi Laktancyusz, gdzie jest kult prawdziwy. Kosciot
jest zrédtem zycia, mieszkaniem wiary, S$wiagtynig Boga; Kkto
z niego wystapi, albo nie wstgpi do niego, ten daleki jest od
nadziei zycia i zbawienia wiecznego® 3. Hieronim napomina:
»Nie sadzcie, ze jest wiele kosciotdbw, majgcych piersi nauki,
z ktérych mlekiem wiedzy wiernych nakarmi¢ moga. W zad-
dnym bowiem nie przemieszkiwa Duch $w. stale, a tylko w tym,
ktory od Chrystusa pochodzi* 9.

9. Jak sobie przedstawiali nieomylnos¢ wszyscy owi Ojco-
wie? Czy mniemali oni moze, ze Kosciot w trzech pierwszych
stuleciach odnidst zwyciestwo nad réznemi sektami bez pomocy
zadnego nieomylnego organu, litylko przez apostolskie wyznanie
wiary? (Hase). Jak gdyby mozliwe bylo rzadzi¢ jaka$ empirycz-
na zbiorowoscig przy pomocy stowa, przekazanego w tradycyi
lub na pismie. Czyz Ojcowie nie zowig wyraznie Kosciota zywa
instytucya? Dzyz nie okreslajg go jako kolumne i twierdze pra-
wdy, jako S$wiatto Chrystusowe? Czyz nie wspominajg Du-
cha sw., ktéry dziata w Kosciele i tylko w Kosciele? Wszak-
ze wymieniaja oni wielokrotnie, jak np. $w. Cypryan biskupow,
a osobliwie biskupéw rzymskich w zwigzku z obietnicg Chry-
stusowg. Jakze mogt dojs¢ do skutku symbol apostolski? Dla-
czego uchodzit on za istotne skupienie wszelkiej prawdy chrze-
Scijanskiej? WidzieliSmy poprzednio, ze streszcza sie w nim to

0 In Math. Ser. n. 47.

2 B> Q8

3 Inst. 4, 30.

¢) Hrev, in Ps. ()7, 16, 17.
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w co wierzyt caly Koscidt, w co wierzyty wszystkie apostolskie
koscioty. Biskupi ustalili jako symbol koscielny i przez swoj
autorytet, nie przez samo tylko swe wyznanie jednos$¢ prawdy
zachowali, obronili Koscidt przed bledem i berezyg. Wyznanie
sktadane byto przy chrzcie, ktéry nadwczas stanowit funkcye
biskupa, biskup musiat przynajmniej rece potozy¢ i namasz-
cza. Przez samg te czynno$¢, niezaleznie od urzedu nauczaja-
cego, byt biskup strézem i zachowawca wiary apostolskiej.

Nie z innego powodu, tylko aby w zywej tradycyi ukazaé
rekojmie ludzka czystego przechowania wiary apostolskiej. Ire-
neusz i Tertulian z takim naciskiem powotywali sie na nieprze-
rwalne nastepstwo apostolskie. Poszczeg6lni biskupi nieomylny-
mi nie byli, ale Kosciot, jako zjednoczenie biskupdw i wiernych
pod wspb6lng gltowag naczelng, za nieomylny zawsze uchodzit.
Jesli juz za czas6w apostolskich byta organicya tak, iz owoc
dziatalnosci apostotow przez zwigzek z ich zbiorowoscig byt
uwarunkowany, to po ich odejsciu organizacya taka tern bardziej
byta potrzebna. Jednos¢ i nieomylnos¢ sa nierozdzielne. Wszyscy
apologeci, zwalczajacy gnostycyzm, niewatpili, ze Kosciot sam
przez sie nigdy w btagd wpas¢ nie mogt Kosciot zas wyobraza-
ny byt przez nastepcéw apostotow w ich zwdazku pomiedzy so-
ba i z glowag naczelna.

»Nauka koscielna przekazana ma by¢ w porzadku nastep-
stwa od apostotow i az po dzien dzisiejszy, w Kosciele ma by¢
zachowana®, mowi Origenes, i w ten sposéb okresla stosunek
biskupéw do apostotéw, jako tez znaczenie nieomylnej tradycyi
apostolskiej. Przeciwstawia on te sformutowang przez sie regule
wielu, ktérzy mniemaja, ze wiedza, co jest Chrystusowe i na-
uczajg rozmaicie o tern, co bylo ongi ¥ Te (g"Tjra gpjHa here-
tykow) nie beda odparte przez kogo innego, jak przez Du-
cha swietego, ktéry w Kaosciele pozostaje, ktoérego otrzymali
naprzéd apostotowie i przekazali go nastepnie tym, co prawdzi-
wg wiare poznali. Nastepcami ich jesteSmy my, ktérzy uczest-
niczymy w tej samej tasce, w tern samem kaptanstwie, w tej
samej nauce i za strozéw Kosciota uchodzimy®, méwi Hipolit.
Na tern polega wihasnie sita Ko.Sciota katolickiego wobec wszel-

D) De princ. 1, 2. In Math. >Sx. n. 46. Hippol., Philos. 1 prooem.

Apologia Cz. 111. T. VII. 12
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kich btednych nauk, iz w nastepstwie apostolskiem posiada on
rekojmie przechowania w czystosci prawdy apostolskiej a w zgo-
dzie kosciotow apostolskich posiada niewatpliwe Swiadectwo nie -
omylnosci. Bez nastepcéw apostotow bytoby to niemozliwe. Oni
to w zgodzie pomiedzy sobg sa organami nieomylnosci.

I Gnostycy powotywali sie na tradycye apostolskg i stawiali
regute wiary, ale staba strona ich wyznania na tern polegata,
ze nie byli zdolni wykaza¢ jawnosci tradycyi i przekazanie ta-
kowej zlgczyé Scisle z organizacyg gminy. Brakio im autoryte-
tu koscielnego, poreczajacego nieomylnosé Kosciotowi zbiorowe-
mu; autorytetu przekazanego od apostotéw i wspieranego przez
Ducha $w. Brakto im tez ,.chryzmatu prawdy* udzielonego od
Boga nastepcom apostotow, dla zapewnienia im nie sfalszowa-
nego przechowania tradycyi prawdy, chryzmatu tym tylko
udzielonego, ktérzy do Chrystusa naleza.

Autorytet w zwigzku z pomocg Ducha $w. jest roztrzyga-
jacym momentem nieomylnosci; nie moze nim by¢ reguta wiary,
ktéra sama autorytetu potrzebuje. Dlatego tez sw. Augustyn mogt
powiedzie¢: ,,Nie wierzytbym nawet Ewangelii, gdyby do wia-
ry w nig nie naktaniat mie autorytet Kosciota katolickiego®.
»Tylko heretycy nie bedacy w jednosci wiary katolickiej, choé
szczycacy sie mianem chrzescijan, widzg sie zniewolonymi urg-
ga¢ wierze i zalecaja niedoswiadczonym, aby sie opierali na sa-
mym tylko swoim rozumie, cho¢ przeciez Pan nato zstgpil, aby
nam wiare nakaza¢. Sa oni zniewoleni do takiego zachowania
sie, poniewaz ich autorytet nie moze iS¢ w poréwnanie z auto-
rytetem koscielnym, dlatego ten ostatni pod pozorem wzgledow
rozumowych zwalcza¢ usitujg. Ten wszakze, ktéry przez taske swa
wiare nam nakazal, w zgodnosci wszystkich ludéw i narodéw
i przez stolice apostolskg Kosciét autorytetem opatrzyt i wspie-
rat go licznymi i nieprzepartymi dowodami rozumu, dostarczo-
nymi przez mezow poboznych, uczonych i ducha petnych 7.
I chrzescijanie wschodni przekonani byli, ze Kosci6t jest jedynie
wiarogodnym nauczycielem prawdy i zachowawcg tajemnic.
»Prawda katolicka®“ uchodzita powszechnie za prawde istotna.

>) Aug, Ep. 118, r, 32.
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Il. Sobory powszechne.

10. Nieomylnos¢ Kosciota ma swoje organa w biskupach,
jako nastepcach apostotéw i ujawnia sie szczeg6lnie na soborach
powszechnych. Sobory te majg swdj pierwowzér w soborze apo-
stolskim i podobnie jak on osiggajg pomoc Ducha $w. we wszyst-
kich swych orzeczeniach czyli dekretach o wierze. Juz $w. Oy-
pryan pisat do papieza Korneliusza w imieniu soboru, ktéremu
przewodniczyt (r. 252)1). ~Zdalo nam sie wedle natchnienia Ducha
$w.“ Synod w Arles moéwi; ,,zdalo nam sie w obliczu Ducha $w.
i jego aniotéw*. Konstantyn zowie dekret synodéw w Arles ,wy-
rokiem niebios* i zaleca, aby ten wyrok kaptanski tak byt czczo-
ny, jak gdyby od Pana samego pochodzit. W obu tych wypad-
kach nie chodzi o caty Kosciét. Cypryan wyraznie sie nawet
zastrzega, ze swoich postanowien innym narzuca¢ nie chce. Zaw-
sze jednak w podobnych orzeczeniach wyraza sie $wiadomosé,
ze tylko przy pomocy Ducha $w. moze byé otrzymana praw-
dziwa nauka i istotnie otrzymana bywa. Powszechna zgodno$¢
na innej jeszcze drodze musiata byC osiggnieta. WyrazZnie za-
znaczyli ja Afrykanie przez swoj zwigzek ze stolicg rzymska.

Ojcowie zebrani w Nicei wierzyli jednozgodnie, ze zgroma-
dzenie ich przemawiato z mocy Ducha $w. i przez Ducha $w.
zostato powotane, aby zniweczy¢ herezye. Konstantyn méwi: ,,To
co zdato sie stusznem trzystu Swietym biskupom, musi by¢ nie
inaczej poczytane, jak za jedyna nauke boza“. Sob6r Chalcedon-
ski formalnie wyjasnia: ,,Ani sami sobie, ani nikomu nie przy-
znamy wiadzy zmienienia choéby na jedng sylabe tego, co Oj-
cowie nasi w Nicei postanowili, a to pomngc na stowa: nie prze-
suwaj kamieni granicznych, ktére Ojcowie twoi potozyli. * Albo-
wiem nie sami przez sie przemawiali, lecz przez Ducha $w. 2*.
Celestyn swdj list do synodu Efezkiego zaczyna od stow: ,JV obli-
czu Ducha $w. zbior biskupéw wydaje swe Swiadectwa*.

O wyznawaniu wiary soboru Chalcedonskiego méwi Leon
Sw., ze do tej reguly, wynikajacej z natchnienia bozego nic nie

D Ep. 57, 1)
Mangi, Gone. VI, 642.
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moze by¢ dodane”). Poczytuje on wyrok Kosciota za nieodwotalny
wykluczajacy wszelkag watpliwosé. Opieki bozej nigdy nie zabrak-
nie Kosciotowi. Grzegorz Wielki wyznaje nawet, ze cztery so-
bory, (pigty umysinie zostat przezen pominiety) przyjmuje i czci
tak samo, jak cztery Ewangelie 2. Pius 1V poczytuje Ojcéw ze-
branych w Trydencie za natchnionych od Boga.

Sobor Chalcedonski wszakze przez swe wyznanie wiary nie
wprowadzit zadnej innowacyi, dat tylko wyraz tradycyonalnej
zasadzie Kkatolickiej, uznajacej istote prawdy objawionej w wie-
rze powszechnej, katolickiej, apostolskiej. Sobory wyrazajg tez
nieprzerwang ciggto$¢ wiary. Ojcowie w Chalcedonie wyjasniaja,
ze dekrety ich sg odnowieniem prawdziwej wiary OjcOw w prze-
ciwienstwie do herezyi. ,Przyjmujemy zarzadzenia i przepisy
wiary poprzednich synodéw Efeskich pod Celestynem i Cy-
rylem, postanawiamy, iz prawdziwa i bezwzgledna wiara o$wie-
cona jest wyjasnieniem 380 Ojcéw w Nicei, jako tez i stuszne
jest to, co postanowili 150 Ojcowie w Konstantynopolu dla umo-
cnienia wiary katolickiej i apostolskiej. Dodajg przytem, ze nowe
wyjasnienia spowodowane sg tylko przez napasci heretykéw, nie
za$ przez braki postanowien poprzednich synodéw 4. Po odczy-
taniu wyznawania wiary, zawotali Ojcowie: ,,0Oto jest wiara Oj-
cOw ... oto jest wiara apostoldw wszyscy do niej przystepujemy,
wszyscy tak myslimy!*

11. Caly przebieg rozpraw na soborach dowodzi niewatpli-
wie, ze zgromadzony na nich Kosciét Swiadomy jest posiadania
nieomylnego Ducha $w., ale pomoc jego poczytuje tylko za $ro-
dek nieomylnego wyktadu wiary przekazanej. Moéwi Wincenty
z Lirynum, ze w Efezie dla unikniecia innowacyi uwazano za
stuszne przestrzega¢ S$cisle katolickiego sposobu postepowania;
mianowicie wszyscy $wieci Ojcowie, z ktérych jedni byli me-
czennikami, inni wyznawcami a zawsze kaptanami Swietymi
swoje opinie wypowiedzieli, aby w ten sposob uroczyscie i zgo-
dnie mogli potwierdzi¢ Swietos¢ starozytnej wiary i odrzuci¢
wszelkie bluznierstwo $wiatowych innowacyj ¥.

» Coelest., Ep. 18, 1. Leo, Ep. 102, 2; 120, 4; 162, 1, 3.
» Ep. 1, 25.

Mansi 1 c. VII, 107.

Comraun. c. 29.
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Nie jest to nowa nauka, przeciwng nauce Ojcow, skoro Ko-
sciot roztrzyga pewne k\Mestye, ktére nie koniecznie moga by¢
roztrzygniete na mocy zrédet wiary. Nato nie potrzeba bezpo-
Srednich natchnien bozych. Prawda, ze urzad koscielny nie jest
powotany, aby roztrzyga¢ sporne zagadnienia teologiczne, lecz
ma dawa¢ wyjasnienia wiary. A te dawane sg na podstawie
Pisma i tradycyi. Sobory powszechne byly to najodpowiedniej-
sze przez apostotldw samych wprowadzone instytucye, majace za
zadanie da¢ wiasciwy wyraz wierze Kosciota apostolskiego i
0 nauce apostolskiej sktada¢ Swiadectwo. Ale zadanie to nie po-
winno byé poczytywane za czynno$¢ czysto zewnetrzng niejako
mechaniczna. Grdyby rozwigzanie go bylo proste i tatwe, nie wy-
magatoby dtugich, wielokrotnie powtarzanych rozpraw, a takze
nie zrozumiate bylyby wtedy zaciete spory z herezyami. Ponie-
waz z przedstawieniem tresci wiary taczylo sie zarazem jej obja-
$nienie i blizsze okreslenie, przeto biskupi na soborach musza
by¢ poczytywani nietylko za Swiadkéw przekazanej wiary, lecz
takze za piastunéw chryzmatu prawdy. ,,Z tego powodu ci, ktd-
rzy sg w Kosciele postuszni winni by¢ kaptanom, jako tym, kto-
rzy stali sie nastepcami apostotdw, a wraz z nastepstwem epi-
skopatu otrzymali nieomylny chryzmat prawdy, wedle postanowien
Ojca niebieskiego ).

12. Ten chryzmat wszakze nie dawat nieomylnosci poszcze-
gélnym swym piastunom. Atanazy, Augustyn i inni Ojcowei
przeswiadczeni sg gteboko o nieomylnosci Kosciota, ale to ich prze-
$wiadczenie nie wyklucza mozliwych sporéw w przedmiocie for-
malnego wyrazu takowej. Do tego odnosit sie takze spér co do
soboréw, poniewaz ilo$¢ biskupdéw na nich zgromadzonych sama
przez sie nie wystarczata. Augustyn stawia Pismo $w. ponad
wszystkie pisma biskupow 2. Tamto nie moze by¢ przedmiotem
spordw, te mogg ulegaé sprostowaniu przez madro$¢ ludzi rze-
czy Swiadomych, przez wyzszy autorytet i uczone zdanie innych
biskupéw, moga by¢ nawet zganione przez sobory, skoro od
prawdy odstepuja. Poczytuje tez Augustyn synody prowincyonal-
ne za nizsze od soboréw powszechnych, wyobrazajacych cale
Chrzescijanstwo, a nawet o tych ostatnich méwi, ze dawniejsze
poprawiane byly nieraz przez nastepne, skoro dzieki doswiadcze-

") Iren., Adv. haer. 8 24; 0, 20.
De bapt. 2, 3.



182

niu odstoniete zostato to, co przedtem byto zakryte i rozpozna-
ne to, co przedtem bylo tajemne. Ale ani ta opinia, ani tez
znane wyrzeczenie G-rzegorza Nazyanzenskiego o sporach ludz-
kich na soborach i) nie moze prowadzié do powatpiewania o nie-
omylno$ci Kosciota i powszechnych jego soboréw. Grzegorz ma
tylko na widoku wspétczesne sobie synody, na ktérych zio nie-
tylko bylo usuniete, lecz owszem pomnozone nawet. Podobnie
Augustyn myslat tylko o synodach afrykanskich i toczacej sie
na nich kwestyi chrztu kacerskiego. W przeciwnym razie nie
mogtby moéwié, ze sobory powszechne jedne drugie poprawiaty,
gdyz nadwczas dwa tylko byty takie sobory i z tych drugi Kon-
stantynopolitanski stopniowo tylko zdobywat sobie ogdlne uzna-
nie. Pierwszy z nich tylko poruszyt kwestye chrztu kacerskiego;
ta za$ cho¢ SciSle byla zwigzana z dziedzing wiary, poczytywa-
na byla przewaznie za kwestye dyscypliny. To tez dla Augu-
styna moze tu tylko chodzi¢ o nowy fakt z historyi albo teolo-
gii, przy ktérym nie jest wykluczona potrzeba zmian poprze-
dnich postanowien.

Ze Augustyn bierze za punkt wyjscia brak wyraznie o tej
kwestyi wypowiedzianej opinii soboru powszechnego, widzimy
z jego uwagi, iz Cypryan nie zadowolitby sie powotaniem
na sobor Afrykanski, gdyby w tym przedmiocie mégt przyto-
czy¢ opisanie soboru powszechnego. ,,Nie o$mielilibysmy sie twier-
dzi¢ co$ podobnego, gdybysmy nie znajdowali poparcia w zgo-
dnym autorytecie catego Kosciota, przeto i on (Cypryan) musiat-
by co do tego ustgpi¢, gdyby juz za jego czasow ta kwestya
nalezycie zostata wyjasniona i umocniona przez sobér“2. Xo
tego dodaje takze przyczyne, dla ktérej sie to nadwczas nie
stalo i w tern okreSlone zostaje blizej jego pojmowanie sobo-
ru. ,,Jakim sposobem bowiem przedmiot 6w okryty takiemi ge-
stemi chmurami sporéw mogtby by¢ zupetnie ustalony i wyja-
$niony przez sob6r powszechny, gdyby przedtem nie byt po-
dejmowany w réznych krajach, w wielokrotnych rozprawach to-
czacych sie wsrdd biskupow. Spory te doprowadzity w koncu
do jasnej prawdy, ktéra ostatecznie zostata ustalona.

Moze podlegaé watpliwosci, czy Swiety Augustyn wspo-
minajac sobdr po Smierci Oypryana, ma na mysli sobor w Ar-

* Ep. 130.
-) De bapt. 2, 4. 15.
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les, czy tez w Nicei® prawdopodobnie jednak tamten, po-
niewaz w swej nauce o Trojcy Swietej nie uwzglednia jeszcze
Nicejskiego. W koricu moéwi: ,,Albowiem po6zniejsze sobory w cza-
sach nastepnych stawiane sg ponad wczesniejszymi, a powszech-
nemu soborowi oddawane jest pierwszenstwo przed czeSciowy-
N\ Zgodnie z Cypryanem stawia on powage catego Kosciota
ponad powage 71 biskupdéw afrykanskichi). Z tego wynika, ze
nie poczytuje on w jednakiej mierze za przedstawicielstwo nie-
omylnego Kosciota soboru absolutnego i wzglednego, lecz raczej
Kosciét powszechny, reprezentowany na soborze powszechnym,
jakkolwiek o tym ostatnim nie przytacza doktadnych danych.
Czesto tez uwydatnia stosunek do sedes apostolica.

13. Sobory powszechne nigdy faktycznie nie byty w
ciwieistwie do soboréw dawniejszych. Juz biskupi na drugim
soborze Konstantynopolitariskim (553 r.) uprzytomniali sobie za-
rzut, ze potepienie trzech rozdziatéw mogloby ich posta-
wi¢ w przeciwieristwie do soboru Chalcedonskiego. Potepienie to
nieraz bylo istotnie tak pojmowane i do dzi§ dnia oceniane jest
tak przez polemistéw protestanckich. ,Wiara dwo6ch dawno
zmarlych, ale wysoce czczonych Ojcow Kosciota wschodniego
uznana za prawowierng przez sobér Chalcedonski zostata pote-
piona w Konstantynopolu, a zatem postanowienia jednego sobo-
ru ekumenicznego w widocznem stajg tu sprzeciwienstwie do
postanowien soboru poprzedniego, prawda, ze tylko w odniesie-
niu do osob i pism, pozostajacych jednak w bezpo$rednim sto-
sunku do dogmatu® (Hase).

Mowa tu o Teodorecie i Ibasie, albowiem o Teodorze z Mop-
suestyi w sporze dotyczacym ,trzech rozdziatdw* sobor Chal-
cedonski nie wypowiedzial sie wcale. Co do dwoch pierwszych
postawiony byt w Konstantynopolu zarzut raczej pozorny, tatwo
dajacy sie usungé. Teodoret ilbas osobiscie zostali uznani za wol-
nych od herezyi nestoryanskiej i dzieki temu odzyskali swoje
biskupstwa. Sobdr nie wyrazit jednak przez to uznania dla ich
poprzednich postepkéw i dla ich pism. Owszem pewna watpli-
wos¢ o ich prawowiernosci wywotata nawet potrzebe, tern bar-
dziej stanowczego potepienia Nestoryusza. ,O calej tej sprawie
rozstrzygnat sobor piaty, nie poddajac w watpliwo$é opinii so-
boru Chalcedonskiego i przywrocenia przezen obu biskupéw na

# De bapt. 8. 10, 14.

prze-
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ich stanowiska. | rozstrzygniecie to zostato objektywnie uzasa-
dnione; co najwyzej powiedzie¢ mozna, ze pozostawato ono
w sprzeciwenstwie ze zdaniem Kilku uczestnikéw soboru Ohalce-
donskiego* (Hefele).

Tak samo rzecz sie mazrzekomem przeciwiehstwem, jakie-
go sie dopatrzono pomiedzy soborem Konstancyeriskim i Latera-
nenskim. Pierwszy z nich uznat wyzszo$¢ soboru powszechnego
nad papieza, drugi papieza nad soborem powszechnym. Atoli
pamieta¢ trzeba, ze spor o ekumeniczno$¢ soboru Kostancyen-
skiego nie jest dotad ukonczony i powatpiewa¢ mozna czy Kkie-
dykolwiek doprowadzony bedzie do powszechnie zadawalajgcego
rezultatu. Jesli nawet uznamy go za ekumeniczny, to chyba
w tym zakresie, w jakim zostat on potwierdzony przez Marcina
V i Eugeniusza IV. Ci papieze za$ nie potwierdzili go nigdy
catkowicie. Wprawdzie nie wypowiedzieli sie wyraznie, jakie
opinie soboru wytaczyli ze swego potwierdzenia, jasnem jest
wszakze, iz musiaty to byC opinie przynoszace ujme powadze i
prawom Stolicy $w., a mianowicie te, ktére wyrazone zostaty
w postanowieniach trzeciej i piatej sesyi soboru Konstancyen-
skiego. Dekret czwarty nie ustanowit zadnego dogmatu, zape-
wnit tylko przeprowadzenie przysztych postanowien o wierze co
do schyzmy. W zwigzku z tem pozostajg tez wyjasnienia Mar-
cina V, Eugeniusza IV iMikolaja Dekret nie odpowiadat do-
tychczasowej nauce o prymacie i ustroju, byt tylko $rodkiem
pomocniczym w walce éwczesnej. Stusznie zatem zasady konstan-
cyenskie zostaty odrzucone przez Eugeniusza 1V, Leona X i
Piusa IX. Bezzasadnem jest przeto powotywac sie ze stanowi-
ska Galikanéw na te, co najmniej watpliwe dekrety, jako ma-
jace rzekomo $wiadczy¢ przeciw nieomylnosci Kosciota i z nich
wnosi¢ o formalnem sprzeciwienstwie z postanowieniami soboru
Lateranenskiego. W kazdym razie pewna jest rzecza, ze na stro-
nie tego ostatniego pozostawat nastepnie caty Kosciét Zachodni.
W tem zawiera sie potwierdzenie postepowania Marcina V.

14., Nieomylno$¢ soboru tgczy sie z nieomylnoscig Koscio-
fa. J/IVobec tego te tylko sobory catkowicie lub cze$ciowo za nie-
omylne uchodzi¢ moga, ktére dotycza catego Kosciota i przez
ogélne jego uznanie do znaczenia powszechnych zostaty podnie-
sione. JWV ostatniej instancyi rozstrzygaé tu musi nie nauka,
lecz Koscidt. Temu przypisa¢ trzeba, ze ,,pewna liczba soboréw
stopniowo przez caly Kosciét katolicki uznana zostata, choé¢ co
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do niektérych, z niejakg réznica wyboru w Kosciele rzymskim
i w Kosciele greckim. Przypisa¢ to nalezy pewnej wewnetrznej
koniecznosci, pewnej konsekwencyi w rozwoju mysli o istocie
Bogo-cztowieczenstwa, tak iz kazdy sob6r pdzniejszy stwierdze-
nie swej prawowiernosci znajdowat w wyznaniu bezwarunko-
wem swojej przynaleznosci do catego szeregu soboréw poprze-
dnich* (Hase). Przez to bowiem uznane zostato, ze nie dowol-
nos¢ i kaprys, lecz duch prawdy przewodniczyt zebraniu. Po-
wszechne potrzeby chrzescijanskiego zycia w wierze, a nie sub-
telnosci teologiczne byty istotnymi motywami rozpraw i posta-
nowienn soboréw powszechnych. Wynikiem ich bylo zachowanie
i wyjasnienie nieomylne przekazanej nauki.

Gdybysmy sadzili o charakterze soboréw litylko wedle ze-
wnetrznego ich skiadu, to nieraz nastreczatyby sie nam powazne
watpliwosci. ,,Na synodach w Aryminum i Seleucyi (359) trzy
razy wieksza ilos¢ biskupéw zebrana byta, anizeli w Nicei, a je-
dnak postanowienia tych soboréw zostaty zupeinie odrzucone,
poniewaz nie odpowiadaly owej zaznaczonej wyzej konse-
kwencyi w rozwoju mysli Kosciota. Wprawdzie wiekszos$¢ bi-
skupéw na synodzie w Aryminum odnowita wiare nicejska i od-
faczyta od Kosciota przywddzcow Aryan, ale biskupi owi po
wieksze] czesci nie zdawali sobie sprawy z tego, ze Aryanie
w innem znaczeniu brali tekst literalny, poniewaz mniemali, ze
kaptani czego$ podobnego czyni¢ nie mogli. Damazy wystapit
z protestem przeciwko synodowi, gdyz poczytywat go za sprzecz-
ny z synodem nicejskim. Iilo$¢ biskupdéw nie mogta tu rozstrzy-
ga¢, poniewaz nie bylo miedzy nimi biskupa rzymskiego, ktére-
go zdanie przedewszystkiem musiatoby by¢ uwzglednione. Skoro
biskup aryanski Maksymin powotat sie na wyznanie wiary trzy-
stu trzydziestu biskupéw w Aryminum, odpowiedziat mu Augu-
styn: ,,Nie méw mi o takich pismach, ktérych badz to nie ma-
my w danej w chwili pod reka lub tez, ktérych powaga wcale
mnie nie obowigzuje*. Synod w Selencyi z powodu rozterki, ja-
ka zaszta pomiedzy jego cztonkami, zakonczyt sie bez zadnego
rezultatu, tak, iz cesarz Konstantyn wedle swej woli mdgt sie
rozporzadzac.

Przebieg sporéw aryanskich okazuje dowodnie, ze zwyciez-
two odniosta nietylko ,,koniecznos¢ okreslonej konsekwencyi my-
Slowej*, lecz, w wyzszym nier6wnie stopniu, nieomylno$¢ Ko-
Sciota. Jesli chodzi o prawde czysto formalng, to wszakze i bigd
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moze rosci¢ pretensye do pewaej konsekwencyi logicznej. Owdz
w Kosciele chrzescijanskim zawarta jest nietylko formalna, ale
i materyalaa prawda. Po wstgpieniu na tron Jowiana (363) Ata-
nazy wraz zsynodem aleksandryjskim mégt powiedzieé, ze wy-
znanie wiary nicejskie jest wiarg gloszong od stuleci, kté-
rg przyjmuja wszystkie koscioty na Wschodzie i w Hiszpanii,
z wyjatkiem nielicznych, przejetych duchem aryanskim.

W tym stanie rzeczy nic nie zmienit tak zwany rozbéjniczy
synod efezki (449). Kiezaleznie nawet od zmiany panowania,
ktéra odebrata mu wszelkie znaczenie nigdyby on nie mogt
otrzymaé charakteru synodu powszechnego. Postaratby sie juz oto
Leon Wielki. Prawda, ze i w synodach powszechnych nie bra-
kto pewnych wptywéw Swieckich, atoli postawa KosSciota w cza-
sach nastepnych, gdy te wpiywy zupetnie ustaly, okazuje po
ktérej stronie byt Kosciot, a z nim i prawda. Synod konstanty-
nopolitanski w roku 754 liczyt w swym gronie 338 biskupdow i
sam sobie dat nazwe ekumenicznego. Ale czyz mozna poczyty-
waé go za ogoélne przedstawicielstwo Kosciota, i czyz moze by¢
mowa o powszechnem dlan uznaniu? Ogloszony przezen zakaz
czci obrazéw tak daleko tylko moégt dziata¢, jak daleko siegato
ramie cesarskie. Tak Kosciét rzymski, jako tez i patryarchowie
wschodni poza obrebem cesarstwa oswiadczyli sie przeciwko te-
mu synodowi, a sobor lateranenski w r. 769 rzucit nan klgtwe
Sobory pow’szechne pozostajg tedy wymownem $wiadectwem
wiary Chrzescijanstwa catego w nieomylno$¢ Kosciota, im tez
gtownie zawdzigcza¢ nalezy utrwalenie i utrzymanie jednosci
Kosciota.

15. JV szczegbtach powyzszej kwestyi polegano tez zawsze
z catlem zaufaniem na autorytecie Kosciota. Prawo kanoniczne
przyjeto do liczby swych dekretdw postanowienie Grzegorza
Wielkiego o pieciu soborach powszechnych, odbytych do jego
epoki, a takze professio fidei sktadang pod przysiegg przez kaz-
dego nowego papieza i stwierdzajgca prawowito$¢ osSmiu soboréw
ekumenicznych, odbytych do korica dziewigtego stulecia. Oczy-
wiscie wszystkie sobory Sredniowieczne stwierdzane byly nieod-
zownie aprobatg papiezka, wszystkie one tez prawie odbywaty
sie w Rzymie, pod przewodnictwem i nadzorem papieza.

Jasnem jest, ze W epoce schyzmy i reformacyi odzywaty
sie glosy poszczegélnych uczonych przeciwko autorytetowi pa-
pieza i soborow, wszelako nawet w tych czasach ogdlnego za-
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metu nie o$mielono sie burzy¢ samej zasady nieomylnosci.
Piotr z Alliako, ktéry przez swoj stosunek do Benedykta XIlIlI
i Jana XXIII, jako tez do soboréw w Pizie i Konstancyi po-
znat nastepstwa schyzmy, chcac dostarczyé pokojowych srodkéw
pretendentom do papiestwa, uwazat za potrzebne napada¢ na
nieomylnos¢ soboréw powszechnych. Niemniej przeto obstawat
On zrazu za wyzszo$cig soboréw nad papiezem. Zmieniat jednak
swojg opinie o prawie i sposobie gltosowania, jako tez swoj sto-
sunek do Jana XXIII, tak iz nie moze by¢ przytaczany, jako
kompletny $wiadek przeciwko nieomylnosci. Zestawia on czesto
réznorodne mniemanie, nie rozstrzygajac ich sprzeciwienstw, jak
np. co do pochodzenia prymatu koscielnego, gdzie wszakze wy-
powiada swoje wiasne zdanie, iz principialiter autorytet Ko-
Sciota rzymskiego pochodzi od Chrystusa, secundario od so-
boru. Z tego stanowiska nalezy tez ocenia¢ jego orzeczenie:
JIVedle wielu wielkich doktoréw, sobor powszechny moze sie
myli¢, nietylko co do faktéw, lecz takze co do prawa, a nawet
i co do wiary. Tylko Kosciot powszechny nie myli sie nigdy i).
Mikotaj z Guzy rowniez powodowany przez stosunki czasowe,
zmieniat rozmaicie swoje stanowisko wzgledem soboru bazylij-
skiego i stolicy sSwietej.

Zdanie Sw. Antoniego z Florencyi, jezeli tylko za auten-
tyczne ma by¢ poczytywane, samo przez sie nie moze stanowié
dowodu 0 ogdlnej nauce tego Swietego, oraz o nauce Kosciota.
Daje sie ono takze wyjasni¢ stosunkami czasowymi. Przy zame-
cie tych stosunkéw, w jakim widzimy je na schytku XIV i na
koncu XV wieku i Swietemu nie fatwo bylo ustrzedz sie biedu.
Mowi on: ,,I sobér powszechny myli¢ sie moze, jakkolwiek bo-
wiem wyobraza on caly Kosciét, to jednak KoSciotem nie jest,
tylko jego wyobrazeniem. To tez mozliwe jest, ze wiara zacho-
wa sie tylko w jednostce. | wtedy jednak mozna powiedzie¢, ze
znajduje sie ona w Kosciele. Widzimy to podczas meki Chry-
stusa, gdy wiara zachowata sie tylko w duszy najswietszej Pan-
ny, a wszyscy inni ulegli zwatpieniu, a jednak Chrystus modlit
sie za Piotra, aby wiara jego nie ustata i). Skoro w nastepstwie
modlitwe Zbawcy za Piotra przedstawia $w. Antoni, jako mo-
dlitwe za wiare catego Kosciota, a nietylko za jego nastepcow,
to nie zaprzecza przez to zapowiedzi nieomylnosci w wyrokach

) Hardt.. Magnum oecum. Constant, conc. IT.
-) j” umma doct. p, lit. 23, 0. 2. 6. Civ. Cath. 6fes. VII. Vol. JT, p. 2
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nastepcow Piotrowych, lecz owszem chce jg tembardziej udo-
wodni¢. Jesli bowiem modlitwa Pana dotyczyta bezblednosci
osobistej wiary wewnetrznej, to jako taka nie mogta ona by¢
przeniesiona bezposrednio na nastepcéw Piotrowych.

Znang jest powszechnie rzecza, jaka gorliwoscig o sprawy
Kosciota przejety byt $w. Antoni. | tak pisze on z powodu wy-
boru Kaliksta I11: ,,O Ojcu $w. zawsze dobrze mysle¢ winnismy,
a podjete przezen sposoby dziatania za dobre poczytywaé w wwz-
szym nierdwnie stopniu, anizeli w sadach naszych o dziataniu
kogokolwiek z ludzi zyjgcych. Nie nalezy przy lada drobnej
sposobnosci wpadaé¢ w powatpiewania. Chrystus powoduje todzig
Piotrowa, to tez nie moze ona zatongé. Czasami zda sie on za-
sypia¢ podczas burzy, wtedy budzi¢ go trzeba modlitwg i dobry-
mi uczynkami, ktdrych zazwyczaj braknie* 7). Jakkolwiek niekto-
re podobne zdania zdajg sie zblizaé do protestanckiego sposobu
pojmowania, nigdy jednak nie zaciemniajg one wiary katolickiej,
wybitnych mezéw Kosciota. Za poprzednikéw reformacyi po-
czytywani oni w zadnym razie by¢ nie moga.

Srednie wieki zajmowaly sie na ogét wiecej wewnetrzna,
anizeli zewnetrzng strong Kosciola; to tez bezblednos¢ wiary
odnoszono zrazu do jej sity i jej znaczenia w wierzacych i
w tym sensie wyjasniano czesciowo nieomylnos¢ Kosciota i pa-
pieza. Nie myslano jednak przez to kwestyonowa¢ nieomylnosci
objektywnej. Tylko jednostronne uwzglednianie wspomnianego
wyzej Kkierunku prowadzito do zaciemnienia a czasem i do za-
przeczenia nieomylnosci. Prad czasu, ujawniajacy sie od Okkama,
Marsyliusza z Padwy i Jana z Jandun, przygotowat drogi /M-
klifa i Husa, i podkopywal nieraz autorytet koscielny, ale kon-
sekwencye tego kierunku siegaty daleko poza nieomylno$¢ Ko-
ciota. Energicznym obroncg autorytetu i nieomylnosci Kosciota
byt kardynat Jan Torquemada, ktéry brat udziat w soborach
Konstancyeriskim, Bazylejskim i Florenckim.

16. Powotywanie sie reformatordéw przeciwko postanowie-
niom papiezy na sobor powszechny wyniklo z tego samego du-
cha, ktéry od stulecia usitowat sobory powszechne przeciwsta-
wic¢ papiezowi. Opierano sie przytern na przeSwiadczeniu, ze so-
bory powszechne zdolne sg rozstrzyga¢ nieomylne spory o wie-

") lleiimoiit. Briefe heiliger und gotte-sfiirchtiger Italiener (Freiburg 1877)
d. 114
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rze. Luter, podnoszac protest przeciwko nauce i instytucjom
koscielnym, nie myslat wecale zrazu o zwalczaniu autorytetu
Kosciota katolickiego. Jeszcze wr. 1528 wyznaje, ze on pod papie-
stwem duzo dobrego jest w Chrzescijanstwie, owszem wszelkie
dobro chrzescijanskie tg droga, to jest za posrednictwem papie-
za przekazane nam zostato, jako to Pismo $w., chrzest praw-
dziwy, prawdziwy sakrament oftarza, klucze prawdziwe odpusz-
czenia grzechow, prawdziwy urzad nauczajacy i prawdziwy ka-
techizm. To tez mdwig, ze pod papiezem prawdziwe jest Chrze-
Scijanstwo. Jeszcze w r. 1538 wraca Luter do tych mysli /.
JWValke miat on toczy¢ zrazu przeciwko naduzyciom Kosciota.
Woprawdzie juz w 1518 r. odméwit on nieomylnosci wszelkiemu
przedstawicielstwu Kosciola, a takze soborom powszechnym, po-
wotujac sie przytem rzekomo na nieomylnos$¢ Kosciota powszech-
nego i Pisma $w, ale zasadniczo odrzucit autorytet soboréw po-
wszechnych i papieza wtedy dopiero, kiedy podczas dysput}®
w Lipsku przyci$niety zostat do muru postanowieniami soboru
Konstancyenskiego przeciwko Husowi.

Wobec tego stanowiska reformatoréw sobor Trydencki nie
potrzebowat dawa¢ formalnej definicji nieomylnosci 9, Kozu-
miala sie ona sama przez sie, zaznaczona zresztg byla jasno we
wstepach do poszczeg6lnych sesyi, powotujacych sie stale na po-
moc Ducha $w. Zrozumiatem jest, ze w Trydencie nie podejmo-
wano specjalnie stosunku soboru do Stolicy Swietej, albowiem
w obrebie samego Kosciota nie chciano dawa¢ tematu do nowych
dysput. Inaczej rzecz sie miata z katechizmem rzymskim, ktory
zawart w sobie nauke o nieomylnosci poprostu jako instrukcje
dla proboszczéw. ,Jak ten jeden Kosciét powszechny nie moze
sie myli¢ w rzeczach wiary i obyczaju, poniewaz Kierowany jest
przez Ducha $w., tak samo nieodzownie wszystkie inne koscio-
ty to miano sobie przywlaszczajgce, muszg popada¢ w najnie-
bezpieczniejsze bledy, poniewaz tak w nauce, jak i obyczaju po-
zostajg pod kierunkiem ducha szatanskiego* .

D Werke herausgeg. von Walch 17, 26 46, 8, 480
Sess. 4; Sess. 6 cap. 16, can. 29; Sess. 13 provem.
» 1. 10, 16.
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I, Reformacya o nieomylnosci.

17. Czy reformatorowie zwalczajagc nieomylnos¢ Kosciota
zrzekli sie moze zarazem i wiasnej nieomylnosci? Czy moze tem
dobitniej musieli za nig obstawaé, im gwattowniej na .tamtg na-
padali? Kalwin w Grenewie i Luter w Witembergu potepiali
z gory wszystkich, ktérzy nie chcieli uznaé¢ ich nauki. Pomiedzy
Lutrem z r. 1521, ktéry nikomu nie przyznawal prawa naka-
zywania sobie wiary, o ile sam prawdy jej ze stowa bozego nie
wywodzit, a Lutrem z r, 1533, ktdremu nie wystarczato juz sto
wo boze jako reguta wiary i ktdry uczuwat potrzebe jakiego$
autorytetu osobistego, majgcego rozstrzyga¢ 0 nauce wiary, naj-
oczywistsze i wielkie zachodzi sprzeciwienstwo. Piinktem wyj-
Scia reformacyi bylo odrzucanie w rzeczach wiary wszelkiego
autorytetu ludzkiego, rezultatem jej bylo uznanie autorytetu
Lutra ,jako papieza“. Nasladujgc w tem Pawla $w., moéwi Lu-
ter: ,Zaden aniot z nieba a tem mniej cztowiek na ziemi, nie-
ma prawa sgdzi¢ mej nauki; kto jej nie przyjmuje, nie moze
by¢ ocalony, kto inaczej wierzy niz ja, stanie sie tupem pie-
kfa“ 1. ,,Obie opinie t. j. ta, wedle ktérej jego nauka udzielona
mu jest jako szczeg6lna misya od Boga i jedynie do zbawienia
ma prowadzi¢, oraz ta, ze papiez jest antychrystem staly sie
prawdziwemi idees fixes Lutra, ktére nadal przenikaty na wskro$
cate jego zycie i wszystkie dzieta“ 2.

Zasada formalna, wedle ktorej Pismo $w. ma byc¢ jedyna
norma wiary, na pozor pozostawia wierzacym zupeitng swobode
badania i wierzenia. Skoro jednak Luter wedle swego widzenia
rzeczy materyalng zasade usprawiedliwienia przez wiare posta-
wit jako podstawowg i Kierowniczg, to tem samem sam uznat
sie za nieomylny autorytet we wszelkich badaniach i wierzeniach.
Gdyby Kaoscidét zgodzit sie z temi jego uroszczeniami, to Luter
niewatpliwie pozostatby w zgodzie z Kosciotem katolickim. Ale
Kosciét musiatby sie wprzod wyprze¢ swej wiasnej nieomylno-
Sci i swej wiasnej 1500-letniej historyi, aby natomiast przyjac
rzekomg nieomylno$¢ pojedynczego cziowieka, nie stwierdzona,

Werke, Witfenb. Augsb. 2, 49.
"} Janssen, Gesch. d. deutschen Volkes W, 83.
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ani przez urzad jego, ani przez uczynki. Skoro Luter mowi:
,»B0g wiodt mnie jako $lepg szkape®, to w tem wyrzeczeniu nie
stwierdza wcale dowodu swego postannictwa. Z wiekszg pozor-
ng stusznoscig reformatorzy wobec uswieconych przez wieki
praw Kosciotla powotujg sie na wiekuiste prawo pochodzacej
z nieba idei; tylko, ze idea ta wlasnym ich jest wytworem, anie
pochodzi wcale od Ducha $w., jakkolwiek formuta zgodnosci
{Concordienn Formel), moéwi o szczeg6lnych doskonatych darach
Ducha $w., przez ktére Luter miat by¢ oswiecony.

18. Zasada ograniczajgca swobodne badanie, uchodzita od-
tad u protestantéw za zasade stantis et cadentis ecclesiae, chociaz
sprzeciwia si¢ najoczywisciej Pismu $w., a przynajmniej pod
wzgledem formalnym opiera si¢ litylko na jednostronnym wykia-
dzie jedynego jego ustepu (Rzym. 3, 28). | symbole wted™* tyl-
ko osiggaja charakter obowigzujacy, skoro stajg sie wyrazem
nieomylnego autorytetu. Formuta zgodnosci odrzuca nietylko
wszystkie bledy, ktére wprowadzone zostaty do Kosciota wbrew
trzem symbolom: apostolskiemu, nicejsko - konstantynopolskiemu
i atanazyjskiemu, lecz uznaje takze bez zmiany zadnej wyzna-
nie augsburskie, apologie, artykuly szmalkaldzkie i oba katechi-
zmy Lutra. ,,Wedle tych, pokrétce udowodnionych wskazéwek
ma by¢ uktadana wszelka nauka w rzeczach religii, a jesli co$
Z nig jest sprzeczne, winno byé¢ odrzucone i potepione, poniewaz
tem samem pozostaje w sprzecznosci ze zgodnem wyjasnieniem
naszej wiary“”). Ktokolwiek zwazy jak dalece nie chwalebne by-
ty srodki przygotowania i rozwiniecia formuly zgodnosci, ten
z pewnoscig nie bedzie skfonny wraz ze scholastykami prote-
stanckimi zamienia¢ nieomylno$¢ soboru Trydenckiego na nie-
omylnos$¢ ,,natchnionych* autoréw owej formuty. A jednak az do
najnowszych czaséw obowigzuje ona teologéw protestanckich.

i~iestusznem jest przeto ze stanowiska wierzacego w sym-
bol protestantyzmu, ze czynnik etyczny, stanowigcy kamien we-
gielny calego protestantyzmu,- postawiony zostat przez refor-
matoréw za norme wszelkiego rozwoju mysli ludzkiej. ,,Wytacz-
ny paulinizm gnebit w protestantyzmie tak terazniejszos¢, jak i
przysztos¢ i w tym wzgledzie Kosciot katolicki wiecej od pro-
testanckiego pozostawia wolnosci“ (Eucken). Nie stusznem jest
tez, ze reformacya zaprzeczata zgota nieomylno$¢ wszelkiego

1 prooem. 3, G p. 572.
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istniejacego Kosciota, zwracajac wierzacych do wihasnego ich ser-
ca przez Ducha $w. pobudzanego, oraz do Pisma $w., ktérego
wyktad pozostawiat nauce.

Konsekwencya tej zasady byto przeSwiadczenie, ze Kosciot
idealny, czyli doskonate Chrzescijanstwo nie zawiera sie¢ w calej
peini w zadnym z kosciotdw historycznych. Ta idea rozwineta
sie dopiero w XIX stuleciu nie w XVI. Luter podobnie jak i
inni reformatorowie daleki byt od uznania czesciowego chocby
kosciota w Kosciele katolickim ,.tej nierzadnicy babiloniskiej“, jak
sie wyrazat. Natomiast byt on przeswiadczony, ze przez swareforme
przywracat prawdziwy Kosciot Chrystusowy, aprzynajmniej da-
wal wyraz temu przeSwiadczeniu w miare tego, jak peten nie-
nawisci przeciwko Rzymowi, pogrgzat sie w dogmatyzmie swej
wiasnej nauki. Z tego powodu Bunsen okresla luteranizm jako
,nieszczesng, nie historyczng i nie filozoficzng, przeciwng teolo-
gii i Ewangelii dogmatyke, w ktorej ku wihasnemu i Melanch-
tona utrapieniu, zapedzit sie Luter w drugiej potowie swojego
zycia, a ktora nastepnie rozwineli scholastycy luteranizmu i
utrwalili jako wyznanie®.

Niewatpliwie kosciot idealny na ziemi nie daje sie urze-
czywistni¢; niemniej przeto Kosciot chrzescijanski od samych
swoich zaczatkéw urzeczywistniaé musi idee swego Zatozyciela
i nieomylnie ujawnia¢ nieomylne Objawienie. Osiggniecie ideatu
przez Kosciot uniemozliwia w historycznym jego rozwoju sta-
bos¢ organéw ludzkich, jakimi musi sie postugiwaé, niemniej
przeto prawda i nieomylnos¢ KoSciota poreczona jest przez Du-
cha $w., kierujgcego organami ludzkimi. Wprawdzie Melanchton,
Magdeburczycy, Kalwin, przeciwnicy Bossuetta usitowali sie
oprze¢ na nieomylnosci Kosciota powszechnego, ale gdzie szukac
tego Kosciota? Koscidt ,,powszechny*, o ile ma odpowiada¢ w zu-
petnosci swej idei, jest rowniez nieuchwytny, jak Kosciét nie-
widzialny.

19. Jesli nawet pominiemy* przymus symbolu i pozostawu-
my na stronie zasade materyalng, to co najmniej przyzna¢é mu-
simy, ze ortodoksya staroprotestancka wierzyta w nieomylnosé
litery Pisma $w. Pismo $w. samo przez sie przygotowane byto
za sedziego, za norme i regute, wedle ktérej dogmaty majg byé
oceniane. Symbole stanowity tylko poniekad $wiadectwo i wy-
jasnienie wiary. ,,Wiara ta, méwi Hase, réwniez jest podmioto-
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wa, jak wiara katolikbw w nieomylno$¢ Kosciota. Réznica je-
dnak na tem polega, ze protestantyzm wtedy dopiero, gdy sie
wyrzekt tej raczej nienaturalnej, anizeli nadnaturalnej teoryi
natchnienia, doszedt do wyzszego rozwoju swej istoty, gdy tym-
czasem Kosciot katolicki, wyrzekajac sie swej nieomylnosci mu-
si sie wyrzec i wlasnej swej istoty, skoro bowiem przestatby
poczytywac sie za nieomyluy, przestatby tez by¢ owym Koscio-
tem doskonatym, w ktérym ideal utozsamia sie z rzeczywistoscia
i nie miatby prawa zgda¢ bezwzglednego poddania mu sie dusz
ludzkich®. Ale zapytamy tu czy Kosciot katolicki wyrzeka sie
rowniez tatwo swej nieomylnosci, jak jej sie wyrzeka nowocze-
sny protestantyzm, ktory zresztg nietylko wiary w nig sie po-
zbywa, lecz w og6le wiary we wszelkie wyzsze, nadprzyrodzone
natchnienie?

Jezeli za dni naszych zakwestyonowany jest sposob uzna-
wania jakiegokolwiek autorytetu Biblii i za wynik wiedzy po-
czytywane jest coraz bardziej szerzace sie przeswiadczenie, ze wia-
ra w natchnienie i nieomylno$¢ Biblii nie daje sie we wszyst-
kich szczeg6tach utrzymaé, to w tym wzgledzie moznaby powo-
fa¢ sie juz na Lutra, ktérego poglady na proroctwa nie odpo-
wiadajg wcale stanowisku do Pisma $w. przepisanego przez je-
go nauke o natchnieniu. ,,U kogoz czesciej, anizeli u Lutra na-
potykamy jednostronnosci i przeciwienstwa, moéwi stusznie Reu-
ter”, ale nalezy jeszcze iS¢ dalej i przypomnieé, ze Luter cate
ksiegi Nowego Testamentu odrzucal, jako niekanoniczne, ponie-
waz nie zgadzaly sie one z jego naukg o usprawiedliwieniu.
Swoj whasn ) autorytet poczytywat on za wyzszy od autorytetu
Pisma $w., swojg wiasng nieomylno$¢ stawiat ponad nieomylno-
$cig Pisma Sw.. A jezeli upadnie wiara w nieomylne stowo Pi-
sma, to czyz nie upada wtedy wszelka nieomylno$é, a z nig ra-
zem i wszelkie pojecie chrzescijanskiego Kosciota? Wprawdzie
Pismo $w. nigdy nie moze by¢ pozbawione swego charakteru
nadprzyrodzonego. Ten nawet, kto nie wierzy w jego nieomyl-
no$¢, znajduje w niem pouczenie i pocieche, ale z utratg tej wia-
ry upada tez wszelka wiara w zycie wieczne, otwierajg sie na
rosciez wrota zwatpienia. Nie chodzi tu juz o rézny wyklad
naukowy poszczeg6lnych miejsc Pisma, lecz o caly zasadniczy
charakter, o zrédta wiary i normy wiary. ,,Bystrzejsza krytyka
i Scislejsza interpretacya nowoczesna zniweczyly przekonanie

Apologia. Cz. IIT. T. VII. 13
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0 prostocie, jasnosci i zupetnej zgodnosci pism biblijnych, ale
zarazem zachwiaty wszelkg podstawe wiary. Rozw6j wiedzy no-
woczesnej o wiele dotkliwej dat sie we znaki protestantyzmowi,
anizeli Kosciotowi katolickiemu* (Eucken).

Podobnie, jak wychowanie dziecka wymaga troskliwej opie-
ki rodzicow i nauczycieli, i religijne wychowanie narodéw, oraz
catego rodzaju ludzkiego, wymaga nieomylnego zywego autory-
tetu zwierzchnosci koscielnej. Zycie okazuje sie wtym wzgledzie
bardziej przekonywujacem, anizeli wszelkie teorye. Rozwoj wszyst-
kich religij, jak o tern $wiadczy i historya, ma za punkt wyjscia
uznanie autorytetu. Doswiadczenia, jakie uczynit protestantyzm,
po odrzuceniu nieomylnego autorytetu koscielnego, $wiadczy
0 zgubnych nastepstwach tego falszywego wyzwolenia. ,,Subjek-
tywizm méwi pewien krytyk protestancki, sprowadzajagc Chrze-
Scijanstwo do twierdzenia, iz kazdy ma iS¢ jedynie za gtosem
swego sumienia jest zwyrodniatem owocem ducha kalwin-
skiego. Pietyzm ze swojem materyalistycznem pojmowaniem na-
wrocenia wyniknat z jednostronnosci Lutra. Protestantyzm wa-
cha sie ciagle pomiedzy niewiarg i wiarg fantazyjng“.

Pewien angielski filozof religijny méwi o kompromisach za-
wieranych pomiedzy subjektywnym sadem $wiadomosci religij-
nej i formalng zasadg biblijng: ,,Kompromis ten, jak wszelkie
kompromisy, z natury rzeczy dziatat rozktadowo i prowadzit do
zniweczenia wszelkiej réwnowagi pomiedzy dwoma antagonista-
mi na korzy$¢ ducha swobodnego badania, indywidualistycznego,
krytycznego ducha. Ten ostatni zwyciezyt we wszystkich prawie
wyznaniach protestanckich i z Credo réznych kosciotow wypart
stopniowo wszelkg objektywng nauke chrzescijanska. Kawet te
sekty, ktére mialy najstalsze postanowienia wytrwa¢ w staro-
dawnej ortodoksyi, stopniowo na drugi plan usunety dogmaty,
jak np. dogmat Tréjcy lub wecielenia, zajmujac sie wytgcznie
prawie dramatem rozgrywajacym sie w sercu czlowieka, wiarg
w wybawienie i nawrdcenie dusz. Ta wylaczna w protestantyz-
mie przewaga jednego tylko zywiotu religijnego byta gtdwnag
przeszkodg, nie pozwalajgcg mu odnies¢ zwycieztwa nad Koscio-
fem rzymskim. W skutek tej jednostronnosci protestantyzm za-
chowat zawsze charakter przeczenia i walki, mozna powiedziec,
iz zyje on przewaznie walka przeciwko katolicyzmowi i tenden-
cyom, ktdére sie w nim ucielesniajg. Skoro protestantyzm prze-
staje walczy¢ przeciwko Kosciotowi rzymskiemu, rozpada sie za-
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raz na dwa wrogie stronnictwa, konflikt przenosi sie do wiasne-
go jego tona, konflikt pomiedzy wolnoscig i autorytetem. Z dru-
giej strony Koscidt rzymski, w skutek ciggltej opozycyi przeciw-
ko reformacyi, coraz bardziej oddalal sie od nowozytnego spo-
leczenstwa. Zyje on przeszioscia, ale zdotat zachowaé catg te bo-
gatg i ptodng tradycye starozytnosci chrzescijanskiej, ktdrg pro-
testantyzm od dawna utracit. Katolicyzm jest przeto koniecznem
uzupetnieniem i przeciwwagg protestantyzmu: jest on materya bez
formy przeciwstawiajgcg sie formie bez mateiyi

Dogmatyk protestancki sadzi, ze dla zadawalajgcego wyja-
$nienia symbolu, teolog tak powinienby by¢ uzbrojony argumen-
tami, aby sam mogt sformutowac wyznanie wiary. Ludziom pra-
wowiernie, wierzagcym w symbol, zarzuca on, ze sami nie sg zdol-
ni obroni¢ symbolu w calej jego objetosci. Jako réznice sporne
pomiedzy dostownem brzmieniem wyznania i ustalong ostrodo-
ksya wylicza dla przyktadu, koniecznos¢ chrztu dla zbawienia, spo-
wiedz prywatng, trzy sakramenty: chrzest, komunia i pokuta,
znak krzyza przed modlitwg poranng, symbol atanazyjski, prze-
znaczenie na $mier¢ wiekuistg, natchnienie stowne. Silniej jesz-
cze wystepuje przeciwienstwo, gdy sie uwzgledni historye Ko-
Sciofa.

Jezeli przeciwko nieomylnosci Kosciota katolickiego, jego
wrogowie powotujg sie na Febroniusza, dr. Blau, Jozefa Il, na
biskupédw niemieckich z konca zaprzesztego stulecia, to taki
tradycyonalny dowdd bardzo mizernie sie przedstawia wobec
wprost przeciwnego Swiadectwa wielu znamienitych, Swietych i
uczonych mezéw dhugiego szeregu stuleci od $w. Ignacego, Ire-
neusza, Augustyna, az do epoki nowozytnej. Ozy za$ wierzyt
w nieomylnos¢ Erazm Roterdamczyk iinni, co do ktérych moz-
na mie¢ pewne watpliwosci, to przeciez zasadniczo kwestyi
nieomylnosci Kosciota nie roztrzyga, a nawet na roztrzygniecie
jej zgota nie oddziatywa.

Pomys$imy, jakby sie przedstawiata wiara protestantyzmu
w nieomylno$¢ Pisma $w., w usprawiedliwienie przez samg wiare
i w bostwo Jezusa, gdybysmy w tym wzgledzie poddawali Sci-
Slejszemu badaniu przekonania najwybitniejszych nawet jego
przedstawicieli? Czyz Chrystus nie byt nieomylny dlatego, ze

") Marillier, Une nouvelle philosophie de la religion.
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zydzi nw nie wierzyli? Czyz $w. Pawel nie gtosit prawdziwej
Ewangelii, dlatego, ze przez Zydéw byt przesladowany? Watpli-
wosci, nastreczajgce sie niektdrym katolikom w przedmiocie nie-
omylnosci Kosciota, tern mniej moga nas niepokoic¢, ile ze ma-
my dostateczny powéd do twierdzenia, iz ogromna wiekszos¢
Swiata katolickiego zywi gleboka wiare w prawdy Ewangelii,
w nieomylno$¢ Kosciota, oraz ujawnia nieskoriczenie wieksze
zrozumienie Chrzescijanstwa i chrzescijanskiej religijnosci, ani-
zeli wielka masa przez pét wyksztatconych, majgcych bardzo
metne wyobrazenia o istocie religii Chrystusowej, oraz wieksza
cze$¢ wyksztatlconych naukowo protestantéw, okazujacych zdu-
miewajace nieuctwo w sprawach dotyczacych istoty i dziejow
religijnosci chrzescijanskiej.

Bossuet napisat czterotomowe dzielo o zmianach zacho-
dzacych w protestantyzmie. Dzisiaj moznaby do tego dzieta do-
da¢ wiele toméw uzupetniajacych. Jakoz pewien uczony francu-
ski, ktéry ostatnimi czasy ogtosit studyurn o dziele Bossueta,
uzupetnit je poniekad z nowszych badan wysnutemi wiadomo
§ciami. Jeden z nowozytnych teologéw protestanckich chwali
wspomnianego autora, iz rozpoznat on cel, do ktérego dazy no-
wozytny rozwdj religii, ktérej istota sama polega na zmienno-
§ci. Zmienno$¢ jako rys znamienny protestantyzmu dostrzedz mo-
zemy juz w Lutrze. Uswiadamia on jg sobie i szczyci sie nig
nawet. Dopiero wiek XVII usitowat zrownaé sekte protestancka
z dawnemi sektami katolickimi. Protestantyzm stat sie nieomal
kopig katolicyzmu. Pierwotne $miale zapedy prawie zupetnie zo-
staty zapomniane. Skoro Bossuet jat zwalcza¢ protestantyzm
whasnym jego orezem, ukazat mu jego odbicie w zwierciadle ze-
szlifowanem wedle wilasnych jego zasad; protestantyzm uswia-
domit sobie wtedy swoje odrebne whasciwosci, odréznit sie od sekt
ktore go poprzedzity, jak Waldensow, Wiklifistow, Husytéw i
swoja nowos¢ poczytat sobie za site i chwale.

IV. Materyalne uzasadnienie nieomylnosci
Kosciota.

20. Jesli obok dowodéw formalnych z Pisma $w. oraz
z tradycyi i historyi, podejmujemy przeprowadzenie materyalne-
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go dowodu nieomylnosci Kosciota, to musimy przedewszystkiem
przypomnie¢ tu poglady wyrazone przez nas w par. 1. Kwestya
nieomylnosci Kosciota dla tych tylko ma istotne znaczenie, kto-
rzy uznajg w Chrzescijanstwie nieomylne Objawienie, sprowadza
sie zatem do pytania: czy Kosciot wiernie zachowat i trafnie
wytozyt tres¢ Objawienia? Kto ma o tern rozstrzyga¢? Jak win-
nych analogicznych kwestyach sad jednostek nie moze tu by¢
miarodajny. Skoro wszakze widzimy, ze caty wielki Kosciot ka-
tolicki w stuleciach TI, 111 i IV, oraz we wszystkich nastepnych
tez same zawsze prawdy, jako apostolskie, w tradycyi swej
przechowywat i uznawat za zgodne z Pismem S$wietem to
juz w samem owym fakcie znajdujemy rekojmie, o tyle wy-
starczajaca, o ile po ludzku moéwigc, mozemy wymagacé. Zazna-
czyliSmy zreszta, ze i reformatorowie w kwestyach aryanskich i
chrystologicznych, jak one na starodawnych soborach rozstrzy-
gniete byly, zgadzaja sie zupetnie z katolikami? Na czem wiec
magtby polegaé btad dawnego Kosciota?

Od czaséw deizmu wskazywano nieraz (Tindal) na chi-
liazm, ktory w Il i I11 stuleciu w Kosciele chrzescijarnskim bar-
dzo byt rozpowszechniony. Atoli w swej formie grubej, jako
wyobrazenie ziemskiego, zmystowego krolestwa tysigcoletniego
(millenium) nie byl on wcale nauka wiary; za$ w swej for-
mie idealnej, jako wiara w rychte wtdérne przyjscie Chrystusa i
poczatek krolestwa wiekuistego byt on istotnie szeroko rozpo-
wszechniony. Nie stanowi jednak wcale dowodu przeciwko nie-
omylnosci Kosciota. Prawda, Pan zwiastowat uczniom, iz nie-
ktérzy z nich nie zaznajg $mierci, az Syn czlowieczy w chwale
swojej zstgpi (Mat. 10, 23; 16, 28), ale-z powodu przemdéwienia
eschatologicznego, w ktorem przepowiednio wtdrego przyjscia
i sadu Scisle sa ztaczone z przepowiednig o zburzeniu Jerozoli-
my, powiedziat Pan, ze o dniu i godzinie, gdy to sie sta¢ ma
nie wiedzg ani aniolowie w niebie, ani Syn nawet, wie tylko
Ojciec w niebiesiech (Mat. 24, 35). Sw. Pawel wierzyt w bli-
skos¢ paruzyi i podobnie jak Pan, wskazywat na niektére zwia-
stujgce ja oznaki (Rzym. 13, 11, 12; 1 Tes. 4, 14, 16). WSszak-
ze, podobnie tez jak i Pan zalecat wiernym nieustanne czuwanie
z powodu niepewnosci, w jakiej pozostawieni sg, dla wtasnego ich
dobra moralno-religijnego (1 Tes.5,1. 2 Tess., 3, 6. 2 Kor. 5, 3, §;
Fil. 1, 23; 2 Tym. 4, 6). Sw. Piotr w celu obrony przepowiedni
powotywat sie na Psalm 89 (96), 4. ,Jeden dzien jest u Pana,
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jako lat tysigc, a tysigc lat jako dzien jeden* (2 Piotr 3, 8).
Ojcowie wielokrotnie w rozszerzajacej sie dokota niedoli i ztosci
dopatrywali sie¢ znakéw wtorego przyjScia Chrystusai Obj. 20,
5, wykfadali w znaczeniu krolestwa ziemskiego. Skoro jednak
Bog w swej przezornej madrosci pozostawit w nieodgadnionym
mroku punkt czasu, mogacy zisci¢ przepowiednie, a to celem
zniewolenia ludzi do ciggtego czuwania w duchu, to oczywiscie
nie moze byé poczytywane za blagd w wierze, skoro Chrzesci-
janstwo oczekiwato nieraz rychlego ziszczenia zapowiedzi Pan-
skich. Zresztg $wiety Augustyn juz wprowadzit do $wiado-
mosci  Swiata chrzescijanskiego duchowe rozumienie tysigclet-
niego krolestwa i).

Ustrdj koscielny, jak nam sie przedstawia w episkopacie i

w prymacie, tylko dla protestantéw, po czesci d.la schyzmatykéw,

yt rzekomem odstepstwem od prawdy, nigdy dla katolikéw
WidzieliSmy wyzej, ze katolicy maja stuszng zasade powotywaé
sie nietylko na tradycye, poczawszy od stulecia Il, lecz takze i
na Pismo $w.. Reformatorowie twierdzili wprawdzie, ze Kosciot
$redniowieczny wpadt w pelagianizm; twierdzg to nieraz i dzi-
siejsi protestanci; wszelako udowodni¢ tego nie mozna ani for-
malnie z pism teologdéw Sredniowiecznych, ani materyalnie z zy-
cia Sredniowiecznego Chrzescijanstwa. Nie uprzedzeni protestan-
ci przyznajg nawet do$¢ otwarcie, ze rozwoj koscielnego zycia
religijnego przedstawia sie nam zawsze w postepie, nie w cofa-
niu. Powszechnie zostato uznane, ze réznica pomiedzy religijno-
Scig Sredniowieczng a religijnoscig tak zwanych reformatoréw
przed reformacyg polega nie na bezwzglednem sprzeciwienstwie,
lecz raczej na niezrozumieniu przez reformatoréw religijnego
ducha $rednich wiekow.

Nauka reformatoréw o usprawiedliwieniu przez samg wia-
re i o bezwartosciowosci lub zgota grzesznosci uczynkéw pobo-
znych jest niewatpliwie objawem odstepstwa od starodawnej
wiary, jakkolwiek Luter na ogot usitowat zachowa¢ dogmaty,
poniewaz to odpowiadato jego wierze. Gdyby chodzito tylko
o usprawiedliwienie przez wiare, nie potrzebaby bylo wcale mo-
wi¢ o przebudowie Kosciota, lub zgota o budowie nowej. Luter
obalit catkiem nauke wiary starodawnego i $redniowiecznego Ko-
Sciota; tylko ruiny jej pozostawit w swej sekcie. Nigdzie w roz-

» De cv. D. 20, 1, Ep. 167, 2
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woju nauki koscielnej protestanckiej dla wiary prawdziwej nie
znajdujemy trwalej i pewnej podstawy? Protestantyzm nie prze-
chowat niezmiennych zasad wiary apostolskiej i nie dat tez kon-
sekwentnego jej rozwoju, lecz z gruntu ja przemienit. Grdyby
nieomylno$¢ na tern polegata, ze ,,nauka przekazana przez Chry-
stusa i apostotdw, dzieki opiece bozej trzymala sie zwycie-
sko przeciwko wszystkim innowacyom i pomimo wszelkich niepo-
rozumien, fatszywych wyktadéw trwata nie zmniejszona, ani po-
mnozona az do korica czaséw* (Harnack)—to protestancka na-
uka o usprawiedliwieniu z pewnoscig nie moze by¢ wyprowa-
dzona z takiej nieomylnosci, ani tez poreczona przez rekojmie bo-
zej opieki.

21. Wobec tego dziwnem jest to, co pisze Hase o0 zajmu-
jacym nas tu przedmiocie: ,,Opuszczajgca drogi Pisma $w., oraz nie-
watpliwej tradycyi nieomylno$¢ Kosciota ostatecznie znalazta tylko
oparcie filozoficzne w mniemanej swej koniecznosci. A jednak
Chrystus musiat nam pozostawi¢ pewniejszy $rodek, przez kto-
ry prawdziwe znaczenie tekstéw biblijnych mogtoby by¢ Scisle
ustalone, wszelkie spory w rzeczach wiary rozstrzygniete i je-
dnoé¢ Kosciota utrzymana. Srodek 6w na tern tylko moze pole-
gac, iz najwyzsza witadza koscielna, nieulegajaca zwyklym bie-
dom ludzkim, w imieniu Boga wydaje swe niemylne wyroki,
ktorym musi sie podda¢ kazdy pragnacy osiagna¢ zbawienie.
Kosciot musi by¢ nieomylny, gdyz wierzacy, ktory mu podlega
nie moze by¢ w blad wprowadzony*“.

Jakim prawem autor wspomniany mowi¢ moze o Kosciele
opuszczajagcym drogi Pisma $w. Bytoby to wtedy tylko stuszne, gdy-
by nowozytni protestanci posiadali przywilej nieomylnego wyktadu
Pisma $w., owi protestanccy wyktadacze, ktérzy dochodzg do za-
przeczenia wszelkich wyzszych natchnien w PisSmie $w., a nawet
symbolu apostolskiego i bdstwa Jezusa. Inaczejw tym wzgledzie
zapatrywali sie dawni protestanci i reformatorzy, powotujacy sie
na toz samo Pismo $w. Chociaz zwalczali oni nieomylno$¢ Ko-
Sciota katolickiego, nie wyrzekali sie wiasnej nieomylnosci, ani
nieomylnosci Pisma $w. w swoim wykladzie, owszem gorgco za
nig obstawali. Zresztg i dzisiejsi protestanci przyznawa¢ musza
nieomylno$¢é ,istotnemu Kosciotowi*, majacemu w duchu bo-
zym swg zasade konstytucyjng; w przeciwnym bowiem razie
wpadliby w zbyt razacg sprzeczno$¢ z nieomylng prawdg Chry-
stusowa.
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Jeszcze bardziej bezzasadny jest czyniony katolicyzmowi
zarznt opuszczenia drég niewatpliwej tradycyi. Juz $w. Augustyn
czyni uwage, ze nietylko katolik, lecz kazdy cztowiek rozumny
prawdziwej religii szuka¢ musi przedewszystkiem w Kosciele ka-
tolickim, ktéry swym pochodzeniem siega czaséw apostolskich
i najbardziej jest rozpowszechniony na ziemi. ,,Katolicy, mowi
Augustyn, nie potrzebujg sie obawia¢ sekciarzy. Wszystkie stru-
mienie sekt wyschty lub wyschngé musza. Zaledwie imiona po
nich pozostajg™. Augustyn liczy 88 herezyj, Teodor wymienia ich
76, Eelarmin 200. Wszystkie one zniknely stopniowo, ksiegi ich
nawet zaginety, a o imionach i zasadach tych sekt dowiadujemy
sie przewaznie ze zwalczajacych je ksigg katolickich. Jakze wobec
tego mozna méwic¢ o opuszczeniu przez katolicyzm drog niewatpli-
wej tradycyi? Wiara w nieomylno$¢ Kosciota dla dawnych chrzesci-
jan utozsamiata sie z wiarg w nieomylnos$¢ Chrzescijanistwa po
wszystkie czasy. Refleksya Apologetow drugiego stulecia i
u pézniejszych Ojcdéw zamienita te wiare na Swiadome przeko-
nanie. Nawet straszliwy zamet wywotany w Kosciele Chrystu-
sowym przez aryanizm nie mogt zachwia¢ wiary w nieomylnosé
i niezmienng trwalo$¢ Kosciota *.

22. Sw. Hieronim méwi, ze po soborze w Seleucyi i
ni caty okrag ziemi zdumiat sie, spostrzegiszy, ze jest aryanskim.
,£0dZ apostolska znalazta sie w wielkiem niebezpieczenstwie:
rzucaly nig wichry, zalewaly fale, wszelka nadzieja zdata sie
dlan stracong, ale Pan sie¢ zbudzit, usmierzyt burze i spokdj po-
wrocit“. Przepowiednie o Kosciele powszechnym sprawdzity sie
tedy. ,,Grdziez sg ci, ktérzy utrzymywali, ze wiecej jest synagog,
anizeli kosciotdw? Jakze szybko upadly miasta szatanskie i bai-
wany zostaty obalone 29“. Sw. Ambrozy znajdowat w krajach
mzachodnich dwie tylko kryjéwki dla herezyi. ,,Poza tern we
wszystkich kierunkach i okolicach, we wszystkich wsiach, az do
oceanu rozprzestrzenia sie jedna, niezmienna spotecznos$¢ wier-
nych s)*. Taz sama $wiadomos¢ swej nieomylnosci, toz samo w nigj
zaufanie przenika Kosciot i w pdzniejszych sporach religijnych.
Roznowiercze zywioty wydalone byly z Kosciota, skoro nie mogty
sie pogodzi¢ z jego wiarg i z przenikajgcem go duchem mitosci.

AN Aug., En. in Ps., 57, 16.
2 Hier., Adv. Lucif. u. 15, 9.
* Ambros., Ep. 12, 3.

Rimi-
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Wicklef, Hus, Kalwin, Zwingliusz, Luter, zwalczali nieomyl-
nos¢ Kosciota katolickiego. Czyzby od nich miala sie poczywac
niewatpliwa tradycya Chrzescijanstwa? Ale czy nie zwalczali on
i wielu innych nauk, ktdére dzisiaj nawet przez ich zwolennikow
odmiennie sg wyktadane? Czyz ich wyjasnienia Pisma $Sw. uwa-
zane sg dzisiaj w swej catosci za trafne przez wiekszo$¢ prote-
stantéw? Nie mozna sie dziwi¢, ze odpadajg od Kosciota ludzie,
ktérzy zwatpili o jego nieomylnosci. W epoce o$wiecenia w ten
sposéb odpadli od Kosciota liczni uczeni katoliccy, a nawet nie-
ktorzy biskupi. Byta to jedna z licznych ofiar, jakie ta epoka
w zakresie wiary i przekonania skiladata Molochowi racyonaliz-
mu. Wszelako nie udato sie dowies¢ tym racyonalistom na mo-
cy Pisma $w. i tradycyi, iz okreSlony przez wole bozg rozwoj
dziejéw, tylko po wielu zboczeniach i zaciemnieniach, wprowadza
prawde Chrystusowg wzycie Chrzescijanstwa. Grdyby kazde nowo
pojawiajace sie wyznanie chrzescijanskie, miato by¢ tylko jednym
stopniem zblizenia do idealnego Kosciota, to wszelkie dawniej-
sze wyznania musiatyby byé poczytane za spory niegodne
uwagi, albo tez wszelkie wyznania poézniejsze, za ludzkie
tylko préby. Jedno i drugie pozostaje w sprzeciwienstwie z poj-
mowaniem Chrzedcijanstwa, o ile je wyprowadzamy z Pisma $w.
i z zycia starodawnego Kosciota, oraz odbiera wierze wszelka
silng i trwalg podstawe.

23. A cb6z teraz powiedzie¢ o owej ,koniecznej i
zoficznie uzasadnionej nieomylnosci Kosciota“? Uzasadniona
ona zostata nie za naszych dni dopiero w pieknym i glebokim
studyum Mohlera. Uznajg ja juz Ojcowie Kosciota, jako bezpo-
Srednig konsekwencye zapowiadanej w Kosciele obecnosci Chry-
stusa i Ducha $w., az do skonczenia $wiata. Dlaczeg6z taka ko-
niecznos$¢ niema by¢ uznana na zasadzie dobroci i madrosci bo-
zej? Starozytni filozofowie widzieli pewnego rodzaju koniecznosé
w ustroju panstwowym, poniewaz cztowiek, jako animal sociale
cele swego zycia jedynie tylko przez wzajemne podporzgdkowa-
nie i wladanie osiagng¢ moze. Z ustrojem panstwowym tgczyt
sie zazwyczaj ustr6j religijny, o ile nie utozsamiat sie z nim zu-
petnie. Nawet tolerancyjni Grecy na mocy prawa panstwowego
wymagali od swych obywateli wiary w swych bogéw i niekiedy
nawet ateuszow S$miercig karali.

Jezeli tedy w Chrzescijanstwie zawiera si¢ absolutna praw-
da dla wszystkich czaséw, czyz za niedorzeczne mozna poezy-

filo-
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tywa¢ uznawanie koniecznosci absolutnego charakteru ustro-
ju religijnego, taczacego catg od Boga ustanowiona spotecznosé
dla celéw wiekuistego zbawienia? Czyz bezpodstawnem jest prze-
Swiadczenie, iz Bog troszczyt sie oto, aby jego Objawienie w nie-
omylnej swej postaci przekazane zostato i pdzniejszym pokole-
niom wiernych, aby wszystkim zbawienie przynie$¢ mogto? Za-
rzut, zebezpodstawne jest zgda¢ dla Kosciota katolickiego, takiego
wytacznego przywileju nieomylnosci, ktérego nie posiadaja mi-
liony ludzi na ziemi, nie ostabia wcale powyzszego dowodu; magt-
by sie on bowiem stosowa¢ i do catego Chrzescijanstwa i do
wszelkiego objawienia, a pamietajmy, ze to ostatnie jest podsta-
wa i punktem wyjscia wszystkich naszych wywodéw. Cel i za-
danie Kosciota, istota i natura wiary domagaja sie nieomylne-
go i niewidzialnego autorytetu na ziemi. Chrzescijanstwo polega
catkiem na osobie Chrystusa, Boga cztowieka. Dzieto odkupienia,
zbawienie czlowieka, zwigzane sg $ciSle z wiarawte osobe. Kaz-
dy btad w pojmowaniu osoby Jezusa wywiera potezny wptyw na
poboznos¢ i cnote jego wyznawcow, natomiast prawdziwe pozna-
nie osoby Zbawcy najwiecej sie przyczynia do uswiecenia zycia
ludzkiego. Podobnie tez nalezyte uswiadomienie sobie istot-
nego znaczenia dzieta zbawczego wydaje bogate i piekne owoce,
gdy tymczasem wszelkie falszywe, pod jakimkolwiek wzgledem,
pojmowanie tego dzieta, pocigga za sobg liczne szkody i straty
dla zycia praktycznego. Czyz wobec tego bedzie to litylko spe-
kulacya filozoficzng, gdy zgodnie z pojeciem Kosciota powiemy, ze
wiara w Jezusa nie powinna ulega¢ ,,powiewom lada jakiej nauki*?
Apostot Pawet wskazuje na prorokéw i ewangelistow ,ku budo-
waniu ciala Chrystusowego, azebySmy wszyscy zeszli w jedno$¢
wiary i poznania Syna bozego... abySmy nie byli dzieémi chwie-
jacemi sie i nie byli uniesieni od kazdego wiatrn nauki przez
zto$¢ ludzka, przez chytro$¢ na oszukanie btedu* (Ef. 4, 2, 14).
Dzieje Chrzescijanstwa okazuja, jak liczne sg biedy tych, ktérzy
jak choragiewki obracali sie za owym ,wigtrem nauki“. Bez
nieomylnosci Kosciota Chrzescijanstwo oddawna juz bytoby do
niepoznania przemienione przez wrogie potegi zaufanej w so-
bie wiedzy i samowoli ducha Swiatowego. Nieomylnos$¢ jest tak
nieodzowng konsekwencyg nieomylnej natury Chrystusa i abso-
lutnego Objawienia, iz pyta¢ sie tylko mozna; gdzie ona sie znaj-
duje? Protestanci dzisiejsi wyrzekajg sie tego pytania, poniewaz
w swoich czeSciowych kosciotach posiadajg tylko poszczegdlne.
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zatamane promienie prawdy chrzescijanskiej, a potaczenie wszyst-
kich jej promieni przewidujg tylko w odleglej przysztosci
w kosciele idealnym; Koscidt katolicki natomiast zawsze zywit i
zywi prze$wiadczenie, iz Chrystus wraz z Duchem swoim w nim
przebywa i od wszelkiego btedu go ochrania.

24, Ze strony protestantdw najmniej moglibySmy spodzie-
wac sie zarzutu czynionego Kosciotowi z powodu, iz swojg nau-
ke pozytywng filozoficznie usituje uzasadni¢. Toz przecie oni
wihasnie zawsze powotujg sie na takie filozoficzne uzasadnie-
nie ,racyonalnej stuzby bozej“. Od niej czynig nawet zalez-
ne istnienie swego Kosciota. Jeden z uczonych protestanckich
wyrazit przekonanie, ze byt kosciota ewangelickiego zalezy od
pytania, czy daje sie rozwigza¢ zadanie, ktdre sobie Ritschl po-
stanowit. ,,Koscioty te, ktoro z religii usunety wszelki zywiot
mistyczno-chrzescijaniski od samych swoich zaczatkéw powotane
sa, aby ugruntowaé @oiv4) aarecia) i uczestnikom swoim dac
istotne, zrozumienie religii chrzescijanskiej. Skoro raz wyrzekty-
by sie tego zadania, mogtyby wprawdzie dtugo jeszcze obok
Kosciola katolickiego sie utrzymaé, o tyle jednak tylko, oile by
sie oparly na tych samych postawach, ktore sg rekojmia trwa-
fosci owego Kosciota, t. j. na autorytecie przyzwyczajenia i na
niejasnem uczuciu* (Harnack).

Nie mozna powiedzie¢, aby ze stow tych tryskalo Swiatto
nadziei. Nie zostaje ono tez spotegowane przez taki np. poglad
jednego z uczniéw Ritschla, ktéry wobec usitowann majacych na
celu usuniecie zasady nieomylnego natchnienia poszczegélnych
ustepéw Pisma $w., przy zachowaniu jednak powagi i znaczenia
jego tekstow w zyciu religijnem gminy chrzescijanskiej w ten
sposob sie wyraza: ,,Byloby to wtedy tylko niebezpieczne, gdy-
bySmy sie zupetnie z calg powaga poddali jakiemu$ upragnio-
nemu autorytetowi w gminie chrzescijanskiej. Nie mozna wszakze
powiedzie¢, abysmy w naszym ewangelickim kosSciele taki auto-
rytet posiedli... a jednak Kosci6t chrzescijanki nie moze w ogdle
istnie¢ bez autorytetu, ktéry nieomylnie nim powoduje i ktéremu
on catkowicie sie poddaje“. Jezeli tedy nie uznaje sie ludzkiej
osoby Jezusa, jako bozej potegi w dziejach, to. jedynym sposo-
bem umozliwiajgcym istnienie Kosciota jest przynajmniej uzna-
nie tekstu biblijnego za niemylne stowo boze. Wtedy tylko bo-
wiem Koscidt oprze¢ sie moze rozkladowemu dziataniu krytyki
historycznej. A czyz istnienie Kosciota nie jest wazniejsze, ani-
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zeli postep badan owej krytyki? ,Lepiej bytoby przeto otwarcie
powiedzie¢, ze Kosciot, ktory prawdziwos¢ nieomylnych stow i
opowiesci za wiare przyjmuje (zamiast prostego zaufania do Chry-
stusa), z natury rzeczy nienawidzie¢ musi $miertelnie wszelkich
dazacych do prawdy badan historycznych, jesli niema popasé
w nie ragzkg stabos¢* (Gottschick).

Mowiac innemi stowy, Koscidt jako taki. Koscidt opierajacy
sie na pozytywnej tresci wiary, a szukajgcy uzasadnienia jej
w nieomylnem stowie Pisma $w. jest nieodzownie przez badania
historyczne na $mier¢ skazany; tylko zaufanie w zywej tradycyi
Chrystusa moze go ocali¢. Oto jest konsekwencya nieodzowna
odrzucenia zasady nieomylnosci koscielnej. Widzimy przeto, jak
istotng okazuje sie potrzeba filozoficznego jej uzasadnienia.

25. Nieomylno$¢ Kosciota nie jest przeto litylko ,,pieknym
marzeniom o wihasnej Swietnosci“, marzeniem, ktérego potrzebo-
wat Koscidt katolicki, ,,aby pozornie wznoszagc sie ponad omyl-
nos$¢ ludzka, tern tatwiej maégt znie$¢ ciezar upadajgcego, ale
poteznego zawsze jeszcze cesarstwa rzymskiego, a nastepnie mio-
dziencze, dzielne, barbarzyniskie ludy porwane nagle przez prad
bogatej, lecz zepsutej cywilizacyi wdrozy¢ do karnosci moralnej,
a wreszcie ugruntowaé i zachowaé w pewnej mierze jednosé
Chrzescijanswa, wsrod nowej przez poét chrzescijanskiej, przez pét
poganskiej jeszcze kultury, zagrozona wcigz przez podkopujacy
ja zamet sekt heretyckich® (Hase). Pytamy: jakim sposobem ta
olbrzymia praca dziejowa mogta by¢ dokonana za pomocy ,,piek-
nego snu o wiasnej Swietnosci“? Jakim sposobem wobec gwat-
townego napom prze$ladowan, wsréd dzikich fal wedréwki naro-
déw, w walce z herezyami mogtby osta¢ sie Kosciot ze swoim
niezwyciezonym autorytetem, gdyby dar nadprzyrodzony nie
byt mu udzielony, dar nieomylnosci i trwatosci niezmiennej?
Przyznajmy, ze dzieje KoSciota bez nieomylnosci zgota wyjasni¢
sie nie daja. A czy dzisiaj mniej ona jest konieczna? Ten sam
powyzej przytaczany autor zapytuje: ,Kiedyz nadejdzie dzien,
w ktorym ludy potaczg istotng religijno$¢ z dojrzatoscig ducho-
wg tak dalece, iz nie bedg potrzebowaty i nie zniosg nawet nie-
omylnego Kosciota rozkazujacego prawowicie myslom ludzkim“?
Czyz obecnie, zapytamy na to, nie panuje na $wiecie raczej sprze-
ciwienstwo nieomylnego Kosciota, czyli niewiara? Wiecej niz
kiedykolwiek okazuje sie dzis, ze Chrzescijanstwo oparte na au-
torytecie Boga-cztowieka, stwierdzone przez jego cuda i proro-
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etwa stopniowo odrzucane bywa tam, gdzie zaprzeczony- zostaje
autorytet widzialnego Kosciota. Na tem autorytecie opiera sie
catkowicie religia chrzescijanska. Autorytet, na ktérym opierajg
sie najwyzsze sprawy ducha ludzkiego, na ktérym polega ab-
solutne Objawienie Boga-cztowieka, przez ktéry Boég-cztowiek
na ziemi wcigz zyje, musi by¢ nieodzownie autorytetem nieomyl-
nym, jezeli wszelkie zycie religijne ChrzesScijanstwa niema sie
zapas¢ w otchiani niepewnosci, zwatpienia, niewiary i przesadu.
Takim sposobem, jak widzimy, dowody zewnetrzne i wewnetrz-
ne, rozum, historya, pisma i tradycya taczg sie ze sobg, aby stwier-
dzi¢ nieomylnos$¢ Kosciota.

26. Przytoczmy tu jeszcze zdanie teologa protestanckie-
go 1: ,,Wyznanie lateranskie jest to mocarstwo przez prawde rzg-
dzace w Kosciele; chodzi o to, aby to mocarstwo znéw na tronie
osadzi¢“. Do tego dodaje Harnack: ,,Wydaje mi sie mozliwem,
ze pomimo wszelkich wspaniatych swych postepéw wiek nasz
rzuci sie jeszcze w objecia starodawnego wyznania; tatwo bo-
wiem wzbudzi¢ w sobie przekonanie, ze sie wierzy w jakie$ ar-
tykuly, gd.y potrzeba do tego zniewala. Trudno wszakze sobie
wyobrazi¢, ze to beda artykuty wyznania luteranskiego. Sko-
ro stysze takie zdanie: wyznanie jest to mocarstwo, rzadzace
w Kosciele — jako chrzescijanin, jako teolog, jako historyk mo-
ge tylko mysle¢ o KoSciele rzymskim. Obok Ewangelii we wszyst-
kiem, co sie zowie Kosciotem, jedng tylko widze potege mocar-
stwowg: — papieza rzymskiego®. ,,Jako chrzescijanie ewangeli-
cy walczymy z poteznym wrogiem, z duchem tego czasu i we
whasnym naszym obozie znajdujemy sie w stanie rozerwania i
przesilenia, ktory przez samag wole dobrg nie moze by¢ prze-
zwyciezony. Zuzyte sg juz Srodki romantyczne i filozoficzne, kto-
rymi dwa pokolenia w swej utudzie chciaty przezwyciezy¢ prze-
ciwienstwa swej wiary i starodawnego wyznania. Uniést je wi-
cher historyi w epoce realizmu. Obecnie posiadamy tylko $rodek
autorytetu, aby w calej petni przywroci¢ wiare dawnych czasow.
Ale z autorytetem Chrzescijanstwo ewangeliczne nie daje sie po-
godzi¢, predzej czy pOzniej musi przed nim ustgpié. | dzisiaj,
jak w wieku XV widzimy ruch postepowy, ktéry od poczatku
ostatniego wieku, az do dni naszych wysuwa wcigz, coraz bar-
dziej naprzdd zasade chrzescijaniskg i koscielng

1) Sohm. ,Kirchenge.sch. in Grundriss*. Leipzig 1888 str. 175.

-) Harnack, ,,Theol. Lit. Ztng“ z r. 1888 nr. 3 str. 54.
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27. Z tego ws25ystkiego, co powyzej powiedzieliSmy nie
trudno wywnioskowaé, na czem polega istota nieomylnosci Ko-
Sciola i jak daleko sie rozcigga. Celem i zadaniem Kosciota
jest umozliwi¢ ludziom osiggniecie zbawienia wiecznego. To
tylko, co z tern zadaniem w zwigzku pozostaje, moze stanowi¢
przedmiot nieomylnego rozstrzygania w dziedzinie wiary. Po-
niewaz Kosciot czerpa¢ moze obficie ze stowa bozego w PiSmie
Sw. i w tradycyi, ze stowa odnoszacego sie do wszelkich spraw
wiary i moralnosci jasnem jest przeto, ze nie moze tu chodzi¢
0 nowe objawienia lub natchnienia.

W odréznieniu od pozytywnego dziatania Ducha $w. w na-
tchnieniu nadprzyrodzonem, nowszemi czasy pomoc Ducha $w.,
dzieki ktdérej Kosciot w swoich rozstrzygnieciach o wierze i mo-
ralnosci zabezpieczony jest od wszelkiego btedu, zowig wspétdzia-
taniem (asystencya) Ducha $w. Jesli sobory Trydencki i Watykanski
odnosza wszelkie ograniczenia w rzeczach wiary i moralnosci
przedewszystkiem do wyktadu Pisma $w., to oznaczenie takie
a fortiori stosuje sie do wszelkich pozytywnych rozstrzygnien.
Zazwyczaj za przedmiot koscielnego urzedu nauczajgcego po-
czytuje sie: definicya nauk objawionych, wyprowadzenie wnio-
skow teologicznych (o rzeczach filozoficznych), ustalenie faktow
dogmatycznych, potwierdzenie zakondéw, kanonizacya Swietych.
Ale co do dwdch ostatnich punktéw opinie nie sg tak jednozgo-
dne, jak w innych.

Nieomylnos$¢ rozcigga sie tylko na rozstrzygniecia formalne,
czyli definicye. \Viekszo$¢ teologdw wyrazita mniemanie, ze
wszystko, co sie odnosi do umotywowania i udowodnienia rozstrzy-
gnie¢ w przedmiocie wiary, bezposrednio do wiary nie nalezy.
W rzeczy samej jest obojetnem dla wierzacych w jaki sposéb
Koséciot zasady wiary udawadnia. Jesli zgodno$¢ Ojcow sama
przez sie wielkie ma znaczenie dla wiary, to tern donioslejsze
jeszcze znaczenie posiada¢ musi zgodnos¢ biskupéw z réznych
krajéw zebranych na soborze. W tem wiasnie ujawniajg sie
Srodki pomocnicze, ktdrymi organy koscielne postugujg sie, przy
wspétdziataniu taski bozej, dla poznania prawd objawionych.

Nieomylnos¢ Kosciota jest darem Ducha $w. Jak wszelka
faska, dar ten powinien by¢ stosowany przy wpsotdziataniu wia-
snej czynno$ci cziowieka, przy pomocy rozumu i woli, oraz
modlitwy do Boga, jakkolwiek rezultat tej taski od czynow je-
dnostek ludzkich jest niezalezny, poniewaz nie chodzi tu o zba-
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wienie osobiste, lecz o dobro Kosciota. Pordéwnanie z taska
tembardziej sie tu nastrecza, ile ze wedle zdania $w. Augusty-
na, czesto stosowanego w jego nauce o fasce, dobra wola czto-
wieka przez Boga przysposobiona zostaje. Poniewaz Chrystus
przyobiecat i zestat istotnie Ducha $w. apostotom i ich nastep-
com, przeto we wszelkiem zbiorowem ich dziataniu, w wykonywa-
niu przez nich nieomylnego urzedu nauczajgcego, nie moze im
nigdy zbywaé¢ na madrosci i sile. Nastepcy apostotéw w pota-
czeniu z nastepcami Piotra $w. stanowig podmiot nieomylnosci
koscielnej. O sposobie, w jaki spetnia sie nieomylnos¢, bedzie
jeszcze mowa w nastepstwie w rozdziale o nieomylnosci pa-
pieza.

KONIEC TOMU SIODMEGO.
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