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SEOWO WSTEPNE AUTORA.

Niektore z rozpraw zamieszczonycli w tym zbiorze, jako
to: ,Sw. Franciszek a my*“, , Apostolstwo robotnika“, ,,Kaptan
a reforma spoteczna“ i ,,Pojecie odpowiedzialnosci“ — byty juz
drukowane poprzednio w Przegladach, lub jako oddzielne bro-
szury.

Czytelnik spostrzeze we wszystkich jedna mysl i cel jeden.
Pragnieniem mojem byto rozjasni¢ ze stanowiska katolickiego
niektére z najbardziej piekacych kwestyj wspoétczesnych, doty-
czacych kierunku spraw spotecznych.

Nie pisatem dla uczonych, ani dla specyalistow, ale dla
przecietnego, o$wieconego czytelnika, ktérego sprawy te obchodza.

Cjciec Cuthberl.

Crawley, 12 Marca 1904 r.






Do Czytelnikdw polskich.

Woprawdzie znakomity pisarz i mysliciel angielski, z kt6-
rym czytelnikbw polskich zapozna¢ pragniemy, uwzglednia
w swych uwagach przedewszystkiem stosunki swojego kraju;
lecz jego trafne i powazne poglady poruszajg sprawy ogolno-
ludzkiego znaczenia, wszedzie wiec z pozytkiem moga byc¢ czy-
ne i jak najszersze powinny znalezé rozpowszechnienie. Dla
kazdego cztowieka dobrej woli, pozadang i uzyteczng musi by¢
wskazowka, jak w duchu Chrystusowym, w duchu pokoju i mi-
tosci rozwigzane by¢ winny te kwestye, ktére dzisiaj rozpalajg
wszystkie umysty, wstrzagsajg do gtebi spotecznoscia wszystkich
krajow, a zbyt czesto pojmowane sg falszywie, rozstrzygane
nieroztropnie i lekkomyslnie, a stad tak optakane, bolesne i zgu-
bne dla ludzkosci wydajg owoce.












Kosciét a wolnos¢ osobista.

'‘ANtare rzeczy znikajg z widowni, a nowe stajg na ich miej-

scu: w kazdej chwili naszego bytu, — pomingwszy same
jego pierwociny, — fakt ten sie sprawdza. Dopdki zyjemy, nie
wolno nam nigdy spoczaé nad tem co$my juz dokonali, ale kaz-
dy krok naprzod jest tylko wskazowka dalszego postepu. ,,Zy-
cie jest ciggta przemiang, a doskonato$¢ jest owocem wielu prze-
mian" — zdanie to zastosowa¢ mozna do wszystkich objawéw
zycia; umystowego, spotecznego jak i politycznego. W naszych
czasach jednak, przemiana siegta tak gteboko, ze stusznie uwazaé
mozemy epoke niniejszg jako jedng z najwazniejszych w history!
cywilizacyi chrzescijanskiej. Przez kilka stuleci przechodzito Chrze-
Scijanstwo proces rozktadu. Gmach, ktéry wieki Srednie budowa-
ty powolnym, cierpliwym i wytrwatym trudem, zostat, przez sze-
reg gwattownych wstrzasnien, niemal do gruntu obalony i mato
Co z niego sie ostato; ale z ruin powstat nowy porzadek rzeczy.
Dzi$ mozemy jasniej widzie¢ ku czemu zmierzamy, niz ci, kto-
rzy byli pochtonieci w zamecie wypadkéw. Mozemy spostrzedz
jak z tyloletnich walk i przewrotow wylaniajg sie ksztalty no-
wego porzadku spotecznego, ktéry dopomina sie u nas uznania
i poparcia. Nazwijmy go jak chcemy: demokratycznym, kon-
stytucyjnym, czy inaczej, — ale rzecz sama jest i zostanie i
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wszystkie stosunki na nowg modle przeksztatca. Im szczerzej
pogodzimy sie z tym faktem, tem lepiej na tern wyjdziemy. Do
tego, co byto, wrdci¢ juz nie mozemy; ale, jezeli bedziemy roz-
tropni, mozemy ujgé w rece kierunek rzeczy przysztych. Dzi-
siaj najwazniejszym obowigzkiem kazdego katolika jest, w mia-
re udzielonych mu zdolnosci, przyktadaé reke do tego dziela.

Kosciot bowiem nie jest zwigzany z zadng poszczeg6lng
forma rzadow Swieckich. Dla niego jest obojetnem czy monar-
chia bedzie gora, czy republika; godzi sie zarébwno z systemem
feudalnym, z wolnem wspdizawodnictwem w przemysle, jak
z organizacyg wspotdzielcza. Wszystko to sg tylko chwilowe
formy zewnetrzne dziejonvego rozwoju ludzkosci; sg to ksztaity
powierzchowne, w jakie przyobleka sie mys$l Boza, dziatajaca
w Swiecie. Dziatalnos¢ Kosciota za$, zwraca sie wprost do te-
go, co duchowe i wieczne, a jesli zaprzata sie sprawami Swiec-
kiemi, to jedynie dla obrony wiecznych prawd, ktérych bezpie-
czenstwo tak czesto zawiste jest od biegu Swiatowych interesdw.
Na przebieg ich Kosciét nie wplywa: one ida swoim porzad-
kiem, ktory réwniez ma poczatek boski, bo Bdg jest Tworca
przyrody. Ten porzadek Kosciot uznaje i do niego sie stosuje;
przyspieszy¢ lub powstrzymaé jego ruchu niema mocy: moze
tylko i8¢ z nim réwnolegle H.

W posrod wszystkich przemian i przewrotéw, ktorym Swiat
podlega, Kosci6t ma na oku zawsze cel jeden: ukazywaé¢ mu
Jezusa Chrystusa, jako Swiete Zrédto wszelkiego moralnego i du-
chowego zycia, i jakie badzby byly koleje rzeczy, strzedz cato-
§ci Jego boskiej nauki. Ewangelia jednak, nigdy nie staje w po-
przek prawu Swieckiego postepu; czuwa tylko, by ten postep
nie sprzeciwiat sie owemu wzniostemu ideatowi zycia duchowe-
go, ktéry nam Pan nasz, Jezus Chrystus, w swej Osobie przed-
stawit. Nad utrzymaniem tej zgodnosci KosSciot bez przestanku
pracuje i w tym celu stara sig, by Swiat nie tracit z oczu pra-
wdziwego ducha Chrystusowego, ktéry tradycya koscielna, przez
szereg stuleci, nietknietym nam przechowala.

1) Wydawato mi sie zawsze, ze polityka $. p. papieza Leona X111 wzgle-
dem Kzeczypospolitej Francuskiej byta $miatem stwierdzeniem tej zasady. Jakie
badzby byly jej bezposrednie wyniki, byta ona manifestacyg niezawisto.4ci Koscio-
ta od jakiej badz formy rzaddéw Swieckich. | stad jej w'szechswiatowe znaczenie.

{Przyp. autora).



Ta boska nauka jednak, o ile znajduje swoj wyraz w sto-
wach i instytucyach, musiata zapozyczy¢ form i wyrazen od
spoteczenstwa Swieckiego. ldea wiadzy koscielnej np., przyjeta
z koniecznosci formy prawne zastosowane przez rzady Swieckie;
jezyk teologéw ksztatcit sie na pismach filozoficznych, a we
wszystkich dzietach i pracach spotecznych Kosciét brat w rachube
obyczaje Swiata wspdiczesnego i przystosowywat je do swoich
celéow. Prawodawstwo koscielne wiekdw Srednich przyjeto sy-
stem feudalny bez zastrzezen, starato sie tylko, przez rozumne
prawa, poprawia¢ jego usterki. Poddanstwo réwniez uznane
byto przez Kosciol, ktory jednak usitowat zawsze fagodzi¢ dole
poddanych. A zakony i bractwa koscielne, jakze widocznie
uksztattowaty sie na obyczajach spoteczenstwa $redniowiecznego!

Nie jest jednakowoz misyg Kosciota te dawne formy i
zwyczaje spoteczne na zawsze podtrzymywac: postugiwat sie on
niemi tylko, aby sie lepiej porozumie¢ z pokoleniem wspotczesnem.
Mimo to, wielu sadzi, ze Koscidt z temi przestarzatemi formami
jest nieodwotalnie zwigzany, dlatego, ze je zastosowal w swem
prawodawstwie i w swych instytucyach w wiekach ubiegtych.
Niejednemu katolikowi trudno uwierzy¢, ze sprawa tej lub
owej dynastyi nie jest sprawag Kosciota katolickiego, albo, ze
angielski system parlamentarny da sie pogodzié z katolicka
ideg wladzy, a to jedynie dlatego, Ze przez Kkilka stuleci Ko-
Sciot miat prawie wylgcznie do czynienia z rzgdami monarchicz-
nymi, a nie widziat potrzeby uciekania si¢ do form parlamentar-
nych. Gdyby zycie katolickie uksztattowato sie w dzisiejszym
demokratycznym duchu, a za pare stuleci, jak to mozna przy-
pusci¢, nastgpita nowa przemiana ustaw $wieckich na mniej
liberalne, moga sie znalez¢ wtedy katolicy, opierajacy sie temu
nowemu kierunkowi, jako zanadto wstecznemu w poréwnaniu
do demokratycznych obyczajéw Kosciota katolickiego. Tak trudno
jest pospolitym umystom odtgczyé ducha od jego chwilowej po-
wioki, a tradycya katolicka jest czesto brana za jedno z forma-
mi zewnetrznemi, ktére w ubiegtych czasach z koniecznosci
przyjeta.

Wielu widzi stusznie w gwaltach partyj radykalnych naj-
wiekszego wroga porzadku spotecznego. JV istocie nikt nie ma
prawa gwaltci¢ swobody Kosciota i krepowaé samowolnie dziatania
tych, ktorzy nim rzadza. Jednakze dobrze jest przypomniec, ze zia
wota rzadow konserwatywnych krepuje wolno$¢ Kosciota nie-



mniej, jak bezprawia rewolucjonistow. W dzisiejszycti czasachi,
wiecej jak kiedybadZz, strzedz sie nalezy uprzedzen i ciasnych
pogladow na S$wiat.

Najwybitniejszym rysem politycznego i spotecznego potoze-
nia catego Swiata cywilizowanego, w chwili terazniejszej, wobec
ktorego stoi dzi§ Koscidt, -r- jest, szerzacy sie coraz bardziej
duch instytucyj anglo - saskich. Eozumiem przez to 6w duch
czatku ksztalcito sie i rozwijato zycie publiczne narodéw rasy
anglo - saskiej, ale ktdéry, obecnie, coraz bardziej sobie przyswa-
jaja narody innych ras. Zrodzone i wychowane w tym duchu
i namietnie do niego przywigzane ludy anglo - saskie uwazaja
go za swa szczegblng wiasciwosC; on na nich wycisngt pietno
odrozniajace je od sasiadow i uksztatcit je, najpierw w silny na-
rod, potem w potezne panstwo. Ale teraz duch ten rozlat sie
szerzej i objat ludy rasy facinskiej, ktore dotad rzadzity sie
ideg i duchem wrecz przeciwnym. Jednakze, w probach przj"-
swojenia sobie ducha osobistej wolnosci, ludy tacinskie nie umia-
ty zachowa¢ miary, a zarazem zabezpieczy¢ swego spokoju i
swej godnosci. Niedoktadnie zrozumiana, nawet przez swych
gorgcych wielbicieli, ta nowa zasada musiata zwalcza¢ przesady
i obyczaje wpojone przez diugie wieki absolutyzmu, a walka
doprowadzita do objaw6w niedojrzatych, ktére bezstronny kon-
serwatysta musi uwaza¢ za goragczke moralng, za chorobe, ja-
ka nalezy tlumi¢. Tylko badajac zycie narodu, ktdry sie na
niem wychowat i wyksztalcit, mozna nalezycie oceni¢ tego ducha
wolnosci, oraz hart woli, bedacy gtéwna jego podporg i kto-
ry potrafi przeksztatci¢ takze charakter innych ludéw, chcacych
go sobie przyswoi¢. Wplyw ten nie odbija sie wprawdzie na
nich tak wybitnie jak na narodzie angielskim, bo ludy charak-
teru swego rodzinnego w zupetnosci przeobrazi¢ nie moga, lecz
dla Anglo - saséw przynajmniej, idea wolnosci osobistej jest
kwestyg zycia i tak panstwo, jak Kosciot liczy¢ sie z nig
musza.

Znajdg sie, nawet miedzy nami, tacy, ktorzy tego ducha
wolnosci uwazajg za rzecz zlg samg w sobie, a jakikolwiek
zwigzek miedzy nim a Kosciolem Kkatolickim za niepodobien-
stwo. Wszak niektérzy posuwajg sie tak daleko, iz twierdza,
ze Anglicy, chcacy przyja¢ katolicyzm, powinni sie wyprzec
swej narodowosci; jak gdyby byt w historyi choé jeden przy-



kfad narodu, wyrzekajgcego sie przy chrzcie swych cech rodzin-
nych! Podobnych fanatykdéw jest na szczescie mato, lecz po-
dejrzliwych i watpigcych mamy wielu.

Nieufno$¢ taka jest nietylko nad wyraz szkodliwa dla
sprawy Kosciota, ale jest wrecz przeciwna duchowi Kkatolicyz-
mu, ktéry dotad okazywat sie zawsze zdolnym przyswoic¢ sobie
charakter i wrodzone usposobienie kazdego narodu czy plemie-
nia, ktadac Smiato na wszystkiem swoje wiasne pietno. Nie wy-
nika stad aby Koscidt, uznajac obyczaje narodowe, nie byt nie-
raz zmuszony fagodzi¢ ich rasowych wybujatosci i poprawia¢ uste-
rek. Lecz politykg Kosciota, wobec ludow, ktére wecielat, byto
zawsze: przyjmowac ich idealy i tradycyjne zwyczaje, uzupet-
niajac je wiekszg petnoscia wiasnego zycia. To tez, w najbliz-
szej przysztosci, mozemy S$miato oczekiwac, ze Koscidt, zetkngw-
szy sie z duchem wolnosci osobistej, czy to u ludéw rasy an-
gielskiej, czy tacinskiej, przejmie go i w tym duchu bedzie da-
lej pracowat nad tychze ludéw zbawieniem.

Opo6r przeciw zasadzie wolnosci osobistej pochodzi, po wie-
kszej czesci, ze ztego zrozumienia jej celéw’ i natury. Uwazaja
ja zbyt czesto za wroga kazdej wiadzy, a to mimo faktu po-
wszechnie uznanego, ze z pos$rod wszystkich narodéw Anglicy
i Amerykanie najwiecej okazuja poszanowania dla wiladzy i pra-
wa. Zarzuci¢ nam mogg anarchie, w jakiej pograzony jest
Kosciét anglikanski. Przyczyna tej anarchii jest brak w nim
dobrze okreSlonej wiadzy, ktorej nalezataby sie ulegtosé.
Jest to cialo bez glowy i stad jego choroba. Leczta anar-
chia religijna jest tylko jednym objawem 2zycia narodu angiel-
skiego. W jego zyciu spotecznem i politycznem, gdzie wia-
dza jest silnie reprezentowana, zasada wolnosci osobistej idzie
reka w reke z gleboko w sumieniu kazdego tkwigcem powaza-
niem $wietosci prawa.

U ludéw przywyktych do absolutyzmu, pojecie wolnosci
jest rownoznaczne ze swawolg, a by¢ wolnym, jest to nie zna¢ we-
dzidta. Ludzie, przyzwyczajeni widzie¢ w zewnetrznych przepisach
prawnych jedyne prawidto moralnosci publicznej, nie umiejg juz
oceni¢, jakim hamulcem wewnetrznym jest przekonanie i uczu-
cie honoru. Ale u ludéw wolnych, wolnos¢ jest obwarowana
poczuciem odpowiedzialnosci osobistej, ktéra jest najlepszg gwa-
rancyg prawa.

Wolno$¢ — wedtug tradycyjnego pojecia ludéw anglo - sa-
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skich—jest to prawo, ktére ma kazdy cziowiek, jako istota ro-
zumna, rozporzadzania swojg osoba. Wynika stad, ze prawem
przyrodzonem kazdego cziowieka jest urzadzi¢ swoje zycie, jak
mu sie podoba, a prawo to jest prawem natury, niezawistem od
wszelkiej sankcyi ze strony spoteczenstwa. Ale, poniewaz czio-
wiek nie moze wyosobni¢ sie od swych wspo6tobywateli, potrze-
ba przyrodzong jest rowuiez stan spoteczny i panstwo. Podsta-
wg bytu panstwa zatem, jest prawo kazdej jednostki rozumnej
do posiadania siebie samej, a pierwszem jego zadaniem, zabez-
pieczy¢ kazdemu czilonkowi spoleczenstwa wolne wykonywanie
tego prawa. W tym celu posiada panstwo wiladze powsciagac
swawole jednostki, a strzedz i popiera¢ dobro ogélne. Musimy tu
jednak zauwazy¢, ze wedtug narodowych poje¢ o parnstwie i wia-
dzy zaden prawowity anglik nie czuje sie obowigzanym pozwoli¢
krepowac swej swobody przez spotecznos¢, z ktdra jest w radykalnej
niezgodzie, bytoby to bowiem wyrzeczeniem sie dobrowolnem tej
wolnosci osobistej, bedacej pierwszym artykutem jego wiary polity-
cznej. Lecz, gdy bedzie przekonany, ze dobro jego jestréwnozna-
czne z dobrem spotecznosci czy stronnictwa, ktére sie domaga od
niego ulegtosci, stanie sie najbardziej lojalnym poddanym, gotowym
poswieci¢ chetnie drobne osobiste korzysci dla dobra ogo6tu. Pod-
stawg jego postuszenstwa jest przeSwiadczenie, ze spoteczno$é
uosabia og6lne wszystkich dobro i korzy$¢, dopoki to przekona-
nie trwa, nic nie zdota zachwiac jego lojalnoSci,gdy sie przeko-
na, ze jest inaczej, zrywa solidarnos¢ i staje uczciwie na ubo-
czu. Aby go utrzymaé w postuszenstwie zatem, trzeba go prze-
kona¢, ze interes wspolny, ktéry go wigze ze stronnictwem, czy
panstwem, jest nienaruszony; bo, wedtug niego, wiadza istnieje
tylko na to, by strzedz ogdlnego dobra igdy przestaje spetniac
to zadanie przestaje by¢é wiadza.

Na tym to punkcie zasada ludéw anglo-saskich rozni sie
do gruntu od zasady, ktora przez cztery ubiegle stulecia pod-
trzymywano ws$rdéd narodéw tacinskich. System rzadu, ktdry tu
przewazat, nie uznawal zadnej wspolnosci miedzy postuszen-
stwem a popieraniem ogolnego dobra; wiladza za$ opierata sie
nie na rozumnem przyzwoleniu podwiadnych, ale na przy-
musie.

Sg wprawdzie okolicznosci w ktérych przymus osobisty
musi by¢ zastosowany w interesie og6tu. Trafia sie to czesto
w czasach wielkiego wzburzenia ludowego i ruchéw rewolucyj-



nych, gdy nardd traci wiadze rozsadnego myslenia. Ale w zwy-
ktym biegu, spraw publicznych, przymus jest ponizeniem godnosci
ludzkiego spoteczenstwa i nieréwnie lepiej bytoby, gdyby postuszen-
stwo opierato sie na zgodnem porozumieniu sie miedzy tymi, ktorzy
dzierza wiadze, a tymi, ktdrzy jej stuchajg. Taka harmonia je-
dnak mozliwa jest tylko wtedy, gdy obie strony maja do siebie
wzajemne zaufanie, w tern tez okazuje sie rozum polityczny ra-
sy angielskiej: podczas gdy w krajach tacinskich rzady opiera-
ty sie na wojskowej zasadzie $lepego postuszenstwa, anglo sasi
przyjeli za zasade, ze obywatele panstwa majg prawo mieé
udziat w budowie gmachu panstwowego i powinni by¢ przeko-
nani o potrzebie lub uzytecznosci prawa, nim to prawo be-
dzie postanowione. Niewatpliwie system ten ma swoje usterki.
Niejedno stuszne prawo diugo bylo w zanueszeniu, niejedno do-
bre dzieto bylo niespetnione, bo nar6d nie zrozumiat ich uzy-
tecznosci. Lecz, ogdtem bioragc, system okazat sie zbawiennym;
dobre prawo, choé opdznione, gdy raz trafito do przekonania na-
rodu, miato, tern samem, niewzruszong podstawe trwatosci
i wplywu, co nie da sie powiedzie¢ o ustawach i instytucyach
narzuconych, wbrew woli ludu, przemoca i gwaltem.

Lecz tu spotyka nas wazny zarzut: ze ta zasada wolnosci
ludu nie da sie pogodzi¢ z boska powagg wiadzy, ktora rzadzi
Kosciotem i nigdy nie moze znalez¢ zastosowania w stosunku
Kosdciota do wiernych. Wiadza Kosciota, powiedzg nam, nie mo-
ze by¢ zawista od woli ludu™ bo sie opiera na powadze i zlece-
niu samego Jezusa Chrystusa. Ten zarzut, gdyby nie to, ze
jest przez ludzi innych przekonan tak czesto podnoszony, nie
zastugiwatby wcale na powazne zbijanie. Nie idzie tu bowiem
0 zasade wiadzy, ale o jej dziatanie. Duch wolnosci, przeni-
kniety duchem katolickim, uzna ochotnie, ze podstawg wia-
dzy Kosciota jest nakaz Chrystusowy; w niczem tez zasada
wolnosci osobistej nie ujmuje wiadzy i przywilejéow Stolicy $w.
oraz biskupow, jako pasterzy Kosciota, natomiast, wptywa ona
bardzo na system zastosowany w celu utrzymania karnosci ko-
Scielnej, a jeszcze bardziej—na prywatng dziatalno$¢ katolikow
w tych tysigcznych sprawach rodzinnych, spotecznych i politycz-
nych, ktéro leza poza sferg prawa koscielnego. Jednem sto-
wem, zasada wolnosci powinna zmieni¢ do gruntu wyobrazenia
0 stosunku jednostki do spofeczenstwa, do ktérych katolicy na-
wykli od lat czterystu.



Zauwazmy bowiem, ze wskutek historycznego obrotu wy->
padkow, zycie spoteczne i polityczne Kosciota uksztattowato sie
prawie wyfgcznie na systemie rzadow przewazajagcym w pan-
stwach tacinskich. Wielkie odszczepienstwo religijne w wieku
XVI zblizyto Kosciot do narodéw, ktdre zostaty mu wiernymi,
a dla utrzymania swej powagi wobec zbuntowanej i zrewolu-
cyonizowanej Péinocy musiat sie on uzbroi¢ we wszystkie znamio-
na swej wiadzy. Wzdr gotowy znalazt w obyczajach i formach
politycznych ludéw tacinskich i stad poszto, ze Kosciot ogtoszo-
ny zostat za wroga ducha wolnosci. Ale gdy siegniemy poza
epoke burzy i przewrotu, az do wiekdéw S$rednich i bedziemy
badali zycie spoteczne i polityczne Kosciola w czasach normal-
nych, uderzy nas szczegdlne uwzglednienie osobistej wolnosci je-
dnostki. Przykiad znajdziemy tam, gdzie najmniej mozna go
byto oczekiwa¢: w regule, ktorg $w. Benedykt nadat swemu
Zgromadzeniu, stanowi on, ze w kazdej waznej sprawie, doty-
czacej dobra catej spotecznosci, nie wolno opatowi dziata¢ sa-
mowolnie, lecz winien zasiegnaé zdania wszystkich zakonnikéw, az
do najmtodszego nowicyusza. Czasy pdzniejsze bytyby odmdwity
zakonnikom wszelkiego gtosu w rzadzie. Inaczej dziatat $w. Be-
nedykt, w ktorym wieki Srednie uznaly wzér Kkatolickiego pra-
wodawcy; stad w history! zakonu benedyktynskiego widzimy
wszedzie ducha wolnosci osobistej, ziaczonego z najdoskonal-
szym systemem wiadzy, W wieku XII i XIII ten sam indy-
widualizm jeszcze silniej sie zaznacza. Rozbudzenie zycia demo-
kratycznego w tej epoce, ktérego wybitnym objawem byt roz-
woj miast handlowych, wystepuje takze w ustawach nowo po-
wstajacych zgromadzen zakonnych, oraz w odrodzeniu nauk i
piSmiennictwa. G-dziez mozna znalez¢ wiecej swobody mysli
i Smiatej samodzielnosci rozumowania, jak w poczatkach epoki
scholastycznej? Gdziez wiecej polotu ducha, jak w pismach as-
cetycznych tej epoki? A céz za prad inicyatywy osobistej czué
w catem zyciu koscielnem onych czaséw!

Z owa epokag zycia Kosciota wspoétczujg gleboko czasy
obecne, a gdybySmy potrzebowali usprawiedliwi¢ dzisiejszy po-
ped wolnosciowy, powotaniem sie na przesztosé, dosy¢ nam wska-
za¢ na te ,Wieki wiary“: przyklad owych czasow wystarczy.
Dlatego $miemy twierdzi¢, ze wolnos¢ osobista godzi sie da-
leko lepiej z dachem wrodzonym Kkatolickiego Kosciota, niz
obsotutyzm i ze powrdt do normalnych i organicznych warun-
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Jkow zycia® bedzie sam z siebie w Kosciele odzyciem ducha
woloosci.

Jednem z 'hajbardziej, wsrdd katolikow, zakorzenionych
i najtrudniejszych do wytepienia uprzedzen, jest przekonanie,
ze Kosciot zagrozony jest nieustannie przez powszechng anarchig
i bunt. Kazdy nowy krok i postep w zyciu Swieckiem, uwazaja
za rozmyslny napad na ducha i nauke Kosciota. Natomiast bliz-
szem prawdy jest twierdzenie, ze $wiat zachowuje si¢ wobec
praw Kosciota, mniej wiecej obojetnie i idzie swojg droga, nie
ogladajac sie na sprawe Kkatolicka, zajety jedynie zaspokojeniem
swych Zzadz: sprzeciwia sie Kosciotowi, gdy ten, przypadkowo,
stanie mu na drodze, ale poza tern przywykt uwazaé¢ go jako
stojacy poza pradem zycia i mys$li nowoczesnej. Nie jest anty-
katolickim z rozmystu, lecz przywykt widzie¢c w Kosciele za-
pore postepu i obrofAce zamarlej przesztosci. Usposobienie
spoteczenstwa wspoétczesnego wzgledem Kosciota rozni sie wiec
catkowicie od tego, jakie przewazalo w polityce wszech-
Swiatowej, az do poczatku XIX stulecia. Postep nowoczesny
jest raczej obojetny wobec Kosciota, niz nieprzyjazny; a jest
obojetny, bo sie od niego nie spodziewa zadnego wspédtdziatania
w swych daznosciach. Bardzo podobne zjawisko uwazamy
w historyi pierwszych lat wieku trzynastego, przed powstaniem
nowych zakondéw zebraczych, ktére staly sie tgcznikiem miedzy
Kosciotem a szerzacym sie wdwczas pragdem demokratycznym.
Jednakowoz roztam dzisiaj zdaje sie siega¢ glebiej niz wowczas.
Polozenie obecne przedstawia sie wiec tak, ze Kosciét przestat
by¢ twierdzg oblezong przez wrogéw; oblegajacy odstapili i idg
swojg droga, w pogoni za $wieckiemi zdobyczami, nie ogladajac
sie na Kosciot. Ale Kosciol, z prawa swego boskiego powotania,
nie moze pozwoli¢, aby go zostawiono na uboczu. Powinnoscig
jego jest iS¢ za pragdem czasu, a przyswoiwszy sobie zdobycze
Swieckiej pracy i umiejetnosci, budowac z nich dalej Krélestwo
Boze. Potozenie obecne rdzni sie z gruntu od tego, jakie sie
wytworzyto w kilku ostatnich stuleciach: woéwczas zadaniem Ko-
Sciota bylo walczyé o utrzymanie swej najwyzszej wiadzy
zwierzchniczej; obecnie musi odbudowywaé gmach swoj spo-
teczny i polityczny, naprawiajgc szczerby, jakie czasy walk po-
zostawity po sobie. Ale, by Swiat dzisiejszy do siebie pociagnaé,
a narody skioni¢ do ulegtosci, trzeba koniecznie, aby ksztalty te-
go nowego gmachu odpowiadaly dazeniom i potrzebom wspot-
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czesnym. Pojednanie powinno by¢ dzi$ hastem polityki Koscio-
fa, jak poprzedniem byia: obrona.

Zdaje sie, ze powiedzielisSmy juz dosyé, aby usprawiedliwié
stanowisko tych, ktérzy wierza w ostateczne przymierze katoli-
cyzmu z wolnoscig i twierdza, ze obecne potozenie Kosciota wy-
maga od kazdego szczerego katolika przejecia sie tym duchem
wolnosci osobistej, ktdry, cho¢ przez dlugie wieki byt wytgczng
cechg rasy anglo saskiej, teraz owtadnat takze miodsze pokole-
nie ludéw tacinskich. Sag uparci zwolennicy absolutyzmu, kto-
rzy, oczywiscie, nigdy przekonac sie nie dadzg i dla ktérych okre-
$lenie: wolno$¢ osobista, bedzie zawsze rdwnoznacznikiem swawoli.
Ale, niech ci, dla ktérych duch wolnosci jest treScig zycia, nie tra-
cg wiary w swdj ideatl; niech nie ustajg w pracy, aby zycie
zewnetrzne Kosciota tym duchem przeniknaé. Przystuza sie tym
sposobem wielce sprawie Kkatolickiej; bo tylko na tej drodze
zdota dzi$ Kosciot pociggngé zndéw ku sobie wszystkie narody,
a katolicyzm stanie sie napowr6t, tak jak to bylo w ,,Wiekach
Wiary“, przodownikiem najwyzszego rozwoju ludzkosci, tak na
polu Swieckiem jak na religijnem,

W terazniejszym czasie najwiekszym niedostatkiem urza-
dzen katolickich jest jaki$ brak zapatu i popedu, ktéry jest na-
stepstwem nierozsagdnego, a przesadnego ttumienia wszelkiej iui-
cyatyw}s®, pod wplywem rzadéw absolutnych. Przyzwyczajono
sie wszelkg dziatalno$¢ ogranicza¢ pewnemi, z géry narznconemi
formami, a wszystko co zate formy wykraczato — powsciggac.
Reguta stata sie wszystkiem i krepowata mysl i prace ludzka.
Wynika stad, ze dzisiaj organizacyom i stowarzyszeniom kato-
lickim brak petni zycia; zesztywniaty pod naciskiem systeméw
i formutek i nie sg juz wstanie odpowiedzie¢ nowym zapotrze-
bowaniom. Zamiast popiera¢ osobiste wysitki, stawia sie im za-
pory, za czem idzie czesto zniechecenie i upadek ducha. Z oba-
wy przed rozprzezeniem, thumi sie wszelki indywidualizm i gasi
ten zapat, za ktdrym idzie powodzenie.

Trzeba sie spodziewac, ze, pod wptywem katolikéw angiel-
skich, duch inicyatywy osobistej odzyje w Kosciele; a za nim
pojdzie ten petny rozwo6j zycia katolickiego, ktérego Swiat dzi-
siejszy tak bardzo potrzebuje, aby naprawi¢ ruiny pozostate po
gwattownych przewrotach ostatnich czterech stuleci. Ale wpro-
wadzajgc tego ducha inicyatywy do swego zycia i swych in-
stytucyj spotecznych, Kosciot przeciwstawi mu natychmiast po-
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czucie odpowiedzialno$ci osobistej, ktore jest najpewniejszym
hamulcem przeciw zboczeniom ducha wolnosci. Przy systemie
rzgdow monarchicznych, odpowiedzialno$¢ za dobro powszechne
sktada sie zwykle na rzadzacych i inaczej by¢ nie moze. Gdzie
niema swobody inicyatywy, nie moze by¢ poczucia odpowie-
dzialnosci. Ale przy wiekszym rozwoju osobistej wolnosci, od-
powiedzialno$¢ kazdej jednostki za dobro og6lne narzuca sie sa-
ma z siebie i w niej lezy najpewniejsza gwarancya bezpieczen-
stwa spotecznosci ludzkiej, jakibadZz zresztg bytby system rza-
du, Zaden rzad diugo ostaé sie nie moze, jezeli sie nie opiera
na sumieniu publicznem; Zzadne spoleczenstwo nie moze kwitngé
i by¢ owocodajnem, gdy wiekszo$¢ obywateli gra tylko role
pionkéw na szachownicy. Prawda ta stosuje sie do spoteczno-
Sci religijnych, wiecej jeszcze jak do Swieckich; a nigdy nie by-
fa tak na czasie, jak obecnie. Duch wolnosci rozwingt skrzydta
i spetaC sie juz nie da. Ale moze stang¢ w ustugach wiary—
tak, jak byto ongi—i z wroga staC sie przyjacielem.

To jest zadanie, ktérego Kosciot w najblizszym czasie do-
kona, a spetniajac je, ludzko$¢ zbawi i swoj urok podniesie.



Panstwo chrzescijanskie.

jpomiedzy religijnemi zagadnieniami chwili obecnej, jednem

z najbardziej brzemiennych w nastepstwa, jest ogélna ten-
dencya wérdd naroddéw ku sekularyzacyi panstwa. Trudno
twierdzi¢ na pewno, czy ta tendencya wyptywa z materyalisty-
cznego Kierunku umystéw, nie chcacych juz zna¢ nic poza tern,
co widoczne i doczesne, czy tez powodem jej jest og6lne nieza-
dowolenie i pragnienie poprawy stosunkéw politycznych i spo-
tecznych miedzy Kos$ciotem a panstwem. Zdaje sie nie ulegac
watpliwosci, Ze to usposobienie antyklerykalne zwraca sie nie
tyle przeciw samejze religii, jak przeciw przepisom, na ktérych
opierajg sie dzisiaj prawa i przywileje Kosciota. Rozpowszech-
nione jest uprzedzenie, jakoby Kosciot byt przedstawicielem je-
dnej tylko partyi, nie og6tu narodu; jakoby popierat interesy
stronnicze a nie dobro powszechne. Dopdki to ghtuche niezado-
wolenie nie bedzie usmierzone, agitacya antyklerykalna znajdo-
waé bedzie oparcie, jesli nie we wspdtczuciu, to w obojetnosci
ogotu. Rzeczywiscie, jaki$ duch antyklerykalny przenika dzi-
siaj szerokie masy narodu, tak w Anglii, jak w innych krajach;
a usposobienie to bedzie sie rozwijato i wzrastato, dopdki lud nie
nabierze przekonania, ze Kos$ciét pracuje dla dobra wszystkich,
ze jest straznikiem praw i wolnosci ludu, i ze na korzys¢ tegoz
ludu uzywa swego wptywu w panstwie. ,Kosciét, powiedziat
kardynat Manning, nie ma juz nic do czynienia z dynastya-
mi, lecz powinien i$¢ z ludem®, a ta prawda siega giebiej,
niz sie napozér zdaje. Zgota niestusznie, rozpowszechnito sie
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mniemanie, ze interes Kosciota jest odrebny od interesu ogétu
spotecznosci i stad stracit on czucie z ludem. Dzi$ zatem,
jednem z najpilniejszych zadan Kosciota jest: zaradzi¢ temu nie-
pomysinemu stanowi rzeczy, odzyska¢ zaufanie i swobode sto-
sunkéw z ludem. W jaki sposob ta sprawa ma by¢ przepro-
wadzona, to przysztos¢ sama wskaze. W Anglii i w Ameryce
Koscidt jest, na szczescie, wolny; dlatego oczekiwa¢é mozna, ze
w najblizszej przysztoSci gtéwna sita Kosciota spoczywac be-
dzie nie w panstwach t. zw. katolickich, lecz wsérod ludéw Pot-
nocy. Jest wiec rzecza najwiekszej wagi, aby prawa Kosciota
w tych krajach zabezpieczone byty, nie przez konkordaty, czy
inne przymierza z rzadem, lecz przez wolng wole, uprawnione-
go do tego ludu. Dzi$ sita KosSciota opiera sie na ludach™ nie
na rzadach.

Tem bardziej jest waznem, by katolicy angielscy i amery-
rykanscy nie pozwolili sie krepowa¢ zadnymi uktadami z rzg-
dem, ktére moglyby ostabi¢ zaufanie ludu do Kosciota, ze od
uczucia, jakie kraj caty dla Kosciota katolickiego zywi¢ bedzie,
zawisto niedalekie juz rozstrzygniecie waznej kwestyi: czy pan-
stwo ma by¢ chrzescijanskiem, czy Swieckiem? Doszlismy do
tej przetomowej chwili, gdy religijna przyszto$¢ ludu ztozona
jest znowu w rece Kkatolikbw. Grwaltowna agitacya, jaka pro-
wadzg w Anglii, w sprawie wychowania publicznego, sekty od-
szczepiencze, sprzymierzone z bezwyznaniowcami, przyspieszy
chwile, gdy lud angielski bedzie musiat rozstrzygna¢, czy na-
rod ma by¢ jawnie chrzescijanskim, czy bezwyznaniowym. Dzi-
siagj ,,nonkonformisci“ domagajg sie szkoly Swieckiej; jezelite-
go celu dopng, jutro ich wolnomysini sprzymierzericy zazadaja
zupelnego ,,odchrzescijanienia“ catego rzadu i prawodawstwa. Ko-
§ciot angielski nie jest mocen powstrzymaé tego pradu: jego
stanowisko prawne, jako KosSciota urzedowego, krepuje swo-
bode i dziatalno$¢ wiecej jeszcze niz konkordaty, wiagzace Kosciot
katolicki w innych krajach. Précz tego, anglikanizm jest, jak
6w dom ewangeliczny, rozdwojony sam w sobie; ciggle niepe-
wny i wahajacy; raz nachyla sie w Kkierunku Kkatolickim, to
znéw w radykalnym. Wytrwatym usitowaniom spotki nonkon-

) No nkonformistami nazywajg w Anglii wszystkie sekty od-
szczepione, czyli odlgczone od Kosciota urzedowego, ktérym jest Kosciot an-
glikanski. (Przyp. tlum.).
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formistbw z bezwyznaniowcami, tylko jeden Kosciét katolicki
jest mocen stawi¢ réwnie staty i stanowczy opér. Miedzy tem
dwojgiem wazy sie przysziosc.

Ale trzeba nam dobrze zrozumie¢, ze ten roztam miedzy
katolicyzmem a bezwyznaniowoscig nie jest tylko kwestyg szcze-
gotow i polityki; siega on giebiej, az do samych podwalin zy-
cia narodowego. Jest to spOr najbardziej zywotny, jaki by¢
moze i obejmuje caly obszar spraw panstwa. Jezeli sie nie
przejmiemy dobrze ta prawda, mozemy tatwo da¢ sie podejsé, jak
sie to juz nieraz zdarzato —i, po pozornym tryumfie, znalez¢ sie
w potozeniu fatszywem. Dla zadnych pozornych korzysci, jak-
kolwiek tudzacych, nie wolno nam odstapi¢ od tych zasad, ktére
sg podstawg zycia chrzescijanskiego. Trzeba wiec wytuszczy6
jasno i dokfadnie, jakie sg te zasady, na ktorych opiera sie ka-
tolickie pojecie panstwa. W tym celu przedstawimy tu szereg
punktow:

Pierwsza zasadg jest, ze panstwo nie jest absolut-
nym panem jednostki; ze, istotnie, nie ma zadnych praw
nad jednostka, wyjawszy tam, gdzie idzie o zabezpieczenie jej
dobra osobistego i spotecznego. Kazdy pojedynczy obywatel ma
prawo do bytu, uprzednio od takiegoz prawa panstwa, a prawo
to traci wtedy dopiero, gdy przestaje dziata¢ zgodnie z prawi-
dtami rozumu. Wtenczas dopiero, gdy czlowiek naduzywa swej
wolnosci, z krzywda swych wspotobywateli, ma panstwo prawo
ograniczy¢ jego wolnos¢ i swobode dziatania; ale dopdki nie
czyni zadnej szkody sobie lub drugim, wolno mu robi¢ co chce.
A jesdli panstwo stawia mu przeszkody, bez koniecznej potrzeby
i usituje ograniczy¢ jego wolno$¢, ktdra jest przyrodzonem pra-
wem kazdej ludzkiej istoty, obywatel ma zupetne prawo temu
sie oprze¢. Powiemy wiecej: nietylko ma prawo, ale, w wielu
wypadkach, ma obowigzek stawié opér, jezeli, przez ulegtos¢ dla
panstwa, miatby odstapi¢ praw Boskich, lub krzywde wyrzadzic¢
bliznim.

Wedtug pojecia katolickiego, zasada powyzsza powinna by¢
podstawg konstytucyi panstw. Nieraz podnoszono zarzut, ze
Kosciot jest wrogiem wolnosci; z bolem serca tez wyznac trze-
ba, ze ksigzeta i ministrowie katoliccy, zapominajgc o wznio-
stych prawidlach swej wiary, az nazbyt czesto gwalcili to pod-
stawowe prawo wolnosci osobistej, ktdre Koscidot zawsze pod-
trzymywat; owszem, ze wstydem widzimy, ze gwalcenie tego



15

Swietego prawa byto, w t. zw. katolickich krajach, niemal oby-
czajem.

Ale, nie zapomiDajmy, ze, aczkolwiek mienity sie katolic-
kimi, kraje te, przez setki lat, zostawaty pod wplywem tej po-
lityki poganskiej, ktéra, odzywszy w epoce Odrodzenia, praco-
wata odtagd wytrwale nad ujarzmieniem Kosciota i ludow.
W Swietle historyi jest to faska, za ktorg naréd angielski wi-
nien sktada¢ dzieki Bogu, ze przez lat 400 blizko, ustrzezony
zostat od wszelkiego udziatu w takiej nieprawosci; odnosi stad
te przynajmniej korzysé, ze dzisiaj moze sie powotywac na swe
zasady katolickie, nie rumienigc sie za gwaitcenie ich w przesz
fosci. Daje mu to szczegblne prawo stangé w obronie katolic-
kiej zasady wolnosci osobistej, jako podstawy wszelkiej chrze-
Scijanskiej polityki, przeciw kazdemu, ktoby ja chciat gwalcic,
czyby to byli wolnomysliciele innych krajow, czy nasi wiasni
bezwyznaniowi politycy, czy nawet katolicy, ktdrzy, ze wzgle-
du na jaka$ chwilowg korzy$¢ dla Kosciota, gotowiby byli zdra-
dzi¢ te gtdbwng zasade, ktdra jest jedyna podwaling panstw chrze-
Scijanskich. LLe mozemy, bez sprzeniewierzenia sie katolickiej za-
sadzie, zgodzi¢ sie na absolutyzm panstwowy: powtarzamy, ze
panstwo istnieje dla obywateli, nie obywatele dla panstwa. Nie
ma to oznaczaé, jakoby obywatele, w niektorych okolicznosciach,
nie mieli obowigzku poswieci¢ sie dla dobra spoteczenstwa, ale
oznacza, ze panstwo, jako pojecie oderwane, i niezalezne od
ogblnego dobra, nie jest uprawnione do krepowania wolnosci
obywateli.

Drugim punktem naszego rozumowania jest, ze: Wszech-
wtadzapanstwowajestograniczonanietylkoprzez
wolno$¢ osobistg jednostki, ale takze przez przy-
rodzone prawa wtadzy KoSciota i witadzy rodzi-
ny. Wedblug nauki katolickiej, we \vszystkiem co dotyczy du-
chowego i wiecznego dobra cziowieka. Kosciot ma wiadze naj-
wyzsza. W tych sprawach panstwo nie ma prawa nic okre-
$la¢ ani rozrzadza¢. Kosciotowi jednemu wolno rozstrzygaé co
jest prawowiernein, czyli, co sie zgadza z nauka chrzescijanska
i jemu jednemu przynalezy strzedz Swietosci zycia chrzescijan-
skiego, jako Sedziemu najwyzszemu, ktérego wyroki sg nieodwo-
falne. W calym tym zakresie zycia spolecznego, panstwo jest
poddane Kosciotowi i co najwiecej, ma prawo ramieniem $wiec-
kiem podtrzymywac rzady Kosciota.
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Rodzina réwniez ma prawa, ktérych panstwu naruszac
nie wolno. Jest przyrodzonem prawem rodzicow wykonywaé
wihadze nad dzieckiem, dopdki dziecko nie jest w stanie rzadzié
sie samo; wychowanie dziecka nalezy w pierwszym rzedzie do
rodzicow, a, gdy sie znajdujg w potrzebie, majg rodzice zawsze
prawo liczy¢é na pomoc dzieci. Te prawa sg nietykalne, a pan-
stwo przekracza zakres swej wiadzy gdy rodzine chce tych praw
pozbawi¢. Wedtug zasad Kkatolickich zatem, rzady nad spote-
czenstwem dzierza trzy wiladze: Koscidt, panstwo i rodzina —
kazda, w swym zakresie, niezalezna od drugich, chociaz czesto
pole ich dziatalnosci sie krzyzuje. | tak, naprzykiad, panstwo
stusznie dopomina sie o nadzor nad wychowaniem dzieci, o ile
idzie o wyksztatcenie ich na zdolnych i prawych obywateli.
Kosciot, z drugiej strony, ma prawo czuwac¢, aby wychowanie
dane dziecku, uksztatcito je, nietylko na dobrego obywatela, ale
i na godnego syna Kosciota, bo strzezenie religijnego rozwoju
dziecka nalezy do Kosciota. Ale caty kierunek wychowania jest
w pierwszym rzedzie prawem rodzicow, a dopoki rodzice starajg
sie zaspokoi¢ stuszne wymagania Kosciota i panstwa, moga pro-
wadzi¢ wychowanie dziecka tak, jak sami uznajg najkorzystniej-
szem dla jego dobra.

Ustawy matzenskie sg nowym przyktadem wkraczajgcych
wzajemnie w swa dziedzine praw. Panstwu przystuguje prawo
ograniczaé umowy pewnymi warunkami i naruszanie tych wa-
runkdéw karaé utratg praw cywilnych. Ale, poniewaz malzen-
stwo jest sakramentem, najwyzsza juryzdykcye nad S$lubami
matzenskimi dzierzy Kosciét, nie panstwo i Kosciot tylko ma
prawo rozstrzygaé o waznosci zwigzkéw matzenskich.

Obowiazkiem sumienia dla nas, jako katolikéw, jest strzedz
catosci praw Kosciota i rodziny i broni¢ ich przeciw urosz-
czeniom panstwa. Natym punkcie bedziemy zawsze stali w prze-
ciwiefAstwie do wszystkich, ktorzy chcieliby widzie¢ w panstwie
jedyna najwyzszg wiadze: —czyby to byli protestanci, z ro-
dzaju tych, ktorzy uwazajg Koscidt tylko jako jeden z urzedow
panstwowych; czy socyalisci, ktérzy zaprzeczajg wszelkich nie-
zaleznych praw, zaréwno rodzinie, jak Kosciotowi; czy tez oby-
watele uznajacy te prawa w teoryi, lecz w praktyce kierujacy
sie oportunizmem. Niewatpliwie jest czasem trudno przeprowa-
dzi¢ sprawiedliwg linie graniczng miedzy prawami Kosciota,
panstwa i rodziny, gdy dotydmja jednego i tego samego przed-
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miotu; jest to zadanie godne madrego i roztropnego meza stanu*
Wezmy przyktad; w Anglii Kosciét dopomina sie o prawo roz-
ciggania opieki nad opuszczonemi dziecmi ubogich Kkatolickich
rodzin i nad Kkatolickiemi sierotami i umieszczania ich w ka-
tolickich przytutkach, a roéwnocze$nie zada od panstwa fun-
duszéw na ich utrzymanie. Oto przyklad roztropnego rozwia-
zania zadania spotecznego, ktére mogtoby sie komu$ wydac tru-
dnem, bo, gdy rodzice zaniedbujg dziecko, lub nie sg wstanie
go utrzymaé, prawa rodzicielskie przechodzg na panstwo w tern
co dotyczy doczesnych potrzeb dziecka, a na Kosciot we wszy-
stkiem, co tyczy jego dobra duchowego. Wychowywaé dziecko
katolickie w zaktadzie protestanckim Ilub bezwyznaniowym, by-
toby naraza¢ je na niebezpieczenstwo utracenia naszej wiary,
a przynajmniej, utrudnia¢ Kosciotowi swobodne wptywanie na
jego duchowy rozwdj. Aby wiec zabezpieczy¢ swe prawa. Ko-
§ciét obecnie przejmuje na siebie czesciowo ciezar doczesnego
utrzymania biednych dzieci: wladze duchowne same utrzymujg
przytutki i szkoly i poprzestajg na czesciowej tylko pomocy
panstwa, niedorownywajacej kosztom istotnym. Wedtug zasad $ci-
stej; sprawiedliwosci, panstwo powinnoby wszystkie potrzeby
biednego dziecka zaopatrywaé, zostawiajac Kosciotowi catkowity
kierunek wychowania. Grdyby panstwo w niczem nie wkracza-
to w prawa Kosciota do duszy dziecka, mogtoby wtedy stusznie
domagac sie dla siebie wytgcznej opieki nad jego sprawami do-
czesnemi. System obecny opiera sie¢ na praktycznym kompro-
misie: panstwo odstepuje Kosciotowi cze$¢ swych praw, a Ko-
§ciét w zamian przyjmuje cze$¢ odpowiedzialnosci panstwa, dla
zabezpieczenia duchowego, zaréwno jak doczesnego dobra wy-
chowancow. Oczywistg jest bowiem rzecza, ze Kosciot nie mo-
ze, dla dobra doczesnego, poswieca¢ dobr duchowych, majacych
nieskonczenie wieksze znaczenie. Dla tego tez twierdzimy, ze
wiadza Kosciota nad obywatelami jest wyzsza od wiadzy pan-
stwa, bo gdziekolwiek wchodzg w gre interesy duchowe, nalezy
je uwzglednia¢ przed interesami czysto doczesnymi.

To zastrzeglszy, przechodzimy do trzeciego punktu
W naszem rozumowaniu, ktéry brzmi, ze: Pierwszym obo-
wigzkiempanstwajest zabezpieczy¢ prawo do zy-
cia kazdemu cztonkowi spoteczenstwa, ktory te-
go prawa z wtasnej winy nie postradat.

Ideaty kat. spoi. 2
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Z pozoru, ta prawda zdaje sie tak prosta i jasng, ze zbytecz-
nie jej dowodzi¢; ale spojrzyjmy w przesztosé i obaczmy, czy
tez panstwo spetnito ten prosty i jasny obowigzek? Czy w prze-
sztoSci panstwo starato sie zabezpieczy¢ kazdemu obywatelowi
prawo, jakie on ma do zycia? Stare, ciasne zautki i ubogie przed-
mieScia naszych miast, wygtodzone, skartowaciate w nedzy
pokolenia ludzkie, ktore tam wloka lichy zywot, dajg na to py-
tanie niedwuznaczng odpowiedz.

Ta wielka masa wydziedziczonych i skrzywdzonych jest,
w znacznej mierze, skutkiem catych stuleci prawodawstwa, kto-
rego celem bylo, nie zabezpieczyé wszystkim zaréwno prawo do
zycia, ale zgnebié jedna klase spoteczng, dla pozytku innych Klas;
jest nastepstwem tej polityki panstwowej, ktéra trzymata zawsze
strone silnych, przeciw stabym; bogatych, przeciw ubogim.
Obecnie wkroczyliSmy juz w pomysiniejsza ere zycia publicznego;
dzi$ juz wszystkie stronnictwa uznajg zgodnie niesprawiedliwos¢
tego gospodarstwa, ktore dzieli ludzko$¢ na klasy. Ale obietni-
ce reform siegajg dalej, niz ich urzeczywistnienie. Dobrze przy-
najmniej, ze naréd wszedt na droge sprawiedliwosci i poczut sie
do obowigzkéw wzgledem swych stabszych wspdtobywateli,
a najpierwszg naszg powinnoscia, jako katolikow, jest czuwac,
z calg energig, aby z tej drogi nie zboczyt. Jednakze, gdy mo-
wimy o prawie do zycia, mamy na mysli zycie godne ludz-
kiej istoty; kazdemu powinna by¢ dana mozno$¢ rozwinie-
cia jego wiladz moralnych i utrzymania godnosci ludzkiej,
a prawodawstwo powinno go w tern popieraé, nie krepowac.
Panstwo ma wiec obowigzek zapewni¢ ubogim lepsze miesz-
kania; powsciggaé lichwe, ktéra wtragca nieopatrznych w ruine i
nedze; ograniczy¢ nieuczciwg spekulacye, ktéra ceny zywnosci
i najpierwszych potrzeb podnosi nad mozno$¢ ubogiego wy-
robnika. Katolickie stronnictwa polityczne powinny popierac
ustawy, biorgce w opieke tych, ktérych samolubstwo klas moz-
nych i bogatych trzymato dotagd w ponizeniu i upodleniu.

Nalezy jednak zrobi¢ zastrzezenie, ze, podczas gdy jest
obowigzkiem zabezpieczy¢ prawnie, nawet najubozszemu i naj-
stabszemu przyzwoitg egzystencye, byloby btedem przyzwycza-
ja¢ biedniejsze klasy do ogladania sie zawsze na pomoc pan-
stwowg dla poprawy swego losu. Podzwigniecie i podniesienie
ludu musi by¢ w pewnej mierze, owocem wiasnych jego wysit-
kow. Panstwo nie iest w moznosci urobi¢ cztowieka: ostatecznie.
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cztowiek musi sam si¢ wyrabia¢. Prawdziwie madre prawodaw-
stwo zatem, powinno otwiera¢ pole dla inicyatywy i wysitkw
osobistych, a nie wytwarzaé bierno$¢. Naszym celem ma byé
ksztatci¢ ludzi, a nie pionki, ktérymi panstwo dowolnie porusza.

Bytoby wiec bardzo zgubnem wpaja¢ w umysty ubogiego
ludu pojecie, ze rzad sam zrobi wszystko co potrzeba. Nawet,
gdy rzad wszystkie swe obowigzki wypetni, wspotdziatanie i
praca jednostek sa konieczne, aby stworzy¢ warunki zycia takie,
jakimi by¢ powinny.

Ale jakze méwi¢ o pracy samodzielnej tym, kt6rzy sg skre-
powani potozeniem bez wyjscia i nie widzg promyka nadziei?
Darmo namawiac ludzi, aby swe zycio przyzwoiciej urzadzili,
gdy za lada dach nad gtowa w najnedzniejszej dziurze ptaci¢
muszg wygdrowane czynsze; a jest niemal szyderstwem przed-
stawiac korzys¢ oszczednosci cztowiekowi, ktdry nawet tyle zarobic
nie jest w moznosci, aby zycie jako tako podtrzymad.

Czy i o ile ustawy panstwowe powinny kierowa¢ rozwo-
jem spraw spotecznych, jest to kwestya otwarta, ktora nie prze-
stanie zaprzata¢ praktycznych ekonomistéw. Z jednej strony
nalezy da¢ prawng ochrone stabszym, przeciw wyzyskowi sil-
nych; z drugiej, popiera¢ prace samodzielng, stosujac sie w tern
do okolicznosci danej chwili. Ale zdania w tej sprawie beda
prawdopodobni© zawsze podzielone.

Wszyscy jednak zgodnie uznaé muszg konieczno$¢ inicya-
tywy i pomocy panstwowej, tam, gdzie idzie o poprawe bytu
nedzarzy, ktorzy spadli tak nizko, ze niezdolni juz sg do zad-
nych wysitkbw moralnych; owszem, jak sie to niestety trafia,
nie czujg nawet potrzeby poprawy. Dopiero, gdy w cztowieku
rozbudzito sie pragnienie polepszenia bytu, a zarazem ma do
tego celu droge otwartg,—powstaje kwestya, czy nalezy go ota-
cza¢ opiekg panstwowg, czy zostawi¢ mu swobode wiasnych wy-
sitkow? w kazdym razie, jest juz wielkim krokiem na polu
sprawiedliwosci spotecznej, ze uznano w zasadzie obowigzek pan-
stwa dawania opieki stabszym i wydziedziczonym.

Przechodzimy do czwartego punktu naszych wywodow
ktorym jest, ze panstwo tylko wtedy zastuguje na
nazwe panstwa chrzes$cijanskiego, gdy w prawo-
dawstwie i catym systemie rzadow, wspoOtpracu-
je z Kos$ciotem nad podtrzymaniem religii i czys-
toSci obyczajow, tak, jak tego zada sumienie
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chrzesdcijanskie. Pojecie, jakoby zycie mogto by¢ podzie-
lone na dwie catkiem odrebne sfery, S$wieckg i religijna, sprze-
ciwia sie najzupetniej zasadzie katolickiej. Katolicyzm nie uzna-
je by mogly by¢ jedne sprawy tylko na niedziele, a inne, wy-
lacznie na dzien powszedni. Zycie jest jedno, a interesy $wie
ckie i religijne sg $ciSle z sobg zwigzane. Zatem twierdzenie,
ze panstwo niema nic do czynienia ze sprawami religijnemi,
a tylko Swieckiemi zajmowac sie winno, ze stanowiska katolic-
kiego, podtrzymac¢ sie nie da. Panstwo, z koniecznosci, albo
popiera cele chrzescijanskie, albo im przeciwdziata: Ewangelia
i bezwyznaniowo$¢ stoja na dwdch przeciwnych biegunach; nie
mozna popiera¢ jednego, nie podkopujac drugiego. Panstwo
zatem, neutralnem by¢ nie moze; albo jest jego dziatalnosé
chrzescijanska, albo niechrzescijanska. Chrystyanizm bowiem,
nie jest tylko jednym epizodem zycia; jest to duch, ktory calg
istote cztowieka ozywia i wszystkim jego sprawom nadaje Kkie-
runek.

Wiec, chociaz panstwo tylko Swieckiemi sprawami obywa-
teli bezpo$rednio zawiaduje, posrednio wplyw jego odbijac sie
musi na sprawach religijnych w sposéb dodatni, albo ujemny.
Jezeli prawodawstwo jego ozywia duch antykatolicki, jezeli
otwiera wrota dla nowoczesnego poganstwa, zaprzeczajacego
Objawienia, traci prawo zwaé sie panstwem chrzescijanskiem.

Jesli teraz zapytamy: czy wolno katolikom tolerowac
antychrzescijanskie ustawy panstwowe i do jakiego stopnia? —
odpowiedz moze by¢ tylko jedna, ze kazdy obywatel - katolik
obowigzany jest opiera¢ sie ze wszystkich sit ustawom antyka-
tolickim.  Wptyw panstwa, bedzie on dobry, czy zly, odbija
sie bardzo silnie na zyciu moralnem i duchowem obywateli. Je-
zeli np. prawo ufatwia rozwody, obniza tern samem, w ma-
sach narodu, ideat zycia matzenskiego; pod ostong praw prote-
gujacych przywileje klasowe, rozwija sie egoizm kast; wytwarza
sie, jednem stowem, atmosfera moralna oddziatywajgca zawsze
na charaktery stabsze. Grrzeszytby zatem obojetnosciag i zanie-
dbaniem obowigzku obywatel, nie korzystajacy z przystuguja-
cych mu praw, aby wystapi¢ $miato przeciw kazdej uchwale,
podkopujacej zycie chrzescijanskie.

Nie traémy jednak z uwagi tej waznej prawdy, ze budo-
wa panstwa chrzescijanskiego opiera sie nie tyle na prawach,
ile na sumieniach. Ksiega praw moze by¢ najdoskonalszem za-
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stosowaniem nauk zawartych w , Kazaniu na gorze“, a obycza-
je obywateli najzupeiniejszem ich zaprzeczeniem. Zakaz roz-
woddw nie oznacza jeszcze, ze wsrdd ludnosci panuje poszano-
wanie Swietosci zwigzkéw matzenskich ; najsurowsze prze-
pisy przeciw pijanstwu, nie sg jeszcze rekojmig trzezwosci
mieszkancow. W dobrze uorganizowanem spoteczenstwie, pra-
wo powinno zawsze znajdowa¢ oddzwiek w sumieniach obywa-
teli; a nie jest roztropnem, gdy prawodawstwo zanadto wyprze-
dza poczucie ludnosci. tatwo wtedy moze chybi¢ celu i sta¢
sie martwg literg; owszem, moze dziataé w kierunku odwrotnym
i pogarsza¢ zle, ktore miato leczyé. Madrzej wiec jest niekiedy
usterki prawodawstwa do czasu tolerowaé, a pracowaé przede-
wszystkiem nad rozbudzeniem i podniesieniem sumienia publicz-
nego. Panstwo bowiem, moze poczucie chrze$cijanskie popieraé
tylko o tyle, o ile ono juz zyje w sumieniach obywateli. Ina-
czej bytaby to tylko bezprawna i bezduszna tyrania. Roz-
budzenie ducha chrzescijanskiego ws$rdd ludu jest zadaniem Ko-
Sciota, nie panstwa; stad spada na katolikbw wazny obowigzek
ksztatci¢ i rozwija¢ moralne poczucie u ludu i stopniowo sta-
wiaé mu coraz wyzsze wymagania. Grdy to poczucie ozyje juz
w sumieniach, zadaniem panstwa bedzie obwarowaé je przez
madre prawa. Mozemy wiec przyjaé¢ jako zasade, ze tylko w mia-
re jak duch chrzedcijanskiej moralnosci budzi sie i rozwija
w narodzie, powinien tenze duch znalez¢ swo6j wyraz w prawo-
dawstwie.

Oto sg zasady, ktéremi katolicy przejaé sie powinni szcze-
rze i gleboko, jezeli chcg wyjs¢ zwyciezko z walki przeciw na-
pasciom bezwyznaniowcow i zachowaé narodowi swemu ceche
narodu chrzescijanskiego. Nadeszta, lub szybko nadchodzi chwi-
la, gdy panstwo bedzie musiato oglosi¢ sie jawnie chrzescijan-
skiem, lub jawnie bezwyznaniowem. Przymierze zawarte nie-
gdy$ miedzy Chrystyanizmem, a nowoczesnem poganstwem epo-
ki Odrodzenia, rozbito sie. Ale pomnijmy dobrze, ze nie ist-
nienie, wiecej czy mniej formalnego konkordatu, czyni nardd
chrzescijanskim, ani wystarcza ku temu zapisanie w kodeksie
praw imion Boga i Kosciota. Nardd jest chrzescijanskim, gdy
system jego rzadu opiera sie na zasadach katolickich: zasada
katolicka za$, uznaje trojaka wiadze: Kosciota, panstwa i rodzi-
ny, oraz zada poszanowania nietykalnej zasady wolnosSci osobi-
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stej. Tylko w panstwie, ktére powyzsze zasady uznaje, moze sie
zycie katolickie swobodnie rozwijac.

Gdyby te pojecia szerzej sie rozpowszechnity, bezwyzna-
niowos$¢ postradataby najsilniejsza swojg bron. Katolicyzm uwa-
zany jest pospolicie za duch sekciarski, wytgczny, dobru ogol-
nemu ludu nie sprzyjajacy. Trzeba, zeby byt poznany czem
jest: jako duch wszechludzki, szczytem siegajacy wprawdzie
nieba, — ale ramionami obejmujacy wszystkie dazenia ludzko-
sci ku wyzszym i lepszym celom;—wtedy znajdzie postuch i od-
zyska moc zbawiania ciat i dusz.

Obowiazkiem wiec naszym jest wspiera¢ zasady katolickie
tam, gdzie juz sg zakorzenione, a rozpowszechniaC je, gdzie sg
jeszcze nieznane; ku temu celowi winnismy wyzyska¢ wszystkie
sposobnosci, jakie nam nastrecza wykonywanie naszych praw
politycznych. Moznaby zarzucié¢, ze w Anglii i w Ameryce Kka-
tolicy sa dotad mato znaczng mniejszoscig: lecz mniejszosci sku-
pione i silnie zorganizowane moga wiele zdziata¢. Owszem, wi-
dzimy, ze zwykle zwycieztwo pozostaje przy energicznej mniej-
szosci. BadZz co badz, chocbysmy byli mniejszoscia, faktem jest,
ze tylko my jedni mamy broni¢ chrzescijanskiego charakteru na-
szego panstwa; a gdy fakt stanie sie jawnym dla ogotu, wszyst-
ko, co tylko w kraju jest jeszcze chrzeScijanskiem, skupi sie ko-
fo nas.

Ale, pamietajmy, ze w tym dniu walki, sitg naszg bedzie,
Ze jesteSmy przedstawicielami potrzeb catego spoteczenstwa; nie
stéjmy wiec na uboczu, jak obcy ws$réd swoich. Interes naro-
du, jest naszym interesem; sprawa ludu, jest naszg sprawg. Si-
ta najrzetelniejsza katolicyzmu jest, ze nie staje w obronie je-
dnej czy drugiej sekty, ale calego narodu. Dzisiaj ttum moze
jeszcze to twierdzenie nazwac uroszczeniem; ale, jezeli katolicy
wierni zostang swym zasadom, wypadki same przyznajg im
stusznosé.

Tymczasem, niech nasi przeciwnicy moéwig co chca; przed
nami lezy droga prosta i obowigzek jasny.



Wychowanie kobiety.

f p oped nadany wyksztatceniu kobiet, jest jedng z najwybitniej-

szych zdobyczy ubiegtego stulecia. Dzisiaj, kazda kobieta
ktéra chce uchodzié¢ za wyksztatcong, musi by¢ w mozno$ci ogar-
niecia myslg tego wszystkiego, co zajmuje mezczyzne; nie moze-
my tez przewidzie¢, gdzie sie zatrzyma ambicya kobiet, szukajacych
wyksztatcenia uniwersyteckiego. Bylo w tej sprawie duzo nie-
dorzecznej gadaniny i niepotrzebnej agitacyi. Ale zdmuchng-
wszy z wierzchu piane, znajdziemy na spodzie zdrowy i silny
napoj. Dzisiaj uznano juz, ze rozum kobiecy doréwnywa mez-
kiemu; przestano uwaza¢ kobiete jako istote, z prawa natury,
nizszg od mezczyzny we wszystkich wyzszych wiadzach ducha
ludzkiego.

Ta emancypacya hiewiescia oznacza, niewatpliwie, znako-
mity postep w cywilizacyi ludzkosci. Kobieta bowiem, stanowi
i zawsze stanowi¢ bedzie jeden z najwyzszych czynnikéw w mo-
ralnej i spotecznej budowie zycia ludzkiego. W ogdlnym sensie
powiedzie¢ mozemy, ze usamowolnienie kobiety oznacza tryumf
prawa nad sitg i sity moralnej nad fizyczna.

A jednak, jak sie zawsze dzieje w epokach przewrotu, do-
piecie tego celu nie obeszio sie bez wielu niemadrych i niero-
zumnych wybrykéw. Dawno temu, gdy ruch ten byt w samych
zaczatkach, Ruskin ostrzegat juz, ze zréwnania kobiety z mez-
czyzng nie nalezy bra¢ za identyczno$¢ obojga. Kobieta nie
jest mezczyzng gatunku nizszego, czy tez wyzszego; ona nie
jest wcale mezczyzng. Jest i bedzie zawsze kobietg; a jej moc
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i godno$¢ ptyng zarbwno z tego czem sie od mezczyzny rozni,
jak z tego, co ja do niego zbliza. Owszem, jej wihasciwa sita
polega na utrzymaniu tej roznicy; bo, gdy traci ceche swej ko-
biecosci, przemienia sie na nedzng i nieudang kopie mezczyzny.
Zapoznanie to wiasnie tego faktu przez wielu najgtosniejszych
agitatorébw za ,prawami kobiet“, uczynito ruch feministyczny
$miesznym i nienaturalnym. Niech moéwig co chcg zapaleni
agitatorzy, prosty rozsadek ludzkosci wskazuje jej, ze roznica
kobiety od mezczyzny polega nietylko na zewnetrznej budowie
i ksztattach, ale na cechach umystowych i moralnych.

Jezeli zatem chcemy unikngé¢ szyderczych pociskéw, pod
ktérymi ulegto tyta obronicow zenskiej potowy ludzkiego rodu,
musimy sobie dobrze uprzytomnié, czem ma byé prawdziwa ko-
bieta, abySmy z dorastajgcego pokolenia niewiast nie uczynili
czego$ mniej kobiecego, a, mimo to, nizszego od mezczyzny, Kto-
remu ma doréwnac.

Prawdziwa kobieta jest z prawa przyrodzenia, piastunka
ludzkosci, ktorg wznosi do ideatu: jest réwnocze$nie, sedzig i le-
karzem; w niej, w najwyzszem pojeciu, sprawiedliwo$¢ i mito-
sierdzie spotykajg sie; lecz gruntem jej natury, jest cze$¢ dla
ideatu. Nie przystoi jej zatem wydawa¢ wyrokdw, lub stawac
do szeregu w walkach ludzkosci, to sg funkcye mezczyzny. Je-
go udziatem jest stanowi¢ konstytucye, prowadzi¢ polityke
i wogole kierowaé sprawami, w ktorych zasady idealne spo-
tyka¢ sie muszg z rzeczywistoscig zycia. Natura niewiescia mniej
jest uzdolniona do takich kompromisdéw. Mezczyzna, zazwyczaj
przystosowuje ideat do rzeczywistego $wiata, ktéry go otacza
i zadowala sie, gdy doszedt do tego, ze jeden z drugim nie
nadto sie ktoci. Owszem, naturalnie sie skiania do stawiania
nad wszystko faktow, a ideaty niecierpliwig go. Zawsze jest
gotow usung¢ ostatnie, dla zrobienia miejsca pierwszym.

Prawdziwa kobieta natomiast, nosi w sercu cze$¢ nieograni-
czong dla ideatu, a konieczne od niego ustepstwa, z jakich sie
sktada pospolite zycie ludzkosci, znosi, o tyle tylko, oile pozwala-
ja do tego ideatu sie zblizy¢ i zostawiajg nadzieje coraz blizsze-
go jego urzeczywistnienia. Jezeli sie jej trafi inaczej zapatry-
wac na $wiat zewnetrzny, czuje sie winng odstepstwa od ideatu
uwielbionego. Grdy jest rozsadna, widzi niepodobieristwo o0sig-
gniecia go za jednym zamachem i wdzieczng jest kazdemu kto,
jakg badz droga, zycie do tego ideatu zbliza. Ale, cho¢ roz-
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tropno$¢ uczy jg by¢ wyrozumiatg, nie przestaje ubolewa¢ nad
ta koniecznoscig i rzadko szczerze sie z nig godzi. To uprze-
dzenie czyni ja niekiedy niesprawiedliwg dla osob, ktore, uczci-
wie do idealnej doskonato$ci dazac, widzg jednak potrzebe
stopniowanego postepu.

Ta bezwarunkowa cze$¢ dla ideatu i potepianie wszelkich,
od niego ustepstw, sprawiaja, ze kobieta jest ze stanowiska mo-
ralnego zycia rodzaju ludzkiego, niejako ,,Speculum justitiae*
»Zwierciadlem sprawiedliwosci, w ktérem ludzkos$¢ przejrzeé
sie moze ze swej strony najwznio$lejszej i najszlachetniejszej.
Jej rolg jest ukazywal Swiatu najwyzszy szczebel doskonatosci,
ktéry osiggnaé powinien i czynnosci jego pochwalaé, lub pote-
pia¢, w miare, jak odpowiadajg temu ideatowi, do ktorego czio-
wiek ma dazy¢. Wola go nieustannie naprzod, ku coraz wyz-
szym duchowym wysitkom i nie da mu spoczaé, dopoki nie osig-
gnie najwyzszego, do czego jest zdolnym. Mezczyzna ksztattu-
je Swiat, kobieta za$ trzj®ma przed nim wzor szczytny, wedle
ktérego jego dzieto bedzie sadzone.

Ale powotaniem kobiety nie jest jedynie rozstrzyga¢ o mo-
ralnej wartosci prac mezczyzny; ona powinna mu by¢ pomoca
w urzeczywistnieniu dzieta doskonatego, ktérego po nim ocze-
kuje; umacnia¢ go w chwilach stabosci, krzepi¢, gdy sie chwie-
je; wspieraé w szlachetnym boju; goi¢ rany odniesione w walce:
rada, wspotczuciem, popiera¢ spetnienie nadziei, jakie w nim
poktada.

Ta dzialalno$¢ wspierajgca, kojgca, wspodtczujgca, objeta
jest juz sama przez sie powotaniem kobiety, jako przewodniczki
ludzkosci ku idealnym celom. Nie godzitoby sie bowiem, na-
kfada¢ na drugich obowigzek, a od wspdtdziatania z ich stabo-
§cig w dopetnieniu tego obov/igzku, reke swa usuwaé. W tym
to sensie kobieta jest, z prawa natury, piastunkag i karmicielka
ludzkiego rodu. Jak jej niebianski pierwowzér: Dziewica - Matka
ma ona byc nietylko; ,,Speculum justitiae®, ,,Zwierciadtem spra-
wiedliwosci™, ale takze ,,Uzdrowieniem chorych®, ,Ucieczkg grze-
sznych®, ,,Pocieszycielkg strapionych®, a tgczac w sobie wszyst-
kie te prz3mioty, osigga krolewkie berto nad Swiatem. Spel-
nianie tej macierzynskiej pieczy nad ludzkoscig utatwia kobiecie
delikatna wrazliwos¢, ktéra jest czastkg prawdziwie kobiecej na-
tury, a ktora, jezeli kobieta nie zwraca jej wytgcznie ku sobie
samej, czyni jg zdolng do odczuwania instynktowo potrzeb cu-
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dzych. Nie mozna wiec wyrzadzi¢ kobiecie wigkszej krzywdy,
jak stepi¢ w niej te wrazliwosé, ktéra jest koniecznym warun-
kiem jej wiasciwej dziatalnosci. Czesto tylko zachodzi potrze-
ba zwraca¢ te wrazliwos¢ kobiecg ku wiasciwemu celowi: odczu-
wania i tagodzenia cierpiefi bliznich, a nie pozwalaé¢ jej marno-
waé na pielegnowaniu jedynie swej préznosci i mitoSci wiasnej,

W kazdym planie wychowania kobiecego zatem, powinny
by¢ uwzglednione te dwie gtdwne wiasciwosci jej charakteru:
idealizm i wrazliwos$¢; bo te dwa przyrodzone przymiotytwo-
rza najwybitniejsza ceche prawdziwej kobiecosci.

Jednakze, to nasze proste iszczere przedstawienie prawdy
zostawia wiele do zyczenia, ze wzgledu na cel jaki sobie zatozyt
ruch feministyczny. Faktem jest, ktéremu nie zaprzeczamy, ze
na doskonaty typ kobiety skiada sie wiele przymiotow, nie obje-
tych temi dwoma przewazajgcemi cechami; przymiotow, ktdre,
choé mniej wybitne jak jej idealizm i wrazliwos¢, potrzebne sa
jednak, dla nalezytego rozwiniecia tych dwojga. Stwierdzamy
tu od razu, ze wszystkie przymioty, ktére sie sktadaja na dosko-
natego mezczyzne, muszg sie znaleZzé, w pewnej mierze, takze
w doskonatej kobiecie; zaréwno jak najbardziej kobiece zalety
znalez¢ mozna, w niejakim stopniu, w najdzielniejszym meskim
charakterze. RoOznica bowiem miedzy kobieta a mezczyzng jest
wiecej wzgledna, jak absolutna: jedno jak drugie, obdarzone jest
wszystkimi ludzkimi przymiotami, lecz w kazdem przewazajg
te, ktdre odpolviadajg wiasciwemu jego powotaniu w zyciu.
| tak, cechg prawdziwej kobiety nie jest brak przymiotéw me-
skich, ale ich podporzadkowanie tym, ktére wyrdzniajg charak-
ter kobiety. Wogole, sprawa odpowiedniego wychowania ko-
biety nie jest kwestyg wylgczania, ale kwestyg stusznego pod-
porzadkowania. Dawni wychowawcy biadzili przez zbytnie
wylaczanie kobiety, dzisiejsi btadzg rowniez, nie chcac uznac
konieczno$ci pewnego podporzadkowania. Nie zamykajac wy-
chowania kobiety w ciasnych granicach, ktéreby ja odlgczaty od
naleznego jej udziatu w zajeciach jej braci, oczywistem jest
jednak, ze gtéwng troska jej wychowawcdéw powinno by¢ strze-
zenie i rozwijanie jej kobiecych zalet. Stara to prawda, ze
w tern co tworzy naszg site, lezy rownocze$nie nasza stabo$c.
Idealizm i wrazliwo$¢, ktére stanowig site kobiety i tajemnice
jej wptywu na mezczyzne, sta¢ sie tatwo moga dla niej zrédiem



stabosci, jezeli jej ogoblao-ludzkie przymioty nie bedg w zdro-
wym Kkierunku ¢wiczone i rozwijane. Wybujaty idealizm mo-
ze tatwo spaczy¢ jej sad, jezeli umyst nie jest na wyso-
kosci  kwestyi, ktdra ma rozstrzygnaé; zbytnia wrazliwosé
moze jej dac unies$¢ sie wzruszeniem, jezeli sie nie nauczyta sztuki
panowania nad soba. Wychowanie kobiet zatem, powinno sie
opiera¢ na dwdch gtéwnych zasadach: umacnia¢ jej wole i moc
nad soba, nie ttlumiagc kobiecej wrazliwosci, — oi'az rozsze-
rzaC jej poglad na Swiat, strzegac wrodzonego idealizmu.
0 ile dzisiejszy ruch feministyczny te dwa cele osiggnie, mozna
mu przyklasngé. Otwierajac przed kobietg szersze pole dla jej
rozwoju duchowego daje sie zarazem mozno$¢ swobodniejszego
niz dotad, wyzyskania swych praw kobiecych; a wieksza swo-
boda dziatania stanie sie dla niej szkota panowania nad soba,
co dotad byto jej najstabsza strona. Obawiac sie, aby wieksza
niezalezno$¢ kobiety nie przyniosta ujmy jej kobiecosci, bytoby
sagdem powierzchownym. Niebezpieczenstwo, oczywiscie, istnieje,
ale niemniej jest pewnem, ze niezalezno$¢ wyrabia $miatos¢
w dziakaniu i moc woli, a nie godzi sie odmawia¢ kobiecie tego,
co jest przywilejem kazdej ludzkiej istoty. Aby ustrzedz ko-
biete wspotczesng przed niebezpieczenstwami, ktéremi jej grozi
nowo nabyta niezaleznos¢, niema lepszego Srodka jak wpoic
w nig przekonanie, ze ten nowy przywilej naktada obowigzek
panowania nad soba. Niewatpliwie, kobiecie usamowolnionej
potrzebna jest podpora zewnetrzna, ktorg, dla mezczyzny, jego
wieksza sita fizyczna czyni zbyteczng; temu zadna rozsgdna
kobieta nie zaprzeczy. Ale pozostaje prawda, ze najwigksze
niebezpieczenstwo dla kobiety usamowolnionej stanowi jej wda-
sna uczuciowa natura, nie do$¢ hamowana przez wiadze umystu
1 woli.

Uznajac niebezpieczenstwo, przed ktorem ostrzegamy, wi-
dzimy jednak, ze dla korzystania z petnosci naleznych jej praw,
kobieta musi by¢ usamowolniona, a warunki ktore jej te wia-
snowolnos¢ zapewnig nalezy chetnie przyjaé. Nic tak nie tamo-
wato rozwoju wiadz kobiety, jak przesadne, a dzi$ jeszcze sze-
roko rozpowszechnione pojecie o jej zaleznoSci od mezczyzny.
Ze, W pewnej mierze, jest od niego zalezng, nie podpada kwe-
styi. Pospolicie mezczyzna ma szerszy poglad na Swiat, wiecej
zrébwnowazony sad o rzeczach, wiekszg site oporu przeciw nie-
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pomys$inym okoliczno$ciom zycia; i pod tym wzgledem kobieta
musi szukaC u niego pomocy. Nie nalezy jednak mie¢ prze-
sadnego pojecia o tej nizszosci kobiety, jak sie to nadto czesto
zdarza. Typ kobiety samodzielnej, pracowitej, wytrwatej, w kto-
rej okolicznosci zycia wydobyty na jaw ukrytg energie —nie
jest bynajmniej wyjatkiem i Swiadczy dowodnie, ze kobieta nie
byta stworzona na satelitt mezczyzny, niezdolng zy¢ inaczej,
jak w jego cieniu. Natura uksztalcita jg raczej na niezaleznego
sprzymierzenca i wspOtpracownika meskiego rodu, a tern nigdy
nie bedzie, jezeli w sobie samej nie znajdzie dos¢ oparcia i sity
charakteru, aby, w razie potrzeby, sta¢ samotna. Wychowanie
kobiety zatem, powinno w niej rozwijac site wytrwania i sa-
modzielno$¢, aby byta zdolna przebijaé¢ sie przez Swiat samotnie
a jednak zwyciesko. Gdy tego dokazemy, mozemy dopiero po-
wiedzie¢ zesmy wyksztatcili kobiete doskonata.

Zarzucg nam, ze takie wychowanie uczyni kobiete nie-
chetng i niezdolng do wejscia w zwigzki matzenskie; sama juz
wieksza niezalezno$¢ kobiet — moéwig nam — czyni je trudniej-
szemi w wyborze meza. Zaden zarzut nie moze byé wiecej
niedorzeczny jak ten, ze wychowanie, ktérego zgdamy dla ko-
biety uczyni jg niezdolng do za maz pojscia, albowiem kobieta
samodzielna bedzie zawsze lepszg zong i matkg, niz kobieta nie-
dotezna i bierna. Zarzut za$, ze kobieta tak wychowana, nie-
chetnie wstapi w zwigzki malzenskie, rowna si¢ wyznaniu, ze
wiele kobiet wychodzi za maz z musu i ze, gdyby umiaty lepiej
sobie radzi¢, nie chciatyby meza. Nie jestze oczywistem, ze
taki poglad poniza pojecie matzenstwa? Aby malzenstwo odpo-
wiadato szczytnemu ideatowi chrzeScijanskiego Sakramentu,
musi by¢ catkiem swobodnie zawarta umowag dwoch istot, dla
ich wiekszego udoskonalenia w zyciu; tem za$ moze by¢ tylko
wtedy, gdy zardwno kobieta, jak mezczyzna maja zupetng wolnosé
przyja¢ lub odrzuci¢ zwigzek z przyczyn, moralnych, nie bedac
krepowani materyalng koniecznosciag. Sprzeciwia sie réwniez
zupetnie chrzescijanskiemu pojeciu godnosci niewiasty, aby jej
przeznaczeniem byt zawsze stan matzenski. Wprawdzie wiek-
szo$¢ mezczyzn i kobiet znajduje cel zycia w matzenstwie, wielu
jednak, wolnoS¢ od matzenskich zwigzkdw pozwala zy¢ zyciem
petniejszem i doskonalszem, a ta wolno$¢ przystuguje kobiecie,
zarobwno jak mezczyznie. Taka byfa od poczatku nauka Kosciota,
ktéry zycie samotne, poswiecone Bogu i dobrym uczynkom, stale
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btogostawit. A tak, zachowujgc kobiecie swobode wstgpienia,
lub nie, w zwigzki matzenskie. Koscidt strzegt zarébwno wolnosci
duszy ludzkiej, jak Swietosci matzenskiego wezta. Jezeli chrze-
Scijanskie matzenstwo jest rzeczg Swieta, unika¢ go powinni ci,
ktdrych powotaniem jest szuka¢ uswietobliwienia w bezzenstwie.
Wolnos¢ wyboru kobiety zatem, nietylko nic nie ujmuje shu-
sznym prawom zwigzku matzenskiego, ale podnosi jego godnosé
i nietykalnosc.

Z moralnem wychowaniem kobiety wszakze, zwigzane jest
SciSle ksztatcenie jej umystu. Ciasny poglad na Swiat moze
skrzywi¢ i obezwladni¢ najbystrzejsze poczucie moralne. Aby
kobieta mogta godnie wypetié swoje powotanie: szermierki za
ideatem i piastunki ludzkosci, umyst jej musi siega¢ ku naj-
wyzszym wyzynom ducha; nauka, hlozofia, sztuka, nie powinny
by¢ dla niej zamknietg ksiega. Specyalnego wyksztalcenia,
w jakiejbadz gatezi wiedzy, dobija¢ sie nie potrzebuje, ale po-
winna byé dos¢ biegta, by zdobycze naukowe drugich zrozumieé
i z niemi sympatyzowac; inaczej, stanie sie dla mezczyzny za-
wada, wiecej niz towarzyszka, i nie potrafi zdoby¢ tego zaufa-
nia, od ktérego zawist jej wplyw. Kazda kobieta zatem, ma
prawo domagaé sie takiego stopnia wyksztatcenia, ktéryby z niegj
uczynit towarzyszke w tej sferze, w ktorej ja postawito jej
urodzenie lub inteligencya. Kobieta jednakze, powinna zawsze
uwaza¢ ksztatcenie umystu tylko za szczebel do moralnego udo-
skonalenia; dla niej, wiecej jeszcze jak dla mezczyzny, nauka
nie ma by¢ celem, sama w sobie, ale raczej S$rodkiem, do do-
skonalszego wypetnienia jej niewieSciego powotania. Dziatajac
inaczej, wypierataby sie swej kobiecosci. Stad, zadna prawdzi-
wa kobieta nie moze sie zadowoli¢ czysto naukowemi poszuki-
waniami w tym stopniu, jak to jest wiasciwe u mezczyzny.
Trafnie kto§ powiedzial, ze dla mezczyzny najwyzszym celem
jest: Prawda—a dla kobiety: Dobro. To tez, prawdziwa kobieta
mniej ceni wyzszo$¢ rozumu, jak przymioty charakteru; uwiel-
bia Czlowieka nie za to, co umie, ale za to, co zdziatat i ozem
jest. Filozoficzne jej spekutacye, réwniez naturalnym popedem,
prowadzg jg zawsze do wiary i Boga. Chciatal)y jak najpre-
dzej swoje pojecie Dobra wcieli¢ w zycie; Prawda oderwana,
bez zwigzku z moralnem dziataniem, nie pocigga jej.

Lezy w tern nawet czasem pewne niebezpieczenstwo, gdy
kobiecie brak tego wyrobienia umystu, ktdére jedynie moze dac
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naszemu dziataniu rzetelng warto$¢; jej moralne i religijne po-
jecia opierajg sie wtedy wylgcznie na uczuciowosci i sympa
tyach; sita woli wyrabia sie w niej bez wspoétdziatania rozumu;
a stad nie znajdujemy u niej tej rownowagi i swobody ducha,
ktére sg udziatem wyzszej inteligencyi. Jej czuto$¢ ptynie cia-
snem korytem, jej uczuciom religijnym brak szczerej i silnej
podstawy. Ta jest przyczyna, Zze podczas gdy istnieje na Swie-
cie tak duzo poboznych niewiast, ludzkoS¢, wogole, jest tak obo-
jetng na wplywy religijne. Bytoby inaczej, gdyby kobiety po-
bozne umiatly zwalczac obojetno$¢ swego otoczenia przez rozumne
i przekonywajgce dowody. Jak dzi$ rzeczy stoja, ich pobozno$c¢
wydaje sie oczom obojetnych tylko umystowem niedotestwem.
Natomiast kobieta szczerze religijna, a wyzszego umystu, ogar-
niajagca rozumem wszystkie wazne zagadnienia wspotczesne,
zawsze znajdzie stowa, ktére porusza i pociggna, chocby catko-
wicie nie przekonaty. Umystowe jej wyksztatcenie bowiem, daje
jej klucz do cudzych poje¢; a umie¢ czytaé w rozumach, jest
niemniej potrzebnem, jak czyta¢ w sercach. Na tym to punkcie
zwykle kobiety szwankuja.

Z kazdego wzgledu zatem, dobrze jest, aby kobieta otrzy-
mywata wyzsze i szerokie wyksztatcenie i miata mozno$¢ zapo-
zna¢ sie ze wszystkiemi gateziami wiedzy, co rozszerzy zakres
jej poje¢ i wyrobi jej zdrowy sad. Nie powinna tez zamykac
sie w ciasnem kotku i ogranicza¢ do wiadomos$ci mogacych jej
przynie$¢ bezposredni pozytek. Miarg jej wysitkbw powinno
by¢ jej uzdolnienie; okolicznosciom w jakich zyje, musi ulegac,
ale cel swdj stawia¢ wyzej. Kobieta zmuszona zarabia¢ na zy-
cie, bedzie sie najusilniej ksztalcita w tych galeziach wiedzy,
ktore jej zapewnig kawatek chleba; nie powinna jednak, wyrze-
ka¢ sie innych umystowych zaje¢, do ktérych ma zdolno$¢
i upodobanie. Réwniez, osoba ktéra sobie jaki$ szczegdlny cel
do osiggniecia zatozy, bardzo stusznie do tego celu, gtéwnie, swe
prace kieruje, ale bylaby nierozsadng, gdyby zaniedbywata wszyst-
ko, co sfe wprost do niego nie odnosi. Btedem jest takie ciasne
zasklepianie sie, ktére meczy i ubezwiadnia umyst, natomiast
wigksza rozmaitos¢ i swoboda zaje¢, zachowuje mu jego Swie-
208¢. Powtarzamy wiec, ze wyksztatceniem kobiety nie powinny
kierowa¢ okolicznosci, ale jej wiasne talenty i dazenia. Ona sa-
ma ma by¢ dla siebie celem, w sobie samej czerpa¢ sity, a ni-
gdy sie nie poddawa¢ zadnemu naciskowi z zewnatrz.
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Nie tracagc wiec z oczu rysdw, znamionujagcych prawdziwa
kobiete, my, katolicy, witamy z uznaniem jej dazenie ku wyz-
szym szczeblom nauki. Jest to jej prawo,—prawo, ktére trady-
cya katolicka oddawna uswiecita. Kosciét to bowiem stworzyt
ten typ Kkobiecy, ktoremu ruch spoteczny dzisiejszych czasdéw
hotduje. W swem nieomylnem poczuciu tego, czego natura
ludzka pozada, Kosciot nie chciat nigdy uznaé bezwarunkowej
zaleznosci kobiety od mezczyzny, podtrzymujac, réwnoczes$nie,
zasadniczg réznice funkcyj kobiecych od meskich, w spotecznem
zyciu ludzkosci. W oczach Kosciola kobieta jest wolng i nie-
zalezng towarzyszka mezczyzny; a ostaniajac jej stabos¢ przed
przemoca silniejszego meskiego rodu, Koscidt strzegt jej praw
i zabezpieczat jej samodzielno$¢. Przez diugie wieki panowania
barbarzynskiej samowoli i nieokietznanej brutalnej sity, welon
zakonny byt tarcza kobiecej wolnosci. W klasztorach to wyra-
biaty sie jednostki niewiescie, o silnym, niezaleznym duchu
wsérdd ktérych wieki dzisiejsze moga szukaé¢ wzoréw doskonatej
kobiecosci. Nie zamierzam twierdzi¢, ze wszystkie zakonnice
byty doskonato$ciami. Odciete od szerszego S$wiata i zycia
zamkniete w ciasnym obrebie jednostajnych zaje¢, czesto za-
niedbuja rozwijanie swych wadz umystowych. Ale to dowodzi tyl-
ko, ze, nawet w zakonie, natura ludzka rzadko osigga szczebel do-
skonato$ci wymarzony przez madrych teoretykow. Mimo to,
podtrzymujemy twierdzenie, ze z jednej strony, welon zakonny
byt zawsze symbolem wyzwolenia kobiety; z drugiej, wezet mat-
zenski tern jest szlachetniejszy i Swietszy, gdy ona wiasnowol-
nie te droge zycia dla siebie obiera. Ten ideat silnej, samo-
dzielnej, inteligentnej kobiety, ma by¢ naszym celem, do ktérego
wszelkimi $srodkami dazy¢ nam trzeba.



|wfltaSciwem dazeniem Chrystyanizmu jest we wszj”stkiem, co
doczesne, szuka¢ zarodku tego, co wieczne. Duch Chrystuso-

wy, przenikajgc zycie cztowiecze, niczego nie niszczy, lecz wszyst-
ko udoskonala; bierze zycie nasze jakiem jest, i ztego co zmy-
stowe i ziemskie wydobywa nadprzyrodzone i niebianskie. R6zni
sie w tem do gruntu z sekciarskim duchem Manichejskim, dla
ktorego widome jest zaprzeczeniem niewidomego, a wszystko co
ziemskie, samem ztem. Wedtug pojecia chrzescijanskiego, $wiat
na ktérym zyjemy, jego przyrodzone zjawiska i ludzkie stosunki
i uczucia s, same w sobie, dobre, O ile ziemskie —sg przemi-
jajace; a jednak co$ z nich zostanie, bo wszystko co doczesne
siega jedng strong ku wiecznosci i przestania nam tylko jaka$
wiekuistg istnos¢. Powiemy wiecej: zycie doczesne nalezycie
zrozumiane i pojete, prowadzi nas samo do poznania i ukocha-
nia zycia niewidomego i wiecznego; jest nam tgcznikiem z tem
co duchowe. Tak, duch chrzescijanski umie odkryé boski pier-
wiastek we wszystkich dzietach natury, a osobliwie w naturze
ludzkiej. Zatem, kazde naduzywanie daréw i uciech przyro-
dzonych jest tem wiekszym grzechem, ile, ze jest odwrdceniem
ku ztym i bydlecym celom, tego co nam byto dane, aby nas
podnies¢ ku duchowym i wiecznym dziedzinom. Ro6znice miedzy
cztowiekiem a bydleciem stanowi przedewszystkiem to, ze czio-
wiek, za tem co ziemskie, odczuwa i widzi wiekuiste; a Kosciét
starat sie zawsze to poczucie, we wszystkich stosunkach ludz-
kich, rozwija¢ i pielegnowaé. Kiedy $§. Augustyn nawracat



33

Anglie, papiez G-rzegorz Wielki zabronit mu burzyé pogan-
skie Swisjjtynie i znosi¢ poganskie igrzyska, lecz przykazat
Swigtynie oczyszcza¢ i dla katolickiego nabozenstwa poswiecac,
a igrzyska na chrzescijanskie uroczystosci przemieni¢. Jest to
przyktad tej zasady, ktérg Kosciot zawsze i wszedzie stosowat.
Zto, bowiem, nie lezy w naturze, ale w naduzywaniu przez nas
naturalnych daréw; w za$lepieniu, ktdre nie chce widzie¢ co jest
W naturze boskiego.

Prawda ta najglebiej objawia sie w katolickiem pojeciu
matzenstwa. Mamy tu jedng z pierwotnych instytucyj spo-
tecznosci ludzkiej, ktora Kosciot przyjat jako czynnik w zyciu
chrzedcijanskiem, blogostawienstwem swojem uswiecit i uczynit
jednym z siedmiu Sakramentéw, na ktoérych opart swojg budo-
we. Matzenstwo chrzescijanskie nie jest wiec przypadkowym
zbiegiem okolicznosci; nie jest ztem nieuniknionem, ktére trzeba
znosi¢; jest to powotanie Swiete, bez ktérego Kosciot na ziemi
osta¢ sie nie moze, objete boskim planem Odkupienia. Matzon-
kowie powinni bra¢ udziat w zyciu KoSciota i w pracy okoto
budowania Krolestwa Bozego na ziemi, zaréwno jak kaptani
i Swiete dziewice poSwiecone Bogu; ata wiasnie rola, jakg w zy-
ciu Kosciota odgrywa matzeristwo chrzeScijanskie, czyni je upra-
wnionem i Swietem. Wedtlug ducha Ewangelii, chrzescijanie
wchodzg w zwigzek matzenski aby sobie dopomddz do urzeczy-
wistnienia planéw Bozych nad spoteczenstwem ludzkiem i nie-
tylko przedtuzyé zycie ludzkiego rodu, ale stworzy¢ spotke ro-
dzinng, niejako pierwotng komorke, z ktorej, jak z zawigzku,
ma sie rozwing¢ zycie catej wielkiej, chrzescijanskiej spotecznosci
Na tej to podstawie, ktdéra daje rodzioa chrzescijanska, opiera sie
spoteczna budowa Kosciota. Rodzina, jest, ze tak powiemy, do-
mowg kaplica, z ktérej wyrastajg ksztalty wielkiej bazyliki,
0 ile jest chrzescijanska jedna, o tyle bedzie nig druga. Pojecie
chrzedcijanskiego matzenstwa zatem, nie moze by¢ odigczone
od pojecia zycia rodzinnego, ktére jest pierwszym gruntem
1 podwaling catego zycia chrzedcijanskiego. Celem matzenstwa
jest rodzina, a rodziny Kosciét Bozy.

Oto jest katolicka zasada matzenstwa i zarazem odpowiedz
na teorye zwigzkéw wolnych, ktdéra tak zgubnie podkopuje mo-
ralno$¢ rodzinng narodéw wspotczesnych. Teorya ta dowodzi,
ze malzenstwo jest rzecza osobistej dogodnosci i upodobania;
zapoznaje prawde, ze jednostka odpowiedzialna jest za swoje

Ideaty Kkat. spot.



zycie wobec spoteczenstwa; prawdy, tak bolesnie nieraz w na-
stepstwach swoich odczuwanej, zdaje sie nie pojmowaé, ze chwi-
lowy pociag i przyjemno$¢ nie moga kierowa¢ naszem zyciem
moralnem. Doprowadzona do dalszych konsekwencyj, teorya
wolnych zwiazkéw, jest zupetlnem zaprzeczeniem jakichkolwiek
obowigzkéw spotecznych; w kazdym razie, jest wyparciem sie
zasad chrzescijanskich. Ozy sie na nie zapatrujemy z chrzesci-
janskiego, czy z niechrzescijanskiego stanowiska, matzenstwo
jest ujeciem w karby porzadku i prawa przyrodzonych instynk-
tow cztowieka, w celu utrzymania tadu spotecznego. Jak w pierw-
szym, tak w drugim wypadku, osobisty interes i zadowolenie,
muszg by¢ podporzadkowane mniej samolubnym celom. Ale,
podczas gdy ze Swieckiego punktu zapatrywania, spoteczny cel
matzenskiego zwigzku wymaga tylko pewnej powsciagliwosci,
—w chrzescijanskiem spoteczenstwie, przyrodzone instynktu czto-
wieka podciggniete sg pod Sciste przepisy prawa, ogarniajace
cale jego zycie, wobec ktérych, samo tylko zadowolenie swych
chuci, byloby grzesznem. Chrzescijanskie prawo kosScielne zezwa-
la na zwigzek dwdch pici w jednym i wylgcznym celu stworze-
nia rodziny chrzescijanskiej. Poza tern, kazdy stosunek samo-
wolny jest grzechem”™ bo jest stawaniem w poprzek bozym za-
miarom wzgledem ludzkosci.

Wedtug nauki Kosciota zatem, matzenstwo wymaga pod-
dania naszych naturalnych sktonnosci pod jedyny cel, ktdrym
jest budowanie spotecznosci chrze$cijanskiej, przez pielegno-
wanie zycia rodzinnego : gdy sie to rozumie, uznaje sie, ze
przepisy Kosciota, tyczace sie matzenstwa, sg stuszne i uzasa-
dnione. Widzi sie jasno, ze Koscidt, uwazajac rodzine za za-
wigzek chrzescijanskiej spotecznosci i wzor chrzescijanskiego zy-
cia, nie moze sie zgodzi¢ z teoryg mitosci, ani poddawaé Swie-
tych weztéw maltzenskich pod samowole jednostki lub paristwa.
Nienaruszalno$¢ i trwato$¢ rodzinnego gniazda, jest koniecznym
warunkiem utrzymania chrzescijalaskiego zycia spotecznego i dla-
tego Kosciot nigdy sie nie zrzeknie swej najwyzszej jurysdyk-
cyi w sprawach, dotyczacych nierozerwalnosci matzenstwa.

Widzimy teraz, jakg musi Kosciot da¢ odpowiedz na wszel-
kie argumenta popierajgce rozwody. Przeznaczeniem matzen-
stwa, mOwig obroncy rozwodow, jest uszczesliwienie matzonkow;
powinno ono zabezpieczy¢ obu stronom szcze$liwe pozycie. Za-
tem jezeli w swym zwigzku, zamiast szczeScia, znajduja niedo-
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le, stusznem jest, aby byli od niego zwolnieni. Zmusza¢, mo-
wig dalej, mezczyzne i kobiete do wspdlnego pozycia, gdy sie
okazuje, ze ich usposobienia sg niezgodne, jest to naraza¢ ich
na pokuse szukania, poza domem, zakazanych rozkoszy, ze
wzgardg i poniewierkg uswieconego zwigzku. Na to Kosciot
moze tylko odpowiedzie¢, ze wprawdzie, wspolne szczescie mat-
zonkow jest jednym z celéw matzenstwa, jednakze nie jego ce-
lem ostatecznym; jest nim, o tyle tylko, o ile czlowiek znajdu-
je swe szczeScie w wypetnieniu swego powotania. Maz i zona
zawierajg zwigzek w nadziei, ze we wzajemnem pozyciu i w kot-
ku rodzinnem znajda szczescie; ale celem ich matzenstwa jest
samo stworzenie tego rodzinnego gniazda, jako zawigzku spo-
tecznosci chrzescijanskiej. Temu celowi maz i zona poswieci¢
sie winni w chwili skladania $lubéw i tylko ten cel jest ich
$lubéw uprawnieniem. Malzenstwo chrzescijarskie zatem wy-
maga ofiary z tych osobistych zachcianek, ktéro majg by¢
usprawiedliwieniem rozwodu, i Kosciétnie moze podobnych za-
chcianek przyja¢ poézniej za wystarczajacy powod do rozerwa-
nia $wietego matzenskiego wezta. Sluby matzenskie sa, ze stro-
ny S$lubujacych, aktem zaparcia sie siebie, dla wyzszego, ogdlnego
dobra, a kto w matzenstwie szuka swego powotania, znajdzie,
w tern zaparciu siebie, uszlachetnienie swej moralnej istoty,
ktére zawsze towarzyszy kazdej ofierze spetnionej dla Boga
i obowigzku.

Kosciot wiec zada od meza i zony, z chwilg gdy sg pota-
czeni Swietym $lubem, oddalania kazdej sktonnosci osobistej,
ktoraby ich odrywata od tego, co jest teraz celem ich zycia;
jedno i drugie, bowiem, nie nalezy do siebie; poswiecili sie dla
wyzszego i nieosobistego celu; a odwracaé swe mysli ku osobi-
stym uciechom i interesom, z ujmg dla przyjetego na siebie
obowigzku, bytoby zgwaltceniem swych Slubéw i Swietokradz-
twem. Kosci6t nie uzna tez nigdy zadnego prawa czy instytucyi,
ktéreby podkopywaty zwigzek matzensld w osobistych widokach
jednostki, a z zapoznaniem jedynego celu, dla ktérego chrze-
Scijanski Sakrament matzenstwa byt ustanowiony; nie uzna za-
dnej nowej zasady, sprzeciwiajgcej sie zasadzie Ewangelii. Uzna-
nie uprawnienia rozwoddéw, byloby zaprzeczeniem jedynej stusz-
nej podstawy matzenstwa.

To jedno ustepstwo moze Kosciot uczynié, przez wzglad
na ludzka stabos¢ i utomno$¢, ze w pewnych warunkach, po-
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zwala mezowi i zonie sie roztgczy¢. Ale i w tym wypadku, nie
traci z uwagi nierozerwalnos$ci domowego ogniska, ani ogélnego
dobra spotecznego. Pozwolenie rozigczenia sie otrzymujg mat-
zonkowie tylko wtedy, gdy jest oczywistem, ze diuzsze wspolne
pozycie nie zabezpieczatoby S$wietoSci i jednosSci rodziny. Po-
zwolenie takie, jest, w kazdym razie, wyjatkiem prawnym, w ce-
lu ulzenia niepotrzebnym cierpieniom, ale nie narusza w niczem
zasady nietykalno$ci matzenstwa. Trafi¢ sie moze, nawet naj-
bardziej sumiennemu i rozwaznemu z matzonkow, wybrac¢ towa-
rzysza czy towarzyszke z ktéremi, w nastepstwie, wspolne po-
zycie jest moralnie niepodobne, ktoérego zte obyczaje, lub cat-
kowita niezgodno$¢ usposobieri, czynig zycie drugiej strony zbyt
ucigzliwem. Wtedy Kosciot, droga dyspensy, uprawnia separa-
cye; ale, robigc to ustepstwo dla ludzkiej stabosci, podtrzymuje
zasade: matzonkowie, badz co badz, pozostajag mezem i zong*
Nawet w razie legalnej separacyi. Sakrament Kosciota pozostaje
nienai-uszonym: — zadne z matzonk6éw nie moze wejs¢ w po-
wtdrny zwigzek.

Mogtby kto powiedzieé; ,, Ta doktryna jest zbyt twardg; to
zanadto gorny ideat,—a natura ludzka jest utomna“. Podobng
odpowiedz dali pierwsi uczniowie, gdy nasz boski Zbawiciel po-
raz pierwszy to prawo ogtosit. Odpowiedzieli: ,JeSli tak jest
sprawa czlowieka z zong, niepozyteczno sie zeni¢“i). Ale Zba-
wiciel, mimo ich braku ufnosci, nie cofngt swego nakazu. On
wiekszg wiare poktadat w cztowieku, niz oni. Odpowiedziat im
ze zaprawde, dla niektérych lepiej nie zeni¢ sie, badz z przy-
czyn fizycznych, badz dlatego, Zze sg powotani do innej pracy
w Krdlestwie Bozem, ktora sie z powotaniem maitzenskiem nie
godzi. Ale praw, jakie natozyt malzonkom, nie odwotal. Od
tych za$, ktorzy pozostajg w bezzenstwie, zadat powsciagliwosci,
wiekszej nawet niz ta, do ktdrej obowigzuje $lub matzenski.
Przykazanie bowiem: ,Kto tylko spojrzy na niewiaste, aby jej
pozadat, juz ja zcudzotozyt w sercu swojem*, — stosuje sie zard-
wno do matzonkéw jak do bezzennych. Istotnie, we wszystkiem,
co dotyczy malzenstwa i czystosci obyczajow, prawo Ewangelii
jest bardzo surowe; ale gdy wezmiemy pod uwage jego dgznosé
i cel, mozemyz sie temu dziwi¢? Chrystus zstapit na Swiat, aby
Swiat z upadku podzwignaé; aby wyzwoli¢ ludzko$¢ z jarzma

b Mat. XIX. 10.
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zmystowych rozkoszy, ktére ja ciagng w dot, do poziomu bez-
rozumnych stworzen, a podnies¢ cztowieka napowrét, do tej do-
skonatosci duchowej, ktora jest jego przyrodzonym stanem. Stad
odwotuje sie zawsze do wyzszej czastki ludzkiej; od cziowieka
zmystowego, do cziowieka duchowego. Prawo matzenskie, jakie
ogtosit, jest twardem, tylko o tyle, o ile ludzie sie rzadzg niz-
kiemi pozadliwosciami swej zepsutej natury; podczas, gdy Chry-
stus, jako prawidto zycia ludzkiego, uznaje tylko instynkta wyz-
sze, duchowe. Przed przyjsciem Chrystusa, uznanym celem
matzenstwa bylo zaspokojenie zadzy, ograniczone tylko pewny-
mi warunkami, koniecznymi dla dobra spoteczenstwa. Ale mat-
zenstwo chrze$cijanskie staneto odrazu na gruncie duchowym.
Zwigzek, taczacy Chrystusa z ludzkoscia, stat sie prawidlem zwigz-
ku, t3gczacego meza z zong, a mito§¢ Chrystusa dla Jego Ko-
Sciota, stata sie pierwowzorem mitosci matzenskiej. Jak Chry-
stus ukochat swdj Koscidt, mitoscia czysta, ofiarng, a celem tej
mitosci jest utrwalenie Krolestwa Bozego wsrdd ludzi, przez
zjednoczenie Jego Boskiej Osoby z ludzkag naturg,—tak powin-
ni matzonkowie ukocha¢ sie wzajemnie i najwyzszego szczescia
swego szukaé w urzeczywistnieniu, wspolnemi sitami, Krdlestwa
Bozego na ziemi. Ta mito$¢ prawdziwa, godzaca sie zardéwng
z wolg Bozg, jak z czlowieka wilasnem wyzszem pozadaniem,
miata, w planie Bozym, zastapi¢ pospolita, zmystowg namiet-
nos$¢ i staC sie podstawa, na ktdrej sakramentalna budowa mat-
zenstwa miata si¢ rozwijac. Tylko taka mitos¢ moze by¢ do-
skonatem wecieleniem chrzescijanskiego ideatu. Takiej mitosci
Kosciét zada od meza i zony, gdy Slubujg sobie wzajemnie nie
opusci¢ sie w ztej czy dobrej doli ,az do $mierci“. Ale, gdy
$lub ten skitadajg, powinni rzeczywiscie nosi¢ w sercu mitosc,
ktérg przyrzekajg sobie na cate zycie:—gdzie tego uczucia bra-
knie, tam maitzenstwo jest Swietokradztwem i nieledwo krzywo-
przysiestwem wobec Boga.

I czyz moze przynies¢ co innego, jak nieszczescie, matzen-
stwo, ktdremu brak najistotniejszego warunku, na jakim opiera
sie zwigzek sakramentalny? Jest to, zaprawde, 6w dom zbudo-
wany na piasku i sprawdza sie na nim, zbyt fatwo, przestroga
ewangeliczna, gdy wichry i burze zycia na niego uderza.

Walka Kosciota przeciw prawu o rozwodach toczy sie
gtéwnie okoto tego punktu: czy zycie spoteczne ma sie opierac
na mitosci prawdziwej, jakeSmy jg przedstawili, czy na samo-
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Inbnej swawoli? Prawdziwa mito$¢ jest, z natury swojej, stalg
i wytrwata; ,Portis est ut mors dilectio“ ,Mocna jest, jako
$mier¢, mito$¢*: bo nie na przyjemnosci wiasnej polega. Moze
przynie$é rado$¢, moze przynies¢ bél. Ale opiera sie przede-
wszystkiem na tej zasadzie, ze gdy czlowiek Jest wierny dru-
giemu, jest wierny sobie samemu; a dochowujac wiernosci dru-
giemu, uszlachetnia siebie samego. W tem r6zni sie mitos¢ od
pospolitej namietnosci, ktorej celem tylko przyjemno$¢ wiasna
i osobista rozkosz. Matzenstwo chrzeScijanskie znajduje dosko-
nate warunki rozwoju tylko w mitosci prawdziwej,—w mitosci
»mocnej jak Smierc”.

Mozemyz sie dziwi¢, ze tyle jest matzenstw nieudanych,
gdy zwazymy, ile z nich miatlo na celu jedynie interes osobi-
sty, pozycye spofeczng, albo prostg chwilowg chu¢? Nigdy nie
pozbedziemy sie rozwodéw, dopoki nie pouczymy miodszego po-
kolenia o odpowiedzialnosci, jaka zacigga, wchodzac w stan
malzenski, oraz, o zdrozno$ci matzehnstwa nie opartego na ucz-
ciwej mitosci. Najwieksza wina i najciezsza odpowiedzialnosc,
za szerzace sie coraz bardziej lekcewazenie $Swietosci matzen-
skich weztdéw, spada na tych, ktérzy, mimo, ze stajg w obronie
nierozerwalnosci matzenstwa, jednakze sami sie przyczynili do
odarcia go ze wszystkiego wyzszego, duchowego i moralnego
znaczenia. Chca, aby matzenstwa byty trwale, ale réwnoczesnie
uczg swe dzieci widzie¢c w nich raczej umowe spoteczna, niz in-
stytucye religijng; raczej szczebel do Swiatowej pomysinosci i
znaczenia, niz $spiete powotanie w zyciu. Mozemyz sie dziwié,
ze stuchajagc od najmiodszych lat podobnych zdar i nauk, te
dzieci, gdy doszty do wieku dojrzatego i zawarly ,S$wietne*
matzenstwo, buntujg sie potem przeciw wiezom i przeciw od-
powiedzialno$ci, jakie one na nich wkiadaja, bo o wyzszych ce-
lach matzeAstwa zadnego, nigdy, nie miaty pojecia?

W terazniejszych czasach, wieksza, jak kiedykolwiek, jest
potrzeba przedstawi¢ S$wiatu jasno prawdziwy cel i warunki
matzenskiego zwiazku. Zyjemy w epoce glebokich przewrotow.
Wiek ubiegly byt Swiadkiem rozbicia sie porzadku spotecznego,
w ktdrym wyro$li nasi dziadowie i ktéry dla nich stat sie byt
druga naturg; ale daleko jeszcze do zupetlnego uksztattowania
sie nowych form spotecznych. Duch wsp6tczesny szuka wsze-
dy niespokojnie ksztattdw nowych, w ktérych mogtby sie wy-
powiedzie¢. Jedna rzecz jest widoczna: miodziez obojga pici
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dobita sie wiekszej osobistej niezawistosci i sama chce miec
pierwszy gtos w rozstrzygnieciu swego powotania. Zrzec sie tej
wolnosci nie ma checi; a gdyby jg miata, nie wiem czy Swiat
lepiejby na tern wyszedt. W tej chwili, kierunek spraw Swiata
jest wybitnie materyalistyczny, a w takiej atmosferze wzrosta,
$wiezo wyzwolona miodziez nie bedzie szukata duchowego udo-
skonalenia, ale raczej powodzen doczesnych, tego, co Pismo $w
zowie: ,,Swiatem*“. Jezeli chcemy walczy¢ z tern zlem, z jaka$
nadzieja powodzenia, musimy uzna¢, ze ostabienie zmystu mo-
ralnego i obojetnos¢ religijna naszych czasow, jest, w istocie,
nie tyle buntem przeciw religii i moralnosci chrzescijanskiej, jak
nastepstwem braku szczero$ci i stanowczosci w wyktadzie nauki
Kosciota i w jej popieraniu. | tak, w obecnej kwestyi matzen-
stwa, podczas gdy kifadziono wielki nacisk na jego nierozerwal-
nos¢, réwnoczesnie stawiano zwigzkom matzenskim cele i po-
budki catkiem niechrze$cijanskie. Grdyby matzenstwo nie miato na
celu innych widokéw, tylko te, ktore wpajali swym dzieciom
Swiatowi rodzice, wtedy prawo o0 jego nierozerwalnosci bytoby
istotnie twardem i niestusznem. Jezeli ludzie zenig sie wytgcz-
nie z pobudek Swiatowych, to matzenstwo, bedac tylko Swieckg
umowa, nie ma prawa do wiekszej trwatosci, jak kazdy inny
cywilny kontrakt. Jest nierozerwalnem tylko dlatego, ze jest
wiecej jak cywilnym kontraktem i podpada pod boskie rzady
Kosciota. Jezeli chcemy przekona¢ ludzi o stusznosci prawa,
ktore stanowi matzenstwo nierozerwalnem, musimy sie starac,
by zrozumieli jego prawdziwy charakter i cel; a jesli chcemy,
zeby tym celom wiernie stuzyli,—musimy zwalczaé matzenstwo
Swiatowe, na szczerej mitosci nie oparte. Tylko w ten sposdb
mozemy stawi¢ czotlo zgubnemu prawu rozwodéw i uratowac
Swieto$¢ chrzescijariskiego maltzenskiego zwigzku.



Wartos¢ pracy.

whllla wiekszosci ludzi nie masz nic gorszego w zyciu, jak nie-

mie¢ Zzadnego okreSlonego zajecia, zadnego szczegd6lnego
interesu, czy zawodu. OkreSlone zajecie jest, samo przez sie,
moralng regutg. Grdy czlowiek jest zmuszony by¢ na nogach
i przy pracy 0 pewnym oznaczonym czasie, gdy ma przed so-
ba jakis inny cel, procz swoich osobistych potrzeb i swoich
marnych zachcianek, jest to, samo przez sie, dla wiekszosci lu-
dzi, niemal zbawieniem. Mniejsza oto, jaki bedzie rodzaj pra-
cy, byleby to byta praca uczciwa;, znaczenie jej nietyle lezy
w jej bezposredniej uzytecznosci i w jej wiasnej wartosci, jak we
wptywie, jaki wywiera na pracownika. W ten sposob, nawet
najnizsza i najbardziej stuzebna praca, moze mie¢ wysokg war-
tos¢ moralng. Ale praca i stale zajecie, jakiego badz rodzaju,
sg konieczne dla zdrowia duszy.

Prawde te stwierdzili prawie wszyscy reformatorowie.
W zakonach praca odgrywa najwazniejszg role w zyciu codzien-
nem. Wszystkie reguty zakonne uwazajg prozniactwo za grzech
gtéwny i pierwsze Zrédto pokus. Gdy nie byt zajety modlitwa,
zakonnik miat sobie wyznaczong prace innego rodzaju, czy to
reczng, czy umystowa; a, i jak na wielu innych polach, tak
i w dziejach pracy ludzkiej, rola zakonow nie byta matozna-
czacy. Trafiali sie oczywiscie zakonnicy oddani prozniactwu;
zakony nie sktadajg sie z aniotdw. Ale zakonnik proznujacy
sprzeniewierzat sie swemu powotaniu i zatracat w sobie ducha
zakonnego; reformatorowie zakonéw za$, zawsze najwiekszy
ktadli nacisk na obowigzek ciggtej, uzytecznej pracy.
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Ale nie same tylko zakony nastajg na konieczny obowia-
zek pracy: reformatorowie spoteczni, wszelkiego rodzaju, w tym
samym odzywali sie duchu. W Ameryce spotecznos¢ nazwana:
»,Brook Earm®, w Rosyi za$ kolonie Totstoja, sg najnowszemi
prébami reform, w tym rodzaju. A trzeba zauwazyé, ze zako-
ny to majg wspdlnego z socyalistycznymi marzycielami, o kto-
rych wyzej wspominaliSmy, Zze zadaja pracy recznej. Praca
umystowa doznawata w Kklasztorach zachety i pomocy, ale
z naukg musiat iS¢ w parze jaki$ rodzaj pracy fizycznej; tak
byto, przynajmniej, w pierwotnych zgromadzeniach. W pozniej-
szych czasach, gdy stosunki spoleczne wyszty z pierwotnej
prostoty, a dla zakonow otwarto sie wiecej réznorodne pole dzia-
fania, miejsce pracy recznej, zajeta praca misyonarska lub spo-
feczna. Ale, nawet wtedy, praca reczna pozostata w poszano-
waniu i zachowala swoje wiasciwe miejsce w urzadzeniu we-
wnetrznego zycia i karnosci zakonnej. Nie trzeba wszakze tra-
ci¢ z uwagi roznicy stanowiska zajetego w tej kwestyi, przez
zalozycieli zakon6w, a przez socyalistycznych utopistéw; jest to
cata réznica ducha Kosciota, od ducha $wieckiego.

Dla zakonnikéw modlitwa byta najwazniejszym obowigz-
kiem, a zewnetrzne zajecia tylko czasowa i warunkowg powin-
noscig. W wyjatkowych wypadkach zakonnik mégt nawet byc
uwolniony od pracy zewnetrznej, aby sie oddat catkowicie modli-
twie i rozmyslaniu. Wiec, w klasztorach, moralna koniecznos¢ pra-
cy recznej i zaje¢ zewnetrznych byla uwazang za rzecz tylko
wzgledng, nie bezwarunkowg. Byla potrzebng, badZz dla zapet-
nienia uzytecznie przerw miedzy godzinami modlitwy, badz ja-
ko zwykty srodek dla utrzymania duchowego, fizycznego zdro-
wia, badZz dla zachowania w zgromadzeniu ducha ubdstwa za-
konnego. Jednem stowem, zajecie zewnetrzne uznane byto jako
niewatpliwie potrzebne c¢wiczenie, dla utrzymania karnosci i du-
cha przecietnej jednostki, ale nie jako bezwarunkowe prawo mo-
ralne. Niektérzy mogli i bez niego dostapi¢ wysokiej doskona-
tosci ducha. Zamiar narzucenia wszystkim, bez wyjatku, przy-
musowego obowigzku pracy fizycznej, bytby uwazany przez
prawodawcéw zakonnych, za naruszenie tej swobody duszy,
ktéra powinna przystugiwac¢ cztowiekowi w jego stosunku z Bo-
giem. | tu spoczywa jedna z najgtebszych réznic miedzy zasa-
da katolicka, a zasada bezwyznaniowcoOw.

Porzadek zatem, przyjety w zakonach daje nam najlepszy
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Klucz do zrozumienia ogoélnej katolickiej zasady w tej sprawie.
Zycie zakonne bowiem, w swych pierwszych podstawach, jest
tylko wyzszem uksztattowaniem zwyktego zycia prawego chrzesci-
janina. Chociaz nie trzymamy ze Swieckim ,dziataczem“, ze za-
jecie fizyczne jest koniecznem prawem moralno$ci spotecznej,
twierdzimy jednak stanowczo, ze zycie prOzniacze, zycie nie
przynoszace spoteczenstwu zadnego materyalnego czy duchowe-
go pozytku, jest zawsze ztem, jest wystepkiem przeciw spotecz-
nosci, zarowno jak przeciw swojej wihasnej duszy. A wystepek
ten cziowiek popeinia nie wtenczas dopiero, gdy sie staje cie-
zarem dla prywatnej, czy publicznej, dobroczynnosci. Moze
mie¢ majatek dostateczny, aby swobodnie prézniacze pedzi¢ zy-
cie, a jednak, byé winnym niesprawiedliwosci spotecznej. Bo
kazdy cziowiek, ubogi czy bogaty, obowigzany jest, wobec przy-
rodzonych praw, rzadzacych spotecznoscig ludzka, przyczyniaé
sie do ogolnego dobra. Bezczynny milioner zatem, grzeszy prze-
ciw spoteczenstwu, zaréwno jak leniwy zebrak, owszem, wiecej,
0 ile, ze bogactwo i lepsze wychowanie dajg mu wiecej mozno-
$ci stania sie uzytecznym. Prawdziwem Zrodiem gtebokiej niepra-
wosci spotecznej, jaka jest zycie spedzone w prOzniactwie, jest
Scista solidarno$¢, wiazaca wszystkich ludzi. Zaden cztowiek nie
nalezy catkowicie do siebie samego: nad kazdym spoteczenstwo
ma niezaprzeczone prawa. Dzis prawda ta rozpowszechnita sie
1 przenikneta do pojecia ogétu; stad, tez czerpie swojg site pro-
paganda socyalistyozna. Socyalisci, rozszerzajac gwattownie idee
solidarnosci spotecznej, stali sie, w oczach wielkiej liczby ludzi,
rzekomo rzecznikami nowej, a waznej prawdy. Tymczasem,
jest to zasada, ktérg Kosciot katolicki od poczatku i przez dhu-
gie wieki swego istnienia przyjat za swojg; ale, dzisiaj, socya-
lisci krzykliwie i natarczywie jg rozgtaszajagc, wyrosli, w oczach
pospolstwa, na jej gtownych twoércow i obroncéw. Przy zwalcza-
niu. socyalistycznej propagandy katolicy nie do$¢ moze uwzgle-
dnili, ws$rdd mndstwa batamuctw i falszéw, to ziarno szczerej
katolickiej prawdy, a stad Sciggneli na siebie podejrzenie, ze mu
zaprzeczajg, Socyalisci bladza w tern, ze w praktycznem zasto-
sowaniu tego prawidta spotecznego uciekajg sie do przymusu,
gwalcgc przez to swobode sumienia ludzkiego. Pozbawiajg bez-
prawnie jednostke moralnego prawa rozporzadzania swojem Zy-
ciem i chcg z niej uczyni¢ proste tylko narzedzie w reku pan-
stwa czy gminy. Katolicyzm natomiast, pojmuje moralng soli-
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darnos$¢ tudzi miedzy sobg w ten sposob, ze kazdy osobnik wi-
nien strzedz dobra og6lnego i odpowiada¢ za nie, najpierw przed
Bogiem, a dopiero w drugim rzedzie, przed panstwem. Tak Ko-
$ciot zachownje nienaruszong wolno$¢ ducha ludzkiego. Socya-
tista chce zmusi¢ cztowieka do pracy grozba kary i); Kosciot od-
wotuje sie do jego wewnetrznego poczucia sprawiedliwosci. Nie
moéwimy, ze Koscidét bezwarunkowo potepia prace przymusows,
czesto konieczng dla wytepienia prdzniactwa, ale w normalnem
zyciu pragnie, by cztowiek Swiatto i kierunek moralny czerpat
w swem wiasnem sumieniu, nie czekajgc na przymus; tendencya
socyalistyczng za$ jest, stawi¢, na miejscu sumienia, przepis
prawny.

W tem wiec, co sie tyczy obowigzku pracy, nie trzeba
sobie wyobrazaC, ze Kosciot nie naklada tego obowigzku na
wszystkich, dla tego, iz twierdzi, ze jest to sprawa sumienia,
wiecej niz panstwowego kodeksu, ize chce zachowaé kazdej je-
dnostce, obdarzonej odpowiedzialnoscig moralng, prawo wolnego
wyboru swego zawodu, czy pola dziatania. Kosciot podtrzymu-
je ogdlny, wszystkich ludzi obejmujgcy obowigzek, by wies¢ zy-
cie uczciwe i uzyteczne; ten obowigzek za$ opiera sie na dwoja-
kiej zasadzie: na tem, co cztowiek winien wprost Bogu,—uzywac
dobrze otrzymanych od Niego daréw, i na tem, co winien spote-
czenstwu—przyczynia¢ sie do jego dobra.

Wedtug zasady katolickiej zatem, obowigzek pracy istniat-
by, chocby spoteczenstwo nie istniato: jest to, cigzacy na kazdej
jednostce ludzkiej zosobna, obowigzek wdziecznosci wzgledem Bo-
ga, Tworcy zycia; a obowiazek ten, jak byt pierwszy, tak nim pozo-
stat jest wazniejszy niz nasz obowigzek nvzgledem spoteczenstwa
i niz wszelkie prawa, jakie spoteczenstwo mogtoby sobie rosci¢
do nas. Zasada katolicka nie przyzna nigdy spoteczenstwu bez-
warunkowego prawa nhaznaczania cztowiekowi zakresu jego pra-
cy. Z prawem zachowania zycia, idzie w parze prawo dalsze-
go ksztatcenia sie i rozwoju; a jedno, jak drugie, jest je-
dnym z najgtéwniejszych naszych obowigzkéw wobec Boga;
zatem, wyjawszy wyjatkowych okolicznosci, ktére wymagajg od

3 Modwiac o socyalizmie, powotuje sie zawsze na opinie partyj kranco-
wych. Pojmuje bowiem dobrze, ze socyalizm, za swym jawnym i gtéwnym pro-
gramem, ukrywa daieko siegajace tendencye. Tendencye za$ najjasniej sie wy-
powiadajg w krancowych opiniach. (Prz. autora).
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cztowieka oflary z zycia, prawo zachowania i rozwoju swej isto-
ty nalezy sie kazdemu i spofeczenstwu nie wolno tego prawa
naruszaé. Zauwazmy jeszcze, ze rozwOj naszej istoty moralnej,
zalezy od pewnych popeddéw wewnetrznych, ktérych Zzadna ze-
wnetrzna wiadza, nie jest w stanie opanowac i niemi rzgdzic.
Sg wrodzone kiemnki mysli i ducha, ktdrych cziowiek trzymac
sie musi, aby swoje zdolnosci rozwing¢ i zycia nie zmarnowac;
nigdy zas, nie znajda sie dwie jednostki zupetnie tego samego
usposobienia. Kazdy wiec nacisk zewnetrzny, wytracajacy
cztowieka z jego wiasciwej Kkolei, jest naruszeniem wolnosci
osobistej, ktdre tylko catkiem wyjatkowe okolicznosci, albo
ratowanie samegoz bytu spoteczenstwa, moga usprawiedliwi¢. By-
wajg wprawdzie wypadki, gd}* tylko przez poswiecenie siebie
samego cztowiek osigga najwyzszy szczebel doskonatosci i gdy
najwyzszym celem zycia, jest tegoz zycia ofiara. Lle moze by¢
nawet zadnego prawdziwego postepu duchowego bez pewnej
ofiary z siebie samego. Droga ofiary jedynie, osiggamy naj-
wyzszy rozwoj istoty naszej moralnej i duchowej i dochodzimy
do najwyzszej ludzkiej doskonatosci, do jakiej jesteSmy zdolni.
Najczesciej jednak ten rozwoj odbywa sie na drodze zwyktych,
codziennych zaje¢ i powinnosci; wiec, jezeli ma iS¢ zdrowo i swo-
bodnie, trzeba zeby czlowiek miat wolny wybér rodzaju i spo-
sobu pracy. Tego Kosciot dla niego zada.

Sa wszakze stuszne prawa spoteczenstwa, ktérych lekce-
wazy6 nie wolno, a do ktorych zycie i praca cztowieka winny
sie przystosowywaé. Nie wolno cztowiekowi pracowa¢ wytgcz-
nie i jedynie dla swojej przyjemnosci, nie ogladajac sie na po-
trzeby ogdtu. Chociaz kazdy cztowiek dzwiga swoj wiasny cie-
zar, winien takze dzwigaC cze$¢ ciezaru spotecznosci, do ktorej
nalezy; a gdy ma swobode rozwijania swych zdolnosci, winien tak
kierowa¢ swem zyciem, aby je uczyni¢ uzytecznem dla bliz-
nich. Grdyby postepowat inaczej, uczynki jego bylyby zaprze-
czeniem prawa braterstwa, ktére sie zamyka w ewangelicznym
przepisie mitosci blizniego. Jezus Chrystus postawit nam pra-
widlo zycia, gdy rzekk: ,Jeden drugiego brzemiona noScie*.
Nikt nie nalezy wylacznie do siebie samego, ale w czesci do
swych bliznich i winien pracowac dla ich, zarowno jak dla wia-
snego dobra: to jest, w dwdch stowach, prawo, ktére nami
rzadzi. Jednakze, rozstrzygniecie pytania: co wiasciwie be-
dzie dobrodziejstwem dla naszych bliznich, jest sprawg deli-
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katnag, ktorg kazdy sam, w swem sumieniu musi rozstrzygnac.
Spoteczenstwo czestokroé nie uznaje swego wiasnego dobra
i nie widzi przysztego pozytku, ktory jasnym jest dla oczu je-
dnego, dzieluego cztowieka. Zwykig dolg dobroczyncow ludz-
kosci jest, ze muszg pracowaé¢ wsrdd szyderstw i ciggtego sprze-
ciwiania sie $wiata. Dla wiekszosci ludzi lepiej jest podja¢ pra-
ce, uznang ogolnie za pozyteczng, bo przecietny czlowiek nie
jest udarowany osobliwg przenikliwoscig i wyzszym, nad ogot,
sagdem. Ale znajda sie zawsze jednostki, ktére widzg dalej, niz
wiekszo$¢ ludzi i czesto zwycieztwo staje po ich stronie. Zy-
cie takich, cho¢ zapoznane, ma najwiekszag dla og6tu wartosc.
Dlatego twierdze, Zze rozstrzygniecie o pozytecznosci podjetej
pracy, bywa niekiedy sprawg delikatng, ktérg wlasnemu roze-
znaniu cztowieka trzeba pozostawi¢. Tutaj chcemy tylko posta-
wi¢ og6lng moralng zasade, oparta na chrze$cijanskiem sumie-
niu, ze kazdy cztowiek ma obowigzek pracowaé dla dobra ogo6-
tu, zaréwno jak dla wiasnego. Moze to by¢ czysto duchowy
wplyw, odcietego od Swiata zakonnika, moze by¢ zastuga meza
stanu, lub pospolity trud zwyklego obywatela; ale tak —czy owak,
kazdy cztowiek musi dZzwiga¢ swojag cze$¢ ogb6lnego ciezaru. Pro-
zniak, chocby miat lezace kapitalty, dyletant, zapetniajacy
zycie nikomu na nic nie przydatnemi btahostkami, obaj, zaro6-
WNo grzeszg przeciw spoteczenstwu, majacemu prawo uznaé ich
za wyrzutkow.

Jest jednak kwestya, ktdrg nieraz podnosili nowozytni my-
Sliciele: czy i o ile jest cztowiek obowigzany zarabia¢é wiasna
praca na swoje utrzymanie? Czy wogo6le istnieje Scisty obowia-
zek pracy zarobkowej? Tolstoj, oraz wiekszos¢ bezwyznanio-
wych reformatoréw, stawiaja, jako jeden z punktéw swego pro-
gramu, ze kazdy cztowiek winien w pocie czofa zarabiac na ka-
walek chieba; jest to wynikiem zasady, ktéra uwaza wszelka
wiasno$¢ prywatng za naduzycie. Lecz katolicki poglad, zawsze
szerszy i szlachetniejszy, potepia takg zasade, jako naruszenie
tego prawa wolnosci osobistej, ktora jest gruntem chrzescijan-
skiej moralnosci spotecznej. Kazdy winien wie$¢ zycie praco-
wite, uczciwe, dla dobra spofeczenstwa pozyteczne i w tym sen-
sie, nikomu nie wolno darmo chleba pozywaé. Ale zniweczy-
toby swobode stosunkéw ludzkich, a zarazem krepowatoby wia-
dze duszy, gdyby kazdy musiat, w Scistem znaczeniu stowa, za-
rabia¢ na chleb. Najcenniejsze owoce pracy ludzkiej zazwyczaj
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na monete oszacowaé sie nie dajg, a czestokro¢ pracownikowi
nawet wystarczajagcego utrzymania nie przynosza Zresztg ka-
tolicka zasada uznawata zawsze prawo dziedzictwa, jako natu-
ralny i historyczny przywilej kazdej jednostki.

Katolik zatem, nie moze ze stusznoscig utrzymywac, jako
zasade ogélna, ze kazdy cziowiek jest moralnie obowigzany za-
rabia¢ na chleb,. w tym sensie jak rzemieslnik, lub przekupien
zarabiajg na swoje utrzymanie,—natomiast w praktycznem za-
stosowaniu do poszczegblnych osob i zawodéw, zasada ta spo-
tyka sie w katolickiem prawodawstwie z najwiekszem uzna-
niem.

Nie ulega bowiem watpliwosci, ze, dla bardzo znacznej
wiekszosci ludzi, konieczno$¢ pracy zarobkowej jest dobrodziej-
stwem nieskonczenie cennem. WiekszoSC ludzi, gdyby nie byta
zmuszong wykona¢ pewnego wymiaru pracy, pod grozbg gtodu,
nie pracowataby wcale. Jest w naturze ludzkiej wrodzona skton-
no$¢ do lenistwa, ktorg tylko bezwarunkowa konieczno$¢ prze-
moze. Co wiecej, nawet ludzie energiczni i czynni, nie umiejg
czesto uzy¢ wiasciwie swych zdolnosci, jezeli jakie$ zarobkowe
zajecie nie wytknie im przymusowej drogi. Uwzgledniajgc wiec
te moralng utomno$¢ cztowieka, mozemyz zaprzeczy¢, ze byloby
lepiej dla spofeczenstwa, gdyby znaczna cze$¢ tych, co sie uro-
dzili w zbytkach, zubozawszy, znalazta sie w koniecznosci pra-
cowania na chleb? Nie wielka jest liczba takich, na ktorych
niezalezno$¢ i bogactwo nie oddziatywatyby zgubnie. Na wiek-
szg cze$é ludzi swoboda majatkowa dziata, jak narkotyk i wy-
radza czczos¢ moralng i umystowa; przeslizgujg sie oni po po-
wierzchni zycia, nie zagladajac wcale do jego giebin. Uczciwy
rzemie$lnik wiecej kosztuje prawdziwej godnosci i wartosci zy-
cia w jednym dniu, niz rozprdzniaczony utracyusz w catem swo-
jem zyciu. Kosciot ukazuje nam w zywotach swoich Swietych,
mnostwo przyktadéw uczciwie pracujgcego ubdstwa, jako piek-
ny wzér do nasladowania, jako te ,lepsza droge“, ktérg wiek-
szo$¢ ludzi winna postepowac. Chociaz nie czyni z pracy za-
robkowej ogdlnego i bezwarunkowego obowiazku, uwaza ja je-
dnak za przepis moralny, dla wszystkich dobry, dla wielu ko-
nieczny, do zbawienia. Dobrze byloby zaprawde, gdyby w na-
szych czasach powstat taki ruch umitowania pracy zarobkowej,
jak 6w prad, ktory w XI1II stuleciu tysigce ludzi pociggat do
mitowania i przyjecia dobrowolnego ubdstwa. Bo dzisiaj, na-
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wet wsérdd klasy pracujacej, praca przestaje by¢ uwazang za za-
jecie uszlachetniajgce, ale przyjeta jest raczej, jako przykra
i wstretna konieczno$¢; a to, nietylko z powodu ciezkich wa-
runkéw w jakich robotnicy dotad zmuszeni byli pracowaé —
(cho¢ i te nie byty bez wplywu), jak raczej z powodu szerza-
cego sie coraz bardziej ducha prézniactwa i zadzy uzywania,
ogarniajacej catg ludzkos¢. Jest to najbardziej ztowr6zbny sym-
ptomat moralno - spoteczny naszych czaséw. Jakze mozna nie
czué, jak nedznem i politowania godnem jest zycie tylu ludzi,
nie potrzebujacych zarabia¢ na chleb;—zycie, ktére mogto byto
by¢ uzytecznem, ’gdyby wrodzone zdolnosci byli rozwineli,
B. zmarnowane zostato z powodu braku tego moralnego bodZca,
jakim jest konieczno$¢ pracy? Jakimze szczeSciem bytoby, gdy-
by sie zjawit drugi $w. Franciszek, ktéryby nauczyt ludzi praco-
wac! A, w najwiekszej liczbie wypadkow, tg uzyteczng praca
bytby jaki$ rodzaj pracy recznej, pracy rak i nog, zaréwno jak
ma&zgow.

Nie darmo zakony wysoko zawsze cenity zbawienny wptyw
kazdej fizycznej pracy, Z jednej strony, byt to dla nich zdro-
wy rodzaj wypoczynku, zastepujacy szkodliwe i podniecajace
rozrywki, w jakich bogaci tego $wiata szukaja zapomnienia.
Z drugiej strony, bylo to zajecie uzyteczne, a jako takie, mia-
o, samo z siebie, warto$¢ moralng; bo uzyteczne zajecie, nawet
najnizszego rodzaju, utrzymuje w cztowieku 'mesko$¢ ducha i
szacunek dla siebie samego, byle tylko bylo przyjete ochotnie,
bez szemrania i uczucia krzywdy. Te nauke przynajmniej,
Swiat powinienby przyja¢ od mnichéw.



Kaptan a reforma spoteczna.

W'aturalna jest rzecza, ze ekonomista i kaptan zapatruja sie
na sprawy spoteczne z odmiennego stanowiska. W oczach
ekonomisty, warunki spotecznego bytu sg wynikiem czysto po-
litycznych i handlowych konjunktur; nie przyjdzie mu wcale na
mysl szukaC glebiej, $ledzi¢ za moralnemi pobudkami indywi-
dualnych czynéw, od ktérych tak wiele szczescia i niedoli ludz-
kiej zawisto. Zycie duchowe, wogole, nie zaprzata go. Celem
jego naukowych prac jest obecny pozytek i powodzenie; zado-
wala sie tem, gdy wiekszosci ludzi zapewni szczeScie i po-
mysInos¢ doczesna. Stara sie stworzy¢ takie warunki ekonomi-
czne, aby spotecznos¢ byta silng, a wiekszo$¢ ludzi zadowolona.
Kaptan, natomiast, jest przedstawicielem zasad religijnych
i jako taki, ma na oku nie tyle doczesng pomysino$é, jak do-
bro duchowe. Dla niego zycie ziemskie jest tylko tajemnicza
zapowiedzig zycia zaswiatowego; prébg, ktéra ma czlowieka do-
prowadzi¢ do wiekuistej, duchowej istnoSci. Zapatruje sie on
wiec na kwestye spoteczng, jak na wszystkie inne kwestye,
w odniesieniu do tego przysztego zycia. W warunkach obecne-
go spofecznego bytu upatruje on, nie tyle powodzenie, czy nie-
powodzenie pewnych spraw ekonomicznych, jak ziszczenie lub
zaprzeczenie tych moralnych i religijnych zasad, ktore jedynie
mogqg cztowieka uczyni¢ godnym szczescia wiecznego.
Nie wynika stad bynajmniej, jak to niektorzy twierdzili,
jakoby zapatrywanie kaptana nie dato sie pogodzi¢ z zapatry-
waniem ekonomisty. Moze sie, oczywiscie znalez¢ ekonomista,
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ktéry bedzie twierdzit, ze zycie przyszie wecale nie istnieje; ze
prawdziwa reforma spoleczna nie moze mie¢ innego celu, jak
doczesne dobro ludu i ze ksieza, ktérzy zawracaja ludziom gto-
wy rozwazaniem prawd duchowych, odciggaja ich od szukania
szczescia, bedacego jedynym rzeczywistym celem zycia. Ale,
w tym wypadku, przemawia nie ekonomista, tj;Iko ateusz; a nie
ma zadnego powodu, aby ekonomisci mieli koniecznie byc ateu-
szami. Wprawdzie usilne i wytgczne zagtebianie sie w bada-
niach ekonomicznych, jak i w jakiejbadZ innej galezi nauk, za-
cie$nia umyst i pozbawia go tolerancyi; przyrodnicy np. czesto nie
widzg nic poza materyalng strong zycia; malarz, lub muzyk
straci poczucie duchowe, uwielbiajgc jedynie zmystowe piekno.
Umyst ludzki, jezeli nie trzymany w karbach, skionny jest wo-
gole do naginania sie w jednym szczegdlnym kierunku. Stad
uczeni ekonomisci zdobyli sobie smutng stawe bezwyznaniowo-
&ci, z powodu braku zasad religijnych u niektérych z nich,

Z drugiej strony, znalezli sie koscielni pisarze i teologowie,
ktorzy nauke ekonomii politycznej wyklinajg i chcg w niej wi-
dzie¢ gtéwne narzedzie zlego ducha w dzisiejszych czasach;
dzieje sie to szczegOlniej wtedy, gdy uczony ekonomista nalezy
do jednej z nowszych liberalnych szk&t. Nie wiedzac czesto
nic wiecej o autorze, précz tego, ze zapatruje sie na zagadnie-
nia spoteczne z innego stanowiska, niz to, na ktérem stojg ka-
znodzieje, teologowie ci $piesza sie zanadto z oskarzaniem i po-
tepianiem. Jest to nowy przykitad skionnosci umystu ludzkie-
go do widzenia zawsze tylko jednej strony kazdej sprawy.

W rzeczywistosci, w dzisiejszych czasach, pole dziatania
jest dos¢ obszerne dla ekonomisty, zaréwno jak dla kaptana.
JViek dzisiejszy—zbyt czesto przypominaé nam to trzeba,—jest
wiekiem przejsciowym. Nowe prady, — nowe, a uprawnione po-
trzeby, rozszerzenie praw politycznych, coraz zawzietsze wspot-
zawodnictwo w handlu, organizacya pracy, — wszystko to spro-
wadzito przetom spoteczny, ktéremu jeszcze daleko do konca.
Idziemy naprzéd, a nie wiemy dokad nas ten ruch zaprowa-
dzi:—jest to najwazniejsza chwila dla politycznych teoretykow.
Jedna rzecz jest pewna: samolubna polityka wiekéw przesztych,
potepiona jest bezpowrotnie. Cokolwiek przysztos¢ przyniesie,
spoteczni prorocy i ekonomisci nie darmo gtos podnosili. Jest
troche prawdy w zdaniu: ,Dzisiaj wszyscy jesteSmy socyalista-
mi“. Prawodawstwo opiera sie juz na zasadzie, ze panstwo

Ideaty kat. spoi. 4
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nrasi broni¢ stabszego przeciw silniejszemu; a to, ze stanowiska
chrzescijanskiego, jest ogromnym odskokiem od samolubnej ty-
ranii wiekdw przesztych. Wobec tych nowych spotecznych sto-
sunkdéw, rola kaptana nie jest mato znaczaca. Jego to przede-
wszystkiem jest zadaniem, wsrdd jatrzacych serca walk i nie-
ustannych przewrotéw, czuwaé¢ nad zachowaniem $wietoSci oby-
czajow; a tego nie moze dopeknic inaczej, jak przez ciagte przy-
pominanie i objasnianie ludziom przepiséw ewangelicznych,
ktore, w odmecie zycia, tak fatwo tracg sie z oczu. Tworzenie
nowych systemow ekonomicznych do niego nie nalezy; on sie
ma przyczyni¢ do dzieta spofecznej reformy, pouczajac ludzi
0 ich wzajemnych dla siebie obowigzkach moralnych. Ma uczy¢
kazdg jednostke stosowaé przykazania Ewangelii najpierw do
siebie, do swego wiasnego zycia, jednem stowem, ma ksztatci¢
1 wyrabiaé sumienie chrzescijanskie. Grdy to czyni — praw-
dziwie przebudowuje spoteczenstwo; a reforma, jaka przeprowa-
dza, bedzie tern trwalszg i rzetelniejsza, iz sie opiera na prze-
konaniu i sumieniu.

Kiedy nam mdwig, ze Ewangelia moze by¢ prawidlem dla
jednostki, ale nie dla ogodlnego zycia politycznego i spotecznego,
oburza nas takie twierdzenie. Prosty rozsadek nie moze sie zgo-
dzi¢ na taki rozdzial miedzy zyciem prywatnem a publicznem.
Tyle tylko jest prawdy na dnie tego twierdzenia, ze dotad pra-
wo Ewangelii nie opanuje Zzycia publicznego danego narodu,
dopoki kazdy z osobna tem prawem sie nie przejmie i za pra-
widlo swego wiasnego zycia go nie wezmie. Prawdziwg wa-
rownig zycia chrzescijanskiego jest dusza ludzka. Jedynym sku-
tecznym sposobem, aby spoteczenstwo pociggna¢ do Chrystusa,
aby warunki bytu spofecznego z poganskich przemieni¢ na
chrzescijanskie, jest przenikng¢ dusze zasadami ewangelicznemi
i duchem Chrystusowym. W prawidtlowym stanie spoleczenstwa,
duch spoteczny jest odbiciem ducha kazdej jednostki; jezeli je-
dnostka bedzie chrzescijafiska, nietylko z imienia, ale z ducha,
wtedy i spoteczenstwo bedzie szczerze chrzescijafiskiem: lecz jesli
jednostka w glebi serca hotduje zasadom poganskim, wtenczas,
choéby ogélne dziatanie byto z pozoru chrzescijanskiem, bedzie
ono w gruncie tylko wielkim fatszem. Na tym to punkcie wie-
lu reformatoréw bladzi. Zaczynajg od Zzycia zewnetrznego, za-
miast od wewnetrznego; rzucajg sie do poprawiania spoteczen-
stwa, kiedy nalezato zaczaC¢ od jednostki. Myslg przez uchwate



ol

parlamentu zreformowa¢ moralne zycie narodu, a przez miedzy-
narodowe traktaty wytepi¢ wystepek. Chcieliby potozy¢ koniec
wojnom, nim w sercach zakréluje sprawiedliwo$¢; chcieliby ogto-
si¢ zasade ogolnego braterstwa, nie troszczac sie o to, czy sami,
zaréwno jak ich blizni, rozumiejg ozem prawdziwe braterstwo
by¢ winno i czy sa gotowi uczynkami swymi je stwierdzié. Nee
w ten sposéb dziata duch ewangeliczny. Ewangelia przemawia
przedewszystkiem do czlowieka; stawia prawidlo i wzor jego
wewnetrznego zycia: buduje spoteczenstwo przez cziowieka. Nasz
Boski Zbawiciel nie ogtosit nakazu zaprzestania wojen; On kazat
ludziom szuka¢ przedewszystkiem prawdy i sprawiedliwosci.
Wiedziat, ze w miare, jak ludzie umitujg prawde i sprawiedli-
wos¢, wojny, same z siebie, ustang. Nie zabronit swym uczniom
trzymaé niewolnikdéw: — przykazat im tylko mitowa¢ wszystkich
ludzi jak braci; bo, byle mito$¢ braterska zakrolowata w sercach,
niewola stanie sie moralnem niepodobiefAstwem. Nie potepit go-
nienia za kupieckim zyskiem: zabronit tylko skapstwa i chci-
wosci, tych dwdch gtdwnych przywar zwigzanych z kupieckim
zawodem. Moze kiedy$ nadejs¢ dzien, gdy wspotzawodnictwo
miedzy ludzmi ustgpi miejsca chetnemu wspdtdziataniu: obaczy-
my wtedy, czy spoteczno$¢ ludzka bedzie wiecej chrzescijanska,
czy tez tylko mniej inteligentng i mniej energiczng. — Te przy-
ktady wystarcza, by objasni¢ dziatanie ducha Ewangelii. Nie
zaprzata sie on systemami spolecznymi, ale w pierwszym rzedzie
dziata na pojedynczego czlowieka; zajmuje sie jego czynami,
ktére sg wynikiem jego wolnej woli, a nie systemu spotecznego,
pod ktorym mu 2zy¢ przyszto. Stad Kosciot jest bardzo wyro-
zumialy na usterki w budowie spotecznej, ale nie przepuszcza
tego, co jest osobistag wing jednostki.

Wezmy wybitny przyktad: wiadomo, ze silne wspotzawodnic-
two w przemyséle i handlu, pocigga za sobg niejedng niespra-
wiedliwos$¢, a system wyzysku robotnikéw zdaje sie by¢ koniecz-
nem jego nastepstwem. Ot6z, kazdy prawy chrzeScijanin po-
winien sobie uwaza¢ za grzech popieranie, w jakibadZ sposb
tego, co jest krzywda biedakdw, a zatem winien unika¢ stosun-
kéw z firmg znang z wyzysku i krzywdzenia robotnikéw w za-
ptacie. Tego zada prosta logika ewangelicznej mitosci bliznie-
go. Oczywistem za$ jest, ze gdyby wieksza liczba oséb trzy-
mata sie takiej zasady, przedsiebiorstwa, oparte na wyzysku, upa-
dlyby same z siebie. Ale, potepia¢, jak to niektérzy czynia,
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samo wspdtzawonictwo, jako rzekomo sprzeciwiajgce sie¢ prze-
pisom ewangelicznym, jest zbyt zuchwatym wnioskiem. Kazdy
system na ziemi ma swoje niedoskonatosci i moze doprowadzi¢
do naduzy¢; kazdy przedstawia moralne korzysci, oraz moralne
niebezpieczenstwa. Tak i wspdtzawodnictwo rozwija energie
i samodzielno$¢, cho¢, w zapedzie swoim, moze zdepta¢ stabszych,
stojacych mu na drodze. Prawo ewangeliczne zabrania bez-
wzglednego ucisku stabszych, w osobistych celach; w ten sposéb
tagodzi szkodliwe dla nich nastepstwa systemu, ludzi dobrej
woli za$ sktania do obmyslenia sposobéw, aby stosunki wza-
jemne, miedzy pracodawca a robotnikiem, urzadzi¢ zgodniej
z wymaganiami chrzescijanskiego zycia. Na takiej drodze Ewan-
gelia dokonywa reformy ekonomicznej.

Prawo Ewangelii zatem, jest to nasienie zasiane w sercu
cztowieka, ktore zwolna kietkuje, rozrasta sie, i obejmuje wszy-
stkie dziedziny ludzkiego zycia; ale korzeniem i podstawg jego,
jest zawsze wolne sumienie i niekrepowane dziatanie ludzkiej
jednostki: ,,Krélestwo Boze jest w nas samych“, moéwi pismo
Sw. Site swojg czerpie z wnetrza cztowieka, z giebi jego prze-
konania, ktére go poucza o tern, co jest prawda i sprawiedli-
wosécig, a nie z zadnych przepisow i ustaw. Stad stusznie je
nazwano: prawem wolnosci. Dane byto ludziom jako najdosko-
nalsze prawidto zycia, ktore kazdy wiasnowotnie moze przyjaé
za swoje i w czynach swoich stara¢ sie urzeczywistni¢, o ile te-
mu stabo$¢ ludzka podota.

Tern to wytrwatem usitowaniem, by prawo Ewangelii
wcieli¢c w swem wiasnem zyciu, prawy chrzescijanin rozszerza
na Swiat caty jego potege; a wptyw ten wzmaga sie, w miare
sity jego charakteru i wyzszosci jego stanowiska. Nie da sie
zaprzeczy¢, ze jednostka ludzka jest sercem spoteczenstwa. Stad
wynika, ze jeden, doskonale S$wiety chrzescijanin, wiecej jest
wart dla ludzkosSci, niz cate ksiegi najmedrszych pisanych praw.
Sita zywego przykiadu, nawraca $wiat: potega zywych czynow
cztowieka rozbudza nowe zycie w ciele spotecznem, dopdki z cza-
sem, w calym organizmie, Swieza krew nie zapulsuje.

Systemy ekonomiczne jednakze, maja takze swojg war-
tos¢, bo wplywajg na poprawe moralnych praw, rzgdzacych spo-
feczenstwem; tatwiej bowiem osiggng¢ wyzsza moralng doskona-
tos¢, gdy warunki zycia sa mniej ponizajace i mniej krepujace.
Jest za$ prawem natury, ze zasady wewnetrzne, Kierujgce pry-
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watnem zyciem czlowieka, znajdujg odbicie w jego teoryach
i systemach spotecznych. Zty i niemoralny system ekonomicz-
ny, jest dowodem, ze u tych, ktérzy stanowia przewazny zy-
wiot w danem spoteczenstwie, brak zdrowego moralnego poczu-
cia spotecznej sprawiedliwosci i spotecznych obowiazkéw. Po-
wtarzamy wiec, ze zasada katolicka rézni sie do gruntu od te-
oryi socyalistycznej, zaprzeczajgcej jednostce prawa wolnego roz-
porzadzania swa osobg i tern samem, niweczacej pojecie odpo-
wiedzialnoSci osobistej, ktore jest podstawg etyki katolickiej.

Widzimy z tego wszystkiego, ze miedzy prawami ekono-
micznemi, a prawidtami religii, miedzy stanowiskiem politycz-
nego ekonomisty, a stanowiskiem kaptana, istniejg tysigczne
punkta styczne i ze, predzej czy pdzniej, jedne musza oddziataé
na drugie. Najlepszem Aviec byloby rozumne wspdipracownic-
two obydwaoch.

Lecz, gdy idzie o reformy spoteczne, musimy przedewszyst-
kiem mie¢ zawsze na mysli, ze wprawdzie potrzebne sa madre
ustawy, lecz wiecej jest potrzebnem rozbudzenie sumien. Spo-
feczenstwa nie odrodzimy przez uchwaly sejmowe, lub jaki uie-
badZ akt prawodawstwa Swieckiego czy koscielnego, —ale tylko
dajac ludziom pozna¢ i umitowaé prawde. Prawodawca moze
w swych ustawach te prawde gtosi¢, ale dopoki ona do prze-
konan i sumien nie trafi—pozostanie martwg literg. W XII i
X1l wieku kilku papiezy oglosito prawa potepiajgce zbytki,
ktére sie rozpanoszyty w Kosciele; ale dopiero $w. Fran-
ciszek z Assyzu pouczyt ludzi o wysokiej cnocie ewangelicznego
ubdstwa i ocalit spoteczno$¢ chrzedcijanskg. | tak bedzie zaw-
sze. Aby leczy¢ spoteczenstwo, trzeba najpierw uleczyé dusze
ludzka; trzeba, zeby cziowiek zrozumiat prawde zycia i jego
obowiazki.



Bogactwo i odpowiedzialno$¢ bogatych.

AMMwestya bogactw 1 ich uzywania jest jedng z tych, ktdre
od poczatku zaprzataty chrzescijanskicb. myslicieli i do
dzi$ dnia sg przedmiotem pilnych rozstrzasan.

Sg tacy, ktoérzy w PisSmie $w. chcg wyczytaé potepienie
wszelkiej prywatnej wiasnosci; ,,Jakoz trudno ci, ktorzy pienia-
dze majg wnijdg do Krolestwa Bozego!.. tatwiej jest wielbtg-
dowi wynijsé przez ucho igielne, niz bogaczowi wnijsé do Kré-
lestwa Bozego“i). | dalej: ,Nie mozecie Bogu stuzy¢ i ma-
monie" 2. ,,Nie skarbcie sobie skarbdéw na ziemi... ale skarbcie
sobie skarby w niebie*3). Te ustepy Ewangelii czesto bywajg
przytaczane, jako dowdd, ze posiadanie bogactw sprzeciwia sie
zyciu chrzescijanskiemu i duchowi naszego Boskiego Zbawiciela.
Szczegdlny nacisk zwykle ktadg na nakaz, ktéry dat Chrystus
pytajgcemu go miodziencowi: ,Sprzedaj wszystko, co masz,
a rozdaj ubogim... a wréciwszy sie, chodZz za mng“ .

Z drugiej strony, widzimy, ze Zbawiciel nasz byt przyja-
cielem bogatych; a nie mozemy przypusci¢, zeby ich obdarzat
swa przyjaznia, gdyby samo posiadanie bogactw bylo, w Jego
oczach, grzechem. tazarz z Betanii i J6zef z Arymatei nie byli

Marek X, 23, 25.
Mat. VI, 24.

s) Mat. VI, 19.
tuk. XVIII, 22
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biednymi. Uwazmy tez, ze Pan Jezus nie rozkazat Zacbeu-
szowi sprzeda¢ wszystkiego co miat, ale pochwalit jego hojnosé,
gdy potowe swych majetnosci dat ubogim. W przypowiesciach
ewangelicznych, bogaci czestokro¢ nie spotykajg sie z przygana;
owszem ich potozenie uznane jest, jako zupetnie uprawnione.
Tak np. cztowiek, ktory pojechat w daleka kraine i zostawit ma-
jetno$¢ swojg pod zarzadem stug, nie jest zganiony; potepiony
jest natomiast leniwy stuga, ktéry nie dbat o dobro swego pa-
na. To tez proby szukania w Ewangelii kodeksu socyalistycz-
nego, nie moga sie osta¢, wobec stanowiska zajetego przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa, wzgledem bogaczow.

W rzeczywistosci Pan Jezus nie zaprzatat sie wcale kwe-
styg bogactw, jako czynnika ekonomicznego. Ewangelia nie
jest programem politycznym i nigdy nim by¢ nie miata. Ma
na oku wylacznie udoskonalenie cztowieka moralne i w odnie-
sieniu do niego, zapatruje sie na wszystkie sprawy Swiatowe
zarowno, jak na posiadanie bogactw. Dla Pana Jezusa obojet-
nem bylo, czy cztlowiek byt bogaty, czy ubogi, byle dbato spra-
we Bozg na ziemi i o zbawienie swej duszy. Bogactwo, w po-
jeciu chrzescijanskiem, jest sprawg wytgcznie doczesna; moze
by¢ uzytem Zle, lub dobrze; moze stuzy¢ spetnieniu sprawy
ewangelicznej na ziemi, lub jej przeciwdziataé. Jezeli bogac-
two stawato sie czlowiekowi przeszkodg w dopetnieniu jego du-
chowego powotania, jak to miato miejsce z wyzej wspomnia-
nym, bogatym miodziencemi), wtedy byto ztem i jako takie,
podlegato potepieniu. ROwniez ubolewat Pan Jezus nad przy-
sztym losem tych, ktorzy, wsrdd troski o gromadzenie bogactw,
zapominali o wiecznem dobru swej duszy. Lepiej natym Swie-
cie by¢ ubogim, a zyé na wieki, niz optywa¢ w doczesne do-
statki; ,,bo cdéz pomoze cztowiekowi, jesliby wszystek Swiat zy-
skat, a zagubitby dusze swa?“ @

Niezaleznie wiec, od osobistych okolicznosci, stanowisko
Pana Jezusa wobec bogactw, byto raczej obojetne, jak nieprzy-
chylne. Nie zapomniat jednak przestrzedz swych uczniéw o po-
kusach, towarzyszacych bogactwu: ,Jakoz trudno ci, ktérzy pie-
nigdze maja wnijdg do Krolestwa Bozego!“ Tak wielkg moc
ma ta pokusa nad sercem ludzkiem, ze wedtug stéw Zbawiciela,

b Marek X, 22.
Mat. XVI, 26.
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bogaci potrzebujg szczegdlnej taski boskiej, aby zbawienia do-
stapi¢: ,,U ludzie to niepodobno, ale nie u Boga: albowiem u Bo-
ga wszystko jest podobno*i). Za taskg Boskg wiec, bogaty mo-
ze posigs¢ to Krolestwo Niebieskie, obiecane, jako nagroda, tym,
co s ,,ubodzy duchem“—jezeli, bedac bogatym, nie przywigzu-
je serca swego do bogactw i gotow wyrzec sie ich kazdej chwili,
gdy sumienie tej ofiary od niego zazada. | oto mamy gtéwny
przepis ewangeliczny, tyczacy bogactwa: cztowiek powinien by¢
gotdw wyrzec sie go dla obowigzku, i gdyby BoOg zadat, przy-
ja¢ ochotnie ubostwo, ze wszystkiemi jego przykremi nastep-
stwami, — ,,porzuci¢ wszystko, aby i$¢ za Chrystusem*, inaczej
nie moze dostapi¢ Krdlestwa Niebieskiego. Pod tym warun-
kiem chrzeScijanin moze spokojnie uzywaé bogactw i, bedac bo-
gatym, by¢ rownie doskonatym uczniem Chrystusowym, jak ten,
ktéry dla Chrystusa wyrzekt sie wszystkiego.

Jest jawnem wszelakoz, Zze posiadanie bogactw musi byc
poddane ogdélnemu prawu Ewangelii; mianowicie, musi stuzy¢
moralnemu udoskonaleniu cztowieka, oraz dopomaga¢ do rozsze-
rzenia chrzeScijanskiego braterstwa ws$réd ludzi. To przyjawszy,
bogactwo moze by¢ narzedziem utrwalenia Kroélestwa Bozego
na ziemi, zaréwno jak rozum cziowieka, chociaz w nizszej sfe-
rze. Wiemy dobrze, Zze najmedrsze roztrzasanie prawd wiecz-
nych mato nas zbliza do prawdziwej znajomosci Boga; mato,
w poréwnaniu z owem ogladaniem Boga twarza w twarz, ktdre
dopiero w wiecznosci osiagniemy. A jednak, ta znajomo$¢ Bo-
ga, do ktorej dochodzimy przez proste ¢wiczenie rozumu, ma
swojg wartos¢, bo nas pobudza do urzadzenia swego zycia we-
dtug praw boskich i, w znacznej mierze, przyczynia sie¢ do na-
szego postepu w cnocie. W podobny sposob, bogactwo moze
posrednio przynajmniej by¢ nam pomocg do udoskonalenia du-
chowego. Jatmuzny, ktore rozdajemy ubogim, zastugi, ktore
wyptacamy podwladnym, nawet podarunki robione przyjacio-
tom, jezeli wszystkie pochodzg z pobudek godziwych, oddziatuja
zbawiennie na nasze wiasne zycie, wptywajg na oczyszczenie i
uszlachetnienie naszych dusz, oraz zadzierzgujg wezet chrzesci-
janskiej, bratniej mitosci. To tez, w oczach naszego Boskiego
Mistrza, bogactwa te jedng miaty warto$¢, ze podczas, gdy z je-
dnej strony byty pokusa, z drugiej, mogly byc takze Srodkiem
prowadzacym nas ku moralnemu udoskonaleniu.

1) Marek X. 23—27.
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Dostatki doczesne zatem, powinnismy uwazaé, jako zakiad
ztozony w rece bogacza, nie dla dogodzenia osobistej jego przy-
jemnosci, nie dla popierania celéw Swiatowych, a tern mniej, ja-
ko $rodek do gwatcenia praw Boskich —ale dla tern wiekszego
dobra duchowego. Ten byt powdd, iz Pan Jezus nie wzigt za
zle Zacheuszowi, ze zatrzymat cze$¢ swych bogactw, bo poswie-
cenie potowy, byto juz objawem troskliwosci o potrzeby ubo-
gich bliznich, a dla niego samego szkota moralng uszlachetnia-
jaca jego charakter i zycie. w podobnyz sposéb, wskazat Pan
Jezus moralng warto$é, ktéra moze byé zwigzana z pieniedzmi,
gdy przyjat wdziecznie kosztowny olejek spikanardowy od Mag-
daleny, jako objaw jej mitosci i skruchy.

Jest wiec gruntowna réznica w pogladzie na kwestye bo-
gactw ze stanowiska Ewangelii, a teoryj socyalistycznych; réz-
nica bardzo widoczna, mimo niektérych pozornych punktow
stycznych. Socyalista zapatruje sie¢ na bogactwo, jako na zro-
dto doczesnej pomysinosci i dobrobytu; dla niego jest ono sym-
bolem tego dazenia do opanowania ziemi, ktére socyalizm
wszystkim ludziom zaleca, cho¢ nigdy dopusci¢ nie chce, zeby
jedna jednostka miata je dla siebie posias¢. Uzywanie débr te-
go Swiata jest, w oczach socyalisty, dobrem najwyzszemu i dla-
tego tylko potepia wiasno$¢ osobistg, zeby mogt tern uzywaniem
wszystkich obdzielié. Dla socyalisty zatem, bogactwo ma bez-
posrednia, pierwszorzedng wartos¢, jest ono kamieniem wegiel-
nym socyalistycznej budowy.

Calkiem inaczej nauczat nasz Zbawiciel: jak powiedziano
wyzej, samo posiadanie wkasnosci osobistej byto, w Jego oczach,
rzecza obojetng, o ile nie dotykato dobra duszy. Natomiast, nie
byt obojetnym na uzytek, jaki ludzie czynili ze swych bogactw
i na moralny wplyw tychze: a juz ubiegania sie o bogactwo
i 0 dobra ziemskie, nigdy nie zalecat. On bo nie przyszedt za-
ktadaé tutaj ziemskiego krdlestwa, ani stwarza¢ nowe ekonomi-
czne systemy. Zajmowat sie tylko zyciem wyzszem, duchowem,
i ku temuz mysli i serca ludzi starat sie zwréci€. Porzadek rze-
czy, jaki zastat, przyjat; tak samo, jak przyjat na siebie
stabe ciato ludzkie. AVszystko to sg rzeczy tego Swiata, ktore
nalezy znosi¢ cierpliwie i obraca¢ ku dobremu, az nastanie to
Krolestwo, gdzie cierpienia nie bedzie i gdzie wszystkie syste-
my stang sie zbyteczne. Nie trzeba stad jednakowoz wnosic,
aby Ewangelia bronita prézniactwa i niedoteztwa i chwalita
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tych, ktoérzy pod ciezarem zycia siedzg bezczynnie, pozwalajac,
by troski i przeciwnosci wyczerpywaty ich sity i energie. Z na-
uki Zbawiciela wynika tylko, ze zle doczesne da sie cierpliwo-
§cig przezwyciezy¢, jezeli ludzie rzadzi¢ sie bedg wiekuistemi
zasadami, ktére On objawit. Ale, w og6lnosci, naprawa docze-
snych rzadéw tego Swiata, nie byta celem Jego misyi i posre-
dnio tylko nauki Jego mogly na nig wptywaé. | tak,—biorgc
jeden przyktad — wykorzenmy samolubstwo z serc ludzkich,
a ustanie ta nieposkromiona gonitwa za zyskiem, ktéra tyle eg-
zystencyi ztamata i na ktérg socyalizm stusznie si¢ oburza. Je-
dnakze, w oczach naszego Boskiego Mistrza, cel, ktory sobie za-
tozyli socyalisci, jest tak samo wyuzdang mitoScig dobr ziem-
skich i marnej Swiatowej mamony, jak chciwo$¢ skapego kapi-
talisty. Zaréwno socyalista, jak Kkapitalista gonia za posiada-
niem bogactw, wygdd i uciech doczesnych; obydwaj wiec stoja
w przeciwienstwie do ducha Ewangelii. Pan nasz zalecat, jako
droge doskonato$ci, wyrzeczenie sie zupetne ddbr ziemskich, dla
swobodnego oddania sie stuzbie Bozej; gdyby za$ to byto nie-
podobnem, przykazywat nie przywigzywac serca do ddbr posia-
danych, co sie wcale pogodzi¢ nie da z socyalistyczng zgdzg
uzywania.

O ile jednak cztowiekowi dostato sie w udziale bogactwo,
winien on, jezeli jest postuszny prawu Bozemu, uwazaC je za
dar Bozy, za ktory jest przed Bogiem odpowiedzialny. Zaden
cztowiek nie jest, wiasciwie moéwiac, bezwarunkowym wiascicie-
lem dobr, ktére posiada, ani mu wolno niemi rozporzadzac¢, nie
ogladajac sie na cet, w jakim mu bylty dane. Wszystko, co
mamy, jest najpierw Boze, potem dopiero nasze, i ze
wszystkiego przed Bogiem rachunek nam zdac trzeba.

WidzieliSmy, ze Ewangelia przedstawia nam wiele przy-
ktadow dobrego uzycia bogactw. Najwiecej nas tu uderza obo-
wiazek, nalozony bogatym, dzielenia sie swem dobrem z bie-
dniejszymi. Bogacz jest, przedewszystkiem, Bozym szafarzem,
ktory ma rozdawa¢ potrzebujagcym nalezng im miare pszenicy.
G-dy socyalista powotuje sie na pierwsze spotecznosci chrzesci-
janskie dla usprawiedliwienia swej teoryi wspblnego posiadaniai
przyobleka prawde w szate fatszu. Niema watpliwosci, ze pierw-
si chrzescijanie uwazali majatki bogatych, jako wihasno$¢ wspol-
na catego zgromadzenia wiernych, w tym sensie, ze ci, ktorzy
mieli, obowigzani byli udzieli¢ swych dobr nic nie majgcym.
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Ale socjalisci przekrecajg bistorje kosScielna, gdj twierdzg»
ze pierwsi chrzescijanie nie posiadali osobistej wiasnosci. Nie
watpliwie, niektorzy z nich przelewali swoj osobisty majatek
do wspoélnej skarbony Kosciota; lecz takich byto, zdaje sie,
nie wielu. w kazdym razie, byta to ofiara dobrowolna, bynaj-
mniej przez Kosciét nie nakazana . Og&t chrzeScijan zatrzy-
mywat swoje majatki; ale, rownoczesnie, przyznawat sie¢ do obo-
wigzku zaopatrywania potrzeb ubozszych braci. Wobec Boga,
ta pamie¢ na biednych obowigzywata pod utratg zbawienia, za-
niedbanie bowiem tego obowigzku bytoby wykoszlawieniem
zleconego sobie dobra.

To dzielenie bogactwa swego z biednymi, nie jest jednak
jeszcze wszystkiem; ponad tem istnieje wazniejszy i rozleglej-
szy obowigzek, ktéremu podpadaja wszyscy — zaréwno ubodzy,
jak bogaci — oddawania siebie samego swym bliznim; stuzenia
im swojg mitoscig, wspdlczuciem, pamiecig na ich potrzeby.
Obowiazek jatmuzny, w chrzesci]anskiem pojeciu, nie jest spetnio-
ny, jezeli mu nie towarzyszy rozwazna troskliwos¢, oraz zrozu-
mienie potrzeb tych, z ktérymi dzielimy sie naszym groszem.
Stad, lekkomys$lne podanie jatmuzny, aby sie pozby¢ Zzebraka
i zrzuci¢ z siebie wszelkg dalszg odpowiedzialno$¢, nie moze sie
zwac chrzeScijanskiem mitosierdziem, i dla tego czesto, to ca
mienimy jatmuzna, nie jest wcale jatmuzng w chrzescijanskiem
pojeciu stowa. JNV chrzescijanskiem braterstwie, jakie nam zale-
ca Ewangelia, jatmuzna pieniezna najnizsza odgrywa role; a je-
$li jej nie towarzyszy ludzkie wspdtczucie, poniza raczej biedaka,
niz fagodzi jego nedze.

Zatem obowigzki bogatego wzgledem ubogich siegaja wie-
le dalej, niz proste rozdawanie pieniedzy; powinien‘on troskliwie
obmysle¢ warunki polepszenia ich doli i ku temu pomoc swa
kierowaé. Obowigzkiem jego jest, tak swym majatkiem zarza-
dza¢, aby dostarczy¢ zarobku chcagcym pracowaé. Dopoméddz
cztowiekowi do utrzymywania sie wilasng praca, jest daleko
wiekszg zastuga, niz rozdawaniem jatmuzny, utrzymywacé go-
w prézniactwie, bo praca podtrzymuje godnos¢ cztowieka, a préz-
niactwo jg poniza. Przedsiebiorca, ktéry uczciwie i ludzko po-
stepuje z robotnikami, wypetnia obowigzek mitosci blizniego
w daleko szlachetniejszy sposob, niz bogacz, ktory garsciami

Dz, Ap. V. 4.
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rozrzuca zitoto miedzy mottoch; bo taki przedsiebiorca oddaje bliz-
nim nietylko pienigdze, ale swoj rozum, energie i prace. Rozda-
wacé pienigdze w taki sposéb, ze sprowadzi¢ moga moralny upadek
blizniego, jest nie mniejszem zlem, jak roztrwoni¢ je po prostu
na osobiste uciechy. Takie lekkomyS$lne rozrzucanie pieniedzy,
bez mysli o nastepstwach, jest raczej grzechem wzgledem bliz-
niego, niz dopetnieniem obowigzku mitosierdzia.

Prawo Ewangelii obowigzuje bogatego do wspierania bliz-
nich w taki sposdb, aby ich uszlachetni¢ i podnie$¢, aby im do-
pomddz zyé po ludzku ipo chrzescijansku, bo jak méwi Pismo:
»hie samym chlebem cziowiek zyje*k Wobec materyalnej nedzy,
ktéra majg przed oczami, filantropi sktonni sg ograniczy¢ dobro-
czynno$¢ na samem karmieniu ciata, zapominajgc o duchowej
stronie cztowieka, o jego umysle i sercu. Jest to ciasny poglad,
ktéry nie uznaje, ze duch potrzebuje byé krzepionym, zaréwno
jak ciato.

Wyposazaé instytucye naukowe, lab popieraé rozwdj sztu-
ki, t. j. karmi¢ ducha ludzkiego, jest czesto wiecej naglacym
obowigzkiem, niz rozdawanie chleba gtodnym. A jeszcze bar-
dziej naglacg potrzebg bywa czestokro¢ dawaé duszom pokarm
religijny. Potrzeby cziowieka sg rozlicznego rodzaju, a boga-
cze powinni swych dobr tak uzywaé, by te rozliczne potrzeby
zaspokoi¢, o ile pieniedzmi da sie to uczyni¢. Ciasna filantropia,
ktéra ogranicza obowigzek dobroczynnosci do dostarczania po-
karmu i ciepta dla ciata, czyni zycie ludzkie nikczemnem, czczem
i zmystowem, i ostatecznie, gorszg jest moze w swych skutkach,
niz byloby rozrzucanie pieniedzy, jak to czynig niektorzy, wy-
facznie na dzieta sztuki.

Jest jednak jeszcze jedna strona tej sprawy, ktérej nie
mozna bogatemu nigdy dosy¢ uprzytomnia¢: — ze odpowiedzial-
nos$¢ jego za uzytek jaki czyni ze swych bogactw, jest czysto
osobistg. Nie moze tego ciezaru nigdy catkowicie zrzuci¢ na
cudze ramiona. A gdyb}\, w dniu, gdy przyjdzie mu przed Naj-
wyzszym Sedzig zda¢ rachunek z zarzadu powierzonemi sobie do-
brami, odpowiedziat, ze naznaczyt zastepcéw do tego dzieta, —
odpowiedZ taka nie bytaby przyjeta, jezeli zaniedbat osobiscie nad
ich pracg czuwaC. Obowigzek na niego samego byt wiozony
i za spelnienie jego on sam jest odpowiedzialny. To tez bo-
gactwo czyni cztowieka prawdziwie stugg swych bliznich, ,aby
im w czasie dat miare pszenicy*.
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Takie sg tedy wazne obowiagzki, ktére, wedlug prawa
Ewangelii, wigza sie z posiadaniem bogactw. Niewatpliwie znaj-
da sie tacy, ktérzy gotowi odpowiedzie¢, jak uczniowie, gdy im
Pan nasz wykfadat Swe prawo matzenskie: — ,jezeli tak sie
rzecz ma z posiadaniem bogactw, to lepiej cztowiekowi nie by¢
bogatym*®. | nie masz watpliwosci, ze dla wielu ludzi lepiejby
byto, gdyby nie posiadali bogactw. Grdy myslimy o zobowig-
zaniach. tgczacych sie z posiadaniem dobr doczesnych, widzimy,
ze cztowiek potrzebuje szczeg6lnego wyrzeczenia sie siebie i za-
parcia, aby tym obowigzkom w niczem nie uchybi¢. A jednak,
sam takt odpowiedzialnosci, nie upowaznia jeszcze cziowieka do
zrzucenia z siebie, wihasnowolnie, ciezaru bogactw. Woyrzeczenie
sie dobr doczesnych jest przeszkoda w dopetnieniu jego wtasciwego
obowigzku, lub staje w drodze jego wlasciwemu powotaniu.
W przeciwnym razie, cztowiek czyni lepiej, gdy ciezar bogactw
dZzwiga do ostatka, wypetniajagc wiernie przywigzane do niego
obowigzki. Sw. Hieronim powiada, ze apostotowie nie dla tego
zostali Swieci, ze porzucili wszystko, ale, ze porzucili wszystko
»aby i$¢za Chrystusem*. Takie jest prawidto Chrystusowe; a z nie-
go wynika, ze ci, ktorych Bdg powotat nie do wyrzeczenia sie
wszjstkiego, ale do dZzwigania ciezaru bogactw, majg te powin-
no$¢ spetniaé wiernie, w duchu Chrystusowym.

Chrzescijanin powinien jednak mie¢ ciggle na pamieci po-
kusy szczegOlniej zwigzane z bogactwem. Przed bogaczem
wszystkie rozkosze $wiata widomego stojg otworem w takiej
mierze, o jakiej mniej bogatemu nie wolno marzy¢. Dobra do-
czesne zas, jak stusznie uwaza kardynat Newman: ,,moga fatwo
opanowac catkowicie serce cztowieka i wyrugowaé z niego pa-
mie¢ na to, co powinno by¢ prawdziwym celem zycia. Sa one
obecne; Bdg za$ jest niewidzialny. Bajg nam tatwy S$rodek za-
spokojenia wszystkich naszych pozadan: czy za$ BoOg naszych
prosb wystucha, wiedzie¢ nie mozemy; owszem, czesto mozemy
przewidywac, ze wystuchani nie bedziemy. Stad bogactwo prze-
mawia silnie do ztych sklonnosci naszej zepsutej natury; jest to
bozyszcze, ktore obiecuje wiele, a stuzby zadnej nie zada, ale,
jak martwy batwan upaja swych czcicieli poczuciem wyz,szosci,
sity i bezpieczenstwa. 1 dlatego jest wplyw jego tak zgubny
i gleboko siegajacy i). Tak, — to jest najgroZniejsza pokusa,

b Kard. Newman. Kazanie ,,O niebezpieczenstwie bogactw*.
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Da ktorg jest wystawiony cziowiek bogaty: ze majetnosci jego
sg mu srodkiem do zaspokojenia chnci zmystowych i zadowole-
nia pychy i préznosci. W upojeniu wyobraznig tatwo moze sie
mieC za wyzszego od drugich i sgdzi¢, ze caty Swiat winien stu-
zy¢ jego dobru i przyjemnosci. Wskutek tego, traci poczucie
swego stosunku do Boga i do bliznich: staje sie sam dla siebie
bozyszczem i przestaje sie czu¢ miedzy ludzmi, jak rowny wsrod
rownych.

Ale tu nawet nalezy sie strzedz przesady. Niewatpliwie,
bogacz, wiecej niz nedzny zebrak, potrzebuje czuwaé na sobg;
powscigga¢ sie od uciech, ktére tak fatwo mu jest posigsé i
pierw mysle¢ o swych obowigzkach dla drugich® niz o wiasnem
zadowoleniu. Tylko w ten spos6b uniknie zasadzek, jakiemi mu
grozi bogactwo. Jest jednak falszywy ascetyzm, réwnie szkodli-
wy, jak rozkosze. Zbytnie ograniczanie sie w osobistych wy-
datkach jest czesto moralnie nagannem; hojno$¢ za$ bywa do-
bra i piekna. Przyktadem takiej hojnosci jest kosztowny olejek,
ktéry Magdalena wylata na nogi Jezusowe, w dowdd czci i
wdziecznoéci. Gdyby Magdalena byta ubogg kobieta, catym jej
darem bytyby tzy skruchy; ale, bedac bogatg, domieszata do tez
drogi olejek spikanardowy; a Pan nie zganit tej hojnosci, cho¢
ja zganit jeden z ucznibw. W osobistem uzywaniu swego ma-
jatku, jedyng stuszng miara, jakg sie cztowiek winien rzadzic,
jest jego wiasna istotna potrzeba: potrzeby za$ réznig sie zale-
znie od powotania, stanowiska i usposobienia czlowieka. Na tej
podstawie moga by¢é wydatki mniejsze lub wieksze. 1 tak,—je-
steSmy uprawnieni do sktadania ludziom daréw, w dowod mito-
ci czy szacunku, odpowiednio do S$rodkéw, jakie posiadamy.
Réwniez wolno cztowiekowi otoczy¢ sie przedmiotami kosztow-
nymi, w ktérych sie wypowiada jego poczucie piekna; jednem
stowem, nic z tego, co stuzy potrzebom naszej duchowej, nie-
tylko fizycznej natury, nie jest wzbronione. Rézne instynkty
rzadza czlowiekiem; zycie jego obejmuje rozliczne zakresy; goni
za tem, co piekne, nietylko za tern co uzyteczne; styka sie z mar-
twa naturg, zarowno jak z ludZmi. Zaspokojenie wszystkich
tych potrzeb, ktére pozwala cztowiekowi rozwunaé sity i wiadze
w- jakie jest uposazony, jest catkiem uprawnionom uzjmiem po-
siadanego majatku. | w istocie, cziowiek najlepiej stuzy bliz-
nim, gdy swojg wiasng istote, swoje zycie, do pethego rozwoju
doprowadzi; bo najlepsza ustuga, jaka cztowiek moze wyswiad-
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czyc ludziom, jest stawi¢ im przyklad doskonatego ludzkiego
zywota: doskonatego, nietylko przez swa petnos¢ i rozlegtosc
podjetych zadan, ale takze przez doskonalg zgodnos¢ z myslg
Boza. Czlowiek, ktory sam tak zyje, nikomu w szacunku mu
naleznym nie uchybi, ale bedzie stuzyt wszystkim tern lepiej,
im sam jest lepszym i doskonalszym cziowiekiem; majgtkiem
swym za$, popiera¢ bedzie kazdg mys$l szlachetng; kazda wielkg
a godziwg mito$¢, gdziekolwiek reke swa przytozy. W ten spo-
sob zaspokojong zostanie najwyzsza odpowiedzialno$é, cigzaca
na bogactwie.



Pojecie odpowiedzialnosci.

flidyby kto szukat godia, w ktérem najlepiejby sie wypowia-
dat kierunek moralny, przewazajacy w dzisiejszem spote-
czenstwie, nie mogtby znalezé nic trafniejszego od tej, niemal
ostatniej, przedsmiertnej prosby naszego Boskiego Zbawiciela za
uczniami: ,,Ut sint omnes unum*, ,aby byli wszyscy jedno“. Za-
rowno w religijnej, jak w politycznej i spotecznej sferze zycia,
sumienie ludow wota gltosno, owszem coraz i coraz bardziej bia-
galnie, o zgode i jednos¢. W zyciu religijnem chrzescijanskiej
spotecznosci, zadna potrzeba nie daje sie tak zywo uczu¢, jak
potrzeba jednosci zasad; w polityce, mimo, ze kazdy nardd za-
chowuje swe indywidualne cechy, giebsi mysliciele nie przesta-
ja szuka¢ srodkéw zblizenia sie i sposobdéw wspélnego dziatania;
w spotecznem prawodawstwie nareszcie, metoda pozostawiania
kazdego jego wiasnemu losowi, ustepuje przed bardziej katolic-
ka zasadg odpowiedzialno$ci kazdego za wszystkich. Wszedzie
objawia sie poczucie wzajemnej zaleznosci ludzi od siebie; za-
czynajg uznawac, ze zarowno w religijnej, w politycznej, jak
w spolecznej dziedzinie, cztowiek nie moze zyé sam dla siebie,
ale, w ten czy inny sposob, zycie jednostki wigze sie z zyciem
innych jednostek i jest jego uzupetnieniem. Wracamy wiec do
katolickiego pogladu na zycie; do tego ducha, ktéry ozywiat
pierwszych chrzescijan w katakumbach, a jeszcze jasniej sie
objawit w organizacji koscielnej wiekéw S$rednich. Nie powin-
nisSmy jednak wyobraza¢ sobie, ze epoka odszczepiefstwa i roz-
dzialu Kosciota, stworzyta tylko chwilowy wytom w dziejach
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koscielnych. Do warunkéw politycznych i spotecznych wiekow
$rednich bezwarunkowo wr6ci¢ sie juz nie mozemy; tak samo,
jak dla cztowieka dojrzatego niemozliwem jest odzyskaé rysy i
ducha swych lat miodych. Ubolewaé¢ nam trzeba nad gwatta-
mi i bezprawiem, jakiemi sie zaznaczyla rewolucya koscielna
w wieku XVI i nad jej dalszemi nastepstwami; ale nie trzeba
zapomina¢, ze miata ona gleboka przyczyne i niejakie uspra-
wiedliwienie, bedac protestem ducha ludzkiego przeciw despo-
tyzmowi epoki feodalnej. Despota, szczeg6lniej dobroczynny
despota, moze by¢ bardzo uzytecznym dla danego narodu,
w pierwszej epoce jego rozwoju; ale forma rzadu despotyczna,
jest, badZz co badz, forma niedoskonata, a jej naturalnem od-
dziatywaniem jest bezprawie. Rewolucya francuska byta wprost
nastepstwem, Swietnej, lecz despotycznej epoki rzadéw Ludwika
X1V, w kazdej doskonatej spotecznej budowie, odpowiedzial-
no$¢ osobista jest czynnikiem nieodzownym. Czlowiek potrze-
buje pola dziatania dla swej wrodzonej energii, pola dla swej
osobistej dziatalnosSci i swej osobistej inicyatywy. Thmi¢ ini-
cyatywe i diawi¢ energie jednostki, jest to: zabi¢ chwale i po-
mys$Ino$¢ narodu.

Katolicy, rozprawiajagc o kwestyi spotecznej powotuja sie
ze sprawiedliwa dumg na te czasy, gdy mitosierdzie chrzesci-
janskie odgrywato tak wpltywowa role w zyciu spotecznem ludz-
kosci. Ale czasami zdajg sie zapominaé, Zze dzisiejszy system
spoteczny i polityczny rézni sie od tego, pod ktorym zyli nasi
ojcowie; a jezeli to uznaja, zatujg ,dawnych, dobrych czasow*
i pragng ich powrotu. ,Dawne, dobre czasy* jednakowoz ni-
gdy sie nie wracajg i wroci¢ sie nie mogg. Musimy sie pogo-
dzi¢ z tym oczywistym faktem, ze przeszto$¢ juz mineta i ze
trzeba sie nam zwréci¢ do terazniejszosci i przysztosci. Mozemy
w S$rednich wiekach czerpa¢ wiele wzniostych natchnien, ale
wréci¢ sie do systemu politycznego i spotecznego, jaki stworzy-
ty, nie mozemy nigdy. System ten upadt sam z siebie, z chwi-
la obudzenia sie nowego ducha samodzielnosci i odbudowanym
by¢é nie moze. Duch wolnosci osobistej zyje dzi§ w naszej krwi;
wyréwnywa dawne réznice spoteczne i stwarza nowe stosunki;
przynosi ludziom nowe catkiem poczucie osobistej réwnosci
wszystkich, a przynajmniej wstret do kazdej nieréwnos$ci osobi-
stej. Stwarza nowe pole rywalizacyi pracy i stopniowo rozsze-

Jdealy kat. spoi. b
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rza zakres swobod, az dojdzie do tego, ze kazdy czlowiek be-
dzie miat glos i udziat w rzadzie kraju. Oto sa niektére owoce
ruchu wolnosciowego: jest - ze ktokolwiek, ktoby chciat sie ich
wyrzec?

Nie,—nasz najnowszy ruch spoleczny nie wypiera sie zro-
dia, z ktérego ptynie i nie mysli sie wyrzec tej wolnosci osobi-
stej, zdobytej Jrosztem tylu cierpien. Ci, ktérzy chcg uwazaé
najnowszy kierunek spoteczny — tak, jak to czynig niektdrzy
z przewddcéw socyalistycznych — za catkowite uniewaznienie
wszystkich przywilejow jednostki, albo sobie sami zaprzeczaja,
albo sg dziwnie krotkowidzacy. System socyalistyczny, wedtug ktd-
rego gmina byfaby wszystkiem, a jednostka niczem, bytby pro-
stym powrotem do despotyzmu i bez jednego despotycznego
wiadcy, osobiscie rzady dzierzacego, nie mozna go sobie wyobra-
zi¢. Gzemze wiec jest w istocie ten nowo rozbudzony duch spo-
teczny, ktéry sie ucieka pod skrzydta wiary i szuka blogosta-
wienstwa Kosciota? Jest on, w pierwszym rzedzie, reakcyg prze-
ciw naduzywaniu praw jednostki i ich wylgcznosci. Uznaje pra-
wa indywidualne i inicyatywe osobistg ,jako konieczna zasade
w kazdem zdrowem ludzkiem spofeczenstwie, ale idzie dalej i
twierdzi, ze z prawem zwigzana jest odpowiedzial-
nos$¢; owszem, ze odpowiedzialno$¢, czyli poczucie obowigzku,
jest wazniejsza podstawg spoteczefstw, niz samo prawo. Prawa
sg fundamentem gmachu spotecznego; obowigzki, jakie z tych praw
wyplywaja, sg jego obwarowaniem. Dotychczasowi liberalni po-
litycy usitowali za podstawe spoteczenstw przyjaé¢ poprostu uzna-
nie przywilejow osobistych kazdego obywatela; najnowszy Kie-
runek opiera sie raczej na obowigzkach, jakie te przywileje na-
kfadajg. Prawodawstwo, ktére zajmowatoby sie wylgcznie prawa-
mi obywateli, nie datoby nigdy wszystkim dostatecznej ochrony; sg
tacy, ktorzy faktycznie znalezliby sie zawsze poza prawem, — a mia-
nowicie: stabi, opuszczeni, nieoSwieceni, nedzarze. Prawodawstwo,
opierajace sie wytgcznie na uznaniu praw, rzucitoby tych bieda-
kow tern tatwiej na tup silnym i inteligentnym. Aby wszyst-
kich skutecznie wzig¢ w opieke, prawodawstwo musi mie¢ za
pierwszg podstawe obowigzki silnych wzgledem stabych, a oswie-
conych wzgledem ciemnych.

W organizacyi spotecznej takiej, jak ja pojmujemy, je-
dnostka nie bedzie juz krélowata samotnie, odgraniczona od dru-
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gich jednostek, ale kazdy cztowiek bedzie tylko jednym z wie-
lu,—wolnym, miedzy wolnymi, lecz zawsze zwigzanym ze Spo-
fecznoscia, wsrdd ktorej zy¢ mu dano. Jednem stowem, prawo-
dawstwo musi wszedzie, obok praw, stawi¢ odpowiedzialnosc.
A tak, z samejze budowy praw osobistych powstanie nowa je-
dno$é spoteczna, ktéra zastgpi dawna, wiekdéw S$rednich. Ta feo-
dalna spoteczno$¢ runela, jak wspomnieliSmy wyzej, w chwili
rozbudzenia sie ducha wolnosci osobistej, a runeta bezpowrot-
nie; ale na samym gruncie osobistej wolnosci moze powstac
jednos¢ nowa. Duch wolnosci stworzyt juz jednosC polityczna,
teraz winien stworzy¢ jedno$¢ spoteczng. Jedno$¢ polityczna
uwazana byla dotad za ostoje praw osobistych jednostki; zaczy-
namy jednak przekonywac sie, ze ona nie wystarcza, ze lepsza
jest jedno$¢ spoteczna, czyli ziaczenie wszystkich cztonkéw spo-
teczenstwa wspdélnym weztem ludzkiego braterstwa; owszem, Ze
bez tej ostatniej, spotecznos¢ zadna trwaé, ani kwitngé nie
moze.

Jezeli to uznanie odpowiedzialnosci, jako koniecznego ro-
wnowaznika praw, daje sie zywo uczu¢ w dzisiejszem spoteczen-
stwie, odzywa sie ono jeszcze silniej we wspotczesnem prawodaw-
stwie. Prawa panstwowe sa, badz co badz, tylko odbiciem su-
mienia danego narodu. Jak dtugo moralnym kodeksem ludu
byta wolno$¢ osobista, prawodawstwo glosito prawa jednostki
i strzegto przywilejow silniejszego. Ale, w miare powstawania
nowego ideatu moralnego, charakter prawodawstwa nowoczesne-
nego zmienia sie rowniez; coraz mocniej przebija sie w niem po-
czucie, ze nie masz prawa bez odpowiedzialnosci. GrdybySmy
jednak odpowiedzialnosC nasza sktadali wytgcznie na barki pan-
stwa, — wyjawszy w tych szczegdlnych wypadkach, gdzie oso-
bista dziatalno$¢ nie starczy i wdanie si¢ panstwa jest koniecz-
nem, — podkopywaliby$Smy w samych podstawach moralno$¢ pu-
bliczng i powage sumienia ludzkiego. Otéz to jest najwieksze
niebezpieczenstwo, ktérem nam grozg teorye socyalistow. Na miej-
sce osobistego sumienia, stawiajg oni prawo publiczne, kiedy,
wiasciwie, prawodawstwo powinno sta¢ sie tylko podporg sumie-
nia osobistego, by¢ na jego ustugach. Moralno$¢ opiera sie na
sumieniu, nie na prostych przepisach prawnych. Niewola nie jest
postuszenstwem; przymus nie jest cnotg. Panstwo, ktdrego bu-
dowa nie jest oparta na sumieniu narodowem, nie moze kwitnaé
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i rozwija¢ sie. Samienie moze czasem pobiadzi¢, ale jego sta-
foscig stojg panstwa, Stan polityczny Anglii® za rzadéw repu-
blikanskich, w wieku XVII, byt Swietny, bo sie opierat na sile
przekonan purytanskicb sekciarzy, przekonan niewzruszonych,
cho¢ ciasnych i blednych. Cesarstwo rzymskie rozpadio sie
w gruzy, bo w niem wymarto sumienie publiczne. Postawi¢ pra-
WO na miejscu sumienia, czyli, co wychodzi na jedno, ograni-
czy¢ obowigzek do przestrzegania pewnych przepisow praw-
nych, jest to samo, co zniweczy¢ moralno$¢ publiczng i w osta-
tecznym wyniku doprowadzi¢ panstwo do ruiny. Pierwszorze-
dng te prawde powinien zawsze mie¢ na pamieci ten, kto sie
zajmuje sprawg spoteczna.

Wynika stad, ze gtowng troska kazdego reformatora po-
winno by¢ rozbudzenie w sumieniach ludu poczucia wzajemnych
dla siebie obowigzkéw. Prawodawstwo moze by¢ bardzo sku-
teczng ku temu pomoca; moze wzmochi¢ w sumieniu ludu po-
czucie stusznosci i przestrzega¢ dopetnienia tego, czego to poczu-
cie zada. Opierajmy sie wiec na prawie, gdy zachodzi tego po-
trzeba; ale nie dopus¢my, by jego ustawy stawaty w poprzek
gtosowi sumienia.

Poza sferg prawa zostanie zawsze szerokie pole dla od-
powiedzialnoSci prywatnej, czy to zbiorowej narodu, jako takie-
go, czy osobistej, kazdej jednostki. | tak by¢ powinno: bo, gdy
wiadza wykonawcza obejmuje calg odpowiedzialno$¢ publiczna,
poczucie obywatelskie w narodzie obniza sie. Grdyby np. w An-
glii dobroczynno$¢ publiczna ciezyta na skarbie, zamiast by¢
podtrzymywana prywatna ofiarnoscia, odbitoby sie to niekorzyst-
nie na moralnym rozwoju ludu angielskiego. Im bardziej bo-
wiem ciezar odpowiedzialnosci spada osobiscie na kazda jedno-
stke, tem bardziej sie podnosi ogdlna moralno$¢ panstwowa: bo
moralno$é publiczna opiera sie ostatecznie, badZz co badz, na
wolnem sumieniu kazdego obywatela.

Twierdzenie, ze odpowiedzialno$¢ jednostki za dobro wspol-
ne ogranicza sie na spetnieniu tego, co jest wskazane przepisem
prawnym, jest sofizmatem, ktéry prowadzi prosto do podkopa-
nia swobdd publicznych, a w dalszem nastepstwie do rzadéw
despotycznych, despotyzm za$, jest najnizsza forma rzadu, wia-
$ciwg tylko dla narodéw bedacych badz w niemowlectwie, badz
w upadKu.
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Im bardziej wiec narody uznajg pojecie odpowiedzialnosci
za podstawe swego bytu narodowego, tern lepiej zabezpieczone
sg ich swobody publiczne. Wolno$¢ zrodzita sie¢ z poczucia praw
osobistych, ale kwitnie i rozwija sie tylko poczuciem osobi-
stych obowigzkow.

My, katolicy, to szerzenie sie poczucia wzajemnej wszy-
stkich odpowiedzialnosci i pragnienie skuteczniejszego miedzy
ludzmi zbratania, powinnismy wita¢, jako jedno z najlepigj
na przysztos¢ wrdzacych znamion czasu. Protestantyzm kwitnat
i rozrastat sie w atmosferze osobistej niezawistosci. Nowy duch,
ktory sie dzi$ budzi, garnie sie do katolicyzmu. Dazeniem pro-
testantyzmu bylo zawsze rozluzniaé wezty spoteczne; katolicyzm
dazy do zacie$nienia ich; pierwszy szerzyt samolubstwo, drugi sze-
rzy chrzescijanska mitosé.

A jakze my, katolicy angielscy, korzystamy z tej sposobno-
&ci, jaka sie nam nastrecza do rozszerzenia wptywu Kosciota? Czy
jesteSmy, na réwni z catym narodem, przejeci koniecznos$cig od-
powiedzialnosci spotecznej? Nie chciatbym temu zaprzeczaé, —
Jednakze nie sadze, abysSmy czynili wszystko, co jest w naszej
mocy, aby nada¢ wihasciwy bieg zyciu narodowemu.

Do ostatnich czaséw trzymaliSmy sie zanadto na uboczu
nie catkiem z naszej wilasnej winy. Diugie lata gnebiacych praw
i wykluczenia od politycznej i spotecznej dziatalnoSci, onie$mie-
lity nas; a kiedy znéw zaczeliSmy braé udziat w zyciu publicz-
nem, uczucie osamotnienia krepowato nas i gnebito. Ale, na
szczedcie, przestajemy sie juz czu¢ wyrzutkami i zaczynamy
zajmowac nalezne nam, wsrdd narodu, miejsce. Dotad koniecz-
no$¢ samo-obrony zmuszata nas zajmowaé sie zanadto wylacznie
wiasnemi naszemi sprawami, oddzielnie od spraw narodowych.
| teraz jeszcze trzeba sie nam mieé na bacznosci wobec wrogéw
Kosciota katolickiego. Jednakze przyszedt juz czas, gdy moze-
my $mielej bra¢ udziat w zyciu publicznem i wptywac bezpo-
Srednio na jego bieg, wspotdziatajgc, w miare naszych sit, ze
wszystkimi, ktérzy pracujg okoto dobra powszechnego, czy to
katolikami, czy innowiercami. Na tern rozszerzeniu pola naszej
dziatalnosci zyskajg i nasze blizsze interesy, bo o0zj-wienie ener-
gii rozwinie sity.

Minat juz czas, gdy nasze usuwanie sie od zycia publicz-
nego, mogto znalez¢ usprawiedliwienie. Dzisiaj wolno nam juz
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by¢ tem, czem by¢ powinnismy; sitag narodowa. Od naszej wia-
snej energii zawisto czy sie tg sitg staniemy. Jawnym obo-
wigzkiem katolikow angielskich, w dzisiejszych czasach, jest, czy
to w zyciu prywatnem, czy w stowarzyszeniach, przyktadaé re-
ke do ruchu politycznego i spotecznego swego kraju, a uznajac
historyczny rozwéj wypadkéw, dawac przy kazdej sposobnosci
Swiadectwo katolickiej zasadzie odpowiedzialnoSci spotecznej.









Praca spoteczna ze stanowiska religijnego™

ILLLiec oczy otwarte na to, co zycie wspdtczesne nam przynosi,
jest niejako poczatkiem madrosci. Nie mozemy bez nie-
bezpieczenstwa zamyka¢ oczu na fakta. By¢é moze, iz dane
fakta nie beda sie zgadzaly z tem, czem, wedlug poje¢ jakie
sobie utworzyliSmy, zycie bycby powinno. W tym wypadku
jest prawdopodobne, ze wihasnie nasze pojecie o zyciu bylo ble-
dne; za ciasne moze, albo na falszywem zatozeniu oparte. | tak,
jezeli nam moéwna—a dzi$ jeszcze moéwig to czesto — ze wiasci-
wem miejscem dla ksiedza jest tylko zakrystya, albo, ze ludzie
Swieccy nie majg prawa zajmowaé sie katolicka propaganda,
obejrzawszy sie dokota siebie, widzimy, Zze te twierdzenia nie
zgadzajg sie z faktami. Jezeli dzisiaj wpl}5w kaptanow sie
wzmaga, to wiasnie dlatego, ze swej duchawej dziatalnosci nie
zamykajag w obrebie murdéw zakrystyi, ale, wzorem Chrystusa
Pana, idg miedzy wzburzony ttum, podajagc dtorn pomocna, ile-
kro¢ sie trafi sposobnosé. Z drugiej strony, jezeli Kosciot ka-
tolicki w Anglii mégt uratowaé tysigce opuszczonych dzieci od

1) Rozprawa czytana na katolickiej konferencyi w Newcastle on Tyne
w r. 1901
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zguby moralnej i jezeli jego dziatalno$¢ jest dzi$ lepiej ocenia-
na i szanowana, niz temu lat piecdziesiat, nie jest-ze to w zna-
cznej mierze zastuga Swieckich katolikbw? W ostatnich latach
wptyw ludzi Swieckich na sprawy religijne wzmogt sie ogrom-
nie, tak w Kosciele katolickim, jak poza nim. Katolicy $wieccy
zastuzyli sie wielce, starajac sie rozwina¢ i objasni¢ dogmaty
naszego Kosciota wobec innowiercéw, nieobeznanych z termino-
logia katolicka. Wiecej jeszcze pracowali w interesie religii na
polu spotecznem i przyznaé trzeba, ze w tym wzgledzie wspot-
zawodniczyli tylko z akatolikami.

Praca okoto przeprowadzenia reformy spotecznej jest, wo-
gole, jednem z wybitnych znamion chwili obecnej. W potowie
ubiegtego stulecia, kiedy Disraeli pisat swojg powies¢ ,,Sybil“,
w ktdrej przeciwstawiat nedze klas roboczych bezmysinej obo-
jetnosci bogatych, nie byto, rzec mozna, w Anglii zadnej orga-
nizacyi spotecznej. Byly rézne spoteczne klasy nie znajgce sie
nawzajem, nie inaczej chyba, jak jeden obcy przechodzien zna
drugiego. Bogaci nie mieli zadnego pojecia o trybie zycia bie-
dakow, biedni za$, sadzili bogatych z réwng niewiadomoscia,
jak gorycza. Byt wprawdzie jaki$ stosunek ekonomiczny, wig-
zacy jedng klase z drugg; ale ze stanowiska moralnego i ludz-
kiego, bogaci i ubodzy tworzyli dwie spotecznosci zupetnie so-
bie obce obyczajami i wzajemnie nie pragngce zblizenia. Byla
to ciemna noc przed brzaskiem. Niebawem sumienie narodowe
ockneto sie i uznato, ze taka przepas¢ moralna miedzy dzieémi
jednej ziemi, jest wystepkiem. Zaczynano pojmowaé, ze jedna
klasa spoteczna ma obowigzki wzgledem drugiej, i ze nie masz
cztowieka, ktoryby nie byt ze wszystkimi innymi ludzmi zwia-
zany jaka$ wspolna odpowiedzialnoscia. Zycie takich ludzi, jak
byt kardynat Manning i lord Shaftesbury, nie mogto przejs¢ bez
wptywu. Dzisiaj poczucie ogo6lnej odpowiedzialnosci spotecznej
przenika wszystko; wszyscy czuja, ze bogatsi i silniejsi majg obo-
wigzki wzgledem ubozszych i stabszych; ze szuka¢ osobistej korzy-
Sci, bez wzgledu na dobro bardziej uposledzonych, jest grze-
chem wobec Boga, a zbrodnig wobec panstwa. Przekonanie to
znajduje swdj wyraz czeScia w prawodawstwie, czescig w do-
browolnych, osobistych usitowaniach poprawienia losu ubo-
gich i nieszczesliwych. Ale, w jaki badZ sposob ono si¢ wy-
powiada, zaznaczyC trzeba, ze to przeSwiadczenie 0 wzajemnej
odpowiedzialnosci ludzi za siebie, idzie w parze z widocznym,
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od lat pieédziesieciu w Anglii wzrostem ducha religijnego i ka-
tolickiego. Jest to fakt, na Kktéry nie mozna nie zwrécié
uwagi.

Praca spoteczna wszelkiego rodzaju jest jedng z oznak
przebudzenia sie ducha religijnego w naszych czasach. Plynie
ona z religijnego uczucia i wigze sie SciSle z odrodzeniem wia-
ry. Sa wprawdzie niekatolicy, ktorzy zaprzeczaja, aby ich zy-
we zainteresowanie si¢ losem bliznich wyptywato z przekonan,
religijnych. ,,Kochamy naszych biednych braci, méwia, dla nich
samych, nie dla mitosci Boga. Idzie nam o dobro ludzkosci;
nie wierzymy w zycie przyszte, ani w nauki ksiezy. Chcemy,
zeby nasi blizni byli szcze$liwi tu na ziemi; poza tern nic inne-
go nas nie obchodzi“. Takie twierdzenia jednakowoz nie po-
winny byc¢ brane dostownie. Ci, ktorzy tak mowig, nie rozu-
mieja czesto sami siebie; starajg sie robi¢ to dobre, ktdére lezy
wprost przed nimi, niecierpliwigc sie teoryami, jakich jeszcze
nie rozumiejg. Mimo ich zaprzeczen, mito$¢ blizniego prowadzi
ich niepostrzezenie do Boga; stajg sie mniej samolubni, mnigj
zajeci wiasng wygoda, wiecej wspotczujacy z drugimi; a cze-
mu?—Bo zostajg pod wplywem Ducha Bozego, ktéry dziata na
nich zrazu nieznacznie, dopdki ich oczu nie otworzy na prawdy
wiary. Znajdujag sie wprawdzie ekonomisci, ktérzy w swych
pismach szerza wprost bezbozne zasady; ktérzy wielbig tylko
materye i zycie obecne, a sprzeciwiajg sie temu, co jest w czio-
wieku czastkg duchowg i wieczng, ale takich jest niewielu i sg
to przewaznie tylko teoretycy. O tych, ktdrzy zajmujag sie prak-
tycznie sprawg odrodzenia spoltecznego, ktérych ludzie obchodzg
wiecej, niz wiasne ich teorye, mozna powiedzie¢ stanowczo, ze
ich interes dla spraw spolecznych jest oznaka budzacego sie su-
mienia i odzywajacej wiary. Sw. Jan powiedziat, ze ,Kto Boga
mituje, mituje tez brata swego“. Dlatego twierdzimy, ze gdzie-
kolwiek jest czysta mitos¢ blizniego, tam jest Duch Bozy. Lu-
dzie mogg sami o sobie sgdzi¢, ze pracujg wytgcznie z ludzkich
pobudek; ale jezeli praca ich natchniona jest szczerem wspot-
czuciem, nie checig podkopania istniejgcego porzadku rzeczy,
niezaprzeczenie, mimo ich wiedzy. Duch Bozy w nich zyje.

Zwracam tu uwage na charakter religijny, ktory znamio-
nuje dzisiejszy ruch spoteczny, dlatego, ze coraz bardziej jaw-
nem sie staje, iz Kosciot, przez zastosowanie zasad religijnych
do dzisiejszych zagadnien spotecznych, moze pociggnaé masy ku
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sobie. Kosciét nigdy dotad nie nawracat ttumoéw przez rozpra-
wy teologiczne, ale tylko przez zbawienny wpltyw swych nauk
na warunki ich codziennego bytu. Gdy lud spostrzeze, ze gdzie-
kolwiek siegnie wpltyw KosSciota, tam zycie jego sie uszcze$liwia
i rozjasnia; o ~ijrzy, ze ChrzeScijanizm w praktyce, jest to
samo, co sprawiedliwos$¢ i uczucie odpowiedzialno$ci moznych i
bogatych wzgledem biednych i stabych, wtedy i wtedy tylko
pojdzie za gtosem Kosciota. Ludzie sadza o nauce wedle owo-
cOw, jakie na polu ich zycia wj*data. Dobrze to, ze Kosciot
obiecuje im szczescie i wybawienie od zlego w zyciu przysztem;
ale potrzebny im juz tutaj jaki$ przedsmak przysztego dobra.
Kosciot wszelkiego cierpienia i nedzy uleczy¢ nie jest mocen;
ale oni zadaja, by nauka Chrystusowa uczynita ich zycie zno-
$niejszem. | badz co badZ, zadanie to jest stuszne. Jezeli Chry-
styanizm jest tem, czem sie by¢ mieni: zakonem mitosci, czyz
nie powinien zwalczy¢ w Swiecie samolubstwa i niesprawiedliwo-
§ci? Czyz nie powinien stopniowo usuwaé krzywdy i tagodzic¢
niedoli w spoteczenstwie, w ktérem ma panowac? Jezeli tego nie
czyni, to albo sam nie ma sity zywotnej, albo jego rzekomi
wyznawcy sprzeniewierzajg sie jego nauce. My, wierzacy, wie-
my dobrze, ze ilekro¢ panowanie Ewangelii zdaje sie chwiac,
jest to skutkiem przeniewierstwa tych, ktorzy sie mienig jej
uczniami. Ale tlum tak nie rozumuje; on nauke Chrystusa bie-
rze za jedno z jej wyznawcami; jezeli oni, czy one zawioda,
sama nauka Chrystusa zdaje sie mu by¢ zwodniczg. Mozemyz
sie tedy dziwié, gdy wspomnimy bezgraniczny egoizm, ktory
tak dlugo panowat w spoleczenstwie angielskiem, szczegdlniej
w miastach i centrach handlowych, ze masy ludowe odnosity sie
do spraw wiary, jezeli nie ze wzgarda, to z obojetnoscig? Ko-
Scioty zapeiniaty sie w niedziele ludzmi, ktorzy, w ciggu tygo-
dnia zyli z wyzysku biedakoéw, pozwalajac im marnie¢ w nedz-
nych norach. Filarami religii byli ci, ktorzy biednych, chorych,
gingcych w nedzy, zostawiali bez ratunku i stowa pociechy.
Chrzescijanami—ze zapozyczymy trafnego okre$lenia, —byli ci,
ktérzy stawiali Chrystusowi wspaniate kamienne S$wigtynie, ale
zapominali o ,,najmniejszych braciach® Chrystusowych, nie chcac
nawet wiedzie¢ o ich istnieniu. Jakze, w takich warunkach,
mogt lud byé pociagniety do Kosciota i jego nauki? Dzisiaj,
jednak, nie da sie juz uzasadni¢ oskarzenie, ktore temu lat
piecdziesigt tak gwattownie miotano na chrzescijafiskg wiare.
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Dzi$ religia idzie w parze ze wspotczuciem dla blizniego. Bie-
dni nie sg juz, jak niegdys, lekcewazeni przez bogatych, a ma-
luczcy przez moznych.

Mimo to, tkwi jeszcze w masach jaka$ nieche¢ do religii
i jej obrzadkdw; nieche¢ podniecana przez agitatoréw socyalistycz-
nych. Jedynym $rodkiem zwalczenia tej niecheci jest przekonad
ogdt, ze Ewangelia Chrystusowa jest Ewangelig mas, ich spotecz-
nego odrodzenia i ich udoskonalenia; wtedy lud uzna, ze re-
ligia jest dobrodziejstwem dla niego juz w tem Zzyciu, nietylko
w przysztem. | rzeczywiscie, gdy glos religii odezwie sie zywo
w sumieniu ktéregokolwiek z nas, czy nie to nam moéwi? Zy-
wa wiara prowadzi za sobg zawsze przeobrazenie naszego zycia
ziemskiego, ktére utwierdza w nas ufno$¢ w doskonalsze zycie
przyszte. Nie usuwa wprawdzie cierpienia, ale przynosi juz tu-
taj pociechy, ktére sg przedsmakiem pociech wiecznych. Wplyw
zbawienny jaki Chrystyanizm wywiera na los biedakéw, opusz-
czonych i cierpigcych, powinien juz tu na ziemi by¢ obrazem
Krélestwa Bozego, jakie bedzie w wiecznosci. To jest najsilniejszy
argument, jakim Kosciot moze przeméwi¢ do mas. Twierdza, iz
soeyalizm pocigga lud dlatego, ze jest nietylko systemem spote-
cznym, ale kodeksem moralnym i religijnym i ze to ttumaczy
ten, niemal religijny, zapat jaki wzbudzaé umie. Ubogiego ro-
botnika nie to neci, ze mu socyalisci malujg obraz spotecznosci,
jaka ma byé za lat tysigc, gdy wszyscy ludzie beda zréwnani,
i gdy nie bedzie juz biedakow; daleko silniej przemawia do nie-
go instykt stusznosci i poczucie sprawiedliwosci spotecznej, kté-
re tkwig gteboko w kazdem prawem sumieniu. Nie zasada eko-
nomiczna, lecz zasada moralna zdobywa jego uznanie. A jezeli
niewatpliwie tak jest, czemuzby Kosciot nie potrafit rozbudzic¢
takiegoz zapatu religijnego w ttumach? Powiedziat kto$, ze ,so-
cyalizm, w swojem najprostszem i bezwzglednem zalozeniu, ma
wielki pocigg dla mas, wskutek tego, co w nim jest pokrew-
nem z Ewangelig“.. ,Stad ci, ktdrzy wyznajg irozszerzajg za-
sady socyalistyczne, tudzg sie, ze sg apostotami, a w stucha-
czach swych rozbudzajg zapatl dochodzacy do fanatyzmu“.

Ale, jezeli socyalista skutkiem tego wspotczucia dla nedzy
ludzkiej, ktore, jak twierdza, jest mu wspdlne z Ewangelia, prze-
mawia tak silnie do mas ludowych, czemuzby Kosciot nie do-
kazal tego samego? Dotychczas sprawy religijne, —zwlaszcza
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w krajach niekatolickich,—za mato miaty styczno$ci z codzien-
nem zyciem Indn i stad nboga ludnos$¢ przywykta widzie¢ w Ohry-
styanizmie tylko martwe obrzadki, ktore nic do niej nie prze-
mawiaty. A jednak, gdy siegniemy wzrokiem za siebie, w da-
wne dzieje Kosciota, widzimy, iz jedng z jego najwiekszych za-
stug byto, ze ubdstwo otoczyt urokiem dostojenstwa; zblizyt ku
sobie wszystkie klasy spoteczne, taczac je weztami sprawiedli-
wosci i chrzescijanskiej mitosci; wpltyw jego dZzwigat zgnebio-
nych i pocieszat smutnych, jednoczyt bogatych i ubogich, uczo-
nych i prostaczkdw bratniem wspo6tczuciem. Zwracamy wzrok
ku pierwszym wiekom Chrzescijanstwa, tak zywo odmalowanym
np. w ,,Fabioli“; — wspominamy prace takich biskupdw, jak sta-
wny z mitosierdzia Sw. Marcin z Tours, spoteczne dzieta mnichow
$w. Benedykta; potem stajg nam na mysli ,,Fioretti*, wiek $w. Fran-
ciszka, gdy, jak to napisat Jakdb z Vitry, zdawa¢ sie¢ mogto, ze
pierwsze czasy Kosciota odzyty i ludzie znowu mowili: ,patrzcie,
jak ci chrzesdcijanie wzajemnie sie mitujg“. Myslimy o $w. Win-
centym a Paulo i jego Siostrach Mitosierdzia. — A, gdy taki wi-
dzimy obraz zycia Kosciota w przesztosci, czemuz, — moéwi nam
gtos wewnetrzny, —ta sama wiara nie mogtaby naszych stosun-
kow spotecznych przemieui¢, tak, jak to uczynita w dawnych cza-
sach? Niema z pewnoscig, zadnej ku temu przeszkody; a jezeli
potrzeba nam nakazu, nie mozemy mie¢ lepszej zachety do za-
jecia sie sprawg spoteczng, jak odzywajacy sie, raz po raz, gtos
Najwyzszego naszego pasterza i). Zaprawde, my katolicy, przed
wszystkimi innymi powinnismy dac¢ Swiatu przyktad spetnienia
tej spotecznej powinnosci.

W pierwszym rzedzie wskazuje nam ja jasno tradycya
ubiegtych wiekéw Kosciota. Zadnej prawdy nie uczy nas do-
bitniej historya koscielna, jak wzajemnego braterstwa chrzesci-
janskiego ludu; jak obowigzkéw sprawiedliwosci i mitosci jednej
klasy spolecznej wzgledem drugiej, kazdego cztowieka dla
drugiego. Dogmat o obcowaniu $wietych, tak blizki i drogi
kazdemu katolickiemu sercu, opiera sie¢ na tej wiasnie wierze,
ze jesteSmy wszyscy jedna rodzing bozg i mamy, jedni dla dru-
gich, rodzinne obowigzki, Te obowigzki rodzinne obejmujg ta-
kze nasze stosunki doczesne i materyalne, nietylko wieczne i du-
chowe. Nie mozemy zycia swego przepotowi¢; nie mozemy

% Leona. XIII.
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szczerze mowi¢ o pomocy duchownej dla tych, ktdrym pozwa-
lamy ging¢ z nedzy i gtodu. Bywajg okolicznosci, kiedy nie
modlitwa, ale kawat chleba jest wiasciwym objawem chrzesci-
jahskiego mitosierdzia i braterstwa. PowinniSmy zawsze pamie-
ta¢, ze uczynki mitosierdzia wzgledem ducha, nie moga zasta-
pi¢ nczynkéw mitosierdzia wzgledem ciata. Modimy sie jedni
za drugich, ale nie zapominajmy, iz chrzeScijaniska mito$¢ zada
takze, by bratu poda¢ pomocna reke. Bedac katolikami pomnij-
my, ze nasza zywa wiara w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot
naktada na kazdego z nas, w miare potrzeb chwili, Scisty, oso-
bisty obowigzek czynnej mitosci blizniego, ktdra powinna by¢
podstawg catego naszego zycia i dziatania. ,JeSliby kto rzekt,
iz mituje Boga, a brataby swego nienawidzit, klamcg jest,
uczy Sw. Jan, apostot. Jakze mozecie mieni¢ sie katolikami,
zapoznajac obowigzki chrzeScijanskiego braterstwa?

My, katolicy angielscy, mamy, oprécz powinnosci chrzesci-
janskiej, inng jeszcze pobudke do pracy na polu spotecznem.
Pragnieniem wspolnem nas wszystkich jest, aby wybita godzi-
na, gdy nasza ojczyzna odzyska catg petnos¢ wiary Kkatolickiej
i wiaczona bedzie napowro6t do owczarni Chrystusowej. Ale nie
tudzmy sie, by ten cel mogt by¢ osiagniety za pomocg samych
teologicznych argumentéw. Dowodem, najsilniej do przekonania
przemawiajgcym, nie bedg oderwane rozumowania, lecz zywy
przyktad czynnego katolickiego zycia. Odpowiedzmy wiec sami
sobie, co my, katolicy robimy, aby zasady naszej wiary narodo-
wi w uczynkach naszych okaza¢? Czy nas zajmujg zywo kwe-
stye, majace zwigzek z podniesieniem moralnego poziomu spote-
czenstwa? Czy popieramy, przy kazdej sposobnosci, tak w pry-
watnych, jak w publicznych stosunkach, sprawe religijnego wy-
chowania miodziezy, szerzenia trzezwosci, zdrowych mieszkan
dla ubogich, uregulowania ptac i godzin pracy robotnikow?
Czy przyjmujemy chetnie naszg czes¢ obywatelskiej i narodowej
odpowiedzialno$ci za szerzenie sprawiedliwosci spotecznej i pu-
blicznego mitosierdzia? A dalej, czy chetnie bierzemy udziat
w pracy osobistej, tak jednostek, jak stowarzyszen nad wydzwi-
gnieciem najbiedniejszych nedzarzy z przepasci ciemnoty i mo-
ralnego upadku? Dziatalno$¢ taka jest przeciez konieczng cza-
stka pracy apostolskiej, ktéra ma kraj nasz pociggnaé¢ do ka-
tolickiej wiary. Potrzebni nam sg teologowie dla objasniania
dogmatéw katolickich; ale potrzebni nam sg tez spoteczni pra-
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cownicy, aby pokaza¢ jaka role odgrywa Kosciét w sprawie, kt6-
ra lud caty tak blizko obchodzi. Socyolog na réwni z teologiem
apostotuje; bez jednego zaréwno jak bez drugiego obej$¢ sie nie
mozna; ale na masy ludowe wplyw pierwszego jest moze na-
wet blizszy i skuteczniejszy.

Woyrazenia ,,socyolog* uzywam tu, oczywiscie w najszerszem
znaczeniu; obejmuje niem wszystkich, ktdrzy sie szczerze intere-
sujg zagadnieniami spotecznemi w ich najrozmaitszych moralnych
objawach i usitujg przekonania swoje czynami stwierdzi¢. Ro-
zumie sie, ze kazdy musi wybra¢ sobie odpowiednie pole dzia-
fania; jedni samodzielnie, inni jako cztonkowie stowarzyszen:
niektérzy znéw, wypetnig swe obowigzki spoteczne, biorgc udziat
w zyciu obywatelskiem i publicznem, podczas, gdy drudzy,
dziatajac prywatnie. Ale kazdy powinien korzysta¢ ze sposobnosci,
jaka mu sie nadarza aby szerzyC spoteczny wptyw katolicyzmu.

Przedewszystkiem na jedng forme dziatania spotecznego
szczegoblniejszg zwrdci¢ musze uwage. Jest to to, co pospolicie
mamy na mysli, kiedy méwimy o ,pracy spotecznej“ t. j. pry-
watne usitowania ludzi dobrej woli, czy to indywidualne, czy
w stowarzyszeniach, aby przyjs¢ w pomoc swym wiecej uposle-
dzonym bliznim. Nie masz zadnej watpliwosci, ze odrodzenie
moralne spoteczenstwa nastapi wtedy, gdy wszystkie klasy rzg-
dzi¢ sie bedg w zyciu zdrowemi chrzescijariskiemi zasadami. Po-
trzeba naprawy jest widoczng zaréwno wsrod klas bogatych i
wyksztatconych, jak ws$réd ubogich, a dopdki te klasy uprzy-
wilejowane nie nawr6dcg sie szczerze do Ewangelii Chrystusowej
nie moze by¢ mowy o prawdziwej reformie spotecznej. Przy-
czyng upadku klas biednych jest, w znacznej mierze, samolub-
stwo, $wiatowos¢ i zmystowos¢ klas wyzszych. Ab}? nawrécic
biedakéw, trzeba koniecznie pierwej nawréci¢ bogatych. Powie-
dzieliSmy w innem miejscu ¥, ze ,,gtebokiej nedzy moralnej pro-
letaryatu angielskiego nie uleczy sie przez najwznioSlejsze ka-
zania, gtoszone z ambony. Upadek moralny klas ubogich w An-
glii, siega tak gteboko, ze wymaga heroicznego lekarstwa“. Po-
trzeba nam catej armii pracownikéw, gotowych poswieci¢ swoj
czas i trud, by sladem Chrystusowym pracowa¢ nad wyzwoleniem
tych ttuméw nedzarzy, w ktorych zaginagt juz nietylko duch
wiary, ale wszelkie poczucie godnosci ludzkiej i moralnosci zy-

b Sw. Franciszek, a my.



81

cia, albo, ktorzy zaczynaja sie staczaC ku tej przepasci. Inne-
mi stowy, widzimy caty olbrzymi thum istot ludzkich, ktore ni-
gdy nie podzwigng sie wiasng sita, ale bedg zawsze ciezyly ku
dotowi, ku coraz gorszym warunkom zycia i coraz wiekszemu
upadkowi obyczajowemu, - nie wspominajac juz o religii, jezeli
nikt im nie poda pomocnej reki, aby ich wybawi¢ i umocnic.
Z braku tego wsparcia, tysigce istot zginelo w najgorszem upo-
dleniu: tysigce ging codziennie. Mozez by¢ obowigzek bardziej
oczywisty? A jakze go wypeliamy? Od lat Kkilku episkopat
katolicki odwotuje sie do katolikéw Swieckich, zachecajac ich
do oddania sie calg dusza pracy, nad ratowaniem stabych i
opuszczonych; w wigkszej czesci dyecezyi zawigzaty sie w tym ce-
lu towarzystwa i zwigzki. Ale te zwigzki i towarzystwa nie sg
w ogole popierane tak, jakby by¢ powinny, przez tych, ktérzy
majg po temu czas i Srodki. W niektérych miejscowosciach kwit-
na i wiele dobrego zdziataty; w innych natomiast ledwo dajg
znak zycia. Jakaz tego przyczyna?

Pierwszg przyczyng jest, jesli sie nie myle, nasz narodowy
temperament:  Anglik niechetnie pozwala sie krepowac¢ organi-
zacyom i zwigzkom, chyba, ze mu one zostawiajg wiele swobo-
dy osobistego dziatania. ROznimy sie w tern zupetnie od Fran-
cuzéw, ktérzy wiasnie z pomocg komitetéw i stowarzyszen, naj-
wiecej zdziata¢ umiejag. Anglik jest z natury indywidualista;
lubi czué, ze ma wolng reke, nawet wtedy, gdy pracuje
wspolnie z drugimi i tylko dziatajac swobodnie umie dziata¢
skutecznie. Nasze zwigzki muszg sie z tem usposobieniem li-
czy¢ i nie wytykac jednostkom zanadto Scisle regulaminu, w jakim
maja pracowac; poprzesta¢ na ‘wskazaniu ogélnego kierunku,
szczeqoOty za$ pozostawi¢ osobistej pomystowosci. Byle wszyscy
przejeci byli jednym duchem, na zewnatrz dziatanie moze by¢
samodzielne i swobodne. Kazde stowarzyszenie musi wpraw-
dzie mieé pewien regulamin, aby mogto istnieé, ale usposobie-
nie Anglikow wymaga, by ten regulamin ograniczy¢ do najko-
nieczniejszej potrzeby. Zwlaszcza praca misyonarska cierpi na
tem, gdy inicyatywa osobista jest skrepowana zbytkiem prze-
piséw osobistych.

Jest jednak druga, wazniejsza przyczyna, dla ktorej, tak
zwana ,,praca spoleczna“ nie rozwija sie w tym Kkraju, jakby
powinna. Nie zrozumieliSmy jeszcze dosy¢, jak naglacym, ko-

Idoaty kat. spoi. G
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niecznym i ogdlnym jest ciezacy na nas obowigzek pracowa-
nia nad podzwignieciem biedakéw i nedzarzy. Nie mysle utrzy-
mywaé, ze dobroczynno$¢ nie kwitnie wséréd nas. Widzimy jej
duzo; lecz, niestety, nie ze wszystkimi jej objawami mozemy
sie zgodzié. Nie wystarcza wspomagac tych, ktorzy przypad-
kowo znajda sie na naszej drodze, lub ktérzy pukajg do na-
szych drzwi. Trzeba nam wyj$¢ na drogi i ulice i wyszuki-
waé potrzebujacych: to jest owo mitosierdzie Chrystusowe, ktore
powinno by¢ prawidtem naszego zycia. Sag oczywiscie osoby, nie
majace czasu, ani moznosci opuszczania swoich najblizszych, rodzin-
nych obowigzkéw i muszg poprzesta¢ na wspomaganiu tej bie-
dy, ktérg napotkaja; ci wypetniajg catkowicie swojg powinno$¢
chrzescijanska, czyniac tyle dobrego, ile moga w swojem kétku.
Ale sg tacy, i jest ich wielu, ktérzy majg czas i $rodki, by is¢
$ladem Chrystusowym, szuka¢ owiec zaginionych. Dla tych obo-
wigzek jest jasny. Glos Chrystusa nawotuje ich, by porzucili
bezmys$ine rozmowy, samolubne rozrywki, a szli za Nim — szli
tam, gdzie sie gniezdzi wystepek, ciemnota i boles¢, aby wyba-
wiaé owieczki zbtakane. To jest droga pracy apostolskiej, ocze-
kujaca tych wielu, ktérzy majg czas i moznos¢ na nig wstapic;
a W znacznej mierze, powinno to by¢ apostolstwo ludzi Swiec-
kich. Czlowiek Swiecki bowiem, ma czesto ufatwienia, ktérych
brak kaptanowi. Styka sie on czeSciej i blizej w zyciu codzien-
nem ze swymi wspoOtobywatelami; ma wiele sposobnosci, by ich
lepiej pozna¢; przemawia do nich ich wiasnym jezykiem, jak
réwny do roéwnych, i tern latwiej przekonywa. Stad wplyw
jego dziata na innej drodze, jak wptyw kaptanski, a w wielu
wypadkach, zwlaszcza na przecietnego cztowieka, dziata skute-
czniej. Dodajmy, ze w tej apostolskiej pracy ludzi Swieckich,
bardzo wazna rola, odrebna od roli ludzi niezaleznych i boga-
tych, spada na robotnikéw i robotnice. Jezeli nasz angielski ro-
botnik da sie kiedy nawréci¢ do prawdziwego bogobojnego zy-
cia i do szczerej chrzeScijanskiej wiary, stanie sie to, przede-
wszystkiem, za wpltywem ludzi z jego wiasnej sfery, tych mez-
czyzn i kobiet, ktérzy jak on dzwigaja ciezar i upalenie dnia,
a ktdérzy swoje ciezkie i pracowite zycie umiejg podnies¢ i uszla-
chetni¢, opierajgc je na zdrowych, chrzeScijanskich zasadach.
Najnaglejsza potrzebg chwili obecnej jest zgromadzié, uszyko-
wac te armie pracownikdw chrzescijanskich, ktérzy w pocie czto-
ta zdobywajg swdj chleb codzienny. Bogaci i mozni mogag wie-
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fe zdziata¢ na swojem polu, ale robotnik i robotnica dokaza
wiecej jeszcze. Nie moge tu obszerniej rozwijaé tej mysli, trze-
ba mi bowiem wprzod przedstawié, jakg wogolo powinna by¢
praca spoleczna, aby jej wptyw moralny i religijny na lud byt
trwaty.

W pierwszym rzedzie musimy stwierdzi¢, ze daremnemby
byto chcie¢ poprawi¢ warunki zycia swych bliznich, dopdki na-
sze wiasne zycie nie przystosuje sie do zdrowych spotecznych
zasad. W apostolstwie spoleczuem, jak w kazdem innem, po-
prawa musi sie zaczyna¢ od siebie samego. Na co sie zda za-
ktada¢ dobroczynne zwiazki i stara¢ sie zycie ubogich mas lu-
dowych uczynic¢ lzejszem, jezeli w naszem prywatnem zyciu kie-
rujemy sie samolubng i niesprawiedliwg zasada? Niebytozby, np.
urggowiskiem, gdyby cztowiek bogaty fundowat szpitale, a réwno-
cze$nie wyzyskiwat prace swych robotnikéw i morzyt gtodem
ich rodziny? Te samg zasade zastosowaC mozna do kazdego ro-
dzaju pracy spotecznej. Na nic sie nie przyda staranie o popra-
we doli gltodnych biedakow, jezeli réwnocze$nie nie usuniemy
warunkéw pracy i zarobkowania, ktore ich w te przepas¢ nedzy
wtracajg. Zatem, pierwszg jest rzecza, ktérej mamy prawo za-
da¢ od tego, kto chce przytozy¢ reke do pracy spotecznej, by
w swem prywatnem postepowaniu kierowat sie zasadg Scistej spra-
wiedliwosci i wyrozumiatosci chrzeScijanskiej; inaczej co jedng
reka zbudiije, to drugg sam zburzy. A ta sprawiedliwo$¢ i brat-
nia mitos¢ nie majg by¢ tylko jakiems$ nieokreslonem uczuciem,
ale podstawg wszystkich jego czynnosci; na kazdym kroku wi-
nien bada¢ siebie samego, czy jego postepowanie z drugimi jest
stuszne i rozwazne i oblicza¢, jaki wptyw jego dziatalnos¢
wywrze¢ moze na ich zycie i ich powodzenie. Obaczmy, na-
przyktad, jak ta filantropka, tak biorgca do serca sprawe
spoteczng, zachowuje sie¢ sama wobec szwaczki, ktora jg ubiera?
Czy nie mysli tylko o tern, by sukuia wypadta jak najtaniej,
nie liczac sie z wartosciag materytu i ze sprawiedliwem ocenie-
niem pracy robotnicy? Jakze czesto takze przynagla sie robot-
nika do niemozliwego pospiechu? Koniec koncow, na dnie ka-
zdej krzywdy spotecznej znajdziemy interes osobisty, samolub-
stwo i niepamie¢ na drugich; a Kkto uczciwie chce pracowac
nad dobrem spotecznem, musi najpierw w swojem wiasnem kot-
ku te usterki usunac.

Drugim warunkiem rzetelnej spolecznej pracy jest, by by-
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fa podjeta w duchu mitosci i w poczuciu obowiazku. Zbyt cze-
sto sie zdarza, ze niektore osoby zapalajg sie do zadan spo-
tecznych, bez zadnych wyzszych pobudek, a jedynie przez nie-
spokojne pragnienie wrazen i nowosci. Odwiedza¢ ubogich i ba-
wic¢ sie w reformatora, jest dla nich nowa rozrywka; rzucajg sie
wiec z zapatem do dziatania, a po krotkim czasie, porzucaja.
Nic dziwnego, ze postepowanie takich 0sob rzuca niekorzystne
Swiatto na prace spoteczng wogolte. Obchodza one mieszkania
ubogich, z podobnem uczuciem, jak ci, ktérzy cbodzg do zoolo-
gicznego ogrodu, aby czestowaé zwierzatka biszkoktami i bawic
sie figlami tych stworzen nizszego gatunku. Grdy im sie za-
bawka sprzykrzy, powracajg do siebie, pozostawiajgc w duszach
istot ,,nizszego gatunku* gorzkie uczucie krzywdy, obok wzgar-
dliwego sadu o takich lekkomyslnych filantropach. Potepienie
to sprawiedliwe; nie godzi sie bowiem nikomu wkracza¢ w do-
mowe i rodzinne zycie bliznich z innej pobudki, jak szczere
braterskie wspétczucie. Sumiennym spotecznym pracownikiem jest
tylko ten, kto sie poczuwa do moralnego powinowactwa ze swym
wiecej upo$ledzonym bliznim i do obowigzku, by z nim dzieli¢
jego brzemie. Powinien uznawaé, Ze zycie drugich jest niejako
czastkg jego wilasnego zycia i, ze, Swiadczac im pomoc, wypetnia
jedynie prosty obowigzek mitowania blizniego ,,jako siebie sa-
mego“. Dumna, taskawie znizajgca sie wzgledno$¢, lub pogar-
dliwa lito$¢ bytyby zdroznemi; tu jest miejsce jedynie na czysta
mitos¢, na wzor Chrystusa, ktory stat sie rowny nam wszyst-
kim, aby nas wszystkich zbawi¢. Jakaz byta tajemnica gtebo-
kiego wptywu $w. Wincentego a Paulo, jezeli nie ta goraca mi-
tos¢, ktora sprawiata, ze wchodzit w potozenie biednych i nie-
szczesSliwych, jakby ich los byt jego wiasnym losem? To wspot-
czucie dawato mu gtebokie zrozumienie ich potrzeb i uczynito
go prawdziwym ich przyjacielem i dobrodziejem. Tam, gdzie dzia-
fa szczera mitos¢ blizniego, dobry skutek jest niezawodny; bez
niej, zadne dobre dzieto trwatem nie bedzie. Zbawienne owoce
za$, beda obustronne: — zbierze je nietylko wspomagany, lecz
i wspomagajacy. Bo praca, podjeta w mitosci, rozszerzy serce,
uszlachetni dusze pracownika — i zbogaci sie stokrotnie tern, co
rozdawat.

Ostatecznie, kto sie chce poswieci¢ pracy spotecznej, powi-
nien zrozumie¢, ze praca skuteczna, owocna, ma zrédio w gtebi
duszy i wymaga dojrzatej cnoty. Kaptan, ktéry chce nalezycie
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spetnia¢ swe postannictwo, winien rozwija¢ w sobie kaptarskie
powotanie i kaptanskiego ducha; jezeli tego zaniedba, niczego nie-
dokaze. Ta sama zasada odnosi sie i do $wieckich pracownikdw.
Rzeczywistym celem catego spotecznego dziatania jest moralne
i religijne odrodzenie spoteczenstwa ludzkiego; podniesienie lu-
dzi z trybu Zzycia zmystowego, a czesto bydlecego, do ludz-
kiego i duchowego. A jakiz duchowy wplyw moze wywiera
cztowiek, ktdry o swoj wiasny duchowy rozwoj sie nie troszczy?
Dziatacz spoteczny zatem musi by¢ cztowiekiem religijnym,
w Scistem znaczeniu stowa —t. j. dba¢ o zbawienie swej wia-
snej duszy i ucieka¢ sie do Boga w modlitwie. Objawia sie
dzi§ niekiedy sktonno$¢ do uwazania modlitwy za rzecz pod-
rzedng w zyciu religijnem. Niektorzy rzucajg nam lekkiem
sercem twierdzenie, ze: ,praca jest najlepszag modlitwa“. Moze
to by¢ w pewnej mierze prawda, jezeli praca pojeta jest szcze-
rze w duchu bozym i na chwale Boga. Ale jakze cziowiek
ma sie przenikng¢ duchem modlitwy, jezeli od czasu do czasu
nie odrywa sie od trosk i klopotow zycia doczesnego, aby
wejs¢ w bezposredni stosunek z Bogiem? Nasz Mistrz, Jezus
Chrystus, usuwat sie niekiedy od rzeszy, aby w ciszy i samotno-
sci modli¢ sie do Ojca Swego. Ten przykiad winien naslado-
waé kazdy, kto chce, na wzér Chrystusa, pracowac dla dobra
bliznich.

Nie zapominajmy”, iz wszelka sita do dobrego wyitgcznie
od Boga plynie, a kto chce by¢é prawdziwym dobrodziejem lu-
dzi, powinien utrzyma¢ swdj stosunek z Bogiem. Nawyknie-
nie do modlitwy ustrzeze go tez najlepiej od nietolerancyi i obtudy,
tych gtownych pokus, grozacych wszystkim pracownikom w dzie-
le publicznej reformy. ,Boze, dziekuje Ci, ze nie jestem, jak inni
ludzie!“ —jakze czesto te mysl faryzejskg czytamy odbita na
twarzy rzekomych apostotow i reformatorow. Ale prawdziwy
apostot Chrystusowy jest prostego serca i pokornego ducha, zaréwno
jak cierpliwy i wytrwaty, bo, obcujagc z ludzmi, ma ciaggle Boga
na mysli. Sumujgc w krotkosci, co sie powiedziato wyzej: kaz-
dy katolik winien bra¢ udziat w pracy nad szerzeniem sprawie-
dliwosci i mitosci bratniej wsrdd ludzi, czy to droga prawodaw-
stwa, przez osobiste, dobrowolne wysitki. Jest to obowig-
zek ogolny, cigzacy na wszystkich. Ale, poza tern, ci, ktérzy
maja po temu wieksze $rodki i czas, sg szczeg6lnie powotani
do pracy apostolskiej nad wydzwignieciem swych bliznich, kto-
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rzy badz z wiasnej, badz z cudzej winy zatracili w sobie obraz
cztowieka i chrzescijanina. Gros Chrystusa przywotuje zewszad
pracownikow do tego zniwa; lecz kto chce pracowaé szczerze,
musi to czyni¢ w duchu Chrystusowym; musi swem wiasnem zy-
ciem gtoszone zasady stwierdza¢; musi z serca mitowac tych, kto-
rym chce dobrze czynié; a przedewszystkiem, musi sta¢ ciagle
w obliczu Boga i u Niego szuka¢ siiy i Swiatta.



Apostolstwo robotnika.

. 1™obotniK Ualoilclli — mis™"™onarzem.

W|ly&RTy ciagle, ze wiek, w ktérym zyjemy, jest wiekiem

misyonarskim. Watpi¢ jednak mozna, czy wiekszos¢ lu-
dzi rozumie, jakie obowigzki wigzg sie z tem twierdzeniem.
Zwolna rozpowszechnia sie przekonanie, ze wylgczng misyg
Kosciota katolickiego nie jest utrzymywaé w czystosci wiare
jego dziatek, lecz, ze winien szerzyC ja takze wsrod tych, kto-
rzy nie maja jeszcze szczescia naleze¢ do jego owczarni. Smut-
ny fakt odpadania od Kosciota tych biedakéw, ktorych odmet
zycia porywa i usuwa z pod wplywu pasterzy, uzywany bywa
jako argument, aby dowie$¢, Zze wszystkie wysitki skierowane
by¢ winny ku ustrzezeniu wiernych od apostazyi. Zdrowszy
poglad na potozenie, przekonatby nas, jak sadze, ze najpewniej-
szym Srodkiem zapobiezenia temu nieszczesciu bytoby, nawr6cic¢
wielkg mase akatolikow, wsrod ktorych nasi parafianie zmuszeni
sg przebywac¢. Dopdki garstka katolikow rozproszona bedzie
wsérod mndstwa niewierzacych, jak sie to dzieje czesto, zwiasz-
cza W dzisiejszych czasach goraczkowego ruchu przemystowego,
odstepstwa beda nieuniknione. Bractwa i zwiazki katolickie
mogg czesciowo tylko zte powstrzymac.

Poza tem, nie wolno nam zapominaé, ze Jezus Chrystus
ustanowit swoj Kosciot dla wszystkich ludzi, a na nas, swych
uczniéw, natozyt Swiety obowigzek i$¢, opowiada¢ Jego Ewan-



gelie ,,wszystkim narodom*“, aby wszystkich przywies¢ do po-
znania prawdy. Czy to w duchu samozachowawczym zatem, czy
w celu spetnienia misyi zleconej przez Pana i Mistrza naszego,
Kosciot nie moze pozostaé obojetnym na nedze moralng tych
thumow, Kktore jeszcze nie majg szczeScia do niego naleze¢. Na
kazdego z nas spada czastka tej odpowiedzialnosci: duchowni,
i Swieccy, ubodzy i bogaci, uczeni i prostaczkowie, wszyscy
mamy swojg cze$¢ pracy do spetnienia, pod kierunkiem naszych
rzadcow duchownych. Obowigzek ten przypominat nam nader
czesto w ostatnich latach Ojciec Swiety {Leon XIlI), oraz nasz
episkopat.

Obecnie zamierzam poruszy¢ te sprawe, o tyle tylko, oile
dotyczy mas Indowych klasy ubogiej i robotniczej. Glos Ewan-
gelii ma sie odzywaé do nich zaréwno, jak do klas zamoznych
i wyksztatconych. Dusza robotnika i pracownicy fabrycznej
jest réwnie droga w obliczu Boga, jak dusza milionera lub pro-
fesora uniwersytetu. Sprawa religii jednakze, przedstawia sie
pierwszym z innej strony, jak drugim™—i na innej drodze ro-
botnik dochodzi do poznania prawdy, niz cztowiek wyzej w Swiat
rzucony. Masy ludowe, jak powiedzieliSmy na innem miejscu %),
—sgdzg o wplywie Kosciota po widocznie dobrych skutkach, ja-
kie wywiera na warunki ich codziennego zycia. Zostang kato-
likami, jezeli katolicyzm uszcze$liwi i uszlachetni ich zycie; nie
usuwajgc, rozumie sie, catkowicie cierpienia i walki, ale tago-
dzac pierwsze, a walce o0 byt dajgc poparcie w zasadach spra-
wiedliwosci i wszechludzkiego braterstwa. Kosciét wiec pocig-
gnie ku sobie lud wiecej przez dziatanie spoteczne, niz przez
teologiczne wykiady.

Otwiera sie tu zatem nadzwyczaj szerokie pole pracy apo-
stolskiej dla ludzi Swieckich, i to pracy, w ktdrej kazdy szcze-
ry katolik moze bra¢ udziat, zaréwno biedny jak bogaty; czio-
wiek ciezkiej pracy, jak zawodoéw wolnych. Powodzenie tego
apostolstwa zawisto za$ przedewszystkiem od nalezytego zrozu-
mienia nauki Chrystusa i jej przepisow, tyczacych naszego zycia
codziennego, naszego stosunku do bliznich, a wiecej jeszcze do
spetnienia tych przepisow w naszem wiasnem zyciu.

Najwiekszem moze utrudnieniem w nowoczesnem apostot-

b Obacz rozdziat poprzedni: ,,Praca spoteczna ze stanowiska religijnego.*
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stwie jest rozpowszechnione pojecie, ze prace nawracania rézno-
wiercOw nalezy rozpocza¢ od wyktadu dogmatéw o jednym po-
wszechnym Kosciele, w ktdrym wytgcznie mozna znalez¢ zba-
wienie, albo o nieomylno$ci papieskiej i o siedmiu Sakramen-
tach. Ci, co tak sadza, zapominaja, ze znajdujg sie .umysty
mato przygotowane, ktérych wyklad tych gtebokich prawd nie
poruszy i do Boga nie pociggnie, ale wyda sie im tylko mar-
nym, sekciarskim sporem. W ten sposob do nich przemawiac,
bytoby to zaczyna¢ budowe od dachu, zamiast od tundamen-
tow, A jakiz jest fundament, na ktérym rozwingé sie moze
prosta i gleboka wiara, jezeli nie obraz zycia, opartego na chrze-
Scijanskiej moralnosci? Pracujmy najpierw nad moralng popra-
wa ludzi, obudZmy w nich szacunek i cze$¢ dla zycia cnotliwe-
go, a dusza ich otworzy sie dla wiary, ktdra jest cnoty mistrzy-
nig. Umitowanie chrzeScijanskiej moralnosci, bedzie najprost-
szg droga do uznania i umitowania chrzescijanskich dogmatow.
Ale rozwija¢ prawdy wiary przed tymi, ktdrych serce nie otwo-
rzyto sie jeszcze dla moralnych prawidet Kosciota, jest to zaczy-
na¢ od konca. Najlepszym kluczem do zrozumienia dogmatow
Kosciota, o ile je w tern nedznem zyciu myslg ogarng¢ zdotamy,
jest chrzescijanska etyka: skoro ten klucz posigdziemy, cate bo-
gactwo skarboéw stanie nam otworem. Przez swoje moralne i
spoteczne zasady, Koscidt najtatwiej znajduje droge do serc
i przekonan ludzkich; w kazdym bowiem cziowieku, ktory nie
zatracit w sobie jeszcze catkowicie poczucia moralnego, tkwi in-
stynktowne uwielbienie dla pieknych cnét: sprawiedliwosci, po-
Swiecenia, czystosci duszy, stodyczy i innych przymiotéw zna-
mionujgcych prawego chrzescijanina, chocby sam tych cnét nie
posiadat. POki cztowiek nie jest jeszcze do gruntu zdemoralizo-
wany, zyje w nim utajone, wrodzone, chrze$cijanskie poczucie—
anima naturaliter Christiana— budzi sie w zetknieciu z chrzesci-
janskag CDOta,

Zatem, nim zaczniemy przed prostaczkami rozwija¢ nauke
0 siedmiu Sakramentach i o jednosci Kosciota, trzeba pierwej
pociagna¢ ich obrazem pieknych i wzniostych zasad moralnych,
jakiemi sie Kosciot rzadzi w codziennych stosunkach zycia, a na-
stepnie ukaza¢ im zwigzek miedzy tag moralnoscia a dogmatami
naszej wiary, z ktérych ona czerpie calg swa site i zywotne so-
ki. Wtedy, wlasnym popedem umitujg wiare, ktéra tak podzi-
wu godne rodzi owoce.
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Pytam teraz: w jaki sposéb moralne i spoteczne zasa-
dy katolickie najtatwiej uprzytomni¢ tym szerokim masom ro-
botniczym, ktérym brak czasu na teorye, bo ich tak straszliwie
gniecie praktyczna strona zycia? Stanie sie to, gdy Kosciot wy-
ksztatci w samejze klasie roboczej zastep mezow i niewiast wy-
sokiej cnoty, ktérzy czynami wiecej, jak apostolstwem stowa,
zbudzg i powiodg do Chrystusa swych wspétbraci. Ta armia
Chrystusowa musi, powtarzam, wyjs¢ z klasy roboczej; po pierw-
sze dlatego, ze Ewangelia zawsze tern skuteczniej przemawia do
dusz, im przyktad jest blizszy; powtore, ze uposledzony najta-
twiej zrozumie uposledzonego, a wreszcie, ze wytrwate apostol-
skie dziatanie wymaga ciggtego zetkniecia sie z soba. Eilantrop,
ktory niesie biednym osSwiate i poczucie piekna, uczyni wiele,
aby ulzy¢ ich ciezkiej doli; ale najsilniejsza podnieta i najbliz-
sza pomoc, zywy przyktad, przyjs¢ musi od réwnych im.

Zdaje mi sie, ze wérdd pracy nad poprawg losu klas uposle-
dzonych, nie dos¢ bierzemy w rachube zbawienny wptyw apostol-
stwa biednych wsréd biednych. Nie zamierzam bynajmniej le-
kcewazy¢ bardzo uzytecznej i potrzebnej dziatalnosci klas wy-
ksztatconych i zamoznych, dziatalnosci, w ktérej nikt inny wy-
reczyCby ich nie zdotat. Utrzymywanie szkotek, czytelni, roz-
nych ksztatcagcych zwigzkow, oraz nadzér nad niemi; odwiedza-
nie chorych, jednem stowem, pomoc wszelkiego rodzaju, jest ko-
nieczna, Samo zetkniecie sie bogactwa z ubdstwem, przez po-
Srednictwo tych dobroczynnych dziataczy, jest juz owocodajnem
zaréwno dla wspomagajacego, jak wspomaganego. Kt6z zgadnie
ile dobrego zdziata¢ moze przelotny nawet promyk S$wiatta, ogta-
dy i piekna, padajacy na biedaka, skazanego na zycie nedzne i
ciezkie, jezeli mu towarzyszy szczere wspotczucie i zyczliwos$é?
A z drugiej strony, dla ludzi bogatych, nie jestze zbawiennem
zetkniecie sie z twardg rzeczywisto$cig zycia ciezkiej pracy i ubo-
stwa? Grdyby bylo inaczej, wina musiataby sie w nich samych
znajdowac, w jakiejS moralnej utomnosci duszy.

Osobiste $wiadczenia dla ubogich i nieszczesliwych za po-
Srednictwem zwigzkéw przemystowych, spotecznych, lub towa-
rzyskich, przytutkdw i burs (tak zwanych w Anglii settiements)~
tudziez przez zapisywanie sie na czionkéw réznych dobroczyn-
nych towarzystw, a przedewszystkiem przez odwiedzanie ubo-
gich po domach, wzgledem ich biedniejszych bliznich, sg to
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wszystko skuteczne sposoby podniesienia moralnego poziomu ubo-
giej rzeszy, a w nastepstwie prowadza jg do wiary i Boga.
Niemniej prawdg jest, ze klasy ubogie i robocze w sobie
samych, ostatecznie, znalez¢ musza zbawienie, ze im je przynie-
sie wplyw i dziatanie biednych, jak oni, i z pracy rgk zyjacych
wspotbraci. Ich to przykfad przedewszystkiem rozbudzi i pod-
niesie masy ludowe. Dlatego jedng z najnagiejszych dzisiaj po-
trzeb Kosciofa jest, aby sie znalazt wsréd klasy roboczej zastep
ludzi obu pici, szczerze i gieboko przejetych duchem chrzescijan-
skim, ktérzyby odwaznie stawali w obronie swej wiary — nie
przez religijne rozprawy — cho€ i takie dowody sa potrzebne,
W swoim czasie i miejscu — ale przez stwierdzanie swych prze-
konan catem Zzyciem, opartem na wierze i nadziei, i trzyma-
jacem sie stale zasad ewangelicznych, w kazdej nawet dro-
bnej codziennej czynnosci, —zyciem, ktéreby byto zwierciadiem
chrzescijanskiej moralnosci, przeksztatcajgcej dusze cziowieka.
Taka, czynnie dziatajgca, chrzeScijanska armia robotnicza, sta-
taby sie dla demokracyi owg ewangeliczng solg, o ktorej mowi
Pismo, ktora jedna przynie$¢ jej zdota zbawienie i odrodzenie.
Stworzenie i wyprowadzenie do boju takiej robotniczej ar-
mii, ma byC zatem jednem z pierwszych zadan reformy spote-
cznej. Rozcigganie opieki nad robotnikami i robotnicami, aby
ich ustrzedz od zgubnych wplywdw ich otoczenia i fgczenie ich
w katolicko - spoteczne spétki i zwigzki, aby ich odciggna¢ od
szynku i ulicy, jest dobrodziejstwem nieocenionem, ale jeszcze
niewystarczajgcem. PowinniSmy w usitowaniach naszych i$¢
dalej i stara¢ sie cate zycie naszych robotnikéw katolickich pod-
nies¢ i oprze¢ na szerokiej moralnej podstawie, aby byli zdolni
i sami nad sobg pracowac i oddziatywaé na towarzyszow. Jest
wsérod klasy roboczej wielu takich, ktérzy potrzebujg ciaglej
opieki i czuwania; ale jest takze wielu tudzi hartownego ducha
i silnej woli, ktérzy pod umiejetnym i wytrwatym kierunkiem,
staC sie moga znakomitg sitg spoleczng i podjaé zadanie czyn-
nego szerzenia wsrod spoteczenstwa nauki i zasad Kosciota.
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II. Konieczne warunki apostolstwa robo-
tniczego.

Pierwszym warunkiem takiej apostolsko-spotecznej dziatal-
nosci jest, by pracownicy nvigrieii i rozumieli doktadnie obecne
potozenie ekonomiczne ludzi swojej klasy. Bez tego nie moze
byé mowy o skutecznej pracy, bo jakze moze zdobyé zaufanie
i wptyw na ludzi ten, kto nie zapoznat si(* gruntownie z warun-
kami ich bytu i z nimi nie wspétczuje? Ogolne uczucie poli-
towania i poczuwania sie do obowiazkéw chrzescijanskich jest
dobre samo w sobie, ale nie wystarcza, by uja¢ w rece Kieru-
nek ludowej sprawy. Je$li zatem dziatanie nasze ma by¢ praw-
dziwie dobroczynnem, potrzeba najpierw pozna¢ dobrze obecne
potozenie klas roboczych, zarébwno z ekonomicznego, jak z mo-
ralnego stanowiska. Potrzebe te zrozumialy dobrze stowarzy-
szenia katolickie w innych krajach, ktére tez przeciwdzialajg
agitacyi socyalistycznej, starajac sie podnie$¢ poziom umystowy
robotnikew i wyksztatci¢ to, cobySmy nazwali sumieniem spote-
cznem narodu. Na zebraniach urzadzanych przez stowarzysze-
nia, najwazniejsze zagadnienia moralne i ekonomiczne chwili
obecnej poddawane sa pod dyskusye, wskutek czego cztonko-
wie ich zapoznani sg dokfadnie z terazniejszym stanem spraw
spotecznych. We Erancyi, nawet tak czysto duchowe sto-
warzyszenie, jak Trzeci Zakon $wietego Franciszka, posiada
osobne kotka dla zgtebiania kwestyj spotecznych. Faktem
jest bowiem, ze niepodobna wyleczy¢ ztego, ktérego objawow
nie rozumiemy. Ogdlnikowe frazesy o sprawiedliwosci i mi-
tosierdziu nie sa skuteczng odpowiedzia na socyalistyczne so-
fizmaty. Tu potrzebne sg czynne argumenta. Robotnik katolic-
ki, ktéry w widokach osobistych korzysci, poddaje sie systemowi
zarobkowemu, uznanemu za szkodliwy dla ogotu robotnikow, za-
stuguje na stuszny zarzut samolubstwa. Tak samo, jezeli sie
odiagcza od ogdlnego ruchu, zadajgcego bardziej sprawiedliwych
i ludzkich stosunkéw miedzy pracodawcg a pracujagcym, tamie
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solidarno$¢ i traci prawo do zaufania. Cztowiek egoistyczny,
gnu$ny, lub marzyciel nie stojacy na realnym gruncie nie zdo-
bedzie nigdy szerokiego moralnego i religijnego wptywu na ma-
sy. Dokladne zapoznanie sie z ogdlnem potozeniem i zaréwno
praktyczna jak serdeczna pomoc, sg koniecznym warunkiem,
aby apostolska dziatalnos¢ byta skuteczng. Wiele os6b religijnych
za$, zapoznaje wazno$¢ praktycznej i ekonomicznej strony zycia
i zapomina, ze kwestye moralne sg Scisle z ekonomicznemi ze-
spolone. Jan Ruskin dowodzi w jednem ze swych pism, ze
charakter moralny narodu objawia si¢ nawet w architekturze
i, ze nar6d o prawym i szczerym charakterze nie ma upodoba-
nia w lichych a btyskotliwych ozdobach. Z tern wiekszg stu-
sznoscig twierdziC mozemy, ze gdy w jakim kraju utrzymuje sie
stale system ekonomiczny krzywdzacy i obcigzajacy niestusznie
wiekszo$¢ ludnosci, podczas, gdy niewielka liczba uprzywilejo-
wanych ciggnie z niego wygorowane zyski,—jest to dowodem
ze w kraju tym przewazajg w sprawach handlowych i przemy-
stowych zasady falszywe i niesumienne. Aby to zlo usunac,
trzeba si¢ najpierw zapoznac.ze zdrowemi ekonomicznemi zasa-
dami i zgtebi¢ miejscowe stosunki. Dziatajgc na o$lep, pogar-
szalibySmy tylko moralne zto, ktére pragniemy uleczy¢, a ktore
jest zawsze, mniej lub wiecej, wynikiem fatszywych poje¢ eko-
nomicznych i nieobeznania sie z oddziatywaniem ich na zycie
codzienne warstw ludowych. W sprawie wychowania, w spra-
wach malzenskich, potrzebna jest rowniez koniecznie blizsza zna-
jomos¢, zagadnien czekajacych rozwigzania. Dobrze to powsta-
wa¢ w ogolnosci na wychowanie bezwyznaniowe, ale jakze cze-
sto ci, ktdrzy to czynig nie rozumiejg sami dobrze nastepstw
takiego ““-stemu wychowawczego i nie majg pojecia w jaki spo-
s6b przezwyciezy¢ trudnosci praktyczne, uniemozliwiajace popra-
we? Czy nie ta nieznajomos¢ jest wiadnie przyczyng apatyi
wielu gorliwych nawet Kkatolikbw w tej sprawie? A kwestya
matzenska, — najgrozniejsza moze z tych, ktére w blizkim cza-
sie, trzeba nam bedzie rozwigzaé, —jakze mato jest takich, kt6-
rzy sie zastanawiajg nad jej réznymi, trudnymi do rozwiklania,
objawami? Rosnaca ciggle liczba rozwodéw i dobrowolnych se-
paracyj miedzy matzonkami, dowodzi, ze zlo zapuscito w spo-
teczenstwie gteboko swe korzenie. Ale jakiez sg one? i gdzie
lezg? Dopoki tych korzeni ztego nie zbadamy, nie potrafimy
zmniejszy¢ liczby rozwodbéw, oraz nieszczesSliwych, rozbitych
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ognisk rodzinnych. W kazdej wiec rzeczy gtebsza znajomosé
stosunkdw jest nieodzownym warunkiem poprawy.

Nie wynika stad, zeby kazdy robotnik czy robotnica mieli
by¢ biegli wekonomii politycznej i by¢ w moznosci rozprawiac
0 krzywdach spotecznych wobec gromady stuchaczy; potrzeba
tylko, aby w calej rzeszy Kkatolickich robotnikéw zapanowato
zdrowo i gruntowne zrozumienie tych kwestyj, aby dziatanie
zbiorowe mogto by¢ zbawienne i skuteczne. Trzeba zatem roz-
budzi¢ u robotnika katolickiego szczere zajecie sie wszystkiem
co dotyczy dobrobytu masy robotniczej. Nie powinien ustepo-
wa¢ swemu wspotzawodnikowi, socyaliScie, w zrozumieniu ztych
1 dobrych stron systemdéw ekonomicznych, oraz niesprawiedli-
wosci spotecznych, jakie z nich moga wynikngé. Tak jest,
apostot Chrystusébw musi zaréwno, jak agitator socyalistyczny,
zna¢ Swiat, wsrdd ktérego zyje, aby modgt pracowaé z dobrym
skutkiem.

Drugim koniecznym warunkiem tego aposolstwa jest, by
ludzie, ktérzy mu sie chca oddaé, rozumieli dobrze swojo prawa,
zaréwno jak swoje obowigzki. Tylko ludzie, ktérzy maja poczu-
cie swych praw, rozumiejg do czego ich obowigzuje ich godnos¢
i stanowisko. Poczucie godnosci osobistej jest nieroztgczne z po-
czuciem odpowiedzialnosci; ale, aby uzna¢ swa odpowiedzialno$é
trzeba znac swoje prawa. Niewolnik nie poczuwa sie do zadnego
obowigzku, bo wolnosci nie posiada. Najwiekszag moze krzywda
wyrzadzong religii, bylo szeroko rozpowszechnione pojecie, ze
Chrystyanizm, a przynajmniej katolicyzm naklada na swych
wyznawcOw obowigzki z ujmg ich praw. Twierdzenie to jest
falszywe, juz z tej prostej przyczyny, ze zaden obowigzek nie
moze istnie¢ inaczej, jak w zwigzku z jakiem$ przyrodzonem
prawem. Jezeli cztowiek ma do spetnienia jaki obowiazek, wy-
nika stad samo z siebie, ze ma takze prawa, ktérych sie moze
stusznie domaga¢. Owszem, istniejg prawa, ktérych nam sie
zrzeka¢ nie wolno. Jak to papiez, Leon XIII, stwierdzit w swej
Encyklice ,Rerum Novarum®, jest dla czlowieka obowigzkiem
sumienia dopomina¢ sie o te prawa, od ktérych zawist rozwoj
wiadz jego duszy i umystu. Nie powinien zrzekac sie dobro-
wolnie niczego, co jest konieczne dla otrzymania i rozwoju jego
ludzkiej godnosci. ,,Nikt —mowi Ojciec $w. —nie ma prawa znie-
wazaC bezkarnie tej godnosci ludzkiej, ktérg sam BO4g szanu-
je, ani zagradza¢ ludziom drogi do tego wyzszego zycia ducho-
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wego, ktdre jest przygotowaniem do wiecznego zywota w niebie.
Co wiecej, zaden czlowiek sobg samym w tych rzeczach nie
moze rozrzadzaé. Nie wolno mn poddawaé sie dobrowolnie za-
rzadzeniom, ktére go odwodzg od celu, dla ktérego byt stwo-
rzony; nie wolno mu. oddawa¢ w niewole swej duszy, bo nie
ludzkie prawa tu wchodzg w gre, lecz Boskie —najSwietsze i naj-
bardziej nietykalne ze wszystkich praw. Obowigzkiem wiec jest
rozbudzaé w cztowieku gtebokie poczucie praw, jakie mu przy-
nalezg jako cztowiekowi i jako chrzescijaninowi, bo, wedtug stéw
Ojca $w. ,nie nasze wiasne prawa tu wchodzg w gre, lecz pra-
wa Boga“, przed ktérym kazdy cztowiek winien zda¢ rachunek
z doébr duchowych, Jakie mu byty zlecone.

Ale, podczas™'gdy sg tacy, ktérzy zdajg sie mniemaé, ze lu-
dzie ani praw, ani obowigzkéw zadnych nie majg, jest podobno
znacznie wieksza liczba takich, ktérzy sadza, ze ludzie maja
tylko prawa, nie majg za$ wcale obowigzkéw. Moze ci ostatni
byliby mniej skorzy do wystepowania ze swojemi prawami,
gdyby wspomnieli, ze kazde prawo jest zrbwnowazone pewng
odpowiedzialno$cig i ze godno$¢ cztowieka wiecej zawista na
powaznem poczuciu swej odpowiedzialnosci, niz na natarczywem
upominaniu sie o swe prawa. Prawu towarzyszy zawsze obo-
wigzek; gdyby cztowiek, np. otrzymat dozywotnig pensye, obo-
wigzany jest obrociC jg na cel uzyteczny i godziw}; na zaspo-
kojenie potrzeb swych blizkich, lub zabezpieczenie sie na czar-
ng godzine. Grdy otrzyma skrocenie godzin pracy, nie powi-
nien wolnych chwil spedza¢ na prézniactwie, lub co gorzej, na
swawoli, ale na zdrowych dla duszy i ciala rozrywkach. Czio-
wiek, ktéry chwile wypoczynku przepedza w szynku lub w in-
nych miejscach rozpusty, traci tem samem do wypoczynku
prawo.

w istocie niema dla spoteczenstwa demokratycznego wie-
cej groznego niebezpieczenstwa. Jak ogolny brak poczucia obo-
wiagzku, bez ktdérego ludzie uczciwie i po chrzescijarisku zy¢ nie
moga. Nic tak nie demoralizuje ludzi, jak domaganie sie praw,
bez poczuwania sie do obowigzkéw; w tem jest podstawa samolub-
stwa, a tem samem Zrodto wszelkiego zlego, jakie nurtuje spo-
leczenstwo ludzkie. Swiatu potrzeba mezczyzn i niewiast, kto-
rzy, rozumiejgc swe prawa, mieliby zarazem zywe poczucie
swych powinnosci, a pamietajagc o tem, co spoteczerstwo im
winno, jeszcze wiecej troszczyli sie o to, co sami winni drugim.
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W pogtebieniu, a czestokro¢ w rozbudzeniu dopiero tego
poczucia odpowiedzialnosci, spoczywa giéwne zadanie Kosciota.
Praw ludzkich strzedz powinien, szerzy¢ nawet ich zrozumie-
nie;,—ale tych praw ludzie sami chetnie poszukuja, a coraz no-
we wynajdywaé sg sktonni,—natomiast mniej skorzy sg w uzna-
waniu swych powinnosci.

iii. Obowigzki chrzes$cijanskich robotnikéw
w czasach obecnych.

Przystepujemy tedy do jadra kwestyj: jakie w najszerszem
pojeciu sg obowigzki robotnika i robotnicy, na ktére w obecnym
czasie gtdwnie nalezy zwrdci¢ uwage? OdpowiedZ na to pyta-
nie bedzie zarazem okresleniem warunkéw apostolstwa robotni-
czego; bo ten tylko moze by¢ prawdziwym chrzeScijanskim apo-
stotem, ktérego zycie jest wizerunkiem cnotliwego chrzescijan-
skiego zywota.

Obowigzki te okreslimy, starym katechizmowym obycza-
jem, jako: obowigzki wzgledem Boga, blizniego i siebie samego.

Zaczynajac od tego, co cztowiek winien sobie samemu,
stawiamy na pierwszem miejscu; poszanowanie swej godnosci.
Nikt nie moze zastuzyé na szacunek u bliznich, jezeli sam sie-
bie nie szanuje i nie daje baczenia na swoje mysli, stowa i
uczynki. 0 ile cztowiek czuwa nad wiasng godnoscig, o tyle
stawia sie wyzej w oczach drugich. Czlowiek, ktoéry w ubraniu,
ruchach, lub mowie wykracza przeciw obyczajnosci, niema pra-
wa zada¢, aby go ludzie powazali. Kto sie zniza do nikczem-
nego podstepu, lub plaskiego figla, daje dowod nizkiego umy-
stu i samowolnie prawo swoje do szacunku traci. Jest za$ pierw-
szorzedng zasadg moralng, ze czlowiek grzeszy przeciw samemu
sobie, ilekro¢, chocby w drobnej rzeczy, poniza swojg godnosc,
ktéra jest znamieniem i przywilejem kazdej ludzkiej istoty. Dla
tego niechlujstwo np., jest ztem samo w sobie, chociaz nikomu
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krzywdy nie wyrzadza; to samo powiedzieC mozna o0 pijanstwie
i 0 wszelkichi innych przywarach, ktére wnoszg zepsucie i ska-
zenie w zycie cztowieka i ponizajg go do rzedu zwierzat. Sg wy-
kroczenia wiecej razace, jak np. pijanstwo i natogowe klamstwo,
ale kto raz stracit szacunek dla siebie samego, fatwo zsuwa sie
po pochytosci coraz nizej i nigdy nie mozna reczy¢, ze ten, kto
dzi$ jest tylko nieochedozny, gdy sie nawinie pokusa, nie zo-
stanie pijakiem. Dla tego cztowiek winien strzedz sie wszyst-
kiego, co mogtoby naruszy¢ jego godno$¢ ludzka, to pierwszo-
rzedne dobro i nie poddawac sie dobrowolnie takim warunkom
bytu, ktére musiatyby go ponizy¢. Ochedéstwo w ubiorze, Swie-
ze powietrze w mieszkaniu, maja nietylko zdrowotng, ale i mo-
ralng warto$¢, jako objawy poszanowania siebie samego; toz sa-
mo da sie powiedzie¢ o oszczednosci, ktéra nie dopusci nam
popas¢ w ponizajaca zalezno$¢ od drugich.

Idac dalej, powiemy, ze zaden cztowiek, nawet w najniz-
szej sterze spotecznej, nie powinien nigdy zatracaC swej moralnej
i duchowej cechy, ktdra jest miarg naszej warto$ci wobec Boga.
Ludzie czasem moéwig o ,ludzkiej“ i o ,,duchowej“ stronie rze-
czy, w taki sposob, jak gdyby te dwa pojecia sprzeciwiaty sie
sobie nawzajem, jak gdyby jedno wykluczato drugie; podczas,
gdy taktem jest, ze wiasnie cztowiek duchowy jest najdosko-
nalszym typem czlowieka. Przeciwieristwem duchowego nie jes®
to, co ludzkie, ale to, co brutalne i zwierzece; a czlowiek, kto-
ry nie umiat w nalezytej mierze rozwingé wiadz swej duszy,
spada nizej poziomu ludzkiego i zbliza sie do zwierzat. Zatem
ksztatcenie swych wiadz duchow}7'ch, umystu i poczucia moral-
nego, jest jednym z pierwszych obowigzkéw cztowieka wzgle-
dem siebie samego i wzgledem Boga, ktéry go stworzyt. Mu-
simy jednak zrobi¢ tu pewne zastrzezenie; ksztalci¢ swdj umyst
jest wprawdzie obowigzkiem, ale to nie oznacza, zeby czlowiek
obowigzany byt zglebia¢ wszystkie gatezie nauk; bywa uczo-
nos¢ bez celu i pozytku, ktéra szkode tylko przynosi. Miara
nauki, jaka cztowiek powinien sie stara¢ naby¢, jest ograni-
czona jego powotaniem w zyciu. PrzypomnieC tu jeszcze trze-
ba, ze o doskonatosci cztowieka stanowi jego charakter, nie za-
lety umystowe; szerszy widnokrag umystu wptywa tylko na wy-
robienie charakteru. Ot6z, charakter ksztatci sie raczej pod wply-
wem wyzszego rozumu, niz nauki. Nauka czesto moze spaczy¢
umyst, jak sie to trafia, zwhaszcza tym, ktérzy poswiecajg sie

Ideaty kat 'spol. 7
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wylgcznie jednej gatezi nauk, z wykluczeniem innych; w pew-
nych razach natomiast, rozwija umyst i przyzwyczaja go
wznosi¢ sie nad drobiazgowe szczegoly. Wplyw nauki zatem
moze oddziata¢ na charakter bgadZ dodatnio, badZ ujemnie; stad
obowigzek ksztatcenia umystu jest ograniczony, nietylko przez
powotanie lub zawdd, ale takze przez wymagania charakteru
danego osobnika. Sg ludzie, ktorych wiadze duchowe potrze-
bujg by¢ wzmocnione przez pewien zaséb wiadomosci nauko-
wych; podczas, gdy inni majg z natury tak zdrowy i jasny po-
glad na zycie, ze specyalne badania mniej im sg potrzebne. Je-
dyng og6lng zasadg zatem, jakg postawi¢ mozemy, jest, ze nie-
uctwo, ponizajgce cztowieka, krepujace dziatanie jego wiadz mo-
ralnych, nie dopuszcza rozwoju samodzielnego charakteru, jest
zawsze ziem, ktére przez prace i wiasciwe cEwiczenie umystu
nalezy usungé; oraz, ze cziowiek obowigzany jest w sumieniu
stara¢ sie¢ 0 nabycie tych specyalnych wiadomosci, ktére mu sa
potrzebne do wypetnienia powotania, jakie mu w zyciu przy-
padto w udziale.

Praca nad rozwinieciem naszego zmystu moralnego jest
jeszcze wazniejsza i potrzebniejsza. W stosunkach spotecznych,
wsrod jakich znajdowac sie musimy, zmyst moralny tatwo sie za-
traca. Zamet, niepokdj i nerwowe naprezenie, w jakiem zyje-
my, prowadzg za sobg wyczerpanie moralne, wstret do wszel-
kich krepujacych regut i swawole zmystdw, co wszystko dziata
zabojczo na zdrowie duszy. W ciezkiej walce o byt, wposréd
krzyzujacych sie egoizméw, trudno utrzymaé ducha bezintereso-
wnosci; w Swiecie, gdzie kazdy musi sie broni¢ przeciw wszyst-
kim, trzeba mocy nad soba, zeby sie zdoby¢ na samg che¢ po-
stepowania z drugimi tak, jakby$Smy pragneli, zeby oni poste-
powali z nami. Daleko tatwiej jest odwréci¢ zasade i czynic
blizniemu to, co on nam czyni. Trzeba si¢ z trudem przepychaé
przez ttum, aby nie zosta¢ wypchnietym — a zatem; kazdy dla
siebie! A zasady moralne puszcza sie na wiatr. Thum z natury
jest brutalny; w stosunkach za$, w jakich dzi$§ zyjemy, coraz
trudniej usuna¢ sie od tlumu. Dlatego przedewszystkiem po-
trzeba nam utrwali¢ dobrze w swem sumieniu te gtdwne zasa-
dy postepowania, ktdremi kazdy prawy chrzescijanin rzadzic sie
winien w zyciu, zasady ktorych Kkrotkie streszczenie mamy
w ,,O8miu Btogostawienstwach*: ,,Btogostawieni ubodzy duchem*
ci nad ktéorymi nie panuje zadza dobr i rozkoszy ziemskich.—
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»Blogostawieni czystego serca*“ — ,,Btogostawieni cisi“, ,,Btogo-
stawieni, ktorzy cierpig przesladowanie dla sprawiedliwosci® i tak
dalej; —reguta zycia, ktorg trudno bardzo utrzymaé wsrdéd na-
ciskajagcego nas zewszad ttumu, ale ktora jest prawem zostawio-
nem nam przez naszego Mistrza i Pana. Wyznanie wiary zbyt
czesto czynione bywa lekkiem sercem.

Czy wielu znajdziemy miedzy tymi, co sie przyznajg wo-
gole do ducha Ewangelii, ktérzy chcieliby wyzej przytoczone
stowa Boskie wzigé szczerze i powaznie za prawidio swego
codziennego postepowania? Jest ogblne przekonanie, jakoby te
wznioste stowa z praktyka zycia pogodzi¢ sie nie daty; jakoby
,Aubostwo ducha“ dobre byto przy pacierzu, ale catkiem nie na
swojem miejscu wposréd trudu i walki zycia. Nie dosy¢, ze
ludzie nie umiejg sie trzymac¢ wytrwale nauki Chrystusa, ale co
wiecej, nie biorg tej sprawy wecale powaznie do serca, chociaz
poczytywaliby sobie za zniewage, gdyby im kto zaprzeczat pra-
wa zwac sie ,,chrzescijaninami“. Usposobienie takie dowodzi bra-
ku szczerych i silnych przekonan, co jest znamieniem giebokie-
go upadku charakteréw. Podstawg prawego charakteru jest, by
cztowiek byt szczery wobec siebie samego. Cztowiek wierny
w glebi serca prawdzie uznanej za taka, cztowiek niezdolny do
fatlszywej ulegtosci dla nauki o prawdzie, ktérej nie jest przeko-
nany, a ktéry réwnoczesnie bacznie prawdy szuka, aby sie nie
da¢ obtgka¢, —taki tylko cztowiek zdolny jest wznie$¢ sie do
wyzyn bohaterskiej cnoty. Ale cztowiek, ktéremu brak szcze-
rosci, jest zawsze w glebi serca, mniej lub wiecej, niemoralnym.
Nawet jego cnoty s badZz obluda, badZ prostg przyzwoitoscig
dla oka ludzkiego. Szczero$¢ i prawos¢ duszy jest wiec cnota,
0 ktorg przedewszystkiem stara¢ sie nalezy; tylko na gruncie
szczeroSci moze sie z czasem wyrobi¢ doskonaty moralny cha-
rakter, bo szczeros¢ jest podstawa wszelkiej doskonatosci. Stad,
doskonaty chrzescijanin powinien posiada¢ wszystkie przymioty,
ktére sg znamieniem prawej duszy: powinien byé prawdomdéwny*
otwarty, uczciwy, wierny w stowie i budujacy bliznich swym
przyktadem. JV swem dazeniu w gdre na drodze cnoty moze
sie czasem zachwia¢, moze sie potkngé, ale bedzie to upadek
Piotra, nie zdrada Judasza. Gdy zapragniemy wychowac religijne
pokolenie ludzi, nie zapominajmy, ze da sie to wykonaé tylko na
podstawie szczerosci i prawdy. A jeSli ta zasada odnosi sie do
wszystkich ludzi, w jakiejbadz klasie spotecznej, szczegdlniej sto-
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sowad jg wypada do klasy robotniczej, ktérg warunki jej bytu
narazajg na czestsze pokusy falszu i nieuczciwosci, pociggajace
za sobg obnizenie moralnej wartosci cziowieka.

Niepodobna zakonczy¢ tych uwag o obowigzkach cztowie-
ka wzgledem siebie samego, nie wspominajgc o tej zakale kla-
sy robotniczej, jaka jest pijanstwo. Nie dla tego, zeby pijanstwo
byto grzechem obcigzajagcym wytgcznie robotnika, —Ilecz, ze jest
ono, wiecej niz kazde inne naduzycie, zrédtem jego nedzy. Sa ta-
cy, ktérzy jedyne lekarstwo na to zto widzg w catkowitem pow-
strzymywaniu sie od gorgcych trunkéw. Niewatpliwie bywaja
okolicznosci, gdy zupelna abstynencya jest obowigzkiem nietyl-
ko dla pijaka, ale obowigzkiem mitoSci chrzescijanskiej dla je-
go sasiadoéw, chcacych go ustrzedz przed pokusg. Jest to je-
dnak lekarstwo heroiczne, ktérego niemozna postawic jako ogol-
ne prawidto. Ale Scista wstrzemiezliwos¢, umiarkowana istotng
potrzebg uzywania podniecajagcych napojow i strzezenie sie za-
mitowania trunku dla trunku, jest prostem prawem moralnem,
obowigzujagcem kazdego szanujacego sie cziowieka. Kwestya
wstrzemiezliwosci jest koniec koncdw, tylko kwestyg ustrzezenia
stabszych natur od pokusy; moze by¢ za$ rozwiazana ostatecz-
nie tylko wtedy, gdy caty ogot, przez mitos¢ blizniego, podda
sie prawu wstrzemiezliwosci. Najskuteczniejszem lekarstwem jest
Sciste umiarkowanie zachowywane dla przyktadu, przez czio-
wieka nie bedacego pijakiem. Przestrzeganie tej reguly ma
by¢ jednym z najwazniejszych warunkéw apostolstwa robotniczego.

Jezeli teraz przejdziemy do rozwazania obowigzkéw robo-
tnika wzgledem bliznich, stajg od razu przed nami dwie
wazne i naglace sprawy: - sprawa stosunkOow rodzinnych i spra-
wa stosunkdw ze wspotrobotnikami. Poszanowanie zwiazkdw mat-
zenskich i zycia rodzinnego jest najlepsza miarg moralnego zdro-
wia danego narodu. Narod, ktory wezet matzenski uwaza za
Swietos¢ nienaruszalng i takimze urokiem S$wietosci otacza caty
stosunek matzonkéw do siebie wzajem, oraz do swych dzieci,—
posiada niezaprzeczenie silne moralne podstawy. Najmniejsze
rozluznienie tych stosunkéw, jest juz znamieniem moralnego
upadku. To tez, gdy spogladamy dokota siebie, na Swiat, ktory
nas otacza, trudno nam sie oprze¢ uczuciu troski, spostrzegajac,
jak powazanie malzeristwa coraz bardziej zanika, jak gdyby ono
bylo tylko umowa cywilng, zawartg dla korzysci doczesnych
i chwilowego interesu. Dowdd tego znajdujemy nietylko w mno-
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zacych sie rozwodach, ale w braku tego poczucia rodzinnego,
ktére dom matzenski czyni skarbnicg zacnej i prawej mitosci,
oraz ostojg wysokiego moralnego ducha. W istocie, dom w kt6-
rym maz i zona, rodzice i dzieci znajdujg wspolne ognisko swych
mysli i uczué, jest Swietem gniazdem z jakiego wyrasta cate
zycie spoleczne. Nasze zycie dzisiejsze, ruchliwe, niespokojne,
zametem rozlicznych interesdw rozrywane, musi niekorzystnie
oddziatywa¢ na cisze domowego ogniska; rodzina czesciej niz
dawniej znajduje sie w rozigce; w miastach handlowych i prze-
mystowych, wspélne zycie domowe trudniej jest utrzymac niz
w chatkach wiejskich. Czesta i tatwa sposobnos¢ do rozrywek
i uciech Swiatowych wnosi réwniez rozstréj w zycie rodzinne.
A silniej niz wszystkie te wplywy dziata wybujato$¢ indywi-
dualnych charakteréw, sktonnosci i upodoban, ktére w terazniej-
szych stosunkach spotecznych coraz mniej sie krepujg. Latwo to
narzeka¢ na okolicznosci, w ktérych zyjemy i ludzie az nadto sg
sktonni przewazng czes$é swej winy na nie zwalaé; lecz najpe-
whniejszym dowodem mezkosci charakteru jest wiasnie opieraé
sie okolicznosciom, ktére nam stajg w drodze. Nie mozemy
powstrzyma¢ rozwoju welkich handlowych $rodowisk, ani kre-
powaé sktonnosci ludzi do szukania szerszego zycia poza do-
mem; a te rzeczy nie sg nawet same w sobie bezwarunkowo
Zle. Zbytnie domatorstwo ostabia czesto mezko$¢ charakteru.
Ale, co kazdy czlowiek moze i powinien uczynié, to przejaé
sie mocno swymi obowigzkami wzgledem tych, z ktérymi jego zy-
cie jest najscislej zwigzane. W chrzescijanskiem pojeciu mat-
zenstwa, maz i zona powinni sie wspiera¢ wzajemnie na drodze
zycia — a to zaréwno w duchowem i moralnem, jak w materyal-
nem pojeciu. Obowigzkiem meza jest nietylko pamieta¢ o utrzy-
maniu i wyzywieniu zony, ale strzedz jg od szkody na duszy.
A zony najpierwszg powinnoscig jest stara¢ sie wywiera¢ ua
meza wplyw zbawienny i umoralniajgcy. Wobec Boga, te dwa
zycia sg nieroztgcznie z sobg zespolone i zadnemu z nich nie
wolno szuka¢ korzysci lub uciechy osobistej oddzielnie od dru-
giego. Nierozerwalno$¢ matzenstwa siega glebiej, niz stosunek
prawny; oznacza ona Scisty i trwaty zwigzek moralny i ducho-
wy dwodch dusz na cale zycie, jak wezet tgczacy Chrystusa
z Kosciotem.

Uznanie tej $Swietej prawdy jest jedynem lekarstwem na
rozstroj, jaki zakradt sie wogole w stosunki matzenskie. Stad
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najpierwszym dzi§ spotecznym obowigzkiem robotnika jest, nie
pozwoli¢ naruszy¢ w swej wiasnej rodzinie tej wzniostej chrze-
Scijanskiej zasady matzenstwa, aby jego ognisko domowe mogto
by¢ otoczone taka czcig, jaka sie nalezy Kosciotowi. Chlubg
jego zaréwno, jak powinnoscia ma by¢, aby jego domek, acz-
kolwiek skromny, nosit i zewnetrzne pietno zacnego w obliczu
Boga, zycia jego mieszkancow. Dom brudny, niechlujny, nie
jest wihasciwem otoczeniem dla uczciwego matzenskiego stadia,
ale raczej zniewagg tak Swietego zwigzku. Kazdy dom chrze-
Scijanski samag swa czystoscig i porzadkiem powinien S$wiad-
czy¢ o wzajemnym matzonkéw dla siebie szacunku i troskliwo-
§ci. A jednakze, jak czesto widzimy, ze domownicy i dzieci sg
zaniedbywani, gtodzeni i niezaopatrzeni, podczas gdy jedno lub
drugie z matzonkdw trwoni pienigdze na stroje i osobiste zbyt-
ki. Jest to jaskrawy przykitad samolubstwa, bedgcego w grun-
cie najpierwszg przyczyng domowej niezgody i niedoli. Zamiast
mysle¢ jedno o drugiem, maz i zona zajmujg sie kazde swoja
wilasng osobg; a tak potgczeni prawnie, sg moralnie rozigczeni
i zyja kazde oddzielnie swojem wiasnem zyciem.

Co sie powiedziato o0 wzajemnym stosunku meza z zong,
moze by¢ w wielkiej mierze zastosowane do weztdw taczacych
rodzicéw z dzieémi. To pokrewienstwo réwniez nie ma by¢ pro-
stym, zwierzecym pociggiem zwierzecia, ku swemu potomstwu,
ale ma znaczenie moralne i duchowe. Rodzice wobec dziecka
majg spetnia¢ niejako kaptanski obowigzek ksztatcenia jego du-
szy i serca, a gdy tego =zaniedbujg, uchybiajg najSwietszym
swym rodzicielskim obowigzkom. Z drugiej strony, dzieciom
najprostsze prawo natury przykazuje dawac¢ rodzicom wszelka
pomoc, na jaka ich sta¢, gdyby sie okazala tego potrzeba; a za-
wsze i wszedzie okazywa¢ im te mito$¢, ktoéra jest dla rodzi-
cOw najwiekszg zycia radoscig. A jednak dzieci nazbyt sg
sktonne zrzucaé z siebie brzemie ciezacych nan obowigzkéw, gdy
juz same do walki zyciowej dorosty, i pozostawi¢ rodzicow ich
wiasnemu losowi, jak gdyby wszelki wezet byt zerwany z chwi-
la, gdy dziecko stanie o wilasnych sitach. A tak, juz w pierw-
szem zaraniu miodosci, gdy charakter zaczyna sie dopiero
ksztatci¢ i wyrabiaC w zetknieciu ze Swiatem i ludzmi, zatraca
sie to poczucie wiernosci obowigzkom i naleznego ludziom sza-
cunku i powazania, bez ktérych zaden cziowiek swego powota-
nia w Zj/ciu doskonale nie spelni. Wielkg to jest prawda, ze
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podstawg spoteczenstwa Jest rodzina, a ognisko domowe sexcem
narodu. Gdy godnos¢ i Swietos¢ tych. najpierwszych weztéw ludzkich
zdepczemy, spoteczenstwo i moralnie i materyalnie sie rozpa-
dnie.

Druga osig, okoto ktorej obracajg sie obowigzki robotnika
wzgledem bliznich, sag stosunki ze wspottowarzyszami. W dzi-
siejszym robotniku zaciera sie nader rychlo jego osobista indy-
widualnos$¢, a staje sie tylko cztonkiem jednej wielkiej spoteczno-
§ci; sita okolicznosci zmusza go przystosowywaé sie do ludzi
swej klasy i swego rzemiosta. Pracodawcy nie zawierajg juz
uméw z osobnikami, ale ze zwigzkami robotniczymi. A nawet
gdy robotnik do zadnego zwigzku nie nalezy, czuje sie niejako
pod przymusem moralnym popierania tych, ktérzy na rowni
z nim zarabiajg na zycie. Instynkt zachowawczy zmusit ludzi
skupiaé sie, aby bronié¢ skutecznie swych praw.

Ot6z, poza obowigzkami zycia rodzinnego, nic tak grunto-
wnie nie wptywa na uksztatcenie charakteru robotnika, jak $wia-
domosé, ze jest cztonkiem wielkiego zjednoczenia robotniczego.
Wyrobito to w nim niezaprzeczenie wieksza niezalezno$¢ cha-
rakteru i wieksze poczucie godnosci osobistej; uczynito zycie je-
go lzejszem i zno$niejszem; przyniosto wyzwolenie wielkiej licz-
bie, stusznie tak nazwanych, biatych niewolnikow. Zadne gor-
sze nieszczescie nie mogtoby spas¢ na klase robotnicza, jak gdy-
by miata wréci¢ do tego stanu rozproszenia i bezsilnosci, z ja-
kiego ja zwigzki robotnicze wyzwolity. Ale réwnocze$nie coraz
bardziej sie uwidocznia, ze to prawo tgczenia sie w zwigzki, jak
kazde inne prawo, moze sie staC jawnem bezprawiem, jezeli nie
bedzie poddane pewnym stusznym ograniczeniom i jezeli obo-
wigzki z niem zwigzane, nie bedg przestrzegane. Zadna klasa
ludzi nie ma prawa zmawiac¢ sie w celu popetnienia niesprawie-
dliwosci; a skoro ludzie dopominajg sie 0 swe prawa, muszg ré-
wnocze$nie przyjaé obowigzki, jakie z tych praw wyplywaja.
Sprawiedliwym celem zwiazkdw robotniczych jest zabezpieczenie
stusznej zaptaty i niezbyt obcigzajacych godzin pracy, oraz in-
nych warunkdéw, tagodzacych dole pracownikéw. Nie wolno im
nigdy uzywac swej sity przeciw stusznym prawom pracodawcy
i wzgledom jemu naleznym; a gdy taka napa$¢ jest zamierzo-
na, sumienny cztonek zwigzku powinien sie od niej usungé. Oo
wiecej, jak kazdy poszczegolny cztowiek obowigzany jest, ile
W jego mocy, utrzymywacé uprzejme i przyjazne stosunki z pra-
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codawca, tak i zwigzek odpowiedzialny jest za wszelkie, z jego
winy, naruszenie tych dobrych stosunkéw. Godziwym celem
kazdego zjednoczenia jest w pierwszym rzedzie, wymodz dla
swych cztonkéw, co sie im sprawiedliwie nalezy; ale te blizsze
obowigzki dla zjednoczonych w stowarzyszeniu, nie uwalniajg
nikogo od og6lnego obowigzku powszechnej mitosci blizniego.
Robotnik katolicki zatem ma dwustronny obowigzek. Z jednej
strony winien wiernie popiera¢ swych wspéktowarzyszéw w z3-
daniu ludzkich warunkow pracy, opierajac sie stale wespot z ni-
mi kazdej niesprawiedliwos$ci, potaczonej z ich krzywda i poni-
zeniem. Nie wolno mu wiec zgodzi¢ sie dobrowolnie na niestu-
sznie nizkag zaptate, gdy stad mogtaby w nastepnie wynikngé
taka sama krzywda dla drugich. | wogble mdwiac, powinien
popiera¢ solidarnie dziatanie swego zwiazku, czy cechu, ile ma
na celu dobro powszechne wsz}"stkich robotnikéw. Inne poste-
powanie byloby brzydkiem samolubstwem, niegodnem prawego
chrzescijanina. Trzeba jednak mieé te cywilng odwage, by sie
odsuna¢ od kazdej akcyi, pociggajacej za soba niesprawiedli-
wos¢ wzgledem innych Kklas; trzeba owszem wykorzystaé¢ wplyw,
jaki kto moze posiada¢, aby popiera¢ uczciwe i zyczliwe poste-
powanie wobec kazdego. Jednem z moralnych niebezpieczenstw
przywigzanych do wszystkich zwigzkéw robotniczych jest, ze je-
dnostki, czujgc jakg site daje im wspolne dziatanie, wiedzac, ze
w razie sporu z pracodawca, majg pewno$¢ poparcia od swoich,
fatwo opuszczajg sie w pracy i w dopetnianiu zobowigzan, od-
dajac lichg robote za dobrg place. Niestety, zwigzki musiaty
nieraz juz dzwiga¢ nie matg cze$¢ odpowiedzialnosci, za zarzu-
ty, dosiegajace nieuczciwych robotnikow. Byto to stuszne: bo
jezeli zwigzki robotnicze przyznajg sobie wiadze strzezenia praw
swych cztonkow, prosta uczciwo$¢ wymaga, by przestrzegaty row-
niez, aby ich czionkowie dopetniali swoich powinnosci. Kazdy
zwigzek, ktory tego nie czyni, jest w zasadzie niemoralny: bo
zawsze jest niemoralnem odaczaé prawa od obowigzkéw. Stad
katolik, bedacy cztonkiem jakiego zjednoczenia, jest w sumieniu
swem obowigzany wpltywac na to, by zwigzek, do ktoérego na-
lezy, zadal zawsze uczciwego wypetniania obowigzkéw od ro-
botnikéw, ktérzy sie pod jego opieke garng. Prawy katolik nie
powinien nawet wcale nalezeC do zwigzku, ktory stale te powin-
no$¢ zaniedbuje. Sumienna zaptata pocigga za sobg warunek
sumiennej pracy, i nikt ani osobiscie, ani zbiorowo, nie ma pra-
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wa domagaé sie zaptaty, nie bedac gotowym odda¢ za nig od-
powiedniej wartosci prace. Inne postepowanie bytoby oczywi-
stg i prostg nieuczciwoscia.

A teraz rozwazmy obowigzki robotnika wzgledem Bo-
ga. Zbyteczne przypominaé, ze kazdy obowigzek ma swe pier-
wotne zrédto w woli Bozej, ktérg Bo6g cziowiekowi objawia
badz na drodze przyrodzonej, badZz na nadprzyrodzonej. Jezeli
cztowiek winien sobie samemu poszanowanie swej godnosci, to
dla tego, ze tak chce Pan BoOg. Cziowiek nie jest w niczem
panem siebie samego; zycie otrzymat od Stworcy i przed Nim
z tego zycia ma zda¢ rachunek; nie wolno mu sobg rozrzadzac
inaczej, jak pod wolg Bozg. A tak kazdy obowigzek cztowie-
ka jest ostatecznie, chocby posrednio, obowigzkiem wzgledem Bo-
ga. Wiec jezeli méwimy o obowigzkach wprost wzgledem Bo-
ga, oddzielnie od obowigzkow wzgledem bliznich i wzgledem sie-
bie samych, rozumiemy przez to obowigzki, jakie wyptywaja
z osobistego stosunku cztowieka z Bogiem, ktére stanowig to, co
sie oznacza wihasciwem mianem: religii. Nie mozemy stuzy¢ Bo-
gu nie szanujgc siebie samych i nie mitujgc blizniego; ale pod
stuzbg Boza rozumiejg sie obowiazki siegajace dalej niz to, co
winnismy bliznim i sobie samym. Wi}adza Boza nad nami jest
bezposrednia, catkiem niezawista od zadnych stosunkéw ludzkich,
czy to osobiscie, czy zbiorowo uwazanych, a opiera sie wylgcz-
nie na prawie, jakie ma BAg do Swiata, ktéry On sam stworzyt
i sam odkupit. Swiat caly z prawa najwyzszego do Niego na-
lezy i toz samo da sie powiedzie¢ o kazdem z osobna stworzeniu.

A jesli zycie cztowieka ogarnia wszystkie stosunki, wigzace
go z innemi stworzeniami, zycie to bytoby dziwnie niezupetnem,
gdyby mu brakto najwyzszego i najsSwietszego ze wszystkich
weztdw, tego, ktéry go faczkm powinien z samymze Dawcg zycia.
A jednak jest to wiasnie stosunek, ktéry przewazna wiekszo$¢
ludzi w dzisiejszych czasach zupetnie pomija. Nawet miedzy ty-
mi, ktorzy uznajg, ze obowigzki ich dla bliznich i dla siebie sa-
mych opierajg si¢ na prawie boskiem, — panuje ogolna niewia-
domos$o, co wiecej, zaprzeczenie wszelkich obowigzkéw, odnosza-
cych sie wprost do Boga. ,Stuzyé ludziom, jest to stuzyé Bo-
gu:“ niebezpieczna to zasada, bardzo naduzywana przez wielu
wspotczesnych filantropdw. Jest ona sprawiedliwg jezeli ma
oznaczaé, ze nie stuzymy dobrze Bogu, gdy zaniedbujemy obo-
wigzki dla bliznich; ale jest zgubng i falszywa, gdy chcemy
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twierdzi¢, ze Bdg bezposredniego prawa do naszych hotdéw nie
posiada. Ma On nad nami nviadze osobista, dla tego samego, ze
jest Bogiem i ma tez wladze nad kazda jednostkg wprost i nie-
zaleznie od stosunku jej do spoteczenstwa. Kazdy wiec czlo-
wiek musi uznaé, ze stoi sam w obliczu Boga—Jemu samemu
(ze$¢ winien.

Wielkiem ztem i wielkg kleska, dlaklasy roboczej jest nie-
watpliwie tak ogdlnie rozpowszechniona nieznajomos¢ i nieuzna-
wanie tego stosunku czlowieka wprost do jego Stwoércy —
czyli po prostu molwiac, brak wiary. Jest to faktem oczywi-
stym, na Kktory nie potrzeba dowoddéw, ze klasa robotnicza
w przewaznej czesci stracita zasady religijne. Jakze mata
liczba robotnikéw w wielkich miastach uczeszcza do kosSciotéw,
czy na jakiebadz nabozenstwa, albo choéby w cichosci kleknie
do modlitwy! Mimo to wszystko jednak, $Smiem twierdzi¢, ze
uczucia religijnego jest wiecej w masach, niz sie wogoble przy-
puszcza. Zrozumienia rzeczy wiary brak; ale w sercach ludu
zyje jakie$ tajemne poczucie, jaki$ ogien tlejacy, ktory trzeba
dopiero rozzarzy¢ w plomien zywej i szczerej wiary. Z tego to
wzgledu apostolstwo katolickiego robotnika jest tak powazng po-
trzebg, Jego powotaniem i zaszczytem zarazem bedzie roz-
Swietli¢ zycie swych wspotbraci iskra Bozej prawdy i obudzi¢
w nich pragnienie tej boskiej nauki, bez ktdrej ono zostanie
zawsze marnem i pozbawionem duchowej podstawy. Ale jak
tego dokaze? W pierwszym rzedzie niewatpliwie przyktadem
wihasnym. Cate jego zycie powinno by¢ takiera, aby ludzie, pa-
trzac na nie, poczuli cze$¢ dla wiary, ktdra jest jego mistrzy-
nig. Wtedy tylko bedzie moégt Smiato rozwija¢ przed nimi swo-
je zasady; bo ludzie sadza o religii cztowieka nie z jego stow
lecz z jego czyndw. Grdy wiara cztowieka jasnieje w jego uczyn-
kach, jest on widocznie mezem silnych przekonan, dla ktérych
sprawy religii sg najwazniejszem w zyciu zadaniem, a gtdwng
troskg zna¢ Boga i mitowa¢ Go. Powiedzmy teraz, czy wielu
jest robotnikéw katolickich, o ktorych moznaby sumiennie twier-
dzi¢, ze sg do tego wzoru podobni? Czy nie jest wiecej roz-
powszechnione przekonanie, ze religia jest rzeczg podrzedna; ja-
kim$ uktadem miedzy Bogiem a Swiatem, miedzy wiekuistym
celem czlowieka, a chwilowemi jego zachciankami? | czy tacy
ludzie potowiczni moga sie staé tym Swiatem jasniejacym, kto-
ry ludzko$¢ pociggnie do wiary? Stusznie powiedziano, ze naj-
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wiszym kamieniem obrazy na drodze duszy, szukajacej szcze-
rze prawdy, jest widok oziebtych i $wiatowych katolikdw. ,,Je-
zeli takie sa owoce katolickiej nauki — moéwig — Boga chyba
tam nie znajdzie*. Rozumowanie to nie jest w gruncie logiczne,
ale ma za sobg wszystkie pozory stusznosci.

Zrobit kto$ trafng uwage, ze ludzie religijni w dzisiejszych
czasach, sktaniajg sie wiecej ku dzietom filantropijnym i spo-
tecznym, mniej sie troszczac o znajomos¢ Boga i 0 zycie du-
chowe. Uwaga ta dotyka stabej strony dziatalnosci wielu za-
palonych pracownikéw spotecznych, ktérzy mimowiednie trzy-
majg sie Zle zrozumianej zasady, ze: ,stuzy¢ bliznim, jest to stu-
zy¢ Bogu“. Jest to biad, ktérego prawy katolik winien sie ba-
cznie wystrzega¢. Podczas gdy zajmuje sie pilnie dobrem cate-
go spoteczenstwa i zastanawia sie nad swymi obowigzkami
wzgledem bliznich, nie powinien zapominaé, ze religia zada od
niego wiecej; — zada pielegnowania zycia, wiary i wyrabiania
w sobie tego ducha modlitwy, ktory jest tgcznikiem miedzy
obecnem zyciem cztowieka a jogo wiecznemi przeznaczeniami
i daje mu to jasnowidzenie i zrozumienie rzeczy boskich, bez
ktorego prawdziwej religii by¢é nie moze. Wiec cztowiek, ktéry
chce prawdziwie zy¢, jak katolik i jak apostot Chrystuséw po-
winien czastke dnia poswiecaC na szczerg i zarliwg modlitwe,
powinien sie przejac niezgtebiong tajemnicg Ofiary oftarza, po-
winien powaza¢ $w. sakramenty Kosciota, a na wszystkie wy-
padki zycia spoglada¢ okiem wiary, z ufnosciag w Opatrznosé
Boska. Jezus Chrystus ma by¢ ciggle zywy i obecny w jego du-
szy, a do Swietych Panskich bedzie sie z dzieciecg prostotg
udawat po przyktad i wstawiennictwo. T3"iko taki prosty i szcze-
ry chrzedcijanin moze by¢ prawdziwym pracownikiem Chrystu-
sowym. — Wiec, podczas gdy kiadziemy wielki nacisk na obo-
wiazki cztowieka dla bliznich i siebie samego, nie mozemy do-
pusci¢ mysli, ze na tem wszystko sie konczy: blizsze jeszcze sg
obowiagzki wzgledem Boga. Tylko cziowiek, ktory tych potroj-
nych obowiazkéw jest dobrze $wiadom, moze byé godnym wsp6t-
pracownikiem w wielkiem dziele odkupienia ludzkosci.

Grdybysmy takich ludzi w po$rod siebie mieli, — ludzi ci-
chych i pokornych, po wiekszej czesci, ktorych zycie wiecej anio-
fom, niz ich bliznim jest znajome — jakgz potezng sitg staliby
sie oni w Boskiem dziele nawracania Swiata do nauki Chrystu-
sowej! A byloby takich mezéw wiecej, niz ich dzi§ widzimy,
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gdybySmy szczerze pracowali nad tern, aby icb wyksztatci¢. Je-
dng z przyczyn naszej bezsilnosci jest, ze swe nsitowania roz-
dwajamy; pracujemy w jednym kierunku, zaniedbujgc drugi.
Stad charaktery nie wyrabiajg sie do$¢ silnie i praca musi byé
mniej skuteczng. Zbyt czesto widzimy ludzi, ktérzy swe obo-
wigzki ograniczajg do tego, co sie zowie, w S$cistym sensie, po-
winnoscig religijng; albo znowu pielegnuja wytacznie pojecie
swych obowigzkdw spotecznych, z krzywda poczucia religijnego.
Sg takze tacy, ktérych nauczono wypetnia¢ sumiennie obowigzKi
zarobwno religijne, jak spofeczne, nie zwracajac ich uwagi na
utrzymanie swej godnosci wobec ludzi. Nastepstwem tego sg
pojecia ciasne, charaktery niedoskonale wyrobione; a takie nie
dorosty do misyjnej pracy.

StaraliSmy sie przedstawié, jakie przymioty osobiste winien
posiada¢ robotnik, aby magt skutecznie apostotowac wsrdd swych
wspottowarzyszow. Teraz obaczmy, jakie po temu posiada $rod-
ki. Wplyw jego musi z koniecznosci opieraC sie przedewszyst-
kiem na jego charakterze; podnies¢ moralny poziom swych towa-
rzysz6w przez milczacy przykfad swych wzniostych zasad; obu-
dzi¢ w nich uszanowanie dia chrzescijanskiej wiary, ukazujac im
w swem postepowaniu jej wptyw uszlachetniajgcy; pociagnie ich
do tej wiary, gdy uznajg, ze ona to uczynita go najwyzszym i
najlepszym miedzy nimi. Ale, chociaz tajemnica jego zbawienne-
go wplywu spoczywa w jego codziennem postepowaniu i w war-
tosci jego charakteru, chociaz oddziatywa na drugich gtdwnie
przez cichy przyktad swych cnot, sg jednak okolicznosci, gdy
mitosC blizniego zmusza go wyjSC z tej biernej roli i nieS¢ lu-
dziom pocieche wiary. Dla apostota Chrystusowego bowiem, nie
dos¢ jest zbawi¢ swojg dusze; on musi zbawiaé dusze drugich
i szerzy¢ krélestwo Chrystusowe w sercach ludzkich. A sposo-
bnos$¢ najlepszg do tego znajdzie, gdy widzi blizniego w smutku
lub w zwatpieniu. Grdy nasz boski Zbawiciel rozpoczynat swe
zycie apostolskie, moéwit, ze jest postany, aby opowiadat Ewan-
gelie ubogim; aby uzdrowit skruszone na sercu; aby opowiadat
wiezniom wypuszczenie i Slepym przejrzenie; zeby wypuscit na
wolnos¢ znedzone*  Oznacza to, ze Stowo Boze znajduje zaw-
sze grunt najpodatniejszy tam, gdzie sie rozsiadto cierpienie, ne-
dza lub smutek; czyli, jak to sam Zbawiciel w innej okolicznosci

g tuk. 1V, 18 19
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powiedziat: ,nie przyszedt szuka¢ zdrowych, lecz Zle sie maja-
cych“—chorych na duszy lub na ciele. W posrdd takich tez, le-
Zy najbardziej owocodajne pole pracy apostolskiej. Kiedy S$w.
Franciszek z Assyzu ustanowit swoj Trzeci Zakon pokutniczy,
to cudowne bractwo, ktére takie dziwy zdziatato w trzynastem
stuleciu, natozyt na cztonkdw jego szczegOlniejszy obowigzek po-
Swiecenia sie na dobrowolng postuge okoto tredowatych i najbie-
dniejszych nedzarzy. Jednem stowem, zadaniem ich by¢ miato,
szerzy¢ dokota siebie mitos¢ Chrystusowa, i tym to szczegdlniej
sposobem ozywili na nowo przygasajacy duch Chrystyanizmu.
Ta sama zasada wystarczy i dzisiaj. Swiadczac ludziom mito-
sierdzie w imie Chrystusa, pociggniemy $wiat do Niego. Otdz,
to dzieto mitosierdzia robotnik moze speini¢c wobec robotni-
ka, tysigcznymi sposobami niedostepnymi dla ludzi z innej
klasy. Moze pomddz tym, ktérzyby odepchneli pomoc bogacza.
Rozumie, jak tylko réwny zrozumie¢ moze, pokusy i stabosci,
zagrazajgce ludziom bedacym w temze, co on potozeniu;
wie, gdzie niebezpieczenstwo najpodstepniej czyha. Zna takze,
czego ogot zazwyczaj nie widzi, dobre przymioty tych dusz,
ktore z pozoru zdajg sie catkiem nieczute na szlachetniejsze
strony zycia. Ta blizka znajomo$¢ ludzi swojej sfery, daje ro-
botnikowi tysigczne sposobnosci i wielka site do dziatania. Ona
mu ufatwia skuteczng pomoc i te bratnig postuge, ktéra jest sa-
ma treScig chrzescijanskiej mitosci blizniego. A zwazmy dobrze,
ze poza osobistg zacnoScig zycia, drugim najistotniejszym wa-
runkiem apostolskiego wplywu, jest chetna gotowo$¢ niesienia
pomocy materyalnej, czy duchowej, kazdemu potrzebujgcemu.
Dziatanie apostolskie, rozpoczynajace sie pracg nad wiasnem udo-
skonaleniem, musi sie w dalszym ciggu opiera¢ na dobrych
uczynkach swiadczonych bliznim. Jakze czesto biedny chiopiec,
osierocony, lub gorzej jak osierocony, mogtby byé uratowany
opiekag udzielong mu we wiasciwej chwili przez cztowieka star-
szego, ktory sam na sobie podobnych niebezpieczenstw zaznat,
lub z blizka na nie patrzall Ale pomocy brak i chlopak idzie
na zgube. Czesto takze czlowiek stabego charakteru, kuszony
do ziego, mdgtby byc¢ obroniony przed wiasnem niedoteztwem,
gdyby go wzigt za reke silniejszy, niz on, i ciggtem czuwaniem
utrzymywat go na dobrej drodze; gdy tej pomocy do dobrego
nie stanie, zte wplywy biora gbre. Ludzie patrza, nazywajg go
moze niedotega i szalenicem, ale nikt nie pomysli o tern, zeby
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go wzig¢ za nieodstepnego towarzysza i w ten sposob ocali¢
go przed skutkami jego wiasnej niemocy. Sa znowu tacy, kto-
rzy zyja bez religii, nie wskutek jakiejbadZ niecheci do wiary,
ale przez prostg obojetnos¢: potrzebaby im od czasu do czasu
przyjaznego stowa zachety i dobrej rady; ale nikt o tem nie
pomysli. W taki to, spokojny, nie narzucajacy sie sposéb dziata¢
powinno apostolstwo robotnicze: praca cicha a wytrwata, ktorej
Swiat nie widzi; za ktérg z tej strony grobu nie spotka ich uznanie,
ale ktéorg Bog zapis.ze na ich rachunek w ksiedze wiecznych
przeznaczen. O tysigcznych sposobach $wiadczenia uczynkéw
mitosierdzia co do ciata, zbytecznie moéwié. Nikt tak wspomagac
nie potrafi cierpigcych niedostatek, jak ten, kto sam jest bied-
nym. Natomiast, w $wiadczeniu mitosierdzia dla duszy, w ra-
towaniu swych braci od moralnej i duchowej zguby, chrzesci-
janski robotnik czesto sie zaniedbuje. Nie czyni wszystkiego, co
moze, aby powstrzymac dusze ginace w upadku, ktére bytoby
w jego mocy ocali¢. Zdaje sie, jakby sadzil, ze troszczy¢ sie
0 dusze ludzkie, to rzecz ksiezy. Zapomnial, lub nigdy jeszcze
nie pojat, ze ludzie oddziatywajg nieustannie jedni na drugich
1 nieSwiadomie pociggajg ich do zbawienia lub do zguby i ze
powinnoscig uczciwego cztowieka jest ratowac¢ kogo tylko moze.

Jedng z najbardziej naglacych potrzeb obecnej chwili jest
niewatpliwie, pouczy¢ naszg robocza ludno$¢ katolickg o obo-
wigzku szerzenia dookota siebie zdrowych katolicko - spotecznych
zasad. W chwili najciezszej préby, gdy Kosciét stanie twarzg
w twarz, do walki z bezwyznaniowosciag - a chwila ta nie jest
daleka *—wielkg dla niego pomoca bytby liczny zastep katolic-
kich robotnikéw i robotnic, takich jak wyzej opisatem. Oni to
przedewszystkiem ocali¢ potrafig wielkg rzesze pracujgcego ludu
dla Chrzescijanstwa i Kosciota.
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Odezwa do Tercyarzy Franciszkanskich

i. Powotanie zal™onow Tranciszkansl®™Ich.

Franciszkanski od samych swoich zawigzkéw uwazat

sie za szczegoblniej powotany od Boga do zwalczania samo-
Inbstwa i zbytkéw. Kazdy zakon ma swojg wiasciwag, specyal-
na misye, ktéra usprawiedliwia zawigzanie sie¢ tej odrebnej spo-
tecznosci wposrdd wielkiej spotecznosci Kosciota. Jedne Zako-
ny majg sobie zlecong te czynnos$¢, drugie inng. Kazdy Zakon
ma swojg wihasciwg ceche i swoje pole dziatania, chociaz wszyst-
kie ozywione sg jednym Duchem Bozym; po energii i gorliwo-
ci, z jaka dany Zakon spetnia zlecenie, ktGre otrzymat, mierzy
sie jego doskonatos¢, jego sita tub upadek. Z chwilg, gdy Za-
kon przestaje spetnia¢ prace, dla ktorej zostat stworzonj?, traci
swoje prawo do bytu. Naprozno czltonkowie jego przypominaja
dawna jego Swietno$¢, lub opowiadajg o wielkich dzietach spel-
nionych przez ich poprzednikow w ubiegtych wiekach. Jedyng
odpowiedzig na to wystawianie przesztosci moze by¢ tylko upo-
mnienie: ,1dz! i czyn takoz!“ Przeszio$¢ swojg zaptate juz wzie-
fa; dzien dzisiejszy sadzony bedzie wediug tego, co$ dzi$ zdziatat.
Ale sg w dziejach Swiata czasy i chwile, gdy zycie bije
zywszem tetnem; gdy w duszach budzi sie jakie$ nieokre$lone
oczekiwanie, lub drga jaka$ tajemna obawa. Sa to znamiona



112

rozpoczecia sie nowej epoki w historyi ludzkosci: chwile przeto-
mu i proby tak dla jednostek, jak dla zgromadzen i catych na-
rodéw, w ktérych prawdziwa ich warto$¢ wychodzi na jaw.
Dzisiaj jesteSmy niewatpliwie Swiadkami jednej z tych waznych
chwil dziejowych. Stoimy na progu nowego wieku, Kktorego
ideaty i cele réznig sie do gruntu od tych, jakie dotad Swiatem
rzadzity. Duch nowy przeniknat Swiat i opanowal go i prze-
ksztatca narody, rzady, zaréwno jak stosunki prywatne. Pak-
tow takich ogdlnego znaczenia zapoznawa¢ nie wolno, bytoby
to bluznieniem przeciw Opatrznosci, ktora rzady Swiata dzierzy;
a nowy prad, ktéry owladngt zyciem ludzkosci, jest niewatpli-
wie faktem wszech$wiatowego znaczenia.

Otoz, kazdy wazny wypadek w zyciu ludzkosci, musi sie
odbi¢ w zyciu Kosciota. Kazdy krok naprzéd w historyi Swiec-
kiej pocigga za sobg potrzebe odpowiedniego postepu w dziata-
niu Kosciota. Kosciét nie moze sie wyosobni¢ od Swiata: obo-
wigzkiem jego jest kazde dazenie naprzdd, kazdg nowg ewolu-
cye ludzkosci kierowaé ku Bogu i stuzbie Chrystusowej. Ko-
$ciét nie spetniatby swej misyi, gdyby sietrzymat biernie statych
form, podczas, gdy zycie ludzkosci toczy sie w ciggtym biegu.
Kie moze staé w miejscu, gdy Swiat idzie naprzéd, nie sprze-
niewierzajagc sie swemu powotaniu. Historyczny rozwoj Po-
wszechnego Kosciota musi iS¢ rownolegle z kazdg nowg prze-
miang w dziejach $wiata. Dzi$ wiec katolikom potrzeba wiecej
jak kiedybadz silnego ducha, doskonatej cnoty, ofiarnosci ochot-
nej, gotowej poswieci¢ swoje wygody, interesy, swoje nanvyknie-
nia i osobiste cele—dla wielkiego dzieta pociggniecia $wiata no-
woczesnego do Chrystusa i Jego Kosciota; trzeba, by nie cofali
sie przed walka, ani sie lekali trudu i pracy. Sg to czasy, gdy
Kosciol potrzebuje apostotéw, aby nawraca¢ tudzi mysli i czy-
nu, ktérych nowa epoka zbudzita i powotuje swe dzieci, by ka-
zde, w miare swych zdolnosci i srodkow, przyjeto udziat w pra-
cy, jaka lezy przed nami.

Ka cztonkach Zakonow Franciszkanskich ciezy szczegol-
niejszy obowigzek, by w tych trudnych chwilach okazali sie
walecznymi i dzielnymi zotnierzami Chrystusowymi, idac $ladem
swych dawnych braci, ktorzy w krytycznej chwili dziejow,
z wielu wzgledéw zblizonej do dni dzisiejszych, zdziatali tak
cudowng przemiane w duszach i w zyciu ludu.

Bog wzbudzit Sw. Franciszka ,,aby podtrzymat walacg sie
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budowe Jego Kosciota“. Spoteczenstwo Sredniowieczne popadto
bylo w zepsucie, a wsrdéd ogolnego rozprzezenia porzadku spo-
fecznego, zdawato sie, jak gdyby Kosciét utracit wszelki wpltyw
na wiernych. Herezya podkopywata wiare w samych jej pod-
walinach, a Kosciét byt bezwiadny, bo rozpusta i zbytki Swia-
towe wyczerpaty jego sity. Wielki roztam, ktory nastgpit trzy-
sta lat pozniej, bytby sie rozpoczat juz wtedy, gdyby Bdg nie
byt zestat dwoch wielkich Swietych: Franciszka i Dominika,
z ktérych jeden miat broni¢ prawdziwej wiary przeciw herezyi,
a drugi odradza¢ samo spoleczenstwo chrzescijanskie. Podczas,
gdy $w. Dominik pracowatl nad wykorzenieniem herezyi, $w.
Franciszek zakladat podwaliny nowego porzadku spotecznego
w Kosciele. Praca zlecong szczegoOlniej jemu i jego Zakonowi
byto, by Chrzedcijan nauczyt zy¢ wedtug prawidet Chrystuso
wych, —wyznawa¢ Chrystusa sercem i czynem, nietylko usta-
mi. A jakze sie zabrat do tego wielkiego dzieta? Przeciw
zwyrodniatej spotecznosci feudalnej swych czaséw, wyprowadzit
do walki armie swych tercyarzy, ktérzy wszyscy, zarbwno me-
zowie jak niewiasty, S$lubowali strzedz sprawiedliwosci, unikaé
wojen domowych, w*u-zec sie wyuzdanych zbytkow i szerzy¢ po-
wszechng mito$¢ i pokodj. Byta to prawdziwa krucyata i w ten
sposob spetnit Sw. Franciszek marzenie swej mtodosci, gdy chciat
podjaé krzyz i ruszy¢ wraz z innymi na wojne Swietg. Lecz nie
przeciw Saracenom i niewiernym, nie mieczem i wtocznig miat
toczy¢ walke. On miat zwalcza¢ zte w samem fonie Kosciota
i wyzwoli¢ ChrzeScijanstwo od niebezpieczenstw, jakie mu gro-
zity w obrebie jego wihasnych muréw. To byta owa wielka woj-
na, ktérej miat by¢ hetmanem i przodownikiem.

Ruch, wzbudzony przez $w. Franciszka, stat sie wielkg re-
formg spofeczng: prowadzit ludzi do nieba, prostujgc ich drogi
na ziemi. Nie zaprzatat sie og6lnemi, oderwanerni zasadami, ale
tein, co zycie codzienne z sobag niosto. Nie glosit goérnych prze-
pisow ewangielicznych z poza muréw klasztornych, lub z wyso-
kosci kazalnic, lecz szedt miedzy lud, aby zwalcza¢ zle, ktdre go
gnebito: nienawisci i walki wewnetrzne, wyuzdane samolubstwo,
rozwigztos¢ i zniewiesciatos¢, jakie sie szerzyly w trzynastem
stuleciu. To byly wystepki, ktore Scieraty ze spotecznosci Sre-
dniowiecznej ceche chrzeScijanska, a religie zamieniaty na mar-
twy obrzadek. Pod wysokiemi nawami katedr rozlegaly sie co-
dzien glosy psatterzystow Spiewajacych psalm: ,,Panska jest zie-

Ideiily kat. spoi. 8
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mia i napetnienie jej: okrag ziemi i wszyscy, ktérzy mieszkajg
na nim“.. ,Ktéz wstgpi na gore Panska? albo kto bedzie stat
na Swietem miejscu Jego? Niewinnych rgk a czystego serca,
ktéry nie wzigt na marnos¢ dusze swojej, ani przysiegat na zdra-
dzie blizniemu swemu*.

Tak $piewali chérzysci: lecz, sadzony podiug tej miary
Swiat Owczesny, nie miat chyba prawa sta¢ na miejscu Swietem.
Sw. Pranciszek tedy, stwarzajac swdj zakon, otworzyt schronie-
nie dla dusz, ktére nie mogly sie pogodzi¢ z zepsuciem i grze-
chami swych czaséw; a gdy rozszerzyt ten Zakon, przygarniajac
don mezéw i niewiasty, zyjacych ws$rdd Swiata, wtedy w sa-
mym S$rodku nieprzyjacielskiego obozu stwarzat placéwke, ktora
miata najskuteczniej zwalcza¢ gteboka niemoralno$¢ upadte-
go spoteczenstwa. Zawisciom, gwaltom i zbytkom wspoétczesnym
przeciwstawiat zgromadzenie ludzi obojga pici, ozywionych du-
chem Chrystusowego braterstwa i chrze$cijanskiej prostoty. Ta-
kie bylo prawdziwe znaczenie i rola Tercyarstwa; bylo ono wiel-
ka reformg spoleczna, poczeta od rozbudzenia sumienia lu-
dzi i otwarcia im oczu na zo, nurtujace Swiat, wsrod ktore-
go zyli. Ksigdz Le Monnier w swej ,Historyi Sw. Franciszka®
stuszng robi uwage, ze ,, Trzeci Zakon Franciszkanski byt jednym
z najdzielniejszych wysitkéw, jakie kiedykolwiek podjeto, aby
wprowadzi¢ sprawiedliwos¢ w stosunki wzajemne ludzi miedzy
sobg“... ,, Tercyarze—mowi dalej—przeksztatcili 6wczesny ustrdj
spoteczny na pozytek stabych i maluczkich®. Ks. Le Monnier
zastanawia sie w dalszym ciggu nad $rodkami, jakich dla prze-
prowadzenia tego dzieta uzyto. Gridwnem narzedziem wiladzy
w reku oweczesnej feudalnej szlachty bylo zadanie przysiegi len-
nej, oraz stuzby wojskowej od tych, ktérzy szukali u niej opieki,
lub z jakiegobadz powodu dostali sie pod jej zaleznos€. W ten
sposob wieksza cze$¢ ludnosci podpadata pod samowole szlachty
i tatwo sobie wyobrazi¢, jakie sie tu otwierato pole dla tyranii
i krzyczacej niesprawiedliwosci. Magnat moégt wciggnaé swego
lennika w najniesprawiedliwszg wojne osobistg, a wedtug praw
owczesnych, poddany nie moégt odmdéwié swego wspotdziatania.
Sw. Franciszek, zabraniajac swym Tercyarzom sktadania przy-
siegi, wyjawszy w niektdrych, scisle oznaczonych wypadkach, i za-
braniajgc im podnosi¢ bron, wyjgwszy w obronie Kosciota, ugo-
dzit w samo jadro calej budowy feudalnej. Ks. Le Monnier wy-
mownie opowiada, jakimi Srodkami mate ksigzatka wioskie usi-
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towaly przeszkodzi¢ szerzeniu sie Trzeciego Zakonu, agdy to sie
nie powiodto, niweczy¢ owoce jego dziatalnosci. Wysitki ich oka-
zaly sie daremnymi bo sumienie ludéw zwrdcito sie przeciw
nim. Kwestya z politycznej, zamienita sie na religijna.

Reguta Trzeciego Zakonu, wszakze, zwracata sie¢ nietylko
przeciw Owczesnym wojnom domowym i osobistym ambicyom,
ale takze przeciw niestychanym zbytkom, ktdrym poczatek dato
wzmozenie sie klasy kupieckiej, poprzedniczki naszego nowocze-
snego rozwoju przemystowego. Tercyarze zywili sie skromnie,
a w ubraniu trzymali sie tego, czego wymagato ich stanowisko
spoteczne; pienigdze za$ oszczedzone na zbytkach, szty na
wspieranie ubdstwa. Trudno sobie wystawie, jaki gteboki prze-
wrot w spoteczenstwie Owczesnem sprowadzito szerokie rozga-
tezienie sie Zakonu, opartego na takich zasadach; nie dziwi nas
tez uwaga jednego z 6wczesnych pisarzéw, ze czesto sie wyda-
wato, jak gdyby odzyly czasy pierwotnego Kosciota.

Reguta Trzeciego Zakonu jednak, zwilaszcza w formie za-
twierdzonej przez papieza Mikotaja T\, zwraca sie wprost prze-
ciw wystepkom nurtujgcym spoteczno$C ostatnich czasow Sre-
dniowiecza; to tez z wielu wzgledéw do ztego, ktére w dzisiej-
szych czasach lekarstwa oczekuje, przystosowac sie nie da. | tak,
przepis zabraniajacy noszenia broni nie ma zadnego zastosowa-
nia dzisiaj, gdy noszenie przy sobie broni, czy to w celu napa-
ci, czy obrony, wyszto zupetnie z obyczaju. Reguty odnoszace
sie do stroju, nie maja dzié rowniez znaczenia. Swiat pod wie-
lu wzgledami sie zmienit i gdyby Trzeci Zakon nie miat innych
zadan, istnienie jego bytoby dzi§ dla Kosciota bezcelowem. Ale
te szczegdtowe przepisy byty tylko skierowaniem zasad, tworza-
cych podstawe reguty Sw. Franciszka, ku potrzebom Owczesne-
go spoteczenistwa. Przepisy te sg dzi$ bez znaczenia; ale zasa-
da, na ktorej sie opiera reguta $w. Franciszka, utrzymuje sie
i jest zawsze na czasie dzi$, zarébwno jak ongi. Zasadg ta jest;
wprowadza¢ w stosunki ludzkie ducha chrzeScijanskiego brater-
stwa, oraz zwalczaé zmystowos¢ i samolubstwo, ktore ducha
Chrystusowego niweczg w zyciu jednostki, zarowmo jak catego
spoteczenstwa. To byt cel, ktéry Sw. Franciszek miat na mysli,
ustanawiajac swmj Zakon; a kt6z bedzie $miat twierdzi¢, ze dzi-
siaj cel taki znaczenia juz nie ma? Trzeba tylko zastosowa¢ go
do potrzeb dzisiejszej chwili, aby sie stat rownie zywotnym, jak
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byt w epoce wielkiego Zatozyciela. Mowa, w jakiej $w. Fran-
ciszek glosit swoje poselstwo pokoju i mitosci ludziom trzjma-
stego .stulecia dzi$ juz wyszta z uzywania; ale jakiem to posel-
stwo bylto, wiemy—i wystarczy nam przettumaczyé je na mowe
zrozumiatg dla dzisiejszego pokolenia.

Czy Franciszkanie przejeci sa tg prawda tak, jak by¢ po-
winni? Uczciwo$¢ zmusza nas wyznac, ze nie bez powodu rzu-
cajg nam czesto to wyzywiajgce pytanie: ,,Gdzie sg ci Tercya-
rze?* ,StyszeliSmy—wowig—o tern, co Franciszkanie zdziatali
w przesztosci; ale dzisiaj gdziez sg i co czynig?“

Tercyarze mogliby odpowiedzieé, ze jak Kosciot katolicki
wogole, tak i oni nie mieli dotagd sposobnosci wykazaé sie swa
spoteczng dziatalno$cig wsréd nowoczesnego przemystowego spo-
feczenstwa; a skoro nie mieli czasu dobrze sie wkorzeni¢, nie
zastuguja na przygarne za to, ze jeszcze nie wydali kwiatéw i
owocow'. Za bezposrednig przeszto$¢ wiec, nie jesteSmy odpo-
wiedzialni: ale prz®zo$¢ stoi otworom przed nami, brzemienna
wielkiem, dziejowem znaczeniem i 0 nig troszczy¢ sie nam su-
miennie potrzeba. Gdy wiara raz jeszcze tryumf odniesie, gdy
$wiat no”voczesny padnie do stop Chrystusa, c6z powie potom-
no$¢ o roli, jaka w tem dziele odegraty Zakony Franciszkan-
skie? Czy powiedza, zeSmy godnie spetnili cze$¢ pracy, jaka na
nas w udziale przypadata? Sad, jaki na nas wyda potomnos¢ wolno-
by nam ostatecznie sobie lekcewazyé; ale w tamtym Swiecie spo-
tkamy sie oko w oko z naszym Ojcem i Jego wyrok przyjdzie
nam takze ustysze¢. Nie mozemy sie tlumaczy¢, ze brak nam
oznak wskazujacych, jaka jest nasza powinno$¢. Glos Najwyz-
szego Pasterza odezwat sie juz, wzywajac Tercyarzy, by ,rato-
wali spoteczenstwo*“.Nawet ludzie nie nalezacy do Kosciota, przy-
wotujg $w. Franciszka®, jakby to imie dzi$ jeszcze czarowny wplyw
dokota siebie szerzylo. ,,Oby Bdg pozwolit $w Franciszkowi
poAvréci¢ na ziemig! Jakze go nam potrzeba! Trudno wyrazié,
jaki przewrdt moze sprowadzi¢ jeden Swiety cztowiek wsrdd ze-
psutego Swiata. On sam wart jest wiecej, niz cata gromada
marnych jak my, zbigkanych, za uciechami gonigcych, prézno-
$cig upojonych grzesznikéw! Jakizby byt z niego przywodca lu-
du! A jakze chetnie ja sam zaciggngtbym sie, jako ostatni
z pachotkow do ,,Armii Zbawienia“, prowadzonej przez takiego
wodzal!“ Ten, ktory pisat te stowa, wypowiadat tylko mysl,
tkwigcg w wielu duszach, jak on zwatpiatych i pytajacych tak.
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jak on: ,,Czy Chrystyanizm jest prawda?“ A skoro nawet ci, kto-
rzy nie uznajg Boskiego pierwiastku w religii Chrystusowej,
szukajg kierunku i oparcia u $w. Franciszka, czyz to nie jest
wskazowka, jak szerokie pole dziatania lezy dzi§ otworem przed
nami, jego synami?

Trzeba przyznac, ze Zakon Franciszkanski juz uczynit pierw-
sze kroki, by odpowiedzie¢ na to wezwanie. Od kilku lat, kaz-
dy rok przynosi nowy dowdd, ze sie ocknat z odretwienia, w ktd-
re popadt z przyczyn, w znacznej mierze od niego niezale-
znych. W roznych krajach urzadzano kongresy i zjazdy fran-
ciszkanskie, z widocznym celem, by przywroci¢ Trzeciemu Za-
konowi jego pierwotne, szerokie spoleczne znaczenie. Na pierw-
szym z tych narodowych kongreséw, zwotanym do Limoges
w r, 1894, Tercyarze obecni zobowiazali sie ,walczy¢ o tryumf
sprawiedliwosci spotecznej“. Powzieto wiele uchwat, majgcych
na celu przystosowanie przepisow Trzeciego Zakonu do rzeczy-
wistych potrzeb chwili obecnej. Uznano, ze dzi$§ krzywdy i nie-
sprawdedliwosci, jakie panowaly w epoce feudalnej, nie potrze-
bujg juz byé zwalczane przez Tercyarzy. Natomiast nasz dzi-
siejszy ustroj przemystowy otwiera pole krzywdom i niesprawie-
dliwosciom innego rodzaju i przeciwko tymze dzisiejsi Tercya-
rze walczym winni, jezeli majg si¢ sta¢ uzytecznymi stugami Ko-
Scioka w chwili obecnej. Winni przywdziaé plaszcz btogosta-
wionego Luchezya, pierwszego z Tercyarzy i jak on, przykia-
dem swoim uczy¢ ludzi braterstwa chrzescijanskiego i oderwa-
nia od $wiata. Te to mysl rozwdjat w przekonywajacy sposob na
kongresie w Limoges, dobrze znany S$wiecki tercyarz p. Leon
Harmel, ktéry od lat juz stawia przed oczy francuskiemu S$wiatu
przemystowemu zywy wzor stosunkow, jakie powinny istnie¢ mie-
dzy pracodawcyg a robotnikiem. Szczegdtowe uchwaty powziete
na kongresie w Limoges byly, jak tatwo zrozumiec, zastosowa-
ne specyalnie do stosunkdw istniejagcych we Francyi; ale, dla
og6tu Tercyarstwa catego $wiata, kongres 6w ma wielkie zna-
czenie, bo wskazat mu droge, na ktorej jego wpltyw moze sie
sta¢ znowu czynnym i zywotnym; przypominajac mu cel i za-
danie, dla ktérego pierwotnie byto ustanowione, nauczyt je za-
razem, jak w dzisiejszych okolicznosciach to zadanie dalej pro-
wadzic.

Na innych zjazdach podnoszono réwniez potrzebe dziatania
praktycznego, w kierunku zgodnym z pierwotnem zatozeniem
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Zakonu. Przypominano Tercyarzom raz po]raz® ze ich. powo-
faniem jest apostolstwo czynne; przeksztalcenie spotecznego zy-
cia ludu na modte Chrystusowa. MielizbySmy na te wezAvania,
zwrécone do nas, nie daé odpowiedzi, jakiej po nas oczekujg?
Skutek zaleze¢ bedzie w najwiekszej mierze od tego, jak przyj-
mie to wezwanie kazdy zosobna, kto sie do czionkéw Zakonu
Franciszkanskiego zalicza.

Naszym obowigzkiem jest wiec, wpaja¢ Swiatu nowoczesne-
mu nauke, ktorg glosit Sw. Franciszek: uczy¢ go braterstwa, mi-
toéci, wzgardy Swiata i umartwienia.

Nie dopusémy jednak ani na chwile mysli, abySmy to dzie-
o mieli rozpoczaé w usposobieniu pesymistycznem. Swiat ni-
gdy nie jest catkowicie ztym; dobre ze ziem nieustannie sie tu
Sciera. O ile jest dobrym, zawdziecza to tradjmyi Objawienia
Boga, swego Stworcy, a wsrdd nieprzerwanego postepu i ciga-
gtych przemian, odzwierciadla swoj boski pierwowzor coraz to
z nowej strony. Trzymajmy sie wiec zdaleka od herezyi, ktora
we wszystkich przemianach, jakim Swiat w biegu dziejow ule-
ga, chce widzieé dzieto ducha ztego. Prawdziwi Franciszkanie,
za wzorem swego Ojca, radujg sie szczerze pelnig zycia, tryska-
jacego dokota i unoszacego Swiat bez wytchnienia ku ostatecz-
nej doskonatosci b- Pamietaja, ze $w. Franciszek, ktory otrzymat
pietna na gorze Alwernii, byt tym samym Franciszkiem, ktory
sie lubowat w pieSniach prowansalskich, ktéry sie cieszyt z no-
wo zdobytej wolnosci swego rodzinnego miasta, dla ktérego wy-
tworne rycerskie obyczaje owego czasu petne byty uroku. Byli
Swieci, ktérzy sie zupetnie odosobnili i zamarli dla otaczajgcego
ich $wiata. Duch Bozy dziata w rozmaitych kierunkach i roz-
maite sg rodzaje apostolstwa. My winniSmy zy¢ w duchu $w.
Franciszka: duch za$ ten nakazuje nam ceni¢ wszystko, co jest
dobrem i pieknem w otaczajgcym nas Swiecie.

Radujemy sie z ducha wolnosci, ktory przewodzi cywilnym
i politycznym instytucyom naszego kraju (Anglii p. t); szczy-
cimy sie mezka dzielnoScig, stanowczoscig i inicyatywg, ktdre-
mi sie przewaznie odznaczajg nasi rodacy. Ale jesli mitujemy
swoj kraj i swoja epoke, tern zywiej odczuwamy niebezpieczen-

b ,,Rzadko — pisze ks. Le Monnier — widzie¢ mozna, aby ktory Swiety
zyt tak na wskro.$ wedle ducha swej epoki. Franciszek stal sie najdoskonalszym
jej przedstawicielem®. t\¥step do zycia $w. Franciszka).
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stwa jakie nam groza, oraz odpowiedzialno$¢, ktéra wobec tych
groznych niebezpieczenstw na nas cigzy.

W czasach jak dzisiejsze, gdy Kosciot nasz stanat do walki,
aby zdoby¢ napowro6t dla siebie pétnocne narody, katolicy wiecej
jak kiedy badZ sg obowigzani dawal przyktad szczytnego zro-
zumienia swych powinnosci spotecznych; a co jest obowiazkiem
katolikbw w ogolnosci, jest, z tytutu ich wyjatkowego powota-
nia, tern osobliwszym obowigzkiem franciszkanskich Tercyarzy.

. Trojanie zto dzisiejszych czasow*

W dzisiejszym naszym spotecznym ustroju, tkwi trojakie
zrédto  zlego, przeciw ktéremu Kosciot musi  walczy¢é swoim
wptywem, jezeli spoteczenistwo nie ma samo siebie wtraci¢
w zgube.

Pierwszem jest bezwzgledno$¢ i samolubstwo nowoczesnego
przemystu w gonieniu za jaknajwiekszym zyskiem. Oparty na
swobodnem i jawnem wspdtzawodnictwie, ruch przemystowy wy-
robit w narodzie S$miato$¢ i przedsiebiorczos¢, z ktérych stusznie
mozemy by¢ dumni; ale réwnoczesnie stat sie zbyt czesto na-
rzedziem ucisku zywiotdw stabszych i mniej inteligentnych.
Naréd wzmogt sie w zamozno$é i potege; bogactwo jednostek
wzrosto do bajecznych granic, a wymagania dobrobytu stanety
wyzej, niz kiedy badz w dawniejszych wiekach. Ale to bogac-
two i dobrobyt kupione zostaty krwawym kosztem, kosztem ty-
siecy egzystencyi wydziedziczonych z wszelkich uciech, przecia-
zonych pracg, oraz wyptywajacej stad nienawisci klasowej. Roz-
winat sie spustem wyzysku, t. zw. monopoldw, i kartelow, w sku-
tek czego uboga ludno$é pedzi zycie w nedzy, niepokoju i nie-
pewnosci jutra, zmuszona zadowala¢ sie lichym zarobkiem.
Drobny przemystowiec jest na tasce wielkiego kapitalisty i nie
zawsze doznaje od niego wzglednosci. Grdy podaz pracy jest
znaczna, okoliczno$¢ ta bywa wykorzystana, aby obnizy¢ zapta-
te juz i tak niezmiernie nizkag. Wspotzawodnictwo rywalizuja-
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cychz sobg przebsideiostw odbija sie na zarobku brzedsigbiorst, kt6-
ry musi cierpie¢, aby jego chlebodawca maogt, bez straty dla siebie,
przeciwnika pognebi¢. Wiasciciel nieruchomosci w miescie prze-
ludnienem chwyta skwapliwie sposobnos¢ podwyzszenia czyn-
sz6w, gdy liczba ludnosci idzie w gére. Ludzie muszg, badz co
badz, mie¢ jaki$ dach nad glowa, ata konieczno$¢ sprzysiega sie
w okrutny sposéb z chciwos$cig gospodarza, ktéry Scigga wygo-
rowang zaptate za najlichszg wynajetg izdebke. Gra na zwyzke
i spekulacya tego czy innego rodzaju jest najpospolitszem zré-
diem dochodu. Za zastuge sobie prawie poczytuje, komu sie
udato zgrabnie podej$é blizniego.

W takich stosunkach spotecznych stabszy, ciemny, nieu-
miejetny i ubogi skazany jest bez ratunku na upoS$ledzenie i cier-
pienie. Prawda, jatmuzna rzucona od czasu do czasu przez
szczeg6lnego gracza wyréwnywa cokolwiek szale; ale taki dar
z taski nie jest zadoSCuczynieniem za systematyczng krzywde
i zycie nedzy, w ktorg wtraca biedaka chciwos¢ i przebiegto$¢
ludzka.

Jednakze niesprawiedtiwem bytoby rzuca¢ potepienie wy-
tacznie na tych, ktorzy drogg szczesliwych handlowych obrotow
dobili sie fortuny. Kt6z jest winien temu, ze praca robotnikéw
i robotnic jest wyzyskiwana do ostatnich granic za lichg zapta-
te? Nie sami tylko stuzbodawcy, chociaz ich wina jest wielka;
wszyscy ktorzy cho¢ ubocznie popierajg taki wyzysk sg wspot-
winnymi. Nienasycona zadza kupowania tanio, bez wzgledu na
to ozy tanio$¢ LB pokrywa czyjej krzywdy, —jest pokusa do
ubiegania si¢ o jak najtanszego robotnika i krzywdzenia go
w zaptacie. Nie byloby takiego wyzysku, takiego goraczkowe-
go wspotzawodnictwa, gdyby ogo6t nie byt jego wspdlnikiem.
Odpowiedzialnos¢ rozktada sie na tych wszystkich, ktorzy chet-
nie patrzg przez szpary na cudze naduzycia, gdy sami ciggng
z nich korzy$é. Byle publicznos¢ placita kilka groszy taniej za
funt cukru, lub centnar wegla, co jg to obchodzi, ze gérnik, lub
chtopiec sklepowy sa Zle wynagradzani za swa prace? Przyczy-
ng tego ubiegania sie za tanioscig bywa zwykle cheé zaoszcze-
dzenia pieniedzy na rzeczy niepotrzebne i zbytkowne, na stroje,
drogie cygara i t. p. Ta to rosnaca coraz bardziej zadza uzy-
wania chce sie zadowoli¢, a byle towar byt tani, pobtaza wy-
zyskiwaczom i przyklaskuje szczeSliwym spekulantom.

Najgrozniejszg trwogg na przysztos¢ wszakze, przejmuje
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ten smutny fakt, ze og6t nie czuje wecale zdroznosci takiego po-
stepowania, a zdanie: ,kazdy dla siebie: a kto sie obroni¢ nie
umie — niech ginie* — nie wydaje mu sie bynajmniej niemo-
ralnem. Ludziom nie przychodzi nawet na mysl, ze zasada, na.
ktorej sie opiera ten system krzywdzacy jest anty-chrzesci-
janska. Ten sam, ktéry poczytywatby sobie za wystepek spla-
drowac czyjg$ kieszen, uwaza za rzecz catkiem naturalng pod-
kupi¢ swego wspotzawodnika i doprowadzi¢ go do bankructwa®
aby otworz}m wolng droge dla wiasnego monopolu. Ci, ktérzy
oddajg pod sad cziowieka za to, ze dziecka lub obtgkanego nie
ustrzegt od niebezpieczenstwa, sami wciagajg podstepnie znajo-
mego w zgubny dla niego interes. Wszystko co sie tyczy han-
dlowych stosunkéw i spekulacyi zdaje sie by¢ poza pospolitem'
prawem chrzeScilanskiem; gdzie sie rozchodzi o kupno, i sprze-
daz, czy najem, zasady zwyklej sprawiedliwosci i mitosci bliz-
niego idg w kat. ,Nee mozemy prowadzi¢ intereséw wedtug
przepisdw ewangelicznych, méwig niektorzy.

Na tern to wiasnie polu ustr6j spoteczny dzisiejszy doma-
ga sie najgwattowniej poprawy; interesa i uktady pieniezne mu-
szg sie opiera¢ na chrzescijanskiej zasadzie, tak samo, jak wszyst-
kie inne czynnosci zycia. Zdrowe wspotzawodnictwo oparte na
pracowitosci, znajomo$ci rzeczy i energii, godzi si¢ doskonate
ze sprawiedliwoscig i obowigzkami wobec bliznich, biorgc zawsze
w rachube te wzajemng wzglednos$¢ jednych dla drugich, ktdra
zaleca prawo Chrystusowe. Ale naduzywanie swej sity i biegto-
§ci w ustugach wiasnej chciwosci i samolubstwa, musi by¢ po-
tepione. Gdyby do spraw handlowych i pienieznych przeniknat
duch ewangeliczny, bytoby prawdopodobnie raniej olbrzymich
fortun, ale bytoby wiecej og6lnego dobrobytu i réznice w po-
tozeniu bogatych i biednych zatagodzityby sie; byloby mniej
zbytkéw, ale i mniej nedzy. Prézniak bytby wykluczony ze
spoteczenstwa, ale nieszczeSliwi i osamotnieni starcy, kalecy i
chorzy nie gineliby z gtodu na nedznych poddaszach.

Czyz doprawdy miatoby to by¢ niepodobienstwem, zeby
ludzie dzisiejsi w swoich stosunkach handlowych i pienieznych
trzymali sie tych zasad stusznosci i mitosci blizniego, ktore po-
winny rzadzi¢ spoteczenstwem szczerze chrzescijanskiem? Jezeli
$w. Franciszek za swoich czaséw potrafit w miejsce szerzacych
sie wowczas mséciwych rywalizacyj i wasni domowych, postawi¢
chrzescijanskie bratnie wspétdziatanie, czemuzby dzisiejsza sa-
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molubna chciwo$¢ w stosunkach pienieznych nie mogta ustgpic
miejsca takiemuz duchowi braterstwa chrze$cijanskiego? Ozy
bytoby to za wielkiem wymaganiem zadaé, aby nasi Tercyarze
zobowiazali sie przestrzega¢ sprawiedliwosci we wszystkich sto-
sunkach z bliznimi? Nigdy nie szuka¢ swej korzysci w wyzy-
skiwaniu stabosci lub trudnego potozenia blizniego; zwazaé czy
tanio$¢ towaru nie jest potgczona ze stratg robotnika lub rolni-
ka, ptaci¢ ,po ludzku“ swych najemnikéw, a z drugiej strony
za otrzymang zaptate oddawaC prace godziwg i sumienng. Ta-
kie zobowigzanie byloby dzi§ rdwnoznaczne z tymi $lubami, kto-
rych $w. Franciszek zadat od pierwszych Tercyarzy. WoAwczas
zrédto ztego lezato w naduzywaniu sity zbrojnej; dzi$ lezy w sa-
molubnem naduzywaniu wolnego wspétzawodnictwa w handlu
i przemysle.

Gdyby dzisiejsi Tercyarze chcieli przyktadem wiasnym i
postepowaniem swojem zwalcza¢ te bezwzgledng chciwo$¢, ktéra
jest grzechem gltownym naszych czasow, staliby sie zaprawde
przodownikami tego bohaterstwa ludow, ktére bylo marzeniem
$w. Franciszka, przyzywanem przez niego nieustanng modlitwa.

Moznaby nam jednak uczyni¢ zarzut, ze ktoby chciat
w swych pienieznych interesach dziata¢ wbrew ogélnemu daze-
niu, narazitby sie tylko na straty i niepowodzenia; ze dopdty nic
sie zrobi¢ nie da, poki wszyscy sie nie zgodzg trzymac sie w in-
teresach zasad chrze$cijanskich. Odpowiedz na ten zarzut znaj-
dujemy w postepowaniu pierwszych uczniow Panskich: gdyby
byli czekali, az caly Swiat przyjmie nauke Chrystusa Pana, nim
jawnie w™znawali sie chrzeScijanami, nie bytoby nigdy Koscio-
ta Chrystusowego. Gdyby pierwsi Tercyarze byli czekali, az
cate spoteczenstwo Sredniowieczne podda sie pod regute Sw.
Franciszka, Trzeci Zakon nie bytby nigdy powstat i Tercyarze
nie bylibj® iilgdy dokonali tak wielkiej spotecznej przemiany.
Zadne dobre dzieto nie moze by¢ spetnione bez jakiej$ osobistej
ofiary i cierpienia: Swiat odkupiony byt na Kalwaryi... Czyz
godlem Zakonu Franciszkanskiego nie sg pietna Chrystusowe,
ktére nosit $w. Franciszek, a ktére nam przywodza na pamieé
Swietego zakonodawce, nakazujacego nam ,,i$¢ Sladem Chrystusa
i Tego Ukrzyzowanego...“? Kto nie jest gotow na straty i cier-

1) Papiez Leon XIII uznaje za ,ludzka“ takg zaptate, ktéra pozwala io-
botnikowi zy¢ wraz z rodzing w rozsagdnym dobrobycie.
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pienia dla sprawy Bozej, ten zaiste nie ma prawa zwac si¢ chrze-
$cijaninem.

Wyzj"sk pieniezny wszakze jest tylko pierwszym ze wspot-
czesnych grzechéw gtownych. Za nim idg dwa, rownie grozne,
ktorym Tercyarze Franciszkanscy niemniej gorliwie przeciwdzia-
fa¢ winni. Jednym jest niewstrzemiezliwo$o czyli pijanstwo, dru-
gim rosnace lekcewazenie $wietoSci weztdw rodzinnych.

Pijanstwo jest ztem dla wszystkich jawnem; stusznie na-
zwane zostato najjaskrawszem ziem wspotczesnem. Coraz bar-
dziej rozpowszechniajgca sie demoralizacya, ktdrej poczatkiem
jest chciwos¢ grosza, poteguje jeszcze bardziej naduzycie trun-
ku. Go krok widzimy ludzi, ktérych zycie jest zmarnowane i
ztamane; widzimy ogniska rozbite; a co najgorsze, ze pijanstwo
jest narowem, ktory przechodzi z ojca na syna, a dziecko, do-
tkniete tg dziedziczng przywarg, skazane jest z goéry na nedze
i upadek. Mozemyz sie dziwié, ze tylu ludzi juz w pierwszej
miodosci porzuca beznadziejng walke ze zlg sklonnoscia, ktdra
z sobg na Swiat przyniosto? Miedzy ubogg klasg pijanstwo naj-
gorsze szerzy spustoszenie, bo ludzie Zle odzywiani tatwiej ulega-
ja pokusie; a na kazdym kroku, w miastach, miasteczkach i po
wsiach czyhajg na nich niezliczone szynki i karczmy, wabigc
ich i ciggnac nieuchronnie do zguby. Kardynat \*aughan dobrze
to wyrazit na konferencyi katolickiej w Stockport w roku 1899:
»Szynkolvnie tloczg sie w najnedzniejszych i najubozszych dziel-
nicach i jak tylez upioréw, wysysajg krew biedakéw... Sg to pu-
tapki nastawione na nieszczesne ofiary; dla nich obojetnem jest
kto wejdzie: czy robotnik ze Swiezo otrzymanag tygodniowa za-
ptata, czy stroskana zona lub matka, czy wesoty chtopaczek, czy
znedzone dziewcze, czy nawet mate dziecko—kazdy jest witany
skwapliwie, byle przyniost pare groszy. Grrosze zbijajg sie w srebrni-
ki, srebrniki w ztoto i fortuna szynkarza rosnie szybko. Bogacz
staje sie coraz i coraz bogatszym, karmigc sie cialem biedaka,
ssac jego krew i nie troszczac sie o zgube ]Jego duszy. Choroba,
wystepek, nedza utrwalajg sie beznadziejnie: szes$cdziesigt tysie-
cy ludzi co rok ginie u nas marnie z pijanstwa“. Inny moéwca
na tejze konferencyi, powiedziat: ,,Cata przysztos¢ chrzescijan-
skiego ludu w naszej wspotczesnej Anglii, zawista od tego, czy
sie da wciagna¢ i przywigza¢ natogowo do szynku, czy tez be-
dzie sie od niego trzymat zdaleka®“.

Dzieki naciskowi opinii publicznej kraju™ rzad angielski
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zdecydowal sie nareszcie ogtosi¢ daleko siegajgce ustawy, ogra-
niczajace udzielanie konsenséw na szynki, ktére niewatpliwie
przyczynig sie wielce do zmniejszenia ztego. Ograniczona licz-
ba konsensow i Sciste przepisy, nakiadajace kary za rozpajanie
miodziezy i natogowych pijakbw, powinny w znacznej mierze
naprawi¢ szkode, ktérg sprowadzita nieograniczona wolno$¢ han-
dlowania gorgcymi trunkami.

Jednocze$nie, mimo, ze prawo takie samo sie przyczyni do
ustrzezenia stabszych od pokusy, powinnismy pamietac, ze jedy-
nem, prawdziwie skutecznem lekarstwem, jest osobista wstrze-
miezliwos¢ i dobrowolnie przyjete umiarkowanie. W tym Kie-
runku zawdziecza Anglia wiele towarzystwom trzezwosci, ktore je-
szcze od czasbéw pierwszego ich propagatora, franciszkarskiego
kaznodziei Ojca Mathew, tak dzielnie sie przyczynity do zatamo-
wania zfego. Nie mozna dosy¢ pochwat odda¢ tym przodowni-
kom, ktorzy sie nie cofneli wodwczas przed heroicznem lekar-
stwem, jakiem byta przysiega zupetnej wstrzemiezliwosci, aby
pewnie i skutecznie pokonaé zlo, ktore sie zdawato niezwalczo-
nem. Ich to poswiecenie przedewszystkiem, wstrzasneto sumie-
niem publioznem i otworzyto mu oczy na caty ogrom zfego. Ale
tak heroicznego $rodka kazdemu narzucaé niepodobna.

Jednakze ci, ktorzy nie sg w stanie zdobyé sie na catko-
witg wstrzemiezliwo$é, powinni przynajmniej wystrzega¢ sie
uzywania napojow wyskoko\vych dla samej przyjemnosci. Tu-
taj, postawi¢ mozna te samg regute jakiej kazdy szanujacy sie
cztowiek przestrzega przy pozywianiu sie wogole: jes¢ tyle, ile
wymaga istotna potrzeba i zawsze zachowywa¢ umiarkowanie.
Przy uzywaniu goracych trunkéw takiej samej zasady nalezy
sie trzymac. Nieszczesnego natogu pijanstwa nabywa sie bardzo
czesto wskutek rozpowszechnionego ogélnie zwyczaju picia dla
przyjemnosci, czyli ,czestowania sie“ przy spotkaniu ze znajo-
mym, lub JV zebraniach towarzyskich. Gdyby ten zwyczaj dat
sie wykorzeni¢, bytoby to wielkim krokiem naprzéd w sprawie
szerzenia trzezwosci ).

Na takiej podstawie biskupi angielscy starali sie oprze,

P 0(l czasu, jak te stowa byly napisane. Liga przeciw ,,czestowaniu“
(Anti-Treating League) rozpowszechnita sie bardzo w Irlandyi i szerzy sie win-
nych stronach a sprawa wstrzemiezliwosci duzo na tem zyskuje.
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zawigzujgce sie towarzystwo wstrzemiezliwosci. Kto moégt, od
tego zadali zupetnego powsciggania sie od trunkéw; kto sie nie
czut po temu na sitach, musiat ztozy¢é przynajmniej warunkowe
przyrzeczenie, np. uzywac¢ napojoéw tylko w godzinie obiadowej
i wystrzega¢ sie pi¢ w publicznych miejscach.

Dla Tercyarzy sprawa trzezwosci jest kwestyg najgtebszej
wagi. Znaczna ich liczba nalezy do klasy roboczej; ci, zarbwno
jak inni robotnicy i robotnice wystawieni sg na straszng pokuse,
jaka dla ludzi tej klasy stanowi szynkownia. Czyzby to byto za
wiele zada¢ od nich, zeby swym bliznim stawiali dobry przy-
ktad, unikajgc bacznie szynku, jako najgorszego wroga robotni-
ka? Jezeli potrzebujg sie napi¢ piwa, niech je pija umiarkowa-
nie w domu, ale niech nigdy, chocby stad miata wynikna¢ jaka
niedogodno$¢, nie przestepujg progu szynkowni i niech innych
od niej odciggajg. Ud Scistego przestrzegania tej zasady zawi-
sto zbawienie wiekszej czesSci klasy roboczej. Czasem trudno jest
odmowic¢ zaproszeniu na poczestunek; wielu obawia sie pozo-
ru nieuprzejmosci i niezyczliwosci w takiej odmowie. Ale jak
nadmienilismy wyzej, kazdy dobry uczynek potgczony jest z ja-
kiemi$ trudnosSciami; w tym za$ wypadku, zarzut sam z siebie
upadnie, gdy ludzie sie spostrzega, ze odmowa pochodzi ze
szczerego i gtebokiego przekonania, bez domieszki zarozumiatosci
ani lekcewazenia.

Btedem bytoby jednak sadzi¢, ze tylko biedni podlegaja po-
kusie pijanstwa. Jest to zlo, ktére nurtuje wszystkie klasy spo-
feczne i apostolstw Odobrego przykiadu potrzebne jest wszedzie.
Reguta Trzeciego Zakonu zada od Tercyarzy umiarkowania w je-
dzeniu i piciu. W dzisiejszych czasach stosuje sie to szczegél-
niej do ,picia“, a nawet zwykle, umiarkowanie tu niewystar-
czy; — potrzebna jest pewna ofiara, aby wesprze¢ stabszych na-
szych bliznich w walce z jedng z najnieszcze$liwszych przywar
wspotczesnych. Nakaz Bozy mowi: ,Jeden drugiego brzemiona
noscie“ — a jesli trzezwy nie poniesie czesci brzemienia nie-
wstrzemiezliwego, jakze go zbawic potrafi?

Przechodzimy teraz do drugiego wielkiego niebezpieczen-
stwa, ktdre grozi spoteczenstwu dzisiejszemu, ktérem jest: skala-
nie ognisk rodzinnych. Kotko rodzinne jest kolebka narodu: je-
zeli pierwsze sie rozpadnie i drugi niebawem pograzy sie w prze-
pasé. Przy ognisku rodzinnera urabia sie zycie dziecka; naj-
gtebsze, najSwietsze strony charakteru meza tu sie rozwijaja. Zni-
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weczmy dom rodzinny, a odbierzemy przecietnemu cztowiekowi
najsilniejsza pobudke do poswiecenia, do wytrwatosci i energii:
w kole to rodzinnem bowiem, cztowiek uczy sie zapominac o so-
bie dla ukochanych, otwiera skarby szczerosci i szlachetnosci, ja-
kie nosi w duszy. Dla wiekszosci ludzi nieskalane i szczesliwe
ognisko rodzinne jest przedsionkiem nieba, bo jest tarczg prze-
ciw wszelkim pokuszeniem zlego. Ale trzeba, by bylo czyste
i szczesliwe; inaczej bedzie to pieklo na ziemi. corruptio optirni
p essima esi.

SzczeScie rodzinne za$, zawisto w pierwszym rzedzie od
wiernoSci  matzenskiej, w drugim od szacunku i mitosci dzieci
dla rodzicow. Pod obu tymi wzgledami spoteczno$¢ dzisiejsza
budzi w nas powazne obawy. Wezet malzenski coraz bardziej
sie rozluznia; ni¢ wigzgca dzieci i rodzicéw coraz jest stabsza.
Powazanie dzieci dla rodzicdw obnizyto sie i nic dziwnego, gdy
powazanie zwigzku matzenskiego ostabto roéwniez. Zdeptanie
wiary matzenskiej czyni pozycie rodzinne niepodobnem. To tez
z kazdym rokiem widzimy nieszczeSliwie sie mnozace rozwody
i seperacye sadowe. Dobrowolne, za obop6lng zgoda rozlgczenie
sie meza z zona, jeszcze czesciej sie trafia. Dlg wielu matzenstwa
stalo sie prostg igraszka, a przez to zagrozone s samez pod-
waliny spoteczenstwa chrze$cijanskiego.

Przyczyn tego stanu rzeczy szukaC daleko nie trzeba. Jest
nig w pierwszym rzedzie, nie krepujgca sie niczem w zadowole-
niu swych pozadan samowola, nastepstwo panujacej ogolnie
w tych czasach zadzy uzywania, zarowno fizycznego, jak umy-
stowego. Lle powsSciagane zasadami religii indywidualne pope-
dy cztowieka, nie chcg zna¢ Zzadnych weztow, a wolnos¢ wyra-
dza sie w swawole. Wedtug prawa Bozego, matzenstwo nie jest
uzywaniem, lecz obowigzkiem i odpowiedzialnoscig. Ogranicza,
ono swobode cziowieka, naktada na niego nowe powinnosci. Nie
ma stuzy¢ za pokrywke dla wystepku, ani upowaznia do lekce-
wazenia czystosci obyczajow. Jest to Swiety Sakrament, symbol
wezla, taczacego dusze z Bogiem, a Swiat z Chrystusem; — wezet
religijny, ktor} nalezy powaza¢ i surowo strzedz jego czystosci.
Ale nie z takiego stanowiska zapatruje si¢ na sprawe matzen-
stwa znaczna cze$¢ ludzi w chwili obecnej. — Wchodzg w zwigz-
ki matzenskie pospiesznie, nie troszczac sie o Swietos$¢ i waznosé
zaciggnietych zobowigzan; idg za popedem chwili; czasem widzg
w matzenstwie tylko korzystny pieniezny interes; czasem pocia-
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ga ich zadza nowych wrazen i hazard, lub tez idzie im o sta-
nowisko w S$wiecie; przy tych wszystkich pobudkach za$ nio
biorg wcale powaznie pod uwage, czy we wspélnem pozyciu z wy-
brang osoba obowigzki matzenskiego stanu nalezycie wypetnic
potrafia. Kiedyz ludzie zrozumieja, ze na malzenistwo zapatry-
wac sie powinni, jako na akt religijny,—na akt wazny, do ktérega
przystepowac nalezy z przesztoScig czysta i z uczciwymi zamia-
rami na przyszto$é? Kiedyz pojma, ze wchodzac w stan mat-
zenski zaciggajag jedno z najpowazniejszych zobowigzan, jakin
moga ciezy¢ na cztowieku. DopoOki mezczyzni, zaréwno jak ko-
biety zawierajg matzenstwa lekkomyslnie, nastepstwem tego be-
dzie zbyt czesto zycie spedzone w niedoli i w grzechu.

Nawet, gdy ludzie taczg sie weziem malzenskim z catko-
witem zrozumieniem jego waznoS$ci i Swietosci, potrzebna im jest
jeszcze nieustanna czujno$¢, panowanie nad sobg i nieograniczo-
ne oddanie sie powinnosciom, jezeli trudne zadanie swego zycia,
maja wiernie i doskonale spetnié. Zaparcie sie siebie jest samag
trescig mitosci matzenskiej. Od chwili, gdy ztozyli swe $luby—
maz i zona winni jedno drugiemu po$wiecenie sie zupetne i mi-
fo$¢ wylgczna, ktorej nie wolno dzieli¢ z zadnem stworzeniem.
Uja¢ cokolwiek mezowi lub zonie z tego zupelnego oddania sie,
jest to naruszy¢ S$lub Swtety. —Kazdy z matzonkéw moze miec
serdecznych przyjaciot i liczne koto znajomych: ale tamte sto-
sunki nie majg tej cechy S$wietosci i w razie potrzeby, winny
ustgpi¢ miejsca najswietszemu ze zwigzkdw.

Oo wiecej, matzonkowie winni sobie wzajem najwyzszy sza-
cunek, jako pracujacy wspoélnie nad wielkiem religijnem i spo-
tecznem zadaniem. Objawem tego szacunku ma by¢, u kazde-
go z nich, delikatny wzglad na indywidualny charakter i uspo-
sobienie drugiego. W Ksiegach Swietych czytamy, ze ,maz,i
zona s to dwie dusze w jednem ciele®: winni wiec powazac
wzajem swojg duchowa strone, za ktéra kazde przed Bogiem
wylgcznie jest odpowiedzialne. Sumienie zony nie jest pod wia-
dza meza, ani sumienie meza pod zaleznoScig zony; procz tego
nie mozna sobie wyobraza¢, zeby najidealniej zjednoczeni mat-
zonkowie mogli mie¢ zupetnie tez same skionnosci umystu i te
same przymioty charakteru. To tez najpiekniejszg strone mat-
zenskiego wezta stanowi harmonia dwoéch charakterow roznia-
cych sie z sobg, a zjednoczonych w dagzeniu do tego samego
szczytnego celu, nad ktérego osiggnieciem wspdlnie pracuja.
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Lecz harmonia taka tam tylko jest mozliwg, gdzie jest zapo-
mnienie o sobie i poswiecenie. Malzenstwo, jak kazda inng dro-
ge zycia, tylko krzyz uswieca.

Rozszerzyé w spoteczenstwie nowoczesnem zrozumienie
méwietoSci matzenstwa jest dzi$ jednem z najwazniejszych zadan
Kosciota. Mtiodziericy i dziewice powinni byé pouczeni, ze mat-
zenstwo jest obowigzkiem powaznym i aktem religijnym. Po-
winni zrozumie¢, ze aby sie usposobi¢ do tego sakramentalnego
mzwigzku, nalezy od miodych lat strzedz czystoSci swej duszy; ze
nie godzi sie puszcza¢ nierozwaznie na te droge, dopdki sie nie
upewnia, ze nowym obowigzkom nalezycie odpowiedzie¢ potra-
Ra. Niemniej powaznie winni sie upewni¢ nad swg odpowie-
dzialnoscig rodzice, uktadajacy zwigzek maltzenski dla corki lub
syna. llez matek dla stanowiska w S$wiecie, zaprzedato corke
w dozgonng niedole? | czyz dziwno, ze po krotkim czasie, cor-
ka zrywa wezel, ktdrego znie$¢ nie moze? W tym wypadku
wina gtowna jest po stronie matki i to wina podwdjna: bo
przeciw Swietosci Sakramentu i przeciw szczesciu corki.

W Kklasie ubogiej wypadki takie jak powyzszy, rzadko tyl-
ko sie trafiajg. Ubodzy nie zaprzedaja sie dla wplywu i sta-
nowiska, ale natomiast zaprzedajg sie czesto po prostu dla ka-
watka chleba: jest to zto, ktore tatwiej wybaczyé, nad ktérem
jednak ubolewac takze trzeba. Pod innymi wzgledami jedna-
kowoz, ubodzy az nadto tatwo przejmujg lekkos¢ obyczajow
klas bogatych: przywary klas wyzszych przesigkajg do nizszych.
Aby jednych i drugich zbawi¢, Kos$ciot musi dzisiaj gorecej i
energiczniej, jak Kkiedybadz, stawa¢ w obronie sakramentalnej
godno$ci matzenstwa. Bylo to zawsze jego chluba, ze Swieto-
§ci tego zwigzku nigdy strzedz nie przestat. Ale czy Kkatolicy
sami wstepujg w zwigzki malzenskie z tem jioczuciem odpowie-
dzialnosci, jakie mie¢ powinni? Czy nasza katolicka miodziez
obojej pici przyuczona jest uwaza¢ S$luby matzenskie za godne
uwienczenie uczciwie spedzonej miodosci? To jest jedyny spo-
sob, aby Swietos¢ matzenstwa byta ocalona, a jego godnosé utrzy-
mana. Czy nasza katolicka miodziez,—pytamj® dalej,—pojmuje,
ze powinno$ci matzonkdw nie ograniczajg sie na dochowaniu je-
dno drugiemu wiernosci zastrzezonej prawem, lecz wymagajg
eigglych dowodéw szacunku i oddania sie zupetnego a wylacz-
nego? Katolickie matzenstwa winny byé przyktadem dla $wia-
ta: cnota winna tu by¢ tak jawng i nad wszystkie zarzuty wyz-
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-szg, aby nikt nie $miat cienia na nig rzuci¢. Wtedy dopiero
niekatolicy zmuszeni beda uznaé, ze prawdziwy S$lub matzenski
jest Swietym i zerwanym byC nie moze. Malzenstwo jest nie-
rozerwalne dla tego, ze jest Sakramentem, a Sakrament jest
Swietoscig, do ktérej przystepowaé wolno tylko z mysla zacna,
a czci¢ jg trzeba zacnymi czynami.

W tej krucyacie przeciw gwalceniu Sakramentu matzen-
stwa, kt6z ma sta¢ w pierwszym rzedzie, jak nie franciszkan-
scy Tercyarze? Matzonkowie, ktérzy majg szczescie do nich sie
liczy¢, powinni mie¢ przed oczyma najwyzszy ideat obowigzkow
matzenskich. Przypominamy im, ze wielki patron Trzeciego
Zakonu, Swiety krél francuski Ludwik IX, wymieniat jako trzy
skarby, ktorym zycie swe poswiecit; ,Boga, Francye i Maitgo-
rzate!“ Obok Boga i ojczyzny, ktorej krélowat, stato imie uko-
chanej przez niego zony; ono jedno tylko. A kt6z z nas nie
styszat o pieknej, romantycznej niemal mitoSci wzajemnej mie-
dzy patronka Siostr Trzeciego Zakonu, $w. Elzbietg wegierskg
a jej mezem? w istocie, zarowno $w. Ludwik, jak Sw. Elzbie-
ta urzeczywistnili w swem pozyciu matzenskiem ow ideat, kto-
ry nam przedstawia jeden z najwiekszych angielskich morali-
stow, gdy zada, aby ten sam szczery, a petny serdecznej uprzej-
mosci i wdzieku stosunek, ktory tgczy pare miodych oblubien-
céw, przetrwat caly bieg ich malzenskiego pozycia, nie stabnac:
owszem, rosngc i poglebiajgc sie z latami’). Mozemy stusznie
wymaga¢ od naszych Tercyarzy, aby majac takie wzory swych
&. Patrondéw przed oczami, starali sie godno$¢ swego stanu mat-
zenskiego utrzymac, dajac Swiatu bardzo potrzebny wzér mito-
§ci i wiernosci matzenskiej, a synow i cérki wychowujac na wzo-
rowych mezéw i zony. Dzisiejsze dzieci jutro bedg same rodzi-
cami; w nich spoczywa nadzieja lub zguba przysztosci. Dzieci

Oto jeden ustep: ,,Wielu sadzi, ze winni petne szacunku i delikatno-
Sci obejscie osobie, ktorej przywigzania bynajmniej jeszcze nic sa pewni, a ktorej
charakter pownerzchownie dopiero znajg; a ze tych objawow szacunku i wzgle-
doéw wolno im zaniecha¢, gdy jej rados¢ juz catkowicie i nieograniczenie posiada-
ja, a charakter wyprébowali tak dobrze, iz cate szczescie .swego zycia bez obawy
mogli ztozy¢ w jej rece. Ktéz nie czuje, jak niegodnem i niedorzecznem jest po-
dobne rozumowanie? Kt6z nie uzna, ze matzenstwo takie, jakiem by¢ powinno
—zaznacza tylko przejscie od pociagu chwilowego, do statych i wiernych slubow,

od przelotnego uczucia do mitosci wiecznotrwatej“. (Sesame and Lilies).

Iclealy kat. spoi. J
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trzeba zawczasu do matzenskiego stanu przysposobi¢; aczy
wiele rodzicow ten obowigzek rozumie? Grdy rodzice sami ma-
ja o Swietosci i odpowiedzialnosci stanu matzenskiego pojecia
ciasne i phytkie, czyz potrafig swym dzieciom daé wznioslejsze
wyobrazenia?

Jednym z nowych a wybitnych ryséw obecnych stosunkow'
spotecznych, ktory sprawia, ze wpajanie miodym ludziom i mio-
dym pannom powaznych poje¢ o matzenstwie, jest dzi$ koniecz-
niejszem niz kiedybadz,—jest coraz wieksza niezalezno$¢ kobie-
ty. Kobieta, ktéra ma stale okreslone zajecie i ktorajest w sta-
nie zapracowa¢ sama na swoje utrzymanie, nie tak tatwo odda
swa reke mezczyznie: bedzie zadata, aby jej byt godnym, — aby
jej okazywal to powazanie i cze$¢, ktore maz chrzeScijanski wi-
nien chrzescijanskiej niewiescie. Ta niezalezno$¢ kobiety ma
nawet swoje niebezpieczenstwa; aby teraz wymodz na niej usza-
nowanie, mezczyzna musi jej przeciwstawi¢ wysoka meskg cno-
te. Grdy kobieta zdobyla swa niezalezno$¢ i jest sama pania
swego losu, wymagania jej rosng, a odpowiednio do tego i ideat
matzenstwa staje sie wyzszym. Niezalezno$¢ dziewczat zwiek-
sza tez odpowiedzialnosC wychowawczg rodzicow: trzeba je wio-
zyé do W3Nania swej niezaleznosci roztropnie i uczciwie; trze-
ba, by sie nauczyly powazaé wysoko te zwigzki matzenskie,
w ktore wieksza cze$¢ z nich kiedy$ wstgpi. Trzeba juz odlf:
dziecinstwa i wiecej, niz poprzednio, przyzwyczaja¢ je do po- '
wséciggania naturalnych popedéw samolubstwa, do rozwagi
w dziataniu; do zastanawiania sie nad odpowiedzialnoscia, jaka
ich nowe prawa i przywileje za sobg prowadza, aby ich uzywa-
ty roztropnie i uczciwie. Trzeba, by byly gleboko przejete my-
§lg, ze jest BOg, ktéremu z kazdego kroku na drodze zycia win-
ny zda¢ rachunek. Tak wychowane mitode kobiety bedg tern
lepszemi zonami, ze z calg swobodg wybiorg swych mezéw;
miodzieniec za$, ktéry poslubit kobiete szlachetng i swobodna,
tem lepszym bedzie matzonkiem.

Przyszto$¢ jest w reku dzisiejszych dzieci; ale los dzieci
jest w wielkiej mierze w reku rodzicéw. Jezeli przyszie mat-
zenstwa majg byé Swietym, chrzescijanskim weziem, trzeba, ze-
by dzieci ze stow i przyktadéw swych rodzicow pojecie chrze-
Scijanskiego matzenstwa zawczasu czerpaty.

Te sa wiec trzy glebokie rany, ktére podkopuja dzi$ orga-
nizm spoteczny: wyzysk pieniezny, niewstrzemiezliwos¢ i gwat
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<jenie Swietych $lubéw matzenskich, Do walki z tem ziem chcie-
libySmy zszeregowac wszystkich Tercyarzy, ktérzy cze$¢ Swietego
Franciszka w sercu nosza, ze sztandarem, na ktorym widnie¢
powinny stowa: ,,Braterstwo, wstrzemiezliwo$¢, czjstosc“; prze-
ciw trzem gtownym przywarom S$wiata, trzy, dzi$ najpotrzeb-
niejsze przepisy ewangeliczne.

Powtarzamy: od tych, ktorzy mieli odwage wzig¢ na siebie
imie serafickiego Franciszka, nalezy sie $wiatu przyktad najwyz-
zszych cnét chrzescijanskich. W duszy $w. Franciszka pragnie-
nie chwaty Jezusa Chrystusa nieroztgczne bylo z pragnieniem
emoralnego dobra ludzkosci. Ten, ktéry Chrystusa nosit w sercu,
tak jak blizny Jego nosit na swem ciele, ogarniat tem wielkiem
sercem caty rodzaj ludzki, jego radosci i bole, stoneczne promie-
nie i burze. Ukochat $wiat wzorem Mistrza swego, Chrystusa.
W mysli $w. Franciszka wcielenie stowa Bozego byto najwazniej-
szym w dziejach $wiata wypadkiem, ktérego tagodne Swiatto
ziemie catg opromienito. Sadzit, ze gdy mysl Boza wcieli sie do-
skonale w zycie ludzko$ci, wtedy dopiero chwata Chrystusa be-
dzie zupeilng; gdy Krolestwo Jego obejmie Swiat caty, wtedy ra-
do$¢ Chrystusowa bedzie doskonatg. Dla naszego $wietego zatozy-
ciela wiec, sprawa ludzkosci byta sprawg Chrystusowa, a sprawa
Chrystusa sprawg ludzkosci. Kajgoretszem jego pragnieniem byto,
by duch Ewangelii przeniknat cate zycie cztowieka i w ten sposob
dzieto Odkupienia stato sie zupelnem. Dnie i noce spedzat na
modlitwie, tzami zalany, Zzebrzac mitosierdzia dla grzesznego
Swiata. A gdy ukonczyl modlitwe szedt, wedrujgc od miasta
do miasta, naucza¢ ludzi mitosci Chrystusa i mitosci bratniej ku
bliznim, aby ich oderwaé od mitosci siebie samych, mitosci gro-
sza i mitosci Swiata. Tysigce szty za jego gtosem—mito$¢ Bo-
ga i blizniego wzrastata w sercach, i tak sie spetnito w spote-
czenstwie Sredniowiecznem to cudowne odrodzenie, ktére przy-
wodzi na mys$l ustepy Pisma $w., opisujace dzieje pierwotnego
Kosciota. To jest przyktad dla nas; jezeli chcemy by¢ uznani
prawdziwymi jego uczniami, musimy wedtug miary naszych
sit, czyni¢ to, co on: — musimy przepisy Ewangelii przypomi-
naC Swiatu i pokazywa¢ mu w czem dzisiaj od nich odstgpit.

WieD obecny, ze swem zyciem ruchliwem, gorgczkowem,
niespokojnem, wymaga rowniez czynnego, ruchliwego, nieznuzo-
nego apostotowania. Zadnemu Kkatolikowi, a tem mniej powo-
fanemu do stuzby w Zakonie $w. Franciszka, nie wolno dzi$ spo-



132

czywac. Wszyscy powinniSmy by¢ na posterunku i przy pracy
w miare sit i sposobnosci. Co najgtowniejsza- - wszyscy moga
i powinni zycie wlasne do zasad Ewangelii stosowaé i opiera¢
sie Swiatu, gdy im gltosi nauke z naukg Chrystusa niezgodng. Sa-
molubstwu $wiata musimy przeciwstawia¢ sprawiedliwos¢, ludz-
kos$C i braterstwo, ktére Chrystus zawsze i wszedzie gtosit, pijah-
stwu,rozpuscie—wstrzemiezliwos¢; lekcewazeniu obowigzkéw mat-
zefiskich—powazanie dla $wietosci i nierozerwalnosci matzeriskiego
$lubu. Sama sita przekonania i nieporuszona wytrwatos¢ w do-
brem juz wiele zdziata¢ mogg. Ciagle i wytrwale usitowania
rozbudzg w koncu sumienia i przeciaggng je ku dobrej sprawie.
Ale przykiad przedewszystkiem: —on jest i zawsze bedzie tg
dzwignig, ktora ludzko$¢ badZz w przepas¢ straca, badZ unosi
w gore i zbawial

»Braterstwo! Wstrzemiezliwos¢! Czystos¢!” to sg wiec te
trzy hasta, ktére powinny dzi§ przy$wieca¢ naszym braciom, za-
rowno w ich wiasnem zyciu, jak w naukach gtoszonych $wiatu

1. Koniecznos$¢ iisfyg osobistych,

Omowilismy trzy wielkie winy, ktdre ciaza na spotecznosci
dzisiejszej. Teraz trzeba nam zwr6cic mysl ku ztemu, ktore nie
jest wing nasza, lecz smutng spuscizng catych stuleci srogiej
krzywdy i bezwzglednego ucisku. Giebokiej nedzy ludu angiel-
skiego najpiekniejsze nauki moralne gloszone $wiatu, nie ulecza.
Materyalny i duchowy upadek ubogich klas ludno$ci w miastach
i okolicach przemystowych, jest tak gleboki, ze tylko nadludz-
kimi wysitkami zaradzi¢ mu mozna. Nigdy w krajach chrzesci-
janskich, od czaséw poganskiego Rzymu, nie widziano tak bo-
lesnego widoku. ,,Ani pociechy wtem zyciu, ani nadziei w przy-
sztem* —tak tylko okre$li¢ mozna los tysiecy naszych biedakdw;
a co najgorsze, —jak juz kto$ zauwazyt, — ze wielu z nich stra-
cito nawet poczucie swej nedzy; nie majg wcale pojecia zdrowsze-
go i szczeSliw'szego bytu. Wydziedziczeni ze wszystkiego, coby
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mogto cztowieka kulturalnie i cywilizacyjnie podnies¢, scigani
Avidmem gtodu i niepewni jutrzejszego zarobku, nattoczeni w nie-
zdrowych i przepetnionych mieszkaniach, czyz dziwno, ze mio-
dzi robotnicy po krotkim czasie, przestajg nawet mysle¢ o po-
prawie swego losu, przypusciwszy, ze ta mysl kiedykolwiek
w ich glowie postata. | tak corocznie nowe zastepy niewolnikow
pracy powstajg badZz z dzieci starszego pokolenia, ktére mo-
gtyby ja¢ czego$ lepszego, gdyby im nastreczono sposobnosé;
badz z biedakéw, ktorzy zaczynajg zycie na wyzszem stanowi-
sku, ale spadajag nizej niekiedy przez wiasng wing, ale czesciej
dla tego, ze nikt im pomocnej nie poda reki. A nic tatwiejsze-
0o, jak z wyzszego szczebla klasy pracujacej zsungC sie na samo
dno. Brak ciggtego zarobku (a o zarobek trudno czasem chet-
nemu i pracowitemu cztowiekowi, nawet w dzisiejszych czasach
ozywionego przemystu, co mogg potwierdzi¢ ci, ktdrzy sie wsérdd
ubdstwa obracali) — choroba, lub nieszczescie domowe, —te po-
wody nawet najuczciwszego robotnika stawiajg czesto u wrét
nedzy. A jesli kto zarzuci, ze nieraz przyczynia sie do tego
takze pijafnstwo, — nie badzmy zbyt skorzy w potepianiu i po-
mnijmy na site pokusy. Kardynat Vaughan stwierdzit juz wprze-
mowieniu swojem na koferencyi katolickiej, o ktérem wyzej by-
fa mowa, Zze wina w réwnej, a nawet w wiekszej mierze spada
na tych, ktérzy kusza robotnika stawiajac, gdzie tylko moga,
szynkownie na jego drodze. Nedza ludu jest zaprawde dzietem
samolubstwa klas moznych i posiadajacyh, ktére rzadzity spote-
czenstwem angielskiem przez pareset lat; stworzyty one bogactwo
i Swietnos¢ narodu wogole, ale wpedzity uboga ludno$¢ w nie-
wole moralna.

Sadze, ze nie moge zrobi¢ nic lepszego, jak stresci¢ tutaj
stowa wypowiedziane przez kardynata Vauglian’a w tej sprawie.
Mowigc o ,,optakanym stanie ubogich mas ludowych®, dostojnik
Kosciota wytyka, Zze ,jest on wprost naturalnem nastepstwem
teoryj utylitarnych, oraz niczem niepows$cigganego wzrostu wpty-
wow przemoznych a wiasnej tylko korzysci szukajacych, kté-
re w wieku XVI stanety na miejscu dawnego Kkatolickiego
systemu rzaddw,... Zniesienie klasztoréw i starych Kkorporacyj,
przeniesienie wkasnosci dobr zakondw i bogatych gmin angielskich
na prywatnych bogaczéw, wytworzyto mase ludnosci bezrolnej
i zbiedniatej.... Gldy juz nic nie wigzato go z ziemig, lud w coraz
wiekszej liczbie — osobliwie w ostatnich latach, — zaczat na-
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ptywa¢ do miast. Tutaj tloczyt sie zdata od klas zamoznych”
tworzac atmosfere osobng i osobne spoteczenstwo, usuniete od uszla-
chetniajagcych wptywow dobrobytu, oswiaty i ogtady, a natomiast
gnebione beznadziejnie ub6stwem, niechlujstwem i ciemnotg. Oi
biedacy nie sg wiascicielami ani tego kawateczka gruntu, na
ktérym mieszkajg, ani budynkow, ktére im wynajmuja, wysysa-
jac ich bez sumienia, petnomocnicy zawsze nieobecnych wiasci-
cieli; ci ostatni za$, nie znajg ich nawet tyle, ile znat ewange-
liczny bogacz lezagcego u drzwi jego tazarza“. W tern miejscu
méwca dotknat palcem tego, co bylo najzgubniejszym objawem
tak diugo trwajgcego systemu wyzysku, to jest zupetnego odo-
sobnienia bogatych od biednych. Jak juz lzraeli wykazat te-
mu fat pieédziesigt, wtedy, gdy oczy narodu nie otwarly sie
jeszcze na zlo, jakie sie szerzyto, doszto do tego, ze ubodzy i
bogaci, oswieceni i nieoSwieceni tworzyli jakby dwie odrebne
narodowosci, ktére wzajem jedna o trybie zycia drugiej nic nie
wiedziaty. Ten catkowity rozdziat miedzy dwoma klasami je-
dnego narodu byt w wielkiej mierze przyczyng nedzy uboz-
szych; gdyby bogaci byli znali optakane potozenie biedakdw,
mogtozby by¢ zgodne z praAvda nastepujace oskarzenie: ,,Milio-
ny ludzkich istot pomieszczone sg gorzej, niz bydto i konie nie-
jednego lorda lub wiasciciela ziemskiego, W samym Londynie
blizko milion biedakéw potrzebuje lepszych mieszkan, wiadze
sanitarne uznaty za niemozliwe 141,000 domoéw, w ktérych ci-
$nie sie ludnos¢ uboga w liczbie wahajacej sie od czterech do
dwunastu i wiecej osdéb na jedng izbe. Jakichze obyczajow; ja-
kiej skromnosci i przyzwoitosci oczekiwa¢ mozna od mezczyzn
i kobiet tak bezwstydnie razem sttoczonych?“ A kiedy tak upo-
dlony na duszy Xciele biedak, nie jest w moznosci zapracowac
nawet na nedzny, zwykly kawalek chleba, czeka go schronienie
w przytutku, gdzie z resztek poczucia godnosci ludzkiej go obe-
dra. W istocie—jak zauwaz}* kardynat Vaughan—ubodzy maja
sobie ,,za hanbe* przestapi¢ prég angielskiego rzadowego przy-
tutku (workhouse), gdzie sg zamknieci niemal, jak zbrodniarze
i odcieci od zamozniejszych wspotobywateli. Ostracyzm boga-
tych uczynit ubdéstwo hanbigcem. Ale na tem nie konczy sie
ich wina: narazajac bezustannie biednego na pokuse, ,utrwalajg
chorobe, zbrodnie i nedze“. Szczegodlniej nacisk kiadzie kardy-
nat Vaughan na handel gorgcymi tmukami i naduzycia, jakie
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mu towarzyszg, przez co ubodzy sg wciggani nieustannie w pi-
janstwo i wystepek. Lecz oskarzenie siega dalej jeszcze: ,,Naj-
ciezszym zarzutem—mowi na ostatku, jaki biedni uczyni¢ moga
klasom moznym w przysztosci, jest, ze odarli lud z wiary, kté-
ra mu wskazywata prostg droge zycia, niosta mu site i pocie-
che w ciezkich jego probach, dawata mu wzoér boski w zyciu
Chrystusa i Jego Najswietszej Matki i pewng nadzieje szczescia
za grobem*.

Taki Jest dzi$ jeszcze stan rzeczy. Jakiez znajdziemy nan
lekarstwo? Bo lekarstwo znalezione i zastosowane by¢ musi, je-
zeli wielka Kkleska nie ma spas¢ na kraj. G-rzech narodowy za-
wsze prowadzi za sobg zastuzong kare; wina ojcow musi byc
zmazana dobrowolng ofiarnoscig dzieci. Jakaz wiec jest ta na-
groda? Przedewszystkiem bedzie nig: stuzba osobista; trzeba
oddawaé potrzebujacym swoje wspotczucie i siebie samego. Ani
na chwile nie mam zamiaru twierdzi¢, ze prawa biorgce w obro-
ne najubozszych sa zbyteczne. Sg oce koniecznie potrzebne
a obowiagzkiem kazdego obywatela jest popieraé prawodawstwo,
majace na celu poprawe bytu i ochrone zdrowia klas biedniej-
szych, podniesienie ich pod wzgledem moralnym i umystowym
i ustrzezenie od najjawniejszych przynajmniej pokus. Nie moze
by¢ obojetnem dla chrzescijanina, czy prawa jego kraju utrzy-
mujg system najszerszej swobody osobistej i pozostawiania kaz-
dego jego wiasnemu losowi, czy tez bardziej katolickg zasade
brania w opieke stabszego. Niepojetem jest, zeby cziowiek ro-
zumiejacy swa odpowiedzialno$¢, maogt tolerowac prawodawstwo,
ktére ostania kusiciela dla wiasnego zysku, ciggngcego biednych
i ciemnych do zguby. Najprostszy chrzescijanski obowigzek na-
kazuje domaga¢ sie praw chrzeScijanskich, praw biorgcych
w opieke stabszego przeciw naduzyciom sily; zapewniajgcych ucz-
ciwemu robotnikowi pomoc w starosci i chorobie, aby nie do-
pusci¢ upadku jego az do zebraczego kija; prawa bronigcego chrze-
$cijaniskg ludnos¢ od ttoczenia sie naksztatt bydta we wspolnych
izbach.

Ale najmedrsze prawo kazdej niedoli nie dosiegnie i nie
uleczy. Prawo nie wprowadzi mieszkancéw Avilgotnych nor
i piwnic w ludzkie i braterskie stosunki z lepiej uposazonymi
wspotobywatelami, jezeli ci ostatni sami nie podadza im
reki. Rozpanoszony egoizm odtracit biedakow od wszystkiego,
co uszlachetnia i uprzyjemnia zycie; chrzeScijanskie mitosierdzie
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powinno ich do ich praw prz3ardciC. Ale miltosierdzie nie za-
sadza sie na rozdawaniu pieniedzy, czy to wprost od reki, czy
za posrednictwem stowarzyszen lub dobroczynnych instytucyj.
Rozdawanie pieniedzy jest tylko mafa, owszem najmniejsza
czastkg mitosierdzia. Mitos¢ chrzeScijanska, to oddanie siebie
samego. Jatmuzna wtedy tylko jest mitosierdziem, Kkiedy jej
towarzyszy wspotczucie dla tych, ktor*mh wspomagamy i przy-
najmniej che¢ szczera przyniesienia im bratniej pociechy i pod-
pory. Mitos¢ chrzeScijanska jest mitoscig bratnig i objawiac sie
winna bratnig postuga; tej niczem nie zastgpi. JIVspomaganie
pieniedzmi dobroczynnych stowarzyszen jest rzeczg samg w SO-
bie chwalebng; ale jezeli chcemy w ten sposob uchyli¢ sie od
osobistych ustug, ktore winniSmy ubogim bliznim, wtedy jest
to pokusa, Srodek na oszukanie swego sumienia i wasnowolne
zastanianie oczu na obowigzek duzo wazniejszy. Wiele oséb do-
puszcza sie tej winy. Zapisujg sie chetnie na kazdg skiadke,
byle tylko uwolni¢ sie od osobistego nagabywania przez bie-
dnych i sadza, ze w ten sposob usuna¢ sie potrafig od czynne-
go postugiwania im; daja ochotnie jatmuzne kazdemu spotkane-
mu zebrakowi, byle nie zgdano od nich niczego wiecej. Nie chcg
wiedzie¢, ze ludziom czesto w zyciu potrzeba uscisku dioni, do-
brego stowa, przyjaznego oparcia. Pieniedzmi mozna nasyci¢
gtod fizyczny; ale jest gtdd moralny, sa potrzeby duszy, ktd-
rych pieniedzmi nie da sie zaspokoi¢. Wieluz ludzi potrzebuje
umocnienia w dobrych zamiarach, rozweselenia w smutnej je-
dnostajnosci zycia, pociechy w glebokiej trosce; to jest jatmuz-
na godna prawdziwego chrzescijanina, ktéra i ubodzy cenic
umiejg, nawet w dzisiejszym, zmateryalizowanym wieku. A je-
dnak jest to rodzaj jatmuzny- najskagpiej udzielanej, moze dla
tego, ze wymaga poswiecenia swojej osoby, ducha ofiary. Aby
nakarmi¢ gtodnych rzetelnie w duchu Chrystusowym, trzeba ich
karmi¢ wlasnemi rekami; aby pocieszaé smutnych, trzeba ich
przytuli¢ do swego serca; aby podzwigna¢ upadfych, trzeba ich
podeprzeé¢ bratniem ramieniem. Taka jest mitoS¢ chrzeScijanska,
ktéra Swiat ma zbawié, ktérej ludzkos¢ tak dawno oczekuje.
Tego Swiadczenia osobistych ustug kt6z pierwszy ma da-
wac przyktad, jezeli nie ci, conoszg suknie $w. Franciszka, pierw-
szego opiekuna tredowatych i najnedzniejszych wyrzutkow spo-
teczenstwa, ktéry chciat zosta¢ ich przyjacielem i towarzyszem
dlatego wiasnie, ze byli najbardziej opuszczeni i najnieszczesliwsi
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z calej wielkiej chrzescijanskiej rodziny? To postanowienie stu-
zenia osobiscie ubogim i nedzarzom skionito naszego $w. Ojca,
do zamieszkania wposrod nich. Ci, od ktorych wszyscy stronili,
mieli by¢ pielegnowani jego rekami; ci, do ktérych tylko zda-
leka dolatywaty sionva pociechy, mieli znalez¢ w nim blizkiego
przyjaciela. Serce jego optywato radoscig, gdy widziat ktérego
ze swych braciszkéw pielegnujacego tredowatych; a dziedzictwem
pozostawit swym uczniom zlecenie, by byli na ustugach najbie-
dniejszych. Sami ubodzy mieli by¢ w szczegdlniejszy sposob
apostotami i stugami ubogich. To tez jednem z nastepstw ru-
chu franciszkanskiego, w wieku XIII, bylo rozniecenie na no-
wo ognia chrze$cijanskiej mitosci ku opuszczonym i nieszczesli-
wym. Tercyarze i bracia odwiedzali najubozsze dzielnice miast,
siedliska wystepku i nedzy, ze stowami przyjazni; za obrebem
miast szukali przytutk6éw tredowatych, niosac pocieche duchowa
i cielesng ich nieszczesliwym mieszkaricom; Ilub tez obchodzili
wiezienia, aby zbrodniarzy nawraca¢ na droge uczciwosci i cno-
ty. Co sw. Franciszek i jego uczniowie czynili za swoich cza-
sow, to, sadze, winniSmy czyni¢ obecnie. Jak on, tak kaz-
dy z nas powinienby ,rozdawa siebie swym braciom*;
by¢ przyjacielem opuszczonych, podporg stabych, zbawieniem
upadtych. Pieknie to wyrazit maz, ktéry zaiste, miat prawo
zabra¢ glos w tej sprawie: ,Trzeba, niosagc Boga w sercu ob-
chodzi¢ ulice i zakatki miasta, aby ratowa¢ upadtych, z ktorych
wielu nie bytoby nigdy zgrzeszyto, gd}*by w chwili pokusy by-
fa ich wsparta przyjazna reka. Tego zadatby od nas $w. Fran-
ciszek, gdyby stangt miedzy nami!" #. | zaprawde stycha¢ tu
gtos Serafickiego Swietego. Tak, gdyby $w. Franciszek stanat
wYposrdd nas, niewatpliwie zwrdcitby najpierw oczy na ubogie
dzielnice naszych miast i nie spoczatby, pokiby swych Tercya-
rzy na ich ratunek nie wystat.

Spytajg nas moze: jakze sie zabra¢ do dziela? W jaki
sposob ofiarowa¢ nasze ustugi? Mamyz uszykowaé armie i i$¢
na pomoc przy odglosie trab i bebnéw, albo tez zawigzywaé ko-
mitety i otwieraC biura wsparcia? Wiele osOb nie rozumie oso-
bistej pracy bez gtosSnych nawotlywan i okazatych obchoddw;
tak jednak byé nie powinno. Owszem, im bardziej ciche i ukry-

i) Stowa j. em. biskupa Nugeut, na konferencji franciszkanskiej w Li-
verpool 1898 r.
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te bedzie nasze dziatanie, tem bedzie skuteczniejsze. W wielu
miejscach mozna sie tez obejs¢ bez zawigzywania komitetow
ani urzadzania biur. Mamy juz stowarzyszenia, ktére cho¢ pracu-
ja, nie moga sprosta¢ wielkiej potrzebie; czesto wlokg nedzny zy-
wot dla braku chetnych wspdtpracownikow. Jest zwigzek ka-
tolicko - spoteczny i towarzystwo $w. Wincentego a Paulo i réz-
ne inne o zblizonym celu; jest Towarzystwo opieki szpitalnej
i Towarzystwo dla wspomagania wiezniow i wiele podobnych,
ktére trudno wyliczy¢, a z ktérych kazde ma jakg$ specyalng
potrzebe na oku. Sposobnosci wiec do osobistej postugi nie
brak: ale czy ta sposobnosé¢ jest nalezycie wykorzystana?

Wola tez o pomoc nasza miodziez — zarébwno chiopcy jak
dziewczeta, — ktdrzy zaledwie szkote opuszcza, porwani sg w wir
zycia miejskiego. Wplyw zbawienny, jaki ich otaczat w szkole,
usuwa sie od nich teraz; kaptani, juz i tak przecigzeni praca,
nie maja sposobnosci skutecznie nad nimi czuwaé; w krétkim
czasie miodziez ta traci wiare i dobre obyczaje i tonie w cie-
mnej masie robotniczej, dla ktérej niema ani pociechy w zyciu,
ani nadziei na przyszto$é. Aby tych chiopcéw i dziewczeta ura-
towaé od zguby, potrzebne jest, jak juz nieraz wspominalismy,
apostolstwo $wieckie. Filantropi $wieccy winni popiera¢ prace
duchowienstwa w czuwaniu nad wiarg i moralnoscia miodziezy
po opuszczeniu szkoly. Trzeba zaktada¢ koétka i towarzystwa,
w ktérych miodziez mogtaby sie zbieraé¢ pod czujnym nadzorem
starszych i znalez¢ opieke tak potrzebng przy pierwszym wste-
pie w Swiat, aby sie ustrzedz od ztych wplywdw i znalez¢ uczci-
wy zarobek. Tu jest pole pracy osobistej, ktérego wartosci prze-
cenia¢ niepodobna, a ktérego Swieccy pracownicy nigdzie odto-
giem zostawia¢ nie powinni. Nie trzeba tez ogranicza¢ swych
staran wyltgcznie do ubogich katolickiego wyznania, chociaz im
nalezy sie od nas pierwszenstwo. Mitosierdzie nasze musi sie-
ga¢ poza granice naszego KosSciota i ogarniaé tych, ktérzy
Zyja bez wiary, a moze nawet bez zadnych religijnych po-
je€. Przyciggniemy naszych rozproszonych braci do jednosci
Kosciola, dajac im przykitad chrzeScijanskich cnét i wycigga-
jac ku nim dtoh pomocng, duzo predzej, niz bysSmy tego doka-
zali przez gloszone dla nich nauki, chociaz te sg takze na swo-
jem miejscu. Stowem powinni$my, ile tylko jest w naszej mo-
cy, popiera¢ kazda prace, majaca na celu uszczeSliwienie i pod-
niesienie tych, ktdrzy ulegli w walce z nowoczesnym wyzyskiem”
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Mowilismy wyzej o organizaeyi stuzby dobroczynnej: jest
bo wiele zagadnienn dobroczynnych, ktérych bez zorganizowanej
pomocy rozwigza¢ sie nie da. Nikt np. nie potrafi sam jeden
prowadzi¢ filantropijnego stowarzyszenia; wspotpracownictwo jest
tu konieczne, a im wiecej liczy wspotpracownikéw, tem lepiej.
Kto moze wiec, powinien popiera¢ organizacye dobroczyn-
ne w jednej czy drugiej formie: tylko w ten sposéb mogg prze-
rézne dzisiejsze potrzeby spoteczne znalezé¢ zaspokojenie. Nie
kazdy jednak ma po temu czas i mozno$¢, a wreszcie sg potrze-
by, ktore sie pod Zzadng stowarzyszong pomoc podciggnaé nie
dadza. Sa wiec tacy, ktdrzy muszg pracowaC pojedynczo i ci
znajdg takze szerokie pole pracy, ktora na nich wyigcznie cze-
ka. Gdzie zadne organizacye nie istniejg, tam i jeden cztowiek
dobrej woli moze duzo zdziata¢; a nawet ten, kto do stowarzy-
szeh nalezy, znajdzie niejedng sposobno$¢ do osobistego dobre-
go czynu, byle miat oczy otwarte. Ubodzy, chorzy, opuszczeni,
niedotezni s wszedzie i wszedzie je.st potrzebna pomoc. Opusz-
czony potrzebuje zyczliwosci, ubogi wsparcia, grzesznik brata
w Chrystusie. Wszystkim, ktérych $wiat w swym biegu obalit
i pognebit nalezy sie ratunek: czy to bedzie dobroczynnos$¢ oso-
bista czy stowarzyszona, prywatna czy publiczna, — kazdy ma
wzgledem swych bliznich obowigzki do speinienia dla mitosci
Chrystusa.

A teraz jeszcze jednauwaga, jedna rada: Trzeci Zakon obej-
muje mezczyzn i niewiasty wszystkich sfer spotecznych: taczg sie
tutaj ludzie niezalezni z ludZmi pracy; o$wieceni z mniej o$wie-
conymi; zamozni z biednymi. Bogatym, niezaleznym i wyksztat-
conym przypada w udziale najwieksza cze$¢ zadania w ratowaniu
nedzarzy; to zaiste, ich obowigzek wobec Boga i wobec bliznich;
obowigzek zadosCuczynienia za zte spelnione przez ich poprze-
dnikéw w ubiegtych wiekach, pracowania wszystkimi mozliwy-
mi sposobami nad jego naprawg. Do obowigzku tego w prze-
waznej czeSci poczuwajg Sie juz oni; nie mamy wiec potrzeby
szerzej sie nad tem rozwodzi¢. — Ale wydzwignieciu z ubdstwa
klasy zamozne same nigdy nie podotaja; moga zrobi¢ wiele, wszy-
stkiego nie dokaza.

Odrodzenie klas ubogich musi byé dzietem tych, ktérzy im
sg najblizsi; ktorych zycie uptywa w podobnych warunkach; mu-
si przyj$¢ od robotnikdw i robotnic naszych wielkich miast, ktorzy
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"wiedzg z wihasnego doswiadczenia czem jest ubdstwo; ktérzy sa-
mi dzwigali jego ciezar, walczyli z jego pokusami. Koniec kon-
cow, ludzi podnosi i uszlachetnia samo zetkniecie z tem co do-
bre. Wszystko co piekne i zacne szerzy dokota siebie wplyw
umoralniajgcy, owfada duszami, przenika serca i rozpala je szla-
chetna ambioya zblizenia sie takze do tego ideatu. Widziano
juz jak obecno$¢ jednego czystego i niewinnego dziewczecia
w publicznej pralni zmienita ducha i usposobienie jej towarzy-

szek; uczciwy, powazny i zacny robotnik niejednokrotnie juz stat
sie dobrym duchem catego warsztatu ozy fabryki. Ubogi ubo-

giego rozumie, a wzajemne zrozumienie sie jest pierwszym wa-
runkiem skutecznego apostolstwa. Aby rozjasni¢ ponure zycie
i dusze nedzarzy potrzebne jest wiec apostolstwo robotnicze, na
réwni z apostolstwem ludzi niezaleznych i bogatych.

Ot6z Trzeci Zakon, tgczacy bogatych i ubogich jednym bra-
tnim weziem, jest pod tym wzgledem w najkorzystniejszem po-
tozeniu. Tercyarze, przystepujac do pracy, przynoszg z sobg oSwia-
te, niezalezno$é i majatek klas wyzszych, zaréwno jak znajomosé
potozenia, szczere wspétczucie i zywy przykiad dla klasy roboczej.
Wszyscy moga przylozy¢ reke do dzieta; wszyscy moga wspol-
nie apostotowaé. Ale nie waham sie twierdzi¢, Ze robotnicy
i robotnice wiecej jeszcze zdziatajg niz ich bogatsi wspotbracia;
a jesli Kosciot ma wyrwaé z toni ginacych, potrzebny mu be-
dzie caty zastep pracownikéw wybraych z pomiedzy samychze
ubogich. Zwracamy sie wiec do naszych Tercyarzy robotnikéw,
zaréwno jak do tych, ktérzy majg niezaleznos¢ i Srodki, wzy-
wajac ich do niesienia wspélnie ratunku biedakom, ktérych sza-
lony rozped samolubnej cywilizacyi wyrzucit z prostej kolei zy-
cia, do naprowadzenia na dobrg droge zbtgkanych i dzwigania
upadtych, a przedewszystkiem do ostaniania mtodszego pokolenia
wszelkimi sposobami, przed zabdjczym pradem 7. A tu raz je-
szcze musze potozy¢ nacisk na konieczno$¢ ratowania dzieci upa-
dtych rodzicow. Trzeba ich wzig¢ w reke nim jeszcze utracili
nadzieje i daznos¢ ku dobremu i wprowadzi¢ ich na droge wio-
dacg do zdrowej i uczciwej egzystencyi. Nie powinnismy zwle-

) ., Trudno wypowiedzie¢ jak wazng jest rzeczg rozcigga¢ piecze nad mio-
dzieza po opuszczeniu szkoly. Cata przyszto$¢, moze zbawienie tych dzieci, za-
wisto od wrazen jakie w tym czasie odbiora. Kobieta czy mezczyzna dajg sie wy-
robié¢ w dziecinstwie, ate nie daja si¢ prawie nigdy przerobie w p6zniejszych ta-
tach“.—Kardynat Vaughan.
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kac az do czasu, gdy juz beda toneli, porwani wirem v ktory
ich od chwili urodzenia wtrgcita ich dola nieszczesna. Najwia-
§ciwszg chwilg do dania im lepszego kierunku jest pobyt w szko-
le, lub pierwsze lata po jej opuszczeniu. Wtedy jest pora, by
rozbudzi¢ w nich zamitowanie do Zzycia uczciwego, pracowitego,
oszczednego, trzezwego i bogobojnego; wtedy trzeba sie starac
wprowadzi¢ ich w zetkniecie z mezczyznami lub kobietami, a tak-
ze z chlopcami albo dziewczetami,—ktérzy przyktadem wiasnym
wiecej niz stowy, nauczg ich jak ubdstwo moze by¢ uszlachetnio-
ne przez chrzescijanska stodycz i cierpliwo$é, poczucie swej go-
dnosci ludzkiej i godziwg dume; ktérzy im praktycznie pokazg
jak sie Boga czci¢ i chwali¢ winno, (gloszac im w ten sposdb
najskuteczniejsze z kazan) — a biorgc ich z prostotg za reke rze-
kng do nich: — ,ldZzmy razem w boj zycial — Wszak w'szyscy
jesteSmy dzieémi jednego Ojca — Boga! — wszyscy do jednego
dazymy celu — do nieba!“ Tylko na tej drodze da sie uleczy¢
wielkie zto i nagrodzi¢ najciezsza krzywda naszych czasow.

Styszymy Grios Bozy, wzywajacy wszystkich katolikow,
a przedewszystkiem Tercyarzy Franciszkanskich, do pracy w Jego
winnicy. Jakiem ma by¢ blizsze nasze powofanie, jakim rodzaj
i kierunek naszej pracy, to nam wskazujg warunki czasow,
w ktorych zyjemy. Niech ci, ktérzy sie garna pod ptaszcz $w.
Franciszka okaza sie godnymi swego Serafickiego zatozyciela,
a wszyscy okazmy sie godnymi uczniami naszego Boskiego Zbaw-
cy, ktory zstgpit na ziemig, aby miedzy ludZzmi szerzy¢ pokdj —
ten, ktdrego Zrodtem najwyzszem Madro$¢ i Mitos¢ Boza.

KoxI1Ec.









