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Mickiewicz wywart tak potezny wptyw na nasze dusze i tak
sie stat drogim narodowi, ze wszystkie stronnictwa i obozy pra-
gnety go zagarng¢ na swojg whasno$¢. Zdawato sie ludziom, ze
wszelka idea zyska niezmiernie na popularnosci, jezeli sie w nigj
wykaze pierwiastek Mickiewiczowski. Byto to nawet bardzo pie-
kne, gdyz Swiadczyto o wielkiej mitosci, ktérg wieszcz umiat ku
sobie rozbudzi¢, jednakowoz niezawsze byto rozumne, albowiem
nieco gtebsza analiza rozwiewata takie pretensje jako nieuzasad-
niong niczem iluzje, a nawet bywato szkodliwe, gdyz postugiwa-
no sie olbrzymem do Karlej nieraz polityki, petajacej to, co Mic-
kiewicz raczej uskrzydlat.

A wiec uznawali Mickiewicza za swego klerykalisci, powo-
tujac sie na wielkg jego pobozno$¢, a patrzac przez szpary na
jego towianizm i rewolucyjno$é. Srod Werykalistéw przodujacy
ksieza chcieli go takze za swego uwazac, aczkolwiek koscidt wy-
raznie zada, aby laicy nie zabierali gtosu w rzeczach wiary, gdy
tymczasem Mickiewicz witasnie takim byt laikiem, ktory w rze-
czach wiary gtos zabierat. Uznawali go za swego konserwatysci,
gdyz widzieli w nim rzecznika poetycznego starych obyczajow,
nie postrzegajac naturalnie, ze Mickiewicz mimo to byt zupeing
antyteza kostnienia w kastowej zagrodzie. Przyznawali sie do
niego postepowcy, tudzeni pozorami barwy politycznej, nie bio-
rac pod uwage rdznic zasadniczych w pogladzie na Swiat. Za
swojego uwazali go ludowcy, albowiem sadzili, ze Mickiewicz
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goraco byt przejety sprawg emancypacji ludu, lecz zupetnie te-
go nie uwzgledniajac, ze realna droga tej emancypacji byta Mic-
kiewiczowi zupetnie obca, jako to modernizowanie umystu chto-
pa, wyrobienie mu podtoza ekonomicznego, rozw0j gospodarski,
wyzwolenie sie zpod supremacji plebanji. Przyznawali sie wresz-
cie do Mickiewicza socjaliSci, opierajac sie na niektorych zda-
niach z Trybuny Luddw i bodaj na drugiej czesci Dziadow, za-
pominajac zupetnie o tern, iz Mickiewiczowi ani przez gtowe nie
przeszedt monoekonomizm i teza, ze kazda epoke okresla forma
jej produkciji.

Ale procz tych stronnictw i obozéw jeszcze inni uwazac
chcieli Mickiewicza za swego. Przedewszystkim uwazat go za
swego katolicyzm polski, pozbawiony cienia mistycyzmu, nie
zajmujacy sie dogmatami, Bibljg, Ojcami Kosciota i catg filo-
zofjq katolicka, pozostawiajacy myslenie nadreligja ksiezom a sam
oddajacy sie tylko praktykom koscielnym i religijnym, gdy Mic-
kiewicz byt nawskro$ mistykiem, rozczytywat sie w Biblji, nad
religja bardzo rozmyslat i ksiezom nieraz w droge wchodzit. Na-
stepnie chcieli uzgodni¢ Mickiewicza ze sobg nasi wspotczesni
przyrodnicy, z jednej strony na podstawie jego czysto praktycz-
nej a tak rozlegtej znajomosci natury, z drugiej strony nagina-
jac jego poglady filozoficzne do nowszych uswiadomien nauko-
wych. Nakoniec uczyniono prébe, aby uratowa¢ Mickiewicza
dla filozofji polskiej przez poréwnanie go z filozofami europej-
skimi XVIlI-go i XI1X wieku, ktora to proba, wielce zreszty
niefortunna, dlatego tylko istnie¢ mogta, iz z jednej strony nie
wzieto powaznie tego, jak Mickiewicz sam okreslit swoj stosu-
nek do filozofow nowozytnych (Literatura Stowianska Ill, 192—
202, 265), a z drugiej strony nie znano zupetnie zrodet jego
wiasnej filozofji i zamykano 'oczy na jego pojecia, znane juz tyl-
ko $wiatu inteligencji polskiej w dziedzinie folkloru, albowiem
z takiemi pojeciami walczono jako z zabobonem, a nie chciano
sie na to zgodzi¢, by zabobon polski miat na Mickiewiczu po-
siada¢ takze jaki$ serwitut.
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Aby wyczerpa¢ cato$¢ obrazu, wypada dodac, ze szczegdl-
niej mtodziez uwazata Mickiewicza za swego patrona, opierajac
sie na dwoch faktach, na jego przynaleznosci do Filaretéw i na
jego Odzie do miodosci. Niezawsze jednak miodziez bywa wy-
razem miodosci wulkanicznej ducha, a wreszcie i to nalezy za-
znaczy¢, ze klimat duchowy, ktory ozywiat Filaretéw, nie miat
nic wspdlnego z charakterystycznym scholastycyzmem politycz-
nym, znanym nam z ostatniego CwierCwiecza przedwojennego
i przedwojskowego $rod zrzeszeri miodziezy.

Czy polska mysl wolna takze zechce uczyni¢ Mickiewicza
swoim patronem? Takiej préby nikt dotad nie uczynit i na pe-
wno nie uczyni. Moga jej przedstawicieli przepetnia¢ wzgledem
Mickiewicza najgoretsze uczucia mitosci i wdziecznosci, ale jas-
no trzeba zdawac sobie sprawe z réznic filozoficznych, ktore dzielg
te dwa Swiaty i nigdy bodaj nie zostang zatarte. Ale jezeliniezale-
zny mySliciel polski zabiera sie do nakre$lenia charakterystyki
Mickiewicza, to bynajmniej nie po to, aby jego filozofje ponizy¢
a swojg wywyzszy¢, wrecz przeciwnie, aby przez szczegétowe
rozgraniczenie tych filozofij nietylko kazdej miejsce jej nalezne
wyznaczyé, ale przedewszystkiem dlatego, aby sama filozofje Mic-
kiewicza wzigé¢ z rak umniejszajacych ja jej obroncéw, skonczyc¢
raz wreszcie z metodg urabiania Mickiewicza, przystosowywa-
nia, wynoszenia na wyzyny, ku ktérym nie szedt, za$ strgcania
z tych, na ktorych stat, zbada¢ owe pobtazliwe zakrywania ,,za-
bobonéw* mistrza narodu, wykaza¢ zmyiki i Smiesznostki tej
wstydliwosci, a zarazem zwrdci¢ uwage na ten przykry, iScie par-
wenjuszowski i dorobkiewiczowski ton szkotorostych filozoféw,
ktorzy, cudzemi zdobyczami filozoficznemi wyposazeni, klepig
pobtazliwie Mickiewicza po ramieniu, wybaczajgc mu, iz byt,
jak powiadajg, dzieckiem ,,swego wieku*, co jako zywo jest nie-
prawda, i postaramy sie jako prawde ustali¢, iz byt genjalnym
synem tysigcoleci.

Wszyscy, ktérzy o Mickiewiczu dotad pisali z tej strony, ten
wiasnie biad zasadniczy popetniali, iz kreslagc charakterystyke
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jego umystu, chcieli go wyosobni¢ jako cztowieka genjalnego.
Fatszywie pojmujac indywidualno$¢, za wyjatkowe uznawali
w Mickiewiczu to, co byto tkwigcg w tysigcoleciach kategorija,
przez niego tylko niebywale uswietniong. Wrecz przeciwnej po-
trzeba metody. Nalezy, aby wielko$¢ Mickiewicza pojaé i pote-
ge jego okresli¢, zbada¢ wszystkie te pierwiastki, ktére, w ciggu
historji ludzkosci dojrzewajac, w nim sie skupity w jedng cato$¢
organiczng. Jezeli stusznie potozono koniec tej szkole starej, ktd-
ra starata sie robi¢ z Mickiewicza literacki plagjat, to z drugiej
strony czas najwyzszy skonczy¢ takze z tym kierunkiem, ktory
z Mickiewicza robit filozoficzne tahula rasa.

Przyznajemy, ze dotad u nas zadanie takie byto niewykonalne,
gdyz brakto wsrod krytykdw i historykéw literatury ludzi o szer-
szem do tego przygotowaniu naukowem, to jest o tern przygoto-
waniu, ktére w danym razie byto potrzebne. Kto poswiecat sie
historji literatury polskiej, nie zajmowat sie orjentalistyka, antro-
pologja, folklorem, cywilizacjami pierwotnemi, psychologja, me-
tapsychika, biblistyka i kto tam wyliczy te nauki pomocnicze, bez
ktorych dzi$ nie moze sie obej$¢ badanie umiejetne literatury wiel-
kiej. Nie wiedzieliSmy, co to jest natchnienie, co to jest poeta.
Psychologjg twdrczosci artystycznej byta dla nas zupetng tajem-
nicg. Stosunek nauki do sztuki byt dla nas catkowicie pokryty mro-
kiem. Nie wiedzieliSmy nawet, kiedy poeta mysli a kiedy zmysla.
A wiec brak nam byto najwazniejszych narzedzi do analizy tak
niepospolitej zjawy.

Dzieta dotychczasowe, bedace wiasnie tworem ,,dzieci swego
wieku®, Slizgaty sie popowierzchni zagadnienia. Natomiastnadwie
godzono sie rzeczy niemal powszechnie, ze Mickiewicz nie dat
skonczonego obrazu swej filozofji, i ze na catkowity systemat fi-
lozoficzny zdoby¢ sie nie umiat. Stawiamy sobie jako zadanie wy-
kaza¢ btedno$¢ obu tych mnieman.

Zestawiajagc Dziady z Faustem, robiono Goethego filozofem
a Mickiewicza tylko patrjota, ktory bolat nad swojg ojczyzna. Gdy
pierwszy miat bada¢ zagadke bytu, drugi rozwigza¢ chciat za-
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gadke narodu. POZniej przekonamy sie, jak zdanie to byto nieu-
zasadnione.

Analizujagc Mickiewicza pod wzgledem filozoficznym, szuka-
no naturalnie w nim tych pierwiastkdw, ktére uchodzity za filo-
zoficzne, awiec pierwiastkéw pojeciowych Kanta, Fichtego, Schel-
iinga i Hegla. Nie miano naturalnie pojecia o tern, ze z tych pier-
wiastkow filozoficznych mozna u Mickiewicza nie znalez¢ ani je-
dnego.

Pierwszym jednak krokiem waznym byto zwrocenie uwagi
na jego pokrewienstwo z Boehmem. Nie odstonito to wprawdzie
catego horyzontu filozofji Mickiewicza, ale utworzyto w $cianie
bodaj malenka szparke.

Ideaty nasze spoteczno-pedagogiczne, bardzo zresztg cenne
i zbawcze, sprawity, iz nie moglismy wcale dotrze¢ do kolebki
mysli filozoficznej Mickiewicza. Aczkolwiek serce nasze Ignie do
tworczosci romantyzmu, lecz umyst nasz ojca ma nie w roman-
tyzmie, ale w jego poprzedniku, w klasycyzmie. Nie byliSmy dal-
szym ciggiem umystowosci Mickiewicza i Stowackiego, ale braci
Sniadeckich.

Tojestnietylko faktem historycznym, ale etnologicznym. Wiec
nietylko dlatego szli§my droga Sniadeckich, ze nas nig prowa-
dzono, ale takze dlatego, ze mieliSmy do tego usposobienie przy-
rodzone.

Z tym faktem trzeba natychmiast zestawi¢ inny. Poszlismy
drogg katolicyzmu tylko dlatego, ze nas tak pchnieto, natomiast
cate nasze usposobienie przyrodzone do tego sie nie naktaniato,
gdy u Mickiewicza witasnie naktaniato sie zywiotowo. Nad tern
pozZniej bedziemy musieli szczegétowo sie zastanowic.

Aby jednak zbyt nie przecigza¢ wstepu zatozeniami, ktére
wydac sie moga ogolnikami, przystapi¢ wolimy do rozwazan po-
szczeg6lnych, doktadnie zdajgc sobie z tego sprawe, iz nasze stu-
djum bedzie bardzo niewyczerpujace, bardzo szkicowe, raczej sta-
wieniem kwestji, niz jakiemkolwiek jej rozwigzaniem.

Zdajemy sobie doktadnie sprawe z tego, ze ogarniajac tak
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wielkie horyzonty, musimy mie¢ z natury chwili dziejowej, do
ktorej nalezymy, promien spojrzenia zbyt krétki. Jest on jednak,
jak mniemamy, o odrobine dtuzszy od dotychczasowych. Ale zy-
wimy nadzieje, ze po nas przyjdg inni i prace naszg poprawig.

/. Czhowiek caty.

Niejednokrotnie czytaliSmy, ze Mickiewicz jest jak z jednej
bryty ulany, ze jest cztowiek caty. Bywat to raczej aforyzm, niz
twierdzenie uzasadnione. A nawet aforyzm ten o kilka zdan da-
lej doznawat zaprzeczenia, gdy tego catego cztowieka nagle ro-
biono wspdtczesnym filozofem, postepowcem, ludowcem, socja-
listag. Caty cztowiek zmieniat sie w ten sposdb w postaé tak zto-
zong, Ze niemal sztukowana.

Stuszno$¢ ma William James, jezeli owego catego cztowieka
szuka w jego najistotniejszych pogladach, regulujacych jego
czyny.

Odrdznijmy pokost wierzchni od samej rzeczy, tkwigcg w czto-
wieku filozofje od przypadkowej cytaty. Mickiewicz mogt byt
nieraz tak sie odezwaé, iz czuto sie Kanta, albo Schopenhauera,
albo chocby wspotczesnego przyrodnika. Wiemy przeciez, ze ro-
zne wspotczesne twierdzenia naukowe, licznemi poparte ekspe-
rymentami, istniaty nieraz przed tysigcami lat jako luZzne mnie-
mania. Ale takie luzne mniemanie stoi czesto obok catego sze-
regu innych luznych mnieman, ktére p6zniej okaza sie wzajemnie
wykluczajgcemi. Totez, badajac filozofje Mickiewicza, trzeba te
tylko zbiem¢ pierwiastki, ktore sie tgcza w cato$¢ organiczna.

Mamy wielu poetéw i artystow, ktorzy inne posiadaja po-
glady w sztuce a inne w zyciu. Manjerg cudownos$ci postuguja
sie czesto sztukmistrze, ktorzy w istocie zadnych cudow nie uznaja.
Ttomaczg sie potrzebg piekna. Sa tez malarze, zupekni ateisci,
ktérzy malujg bardzo piekne obrazy religijne dla kosciotow. Sg
poeci, ktérzy, bedac niedowiarkami, tak umiejg sie wczu¢ w du-
cha religji, iz napisza hymn nabozny lub strzelista modlitwe. Sg
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tez i uczeni, ktérzy w swojej specjalnosci sq wielcy i stawni,
a poza nig sg zupetnymi nieokrzesaficami.

Ale cztowiek caty w nauce tak przejmie sie naukowoscia,
tak przesigknie jej klimatem, iz nietylko caty jego mdzg, ale cate
serce, czyli nietylko jego umystowo$¢, ale takze cata sfera jego
uczucia zostanie przesycona jednym barwnikiem. Taki caty czto-
wiek w nauce bedzie nim w zyciu, natura jego stanie sie nau-
kowa, zdradzi go kazdy odruch. Wiemy przeciez o pewnym uczo-
nym, ktory tak tonat w chemji, ze gdy go skazano na gilotyne,
prosit o zwtoke tak jedynie dtuga, aby mogt ukonczyé swoje ba-
dania. Tej zwtoki mu nie dano. Byt to Lavoisier.

Taki cztowiek caty $rdd artystow jest rowniez jako typ znany.
Stusznie powiedziano, ze gdyby go prowadzono na szafot, jesz-
cze miatby czas przypatrywaé sie uwaznie budowie rekojesci mie-
cza, ktéry mu niebawem zetnie gtowe z karku. ArtySci towarzy-
szyli wojskom w czasie bitew. Tak w wojnie japoriskiej zginat
malarz Wereszczagin.

Cztowiek caty jest zawsze charakterem niezwyktym. Wiemy
ze zrodta pewnego, ze gdy po wieloletniem wiezieniu Giorda-
nowi Bruno przeczytano wyrok, skazujacy go na straszng $mier¢
ogniowa, zerwat sie z kolan i zawotat: ,,Z wiekszym strachem
czytacie mi ten wyrok, niz ja go stucham!*

Otdz Smiemy twierdzi¢, ze w Mickiewiczu éw caty cztowiek
objawit sie w poezji, gtdwnie w Dziadach. Moga badacze sty-
I6w i architektoniki spieraC sie, ze dzieto to nie stanowi catosci
konstrukcyjnie, ale bezwarunkowo stanowi catos$¢ filozoficzna,
zamknieta w sobie i wykazalng. Wszystkie szczeg6ty, uchodzace
rzekomo za objawy zabobonu, wigzg sie w catos$¢ takiego na Swiat
pogladu, ktéry stanowczo zastuguje na miano filozofji, gdyz byt
istotnie przez tysigcolecia filozofja. A poniewaz Mickiewicz naj-
bardziej byt sobg, kiedy tworzyt, przeto najlepszy materjat do
poznania filozofji tego catisgo cztowieka dajg Dziady. Zastana-
wiajgc sie nad Dziadami, wezmiemy je w wydaniu paryskiem
z 1844 roku, majagcem wiekszg warto$¢, niz jakikolwiek rekopis.
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W epoce drukdéw i korekt autorskich otrzymuje dawng wartosé
rekopisu ostatnie za zycia pod kierunkiem autora dokonane wy-
danie. Mozna prostowac takie btedy, jak ,,XI1“ zamiast ,,I1X*“,
ale dodawanie jakichkolwiek czesci, chocby dawniej przez autora
wspomnianych, lecz ostatecznie przez niego osobiscie nie dota-
czonych, jest niemetodyczne. Mozna to drukowac, ale osobno.

2, Natchnienie,

Z chwilg, gdy takie miejsce wyznaczamy tworczosci Mic-
kiewicza, nie mozemy obej$¢ do okdtka zagadnienia natchnienia.
Rozumie sie, ze nie wygtosimy o natchnieniu stowa ostatniego
i e to tylko powiemy, co nam dzi§ o niem méwi nauka. A to na-
razie nietylko nam wystarcza, ale daje wazne orjentacje do dal-
szych poszukiwan.

Natchnienie, méwi nam nauka, jest pracg mdzgu po za $wia-
domoscia. Poprzedzaja jednak jg diugie wysitki celowe. Gdy
rzecz dojrzata, wkracza w sfere Swiadomosci, i teraz nastepuje
znowu celowe tych rezultatow porzadkowanie.

Tak rzecz okre$la H. Poincare w swej ,,Nauce i metodzie*.
Rozumie sig, ze praca sfery pozaswiadomej bedzie inna u mate-
matyka, przyrodnika, poety, malarza, dewota, wolnego mysliciela.
Mowiono tez z wielkg dozg stusznos$ci, ze Swiadome przezycia
uktadajg sie pozniej w pozaswiadome instynkty. Nie znamy, nie-
stety, nawet w przyblizeniu catej mechaniki czy fizyki naszego my-
Slenia i grazymy sie tylko w domystach. To jednak jest dla nas ja-
sne, ze Swiadomos$¢ i podswiadomo$é nie moga ze sobg zbyt ro-
zni¢ sie jakosciowo, to znaczy, ze sg ze sobg pokrewne. Jako$é
Swiadomosci decyduje o jakoSci podswiadomosci i odwrotnie.

Otdz ta zasada jedno$ci Mickiewicza i jego natchnienia wy-
stapi w catej sile, gdy rozpatrzymy jego Dziady. Jezeli napisa-
nie ich poprzedzata dtuga praca Swiadoma i celowa, to potem
w stosunku do owej pracy Dziady powstaty jak odruch. Sam
Mickiewicz donosi nam, jak przedtem tamat sie w sobie, jak roz-
myslat, jak nagle w koSciele podczas rjipdlitwy rozbita sie nad
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jego gtowg ,,bania poezji“. Znamienne, ze w koSciele ze wzgledu
na ducha arcydzieta. Rozczytujac sie dzis w Dziadach, widzimy,
jak Mickiewicz umiat potefn rzecz natchniong uporzadkowac i do-
prowadzi¢ do artyzmu.

A wiec zasada wyzej wygtoszona w catosci stosowac sie be-
dzie do Dziadow i Mickiewicza, o ile wykazemy, ze Dziady za-
wierajg skonczony systemat filozoficzny. Czytelnicy bedg natu-
ralnie od nas zadali, abySmy wykazali, ze ten systemat byt isto-
tnie mickiewiczowskim systematem. Tego jednak w obliczu obe-
cnie znanych nam Zrédet wykazac¢ nie bedziemy mogli; ale wy-
kazemy co innego. Wykazemy mianowicie, ze systemat filozofi'
czny Dziad6w jest bardzo starozytny, bardzo rozpowszechniony,
ze ma za sobg powage tysigcoleci i ze zostat przez Mickiewicza
genjalnie wyrazony w Dziadach. | stad pojdzie dopiero wniosek,
ze ten szczery nawskrés, ten nawskro$ caty cztowiek wyznawat
taki wiasnie systemat filozoficzny.

Uboczny, ale wazny dowod, ze istotnie Mickiewicz taki sy-
stemat za swoOj uwazat, znajdujemy w towianizmie, ktéry wiasnie
cisle sie na nim opierat. A nastepnie znajdujemy go w katoli-
cyzmie, ale nie tym popularnym katolicyzmie, o ktérym niby to
wszyscy wszystko wiedza, lecz wiasciwie nic a nic nie wiedza,
gdyz Kkatolicy tern sie odznaczaja, iz wiasnej nie znajg religji, bo
wystarcza, gdy zna jg ksigdz i za nich wie, ale w tym katolicy-
zmie, ktéry ma swojg wspaniatg literature Ojcéw Kosciota i mi-
stykow.

Naturalnie katolicyzm nie jest takze tabula rasa, ale wyrost
na ogolnym pniu religji Swiata. To stanowi jego site. Im wiecej
jednak odnajdywac¢ bedziemy cech pokrewnych, tern rzecz zyska
na wadze, albowiem sita poezji ro$nie w miare iloSci mozliwych
rezonansow.

3. Filozofja nasza.

Zaledwie pot wieku istniejagcy ewolucjonizm catkowicie nas
przeistoczyt, ze nietylko jesteSmy inni, niz nasi poprzednicy, ale
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juz bez studjow nie mozemy sie w ich mysleniu zorjentowac. Do-
konat sie tak niestychany przetom, ze rownego w dziejach niema.

My wszyscy jestesmy dzi§ ewolucjonistami i réznimy sie mie-
dzy sobg tylko stopniami uzasadnien. Wierzymy, ze Swiat zyje
na podstawie nieztomnych praw. Mozemy wprawdzie zgodzi¢ sie
na to, ze w wielkich oddaleniach prawa zaczynajg ulega¢ odchy-
leniom, ale w sferze naszych codziennych doswiadczen postrze-
gamy je i bez nich nie umielibySmy juz mysle¢. Wierzymy, ze
wszystko, co na ziemi istnieje, jest wynikiem tego, co nazwiemy
rozwojem lub przerédztwem. Nie uznajemy zadnej przypadkowo-
$ci, a przypadkowi zostawilisSmy miejsce tylko w mowie poto-
cznej. Swiat powstat. A wiasciwie $rod wszech$wiata wciaz je-
dne $wiaty powstajg a drugie ging. Przyjmujemy nieskoriczono$¢
wszechswiata i czasu. Nawet ci, ktdrzy wierzg w akt stworze-
nia, juz niekiedy mowia, ze Bdg stworzyt tylko prawa, wedle
ktorych Swiat sie dalej tworzyt.

Lecz c6z to znaczy— my? Czy jaka$ grupka postepowcédw
lub wolnych myslicieli? Bynajmniej. Przypatrzmy si¢ naszym se-
natom akademickim, przypatrzmy sie kazdemu konserwatyscie,
ktory skonczyt szkoty i uniwersytet. Konserwatysci moga nawet
W swych enuncjacjach do ludu moéwi¢ jezykiem Swiatopogladu
staro$wieckiego, lecz gdy rozmawiajg z nami, sa ewolucjonistami.
Kopernikanizm i darwinizm staty sie kategorjami naszego mysle-
nia. Sam jezuita Wassmann jest ewolucjonista. Wszystkie nauki
sg oparte na, idei ewolucyjnej.

Dla kazdego cztowieka o $redniem wyksztatceniu idea ewo-
lucjonizmu jest tak prosta i tak naturalna, ze juz nie moze wy-
obrazi¢ sobie innego sposobu myslenia, i poczyna w umysty lu-
dzi dawniejszych wktada¢ anachronistycznie taki sposdb mysle-
nia. Zyskujac dzieki naukom przyrodniczym bardzo wiele pod
wzgledem filozoficznym, jako publicznos¢ zatraciliSmy jednak nic¢
pamieci historycznej. Je$li mamy jakiego drogiego meza w prze-
sztosci, chocby w rodzaju Mickiewicza, chcemy go przerobi¢ na
ewolucjoniste.
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A to potozenie nasze jest tem dziwniejsze i trudniejsze, ze
ewolucjonizm stat sie dopiero kategorjg naszego myslenia, ale nie
zdazyt jeszcze opanowac sfery naszego uczucia. Poezji i sztuki
nie ogarnat, na obyczaje nasze nie wywart jeszcze znaczniejszego
wplywu. Zycie nasze posiada jeszcze mndstwo form z epoki mi-
nionej i niepredko sie ich pozbedzie. Cate prawodawstwo otacza
Opieka stare te formy. Zresztg wszedzie prawie jesteSmy $wiad-
kami walki o wptyw przyrodnika z teologiem. W tem znaczeniu
nie jesteSmy jeszcze catymi ludzmi, ale pierwszg proba i moze
niezbyt szczesliwg nowej formacji ludzkiej, pierwszemi genera-
cjami ewolucjonistow, typami przejsciowemi, posredniemi pomie-
dzy wczoraj a jutrem.

Jezeli chodzi nawet o nasz systemat filozoficzny, to mowy
o tem niema, aby on byt jako tako skoriczony. Robiono proby,
powstata np. szkota pozytywistyczna, ale musiata zejs¢ z pola
wobec wynikéw nowszych badan. Jednakowoz to, co juz zdo-
byliSmy, wedle mniemania naszego wystarcza nam, aby zy¢ i pra-
cowat. A nawet pracujemy spokojnie, gdyz wiemy, Zze jutro roz-
wigze to, co jest dzi$ dla nas watpliwe. Przytem praca jest tak
ogromna, ze gdy dawniej narzekano na ubéstwo wiedzy ludzkiej,
dzi$ narzekamy na niemozno$¢ objecia wszystkich jej wynikéw.

Faust nie mogtby dzi$ istnieé¢ ze swemi watpliwosciami, gdyz
odpowiedzianoby mu: ,,jedz postucha¢ tego a tego profesora!*
To nie znaczy, abySmy dzi$ wiedzieli zbyt wiele in plus, ale ogrom-
nie duzo wiemy in minus, to znaczy, ze nasze ,,nie wiem* jest na-
ukowo uzasadnione, czego w epoce Fausta nie byto. Faustowi
zdawato sie, iz dlatego nie wie tego a tego, ze $wiat jest niepo-
znawalny, gdy my dzi$ czesto w niedorozwoju psychiki naszej wi-
dzimy zrédto niewiadomosci. W miare rozwoju naszego mézgu ro-
sng¢ bedzie nasze poznanie.

Ta ewolucja poznania naszego jest czem$ zupetnie przodkom
naszym nieznanem.

A teraz pamietajmy o tem, Ze cala ta nasza wiedza stanowi
na nas bardzo cieniutkg i nowa warstewke, ktora zwolna tylko
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przerabia lezace pod nig warstwy dawniejsze, rdzenia naszego je-
stestwa nie siegajgc. A przeto taka nowizna wielkich rezonanséw'
uczuciowych w nas budzi¢ nie moze. Wiec dla sztuki zrobita ona
jeszcze zbyt mato. To sie wiasnie okazuje wyraznie w skargach
rozmaitych uczuciowcow: daliScie dla rozumu, ale co ma z tego
serce!

Lecz epoka poprzednia miata tysigcolecia do dyspozyciji.
Opanowata nietylko mysl, ale uczucie, wszystkie formy zycia,
sztuke, architekture, wyrazita sie nawet w muzyce. Po przeczy-
taniu jakiego$ filozofa chrzescijarskiego szto sie do wspaniatego
kosciota gotyckiego, patrzyto naarcydzieta sztuki chrze$cijanskiej,
na barwne witraze, stuchato groméw organowych ijego pien niby
tajemniczej harmonji sfer. A w dole lud byt przejety temi samemi
ideami i uczuciami. ,,Spoteczno$¢ chrzescijanska® nie byta czczem
wyrazeniem. Ona istniata rzeczywiscie i porozumiewata sie gra
dzwondéw, miata chwile wspdlnych ekstaz, wspdlnych modlitw
w godzinach kanonicznych, wspolnych form zyciowych, obrze-
dow poetycznych.

Jezeli sie to wszystko uwzgledni, to raczej podziwiac trzeba
nowozytno$¢, iz tak predko zdotata przeobrazi¢ sie i stworzyé
badZ co badZ typ catkiem odmienny. Przyszta jej z pomocy ge-
njalna technika. Cudownos$¢ $redniowiecza umiata zastgpi¢ tele-
grafja, telefonja, kolejami, elektrycznemi potokami Swiatet, kine-
matografjg, maszynami do liczenia, do pisania. Filozofja nowozytna
pracowata uczciwie i poczciwie, darmo chleba nie jadta, odziata
ludzko$¢, po czesSci nakarmita a przynajmniej lepiej odzywita,
zdemokratyzowata i wyzwolita z okropnych choréb. Wobec tych
daréw serce tak odetchneto, iz nie budzg echa skargi ,,c6z da-
tas dla serca™. Wreszcie wiara w przysztoS¢ szczesliwg tak uro-
sta, ze niema poprostu idei tak $Smiatej, ktéra wydawataby sie
zbyt $miata.

A teraz spojrzyjmy na niedawne wczoraj, ktore lezy prze-
ciez przed nami zapisane szczeg6towo, i nie potrzeba sie bawic
w domyslIniki.
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4. Filozofja dawna.

WznieSmy sie nad mniemania szkot i szkotek, ponad twier-
dzenia indywidualne, ponad ,,systematy“ poszczegblnych filozo-
féw, przypatrzmy sie filozofji ludzkosci, wiarom wspdlnym, kt6-
rym ulegali wszyscy, wielcy i mali, a nie jakie$ genjalne wyjatki
filozoficzne, nowatorowie, prekursorowie, czasem na stosach pa-
leni, czeSciej wypedzani, pracujacy zawsze bodaj skrycie.

Przedewszystkiem zaznaczy¢ musimy, ze filozofja owa by-
wata tak wiadna, iz pokrywata sie catkowicie z etyka. Kto my-
$lat inaczej, ten uchodzit za cztowieka ztego.

Podstawg filozofji dawnej byta idea Boga. On jest stwdrcy
nieba i ziemi, on rzadzi Swiatem, i nic sie nie dzieje bez jego
woli. Kazda rzecz, ktora istnieje, jest tej woli poszczeg6inym
aktem. Totez dla historykéw tego dtugiego okresu istnie¢ mogta
tylko jedna historjozofja: idea opatrznosciowa w dziejach. Idee
te wyznajg zaréwno autorowie Biblji, jak nasi Szujscy.

Swiat powstat odrazu takim, jakim go dzi§ widzimy, wszyst-
kie gatunki roélin i zwierzat, a stworzenia korong jest cztowiek.

Cata doczesnos¢ jest iskrg tylko, ktéra niebawem zgasnie.

Jest duch, pierwiastek boski, i jest materja bezduszna, pod-
legta tamtemu pierwiastkowi. Duch moze dzieki pracy cztowie-
ka i dzieki wspotdziataniu taski bozej dojs¢ do takiej potegi, iz
zapanuje zupetnie nad materja.

Dla Boga nic nie jest niemozliwe. On stworzyt tad tego
$wiata, on go moze cudem odmienic.

Drogg natchnienia lepiej i predzej poznamy Boga i jego two-
ry, niz drogag mozolnych badan. Wszystkie nauki razem wziete
nie sg warte wiary zarliwej jednego cztowieka.

Gdy Zrodtem wszechwiedzy i wszechpotegi jest Bog, wie-
cej znaczy modlitwa, niz badanie.

Celem catego naszego zycia jest zbawienie wieczne. Cate
dzieje Swiata sg bezsilnem szamotaniem sie zta z wolg bozg nie-

ugieta.
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To jest szkielet filozofji dawnej. Za$ ciato, ktore ten szkie-
let pokrywa, moze by¢ bardzo rozmaite, ale zawsze bedzie $ci-
$le dostosowane do gtdwnych zatozen.

Ciato to rozdzieli sie na chrystjanizm, mozaim, muzutmanizm,
stwarzajac odrebne teologje jednej i tej samej filozofji.

Powstang rézne teorje zbawienia, ale zawsze bedzie cho-
dzito o zbawienie.

A poniewaz trzy powyzsze kierunki musiaty by¢ nastepstwa-
mi poprzednich, przeto istnie¢ w nich bedg pierwiastki dawniej-
sze, przefilozofowane tylko na nowych krosnach.

Wiec wejdzie animizm. | jezeli my dzi§ widzimy $wiat zto-
zony z mnostwa pierwiastkOw materjalnych, ludzie owej wiel-
kiej epoki widzieli go ztozonym z mnostwa pierwiastkéw du-
chowych.

Legjony postuszne Bogu bedg sie zmagaty z legjonami po-
stusznemi szatanowi. Szatan rodzi si¢ z momentu buntu aniotéw.

5. Wiedza a genjusz.

Jezeli pomiedzy filozofja dawng a nowg zieje przepasé, to
nad jej krawedziami z jednej i drugiej strony widzimy olbrzy-
mow mysli, ktérzy zawsze bodaj mistrzami bedg ludzkosci bez
wzgledu na wiedze, ktéra byta dla nich dostepna.

Wiedza nie decyduje o madrosci. Platon nie posiadat wie-
dzy wspotczesnego doktoranda, a przeciez z tego powodu do-
ktorand wspotczesny nie bedzie sie wynosit nad Platona.

Swiety Augustyn nie posiadat w swym umysle tych zdoby-
czy wiedzowych, co Kant. Ale genjuszem i talentem przeréost go
wielokrotnie. GdybySmy doktadnie zbadali odskok myslowy
Swietego Augustyna i Kanta od pozioméw epok, w ktérych za-
czynali pracowaé, niezawodnie odskok swietego Augustyna bytby
wiekszy, niz odskok Kanta.

Zapas wiedzy do przetrawienia przez umyst jest dzi§ tak
wielki, ze trawienie to odbywa sie nieraz bardzo wadliwie, i z te-
go powodu suma wiedzy rzadko réwna sie sumie madrosci.
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Natomiast zapas wiedzy dawniej byt tak szczuply, ze me-
drzec miat mozno$¢ przemyslenia doktadnego wszystkich zdoby-
czy, i przeto suma jego madrosci przerastata czesto wielokrotnie
sume jego wiedzy. To dawato owej madrosci giebie i powab.

6. Neomistycyzm.

Ale ta przepas¢, ktdra dzieli Hlozofje dawng od nowej, prze-
staje by¢ tak bezdenna. I jezeli, jak to wykazano, Mickiewicz
po krotkim okresie miodziericzym wolterjanizmu nagle niemal
przeszedt do mistycyzmu, musiaty by¢ do tego wystarczajace
powody.

Niejeden z nas byt gieboko przekonany, iz umyst jego znaj-
duje sie daleko po za granicami wszelkiego mistycyzmu, gdy na-
gle znalaztszy, iz nauka wspétczesna przyjmuje jako co$ zupet-
nie realnego czynnik niewiadomy, postrzegt siebie w samym $rod-
ku tego mistycyzmu.

W jajeczku pawicy, mowili gnostycy, kryje sie owe 365
barw, ktéremi potem zabty$nie na swem upierzeniu. Liczba 365
byta symbolem roku. 1oto w katakumbach rzymskich znajduje-
my wizerunek pawia jako symbol Zbawiciela.

Ziemia byta gorejacym globem, mowig neomistycy, gasta,
pokryta sie skorupg twardg, morzami, wyrastaty lasy, zwierzeta,
narody, $réd nich genjalni mysliciele i poeci, ktérzy wys$piewali
Ujade i Odysseje, Fausta i Dziady. Czyz przeto w owem pto-
nacem jajku globu naszego nie kryty sie juz w nieznanych nam
formach zalazki tych genjalnych wytworéw umystowosci?

Z prochu powstate$, cztecze — mowi stara filozofja —
i w proch sie obrécisz, ale kiedy$ znowu z tych prochéw wsta-
niesz.

Z gorejacego globu powstate$, Swiecie naszej cywilizacji—
maowig neomistycy—i to wszystko kiedy$ znowu sie obroci w pyt
kosmiczny; ale czy w tym pyle kosmicznym nie~d a sie kryty
zalazki i podstawy funkcji tego wszystkiego,>CtSja8I'*1bv6sjiia?
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| oto przez przepas¢, dzielacg dwie filozofje, mysliciele dwéch
odrebnych $wiatéw zaczynaja popatrywaé ku sobie i rozumie¢ sie
wzajemnie.

7, Empirja.

Jakzez niedawne te czasy, kiedy nauka oficjalna nie uznawata
hypnotyzmu. A tymczasem Brugsch-Bej dowiddt na podstawie
Zrodet egipskich, ze juz w starozytnosci znano hypnotyzm i po-
stugiwano sie nim w praktykach.

Jakze Swieze sg nasze zdobycze z dziedziny metapsychiki i po-
strzezenie rozszczepiania sie osobowosci. A tymczasem juz od
czasow pradawnych znano ,legjony“ duchéw w jednym czto-
wieku.

Jakze odwczorajsze dopiero sg badania dos$wiadczalne przy
pomocy kliszy fotograficznej nad zjawiskami medjumistycznemi,
gdy wykazano, ze z cial medjow wytania sie plastyczna telepla-
sma, z ktorej ksztattujg sie rozmaite postaci i ktora usuwa nie-
pojeta dla nas actio in distans, aczkolwiek cigzenie powszechne
jest przeciez jedng z form dziatania na odlegto$¢. Jezeli kilku-
dziesieciu znakomitych uczonych dzisiejszej Europy przyznaje
realno$¢ tych zjawisk, ukazuje nam fotografje niewatpliwej auten-
tycznosci i sktada wyniki swych badan eksperymentalnych w dzie-
tach powaznych, jakzez innem okiem patrze¢ musimy na sceny
w kaplicy pod przewodnictwem gus$larza, na widma i upiory, na
gasniecie Swiec i zatrzymywanie sie zegarow?

Klisze fotograficzne utrwalaja obok pewnych os6b widmowe
postaci, przedtem dla oka niedostrzegalne. Osoby owe rozpoznaja
w tych postaciach widmowych swoich zmartych krewnych. 1oto
postrzegamy, ze teorja ,,powrotnikéw", przez badaczéw zabo-
bondéw zbudov Y a racjonalistycznie, a ktora gtosi, ze wiara w zja-
wianie sie un a Hrh jest wynikiem btednego rozumowania, za-
czyna sie ch'viac, albowiem wiara ta mogta opieraé sie na em-
pirji. Trudno przypuscié, aby nowoczesny fizykalizm mdgt by¢
tu sedzig ko' p = ’'cym, skoro taki specjalista, jak Ludwik Gum-
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plowicz, zdotat mu wytkna¢, iz nie zauwazyt nawet odrebnosci
zjawisk zycia spotecznego.

Zaczynamy tedy mniej lekcewazaco patrzeé na przedstawi-
cieli dawnej filozofji a nawet przyznawa¢ im, ze pod jednym
wzgledem nas przewyzszajg. Oto siegali dalej, niz ,,szkietko
i oko“. Oto ,kazdego cudu* nie chcieli zaraz ttomaczy¢. Oto
przerastali nas prostotg i pokora, nas, ewolucjonistow, nie ma-
jacych czasu na przemyslenie ogromu zdobytych faktow i dlatego
moze popadajacych tak tatwo w rozdraznienie, gdy nam kto$
podsuwa jeszcze wiecej i to takich, z ktéremi juz absolutnie nie
wiemy, co robic.

8. Sprowadzanie do podstaw.

Jezeli dzi$ chetpimy sie, ze potrafimy sprowadzi¢ wszystkie
stany materji do standw energji, to badajac wysitki myslowe
m*edrcéw dawnych epok, zdumiewaé sie musimy nad wprost ana-
logicznemi ich wysitkami.

Zrazu wierzono, ze ciata niebieskie sg bostwami. Nastep-
nie uznano, ze boski pierwiastek zawiera tylko Swiatto$¢ od nich
idgca. Potem powiedziano sobie, ze pierwiastkiem boskim nie
jest Swiatto$¢, ale to co$, co owg Swiatto$¢ wytwarza. Lecz w ta-
kim razie owa sita boska jest zrodtem Swiattosci wszystkich ciat
Swiecacych. Jezeli tak jest, to niezawodnie owa sita boska sta-
nowi istote wszystkich zjawisk. A jako dzi§ powiedzieliSmy, ze
istnieje tylko drganie eteru, ktore w takiej a takiej liczbie dziata
na nasz dotyk, w innej na nasze ucho a jeszcze w innej na na-
sze oko, tak Swiety Augustyn w Traktacie o ewangelji Jana
(X111,5) powiada: Gdy to, co jest postrzegalne, weZzmiesz pod
rozwage, to Bég nie bedzie ani chlebem, ani woda, ani $wiattem,
ani suknia, ani domem; sg to bowiem rzeczy widzialne i poszcze-
g6lne, a to, co jest chlebem, nie jest woda, i to, co jest suknig,
nie jest domem; za$ Bog jest dla ciebie wszystkiem; gdy takniesz,
jest chlebem, gdy pragniesz, staje sie woda, gdy grazysz sie w cie-

Dawnos¢ a Mickiewicz 2
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mnosci, jest ci Swiattem, gdy$ nagi, daje ci siebie jako szate nie-
Smiertelnosci, on bowiem jest ,zrodiem zycia“ (XXXIV, 5).

Jezeli sprowadzamy wszystkie przejawy do dziatania praw
wieczystych, istniejagcych w wszech$wiecie, to starozytna filozofja
czynita co$ podobnego, znajdujac tylko to zrodto praw w gwia-
zdach, a jezeli na podstawie znajomosci praw natury obliczamy
niekiedy zjawiska przyszte a nawet czekajace Europe ustosunko-
wanie sie przyszte morz i ladéw, to ludzie starozytni wyczyty-
wali z gwiazd drogi przysztych wypadkéw. W dazeniu niema ro-
znicy, a to filozoficznie jest tak witasnie ciekawe.

Ze ,wiara gory przenosi“, uderza nas jako prawda, gdy wi-
dzimy dzieta entuzjazmu i nikto$¢ wobec nich przewidywan ra-
cjonalistycznych. Skoro wiec sprowadzano wszystko do wysitku
wiary, czyz tak wielka zachodzi roznica, gdy dzi§ sprowadzamy
to wszystko do zasobow energji?

Wola jest jako nabdj wtozony w burzace dziato. Kilka ato-
mow roztozonych powoduje niestychane wytadowanie sie energji.
Obserwujac zjawiska telekinetyczne, stawiamy sobie pytanie, czy
akt woli nie jest podobnym rozktadem atoméw cerebralnych?

9. Slady kosmogonjt starozytnej.

Aby jednak nie wyktada¢ ogromu materjatu dla niego sa-
mego, bedziemy sie odtad trzymali przy wyktadzie drogi, wy-
tknietej przez Dziady.

Jest wielce watpliwe, czy w Wilnie za czaséw Mickiewicza
znany byt powszechnie system kopernikanski. Jezeli go nawet
wyktadano na uniwersytecie, wchodzit do gtbw miodziezy me-
chanicznie. Kopernik imponowat Mickiewiczowi jako genjalny
mysliciel, ale oka jego nie przerobit i duszy nie przerobit. Po-
tezne zmysty Mickiewicza potezniej w nim dziataty, niz teorje
astronomiczne.

Tobytanowostka, ktora gtebiej do duszy nie wtargneta. Gdy
przyszto natchnienie, to znaczy, gdy nagromadzony w Mickiewi-
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czu materjat tysigcoleci zostat uczuciowo poruszony, nowostka ta
uleciata jak dla astronoma wonny, ale dla poety czczy dym teoriji.

Bo jezeli przez jaka$ godzine dziatat na Mickiewicza ten lub
ow profesor, o ile silniej i systematyczniej dziataty na niego tra-
dycje, otoczenie, kosciot, mistycyzm ludowy i ksztatcony, sta-
rozytne obyczaje, tajemniczo$¢ poetyczna cmentarzysk.

Mickiewicz witada genjalnie catym materjatem postrzeze-
niowym tysigcoleci. W dole ziemia a nad nig koputa biekitna.
Totez ptak moze by¢ ,,do nieba przybity za skrzydto*.

Wedle Hioba $wiattos¢ i ciemno$¢ istniejg odrebnie i nie-
znane sg ich siedziby, albowiem wedle poje¢ pierwotnych stonce
nie uchodzito za zrédto Swiatta. | oto Mickiewicz jak Hiob pol-
ski méwi: ,,Nocy cicha, gdy wschodzisz, kto ciebie zapyta, skad
przychodzisz*. Na wschodzie muezzinowie obwieszczajg zachod
stonca i rozlega sie nawet dzi$ jeszcze w takiej chwili strzat ar-
matni. ,,Zaszto storice, wotajg astronomy z wiezy; ale dlaczego
zaszto, nikt nie odpowiada“. Tak Hiob zapytywat: ,,Ukazates$
zorzy miejsce jej?*

Lecz syn ojczyzny nieszczesliwej, ktory widywat zmiany wart,
stare poréwnanie zabarwi nowemi dosSwiadczeniami: ,,Zmienia si¢
blask i ciemno$¢ jako straz putkowa*. Wodzow tych strazy ziem-
skich znamy, ale gdziez sg wodzowie blasku i ciemnosci?

Ciemnos¢ stata sie symbolem zta. Jan Zitotousty pisze w IX
Homilji o 1 Liscie do Tesalonczykéw: ,Przez ciemno$¢ apo-
stot rozumie tu brudny i nieczysty sposob zycia. Albowiem bru-
dni i nieczysci ludzie spetniajg swe zbrodnie nocg, okrywajac sie
w mrok, przez nikogo niewidziani. Czy cudzotdzca nie czeka wie-
czoru a ztodziej nocy?* A dalej mowi o dzieciach dnia i dzie-
ciach nocy, wotajagc: ,,My nie jesteSmy dzie¢cmi nocy i ciemno-
$ci“. W XXII Homilji o Liscie do Efezow powiada, ze djabet
jest ksigzeciem ciemnosci moralnych. W VIIlI Homilji o Liscie
"do Rzymian powiada, ze szatan nie staje do walki oko w oko,
lecz napada podstepnie. BAg ograniczyt jednak jego wiadze, kto-
ra inaczej bytaby niezmozona. Totez w Dziadach chér duchow
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nocnych Spiewa: ,W dzieri BAg nam dokucza, lecz w nocy we-
sele, w noc pdzng prozniaki sie tucza, i w nocy swobodniej $pie-
wajg minstrele, szatany piosenek ich ucza. Kto ranng mysl Swieta
przyniesie z kosciota, kto rozméw poczciwych smak czuje, noc-
pjawka wyciagnie pobozng mys$l z czota, noc-wagz w ustach
smaki zatruje*. ,,Czuwajmy i badzmy trzezwi“, wota Jan Ztoto-
usty wraz z apostotem w wyzej wymienionej Homilji 1X-ej. ,,Kto
$pi, Spi nocg, a kto jest pijany, jest w nocy pijany“. Efrem Sy-
ryjski w swych piesniach o Chrystusie ijego nieprzyjaciotach (1,6)
te stowa wktada w usta szatana: ,,Tego, ktdry w stanie czuwa-
nia utrzymuje sie w czystosci, splacze przez sny*“. Totez chér
duchéw nocnych $piewa w Dziadach: ,Spiewajmy nad sennym
my nocy synowie, ustuzmy, az bedzie nam stugg, wpadnijmy mu
w serce, biegajmy po gtowie, nasz bedzie — ach, gdyby spat
dtugo!*

Tworcze ,stan sie, Swiatto*, oddzielenie SwiattoSci od cie-
mnosci, wiec kosmogonja Swiatta, zrodzita w nastepstwie poje-
cie, ze wraz z SwiattoScig rodzi sie dobro, z ciemnoscig zto. Le-
gje Swietlistego archaniota walczg w Apokalipsie Jana z szata-
nem i jego aniotami. Jezeli na dole ma sie rozegraé walka dobra
i zta, musi réwnoczesnie rozegrat sie w gorze miedzy ideami.
I mata to juz bedzie roznica, czy bedziemy mieli do czynie-
nia z ideami Platona, czy tez z gwiazdami astrologéw, ktore de-
cyduja o losach ludzkich, czy wreszcie z obarczeniem dodatniem
lub ujemnem jednostek i narodéw przez dziedzictwo historyczne
wszelakich rodzajéw, pdki nie wystapi genjusz, ktory ,,z pastu-
szego kija robi berto Swiatu“. Totez w Apokalipsie nastaje
czas, kiedy Chrystus zrobi porzadek $rdd konstelacji, czyli idei,
czyli praw zasadniczych. 1 nocy wiecej nie bedzie, a nie
trzeba im bedzie $Swiecy, ani SwiattoSci stonca: bo je Pan
BOg oswiecaé bedzie* (XXTII, 5). Ale tymczasem zmagajg sie
jeszcze aniotowie dobrzy ze ztymi. Totez nad $pigcym wiez-
niem w Dziadach duchy z lewej strony wotajg: ,,Podwo6jmy na-
pas¢“, a z prawej: ,,my podwdjmy straze*. Za$§ Aniot-Stroz
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mowi: ,,Niedobre, nieczute dziecie... nieraz ja na prosbe matki
i za pozwoleniem bozem zstepowatem do twej chatki, cichy,
w cichej nocy cieniu: zstepowatem na promieniu i stawatem nad
twem tozem. Gdy cie noc ukotysata, ja nad marzeniem namiet-
nem statem jak lilija biata schylona nad Zrodtem metnem*.

Mickiewicz zali sie: ,,MOwig, ze senne uczucie rozkoszy ika-
zni jest tylko grag wyobrazni; gtupi...“ Ot6z ci, ktérzy z jednej
strony chwalebnie wyrazali'sie o religijnosci Mickiewicza a z dru-
giej strony pobtazliwem milczeniem chcieli pokry¢ ,,zabobonne*
jego wierzenia w sny, nie umieli potgczy¢ skutku z przyczyna: reli-
gijny cztowiek uwaza wiare w sny za czastke swej filozofji chrze-
$cijanskiej. Stusznie powiada Alfred Lehmann, ze ,,przesad” tam
sie dopiero ujawnia, gdzie ,,s3d* juz istnieje. Tymczasem w okre-
sie dziatalno$ci Mickiewicza studja naukowe nad snami jeszcze
nie istniaty, dziatalnos¢ uczonych psychologéw przypada na cza-
sy poOzniejsze, a gdyby nawet kto§ nam wykazat, ze juz wtedy
istniaty bardzo dobre prace w tym kierunku, to mozemy powie-
dzie¢, ze w sferze, w ktérej zyt i dziatat Mickiewicz, byty one
zupetnie nieznane. Wiec to, co Mickiewicz mowi o snach, byto
starym sadem a nie przesagdem. Uwazajac za przesad jego wiare
w sny, musielibySmy réwniez za przesad uzna¢ caty jego katoli-
cyzm. Dzi$ i to tylko w sferze naszej uniwersyteckiej i gimnazjal-
nej inteligencji wiara w sny uchodzi za przesad, ale tez i w kon-
sekwencji sfera ta uwaza caty Swiatopoglad religijny za prze-
sad, natomiast nie moze go uwaza¢ za przesad tam, gdzie to jest
jeszcze filozofja.

Ale juz badacze metapsychicznych zjawisk znacznie zmody-
fikowali swdj poglad dawniejszy na sny, a badanie biblijne pro-
wadzi nas do wniosku niewatpliwego, iz taki dwusen Faraona
wcale nie zastuzyt na lekcewazgce traktowanie przez [liberali-
stycznych biblistow?*).

*% p A Nenpjewski, Sen Faraona a obie konstelagie siedmiu woldw,
str. 19, przypisek.
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Teorja Kanta - Laplace’a o powstaniu $wiata znana by¢ mo-
gta Mickiewiczowi. Ale teorje tego rodzaju nie mogty nic wie-
cej zrobi¢, tylko go zadziwi¢. Kosmogonja starozytna, oparta
na bezposrednich wrazeniach zmystowych, zbyt splotta sie z zy-
ciem Mickiewicza, zbyt silnie wtargneta we wszystkie zakatki
jego duszy, zbyt wielka i wielostronng stworzyta filozofje, aby
Mickiewicz mégt byt dla nowych koncepcyj zrzec sie podstaw
swego zycia duchowego.

Cztowiek, ktory wierzy w teorje drgan eteru, ktéry ze sta-
nowiska wspotczesnego fizyka patrzy na Swiatto i ciemnos¢, kto-
ry zupetnie oddzielit etyke od fizyki i kosmografji, ktory zreszta
patrzy na etyke ze stanowiska ewolucyjnego, ten nigdy nie na-
pisatby powyzszych ustepéw Dziadéw. Ale w chwili tryumfu-
jacego katolicyzmu i chrystjanizmu takze Mickiewicz nie bytby
Dziadow napisat. Co$ zaszto, co napisanie ich musiato wywo-
taé. Zaczely z jednej strony Swita¢ nowe czasy, z drugiej strony
stare wiary zawodzi¢. Z jednej strony rodzili sie nowozytni ucze-
ni ze swemi ,,szkietkami“, z drugiej strony najwierniejsi syno-
wie wiary postrzegali, ze Bog ich opuszcza. Lecz i tu byta na
podoredziu teorja préby bozej. Totez Dziady staty sie bodaj
ostatnig a zarazem najpotezniejszg manifestacjg starozytnej filo-
zofji, Spiewem #*abedzim wielkiej, dogasajacej epoki. Tysigcole-
cia miaty sie raz ostatni tu wypowiedzie¢, ,,wieki gtucho wto-
rzy¢*“ wieszczowi, aby nastepnie przejs¢é do historji, ustepujac
miejsca nowemu $wiatu.

/0. Teorja préby bozej.

Prosba Ojczenaszowa ,,i nie wwddz nas na pokuszenie* wy-
ptywa z podstaw filozofji chrzescijanskiej. Bog wystawia czto-
wieka na proby. Tak uczynit z pierwszymi rodzicami, tak z Hio-
bem, tak wedle Mickiewicza z Gustawem i z catg Polskg. Oj-
ciec Kosciota Cyprjan w traktacie ,,O modlitwie Panskiej*
(roz. 25) pisze: ,,Szatan nie mogtby nic wskora¢, gdyby Bdg
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tego przedtem nie dopuscit“. Bog doswiadcza Hioba za pomoca
szatana (Hiob 1, 12). Proby te sg cztowiekowi pozyteczne,
gdyz wychodzi z nich jak ztoto z préby ogniowej. Totez w Dzia-
dach aniot $piewa: ,,My uprosili Boga, by cie oddat w rece
wroga“.

Wszelako préba moze by¢ tak ciezka, iz zrodzi zwatpienie.
Wrdg moze by¢ tak poteznym, iz nasungé sie moze mysl, azali
cata wiara w rzady opatrznoSciowe nie byta tylko ztudzeniem.
Naprézno tedy aniotowie $piewaja: ,,Pilnujmy tylko, ach, pil-
nujmy mysli“. Nietrudno byto dostrzec cztowiekowi mys$lacemu,
ze skoro BoOg daje wschodzi¢ swemu storicu nad dobrymi i zty-
mi, to ostatecznie jednako wyposaza jednych i drugich. Bdg na-
rodowy ustgpit miejsca jednemu Bogu powszechnemu. Jezeli on
teraz w miljon ludzi krzyczacych ratunku patrzy tylko, jak w ra-
chunku zagadnienie zawite, jesli duch naprdzno sie szamoce,
a materja gruba bierze nad nim gore, jezeli rzeczywiscie ten tylko
czastke potegi boskiej sobie przywiaszczyt, kto sie wryt w ksie-
gi, w metal, w liczbe, w trupie ciato, to, zaiste, znika ostatnia
deska ratunku na wzburzonem morzu dla cztowieka wiary, i wi-
dzi tylko przed sobg okropng przepas¢ wodng, w ktdérag zapada.
Tak w Biblji prowadzi swe rozrachunki z Bogiem lzrael.

Zdawaloby sie tedy, ze jeszcze jeden krok, a wieszcz na-
rodowy wyjdzie po za mysli swoich czarnoksiestwo. Ze stanie
sie umystem wspotczesnym, ktéry wspdtczesnemi Srodkami be-
dzie walczyt z wrogiem. Tak, ale cztowiek wspdtczesny inng
ma filozofje. Mickiewicz, $cislej Konrad, mogt z tej walki z Bo-
giem, ktérg toczy w Improwizacji, wyjs¢ tylko ztamanym, kor-
nym, cichym, kleczacym. Targnat sie na tajemnice najwieksza
swej filozofji. Innej nie znat. Gdy mu ona nie data odpowiedzi,
pozostato jedno: skrucha i zal.

A filozofji nie zmienia sie, jak rekawiczek, lub narzedzi tech-
"nicznych, wcigz ulepszanych, bedacych do nabycia w sklepach.
Biada temu, ktory w czasie wstrzasnie¢ wulkanicznych zasiada
dopiero do czytania teorji wulkanéw, powiada Mickiewicz na
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innem miejscu. On stangt do walki w petnem swojem uzbroje-
niu filozoHcznem.

Ta filozofja mowita mu, iz jest mocarzem. Wierzyt dzieki
niej w potege ducha, w cuda wiary, ktéra goéry przenosi i od-
wraca rzeki. Wierzyt w czastke daru przewidywania, wierzyt,
ze duchem swoim mozna gwiazdom nadawac obroty.

Prorocy rozmawiali z Bogiem. | Mickiewicz rozmawiat.
»Z Toba ja mowie“, gtosi na innem miejscu. Ale w Improwi-
zacji postrzega jednak, ze wtasciwie on tylko monologuje, albo-
wiem Bdg milczy. Postrzegat to wtajemniczeniec mitraistyczny,
gdy bdstwo nazywat ,,Milczeniem*, ,,Sige*“. Wieszcz daremnie
go wzywa, aby sie odezwat. Grozi mu, ze wstrzgsnie cate obre-
by stworzenia wiescig, iz on nie jest ojcem Swiata, ale ojczymem.
Tak, ojczymem milczacym, lecz nigdy — urojeniem. Taka mysl
nie mogla byta powstaé w gtowie Mickiewicza, gdyz natych-
miast Improwizacja musiataby sie zmieni¢ z pojedynku cztowie-
ka z Bogiem w pojedynek cztowieka z samym sobg. Tylko w sfe-
rze, w ktorej juz Goethe zyt, mozna byto w usta Fausta wk#a-
da¢ stowa: ktdéz powie, ze on jest, lub kt6z powie, ze go niema!

Dlatego tez upadkiem wierzacego cztowieka nie bedzie ate-
izm, lecz przypisywanie bdstwu cech ojczyma. Cztowiek starej
filozofji nie powie, ze rzady opatrzno$ciowe sg urojeniem, tylko
w chwili zwatpienia przypusci, ze nie s doskonate, a nawet, ze
sg zte. Dlatego tez w ten sam sposob bedzie patrzyt na ateiste,
nie znajac jego punktow wyjsc filozoficznych. Mylg sie przeto ci,
ktorzy posadzajg ateistow o odbieranie lub o zdolno$¢ odbiera-
nia wiary w Boga ludziom wierzacym. Wierzacemu nikt wiary
odebraé nie moze, péki onsam jej nie straci, wybudowawszy sobie
inng filozofje, za$ poprzednig zwolna sam usuwajac. W tej czyn-
nosci przeobrazeniowej mozna mu najwyzej pomdc, ale nie mo-
zna jej sztucznie dokonaé. Najlepszym przyktadem tej prawdy
jest Improwizacja Mickiewicza. W chwili buntu Konrad nie traci
wiary w Boga, tylko traci wiare w jego dobro¢ i czutos$é. Zy-
gmunta Krasinskiego w Psalmie Mitosci okrzyk ,,Wiecznie stoi
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przywiaszczycie! przed wszystkich oczyma, tym, ze stoi, juz ku-
siciel, chyba Boga niema“ rozlega sie na przetomie dwdch epok
i pochodzi z ust wieszcza, ktory juz sie parat z filozofami no-
wozytnymi.

Na wierze w Boga opiera sie jak na granitowym fundamen-
cie caty systemat filozoficzny Mickiewicza. Nareszcie musimy
zgodzi¢ sie na to wbrew tym naszym pisarzom, ktorzy zegluja
miedzy Scyllg ortodoksji a Charybda ewolucjonizmu, ktérzy po-
wiadaja, ze religja jest rzecza prywatna, do ktdrej nikt nie ma
prawa sie mieszac, ze w takim razie cata jej filozofja dotychczaso-
wa musiataby by¢ rzeczg prywatng i ze spoteczne jej traktowa-
nie w pismiennictwie bytoby niewtasciwos$cia. Przeciwnie, Mic-
kiewicz catemi Dziadami udowodnit rzecz oczywistg jak stonce,
ze religja jako filozofja jest rzeczg publiczng i ze publicznie trzeba
o niej méwi¢. A jezeli Konrad jego upada w pokorze, to nie jest
to ze strony Mickiewicza akt ustepstwa, albo zastosowanie sie
do ceremonjatu, ktory kaze, aby we wszelkim sporze Bég za-
wsze zwyciezat, ale najistotniejsza czastka jego filozofji, w szcze-
g6lInosci za$ teorja proby bozej. Szatan jak waz wpetznat do opusz-
czonego domu, wpetznagt nocg. Musi byC tez stamtad spedzony.

//. Teorja egzorcyzmu.

Dzi§ zabawnym wydaje sie nam fakt wypedzania djabtow
z opetanych. Szanujacy sie ,,profesor” nie wierzy w takie ,,prze-
sady“, ale mimo to chce by¢ prawowiernym katolikiem. Gdyby
tak postepowat nieznajacy taciny prostak, nie dziwilibySmy mu
sie, ale przeciez profesor zna tacine, a ,,Rituale sacramentorum®
sktada sie w znacznej czesci z obrzedowego wypedzania ztego
ducha. Zresztg nawet w polskiej czesci rytuatu chrztu zawiera
sie akt wyzwolin z pod mocy szatana. Obarczony grzechem pier-
worodnym cztowiek, ktdry wskutek tego pozostaje pod wiadzg
szatana, w akcie chrztu zrywa z szatanem i oddaje sie pod wia-
dze Boga. Mamy tysigczne przyktady, ze wedle tej filozofji cho-
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roby sg objawem kary bozej, a ewangelje mowig nam, ze duch
choroby wchodzi w cztowieka i ze ten duch choroby jest du-
chem ztym. Egzorcyzmy babilonskie nie rdznig sie zasadniczo
od egzorcyzmow chrzescijanskich. Pomiedzy starozytnoscig a no-
wozytnoscig ta wiasnie tylko zachodzi réznica poznawcza, ze
tamci widzieli w chorobie wchodzacy do ciata pierwiastek du-
chowy zty, gdy ci widzg pierwiastek materjalny zty, wedle tam-
tych wchodzit do ciata demon, wedle tych lasecznik, wedle tam-
tych demona choroby spedza sie woda $wiecong, wedle tych
ptynem antyseptycznym. W rozprawie o Jakébie Boehmem Mic-
kiewicz stoi wyraznie na tym animistycznem stanowisku. Tak
samo na rzecz patrzyt Stowacki. Sg tacy, ktérzy tamten poglad
nazywajg mistycznym, ten naturalistycznym. Ale mamy powazne
watpliwosci, czy mistycyzm we wszystkich swoich objawach da
sie zredukowac do sfery myslowej, a czy nie tkwi bardziej w ner-
wach, czyli w nastroju uczuciowym. Polski prostak wcale nie
jest mistykiem, a jednak wierzy w opetanie. Daleko bardziej
przemawia do nas pojmowanie mistycyzmu jako kultu tajemni-
czosci, za$ jego antytezy jako daznosci do badania. Jeden typ
czci tylko to, co jest tajemnicze, gdy typ drugi to, co poznat,
i odwrotnie, mistyk dla poznanego nie ma zadnego szacunku, za$
jego przeciwnik niebardzo czci tajemniczos$¢. Litwa jest krajem
nawskro$ mistycznym, Polska natomiast wcale; dlatego w#asnie
Mickiewicz byt tak znakomitym katolikiem i filozofem katolic-
kim, gdy w Polsce katolicyzm moze sie trzymaé tak dtugo, do-
poki go nie wyruguje liberalistyczna o$wiata. Gdy to nastapi,
rozegra sie ostateczna walka typow mistycznych z niemistycz-
nemi, przyczem typy mistyczne moga straci¢ grunt pod nogami,
ktory im daje chrystjanizm. Przepowiednie tego rodzaju sg na-
turalnie bardzo niewdzieczne. Albowiem juz sie narodzit u nas
neomistycyzm filozoficzny, a takze chrystjanizm moze sie dzieki
Swietnym umystom niebywale odrodzié. Ale przy dzisiejszej de-
mokratyzacji pojecia prostsze biorg gore nad ztozonemi. Ma-
terjalizm filozoficzny jest daleko przystepniejszy dla mas takna-
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cych Swiatta, niz neomistycyzm. Renanizm byt daleko przystep-
niejszy, niz idacy po nim symbolizm, a przeto opanowat umysty,
nie wytagczajac umystéw wielu duchownych.

Jest rzeczg wysoce znamienng, ze gdy najwiekszy nasz wieszcz
byt mistykiem, wieszcz, ktory jest najbardziej przez naréd czczony
i w tylu pomnikach apoteozowany, to nar6d wziat od niego wszyst-
ko, précz whadnie mistycyzmu. T+omaczy sie to tylko tern, iz na-
rod polski, oparty gtéwnie na typie mazurskim i matopolskim,
nie miat organu do przyjecia tego daru. Mozna u nas byto wy-
pedzi¢ Arjan, mozna byto Scisnaé reformacje do granic ostate-
cznych, ale tez dlatego tylko, ze naréd tak realnie myslacy, jak
nasz, nie mogac mysle¢ realnie, mogt byt sie myslenia catkiem
wyrzec, lecz wedle filozofji katolickiej mysle¢ nie umiat. Na grun-
cie mazurskim i matopolskim nie wyrdst ani jeden wielki filozof
katolicki, gdy na gruncie biatoruskim, czyli na pniu spolonizo-
wanego biatorusinizmu, wyrost poteznie mysliciel taki, jak Mic-
kiewicz, i taki, jak Stowacki. Juljusz byt tylko antyklerykalista,
i dlatego ultramontanizm go nie uznaje. Mickiewicz byt takze an-
tyklerykalista, i towianczykiem w dodatku, ale ultramontanizm
musiat go uzna¢ ze wzgledu na jego wptyw. Jest tez rzecza cha-
rakterystyczng, ze w Dziadach Mickiewicz porwat nardd patrjo-
tyzmem, natomiast nardd ten filozofji jego religijnej gtebiej nie
wziagt, gdyz jej nie znat, précz chyba czysto zewnetrznie z prak-
tyk religijnych. Wtasnie narzekanie Mickiewicza na bezmysIinos¢
praktyk religijnych Polakdw jest bardzo znamienne. Typ mazur-
sko-matopolski magt byt je tylko spetnia¢ bezmysinie, gdyz my-
Sle¢ filozoficznie po katolicku nie umiat. W nas widzi sie zdol-
nosci do matematyki, nauk przyrodniczych, do realnego trakto-
wania zycia i jego zagadnien. Mickiewicz byt catkiem innym
typem, totez mimo genjuszu swego nie mégt Polakom zaszczepic
Jfowianizmu, albo mistycyzmu, gdyz to bytoby przeciwko ich przy-
rodzeniu. Polacy moga wierzy¢ w egzorcyzmy, ale wiara ich be-
dzie tylko wyrazem ich bezmysinosci, gdy u Mickiewicza wiara
w egzorcyzmy bedzie wyrazem jego gtebokiego nawet myslenia.



28 TEORJA EGZORCYZMU

JLaczy sie ona z catym systemem filozoficznym, z kosmogonja,
etyka, ba, nawet z fizyka starozytng. Czytamy w rozprawie o Ja-
kobie Boehmem: ,,Ruch, ktéry z osrodka mrocznej Przyrody po-
budzit do dziatania i ktory miat wyda¢ aniotdw-cherubindw,
ruch ten wytworzyt w zepsutej przyrodzie trucizny i wptywy ja-
dowite, dziatania chybione; sity Przyrody, wybuchajac ruchem
tonu, dZzwieku, harmonji, staty sie biyskawicami i grzmotami;
i tak nastepnie wszystkie wptywy Przyrody boskiej, twérczyni
indywidualnosci rajskich, byty nadal skazane na ozywienie istot,
ktore nazywamy szkodliwemi, zabdjczemi, a wreszcie djabtem,
synem szatana“. Gustaw wota z emfazg w Dziadach: ,,Wiec
zadnych niema duchéw? (z ironja) $wiat ten jest bez duszy? Zyje,
lecz zyje tylko jak kosciotrup nagi?“ Duch zty opetat Konrada.
Moze wprawdzie jeden z wieznidw-liberalistow wota¢ z oburze-
niem: ,,Alez dla Boga! préznych modlitew nie prawcie; podej-
mijcie go z ziemi, potézmy do t+6zka; Xieze Pietrze“. ,,Tu zo-
staw*, odpowiada na to stanowczo i rozkazujagco Ksigdz Piotr,
a pozniej méwi: ,,Duchu nieczysty, znam cie po twym jadzie,
znowus$ tu najchytrzejszy ze wszystkich szatanéw, znowu w dom
opuszczony leziesz, brzydki gadzie. Ty$ wpetznat w jego usta,
na zgube$ tu wpetznat, w Imie Panskie jam ciebie pojmat i okiet-
znat. Exorciso®. Szatan sie miota. ,,In nomine Patris et Filii et
Spiritus Sancti, amen. Ego te exorciso, spiritus immunde*. Sg
to stowa wziete wprost z rytuatu: ,,Exorciso et adjuro vos, ma-
ledicti diaboli, quicunque et quotquot estis*.

Ale w mysl filozofji starozytnej ksigdz Piotr nietylko bedzie
ztego ducha egzorcyzmowat, lecz zmusi go jeszcze do wyjawie-
nia potrzebnej mu tajemnicy. Musi wiec wdac¢ sie z nim w roz-
mowe, w czasie ktorej zty duch pozwala sobie na szyderstwa.
Lehmann w swem dziele ,,Aberglauben und Zauberei* nastr.640
przytacza dawniejsze przyktady literackie takich rozméw. W praw-
dzie papiez Klemens | w pierwszym swym Liscie do Dziewic
(w cz. 12) zaleca przy egzorcyzmach wielkg powsciggliwo$é stow.
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ale zarazem stwierdza, iz byli egzorcysci, ktorzy wdawali sie ze
ztym duchem w rozprawy i uzywali stow efektownych. Tertu-
ljan piszac ,,O duszy“ w roz. 57 powiada, ze podczas egzorcyzmu
duch zty czesto sie podaje za gladjatora lub inng figure, lecz wresz-
cie wskutek ,,dalszego stosowania taski bozej zmozony, aczkolwiek
niechetnie, wyjawia istotny stan rzeczy“. Totez w Dziadach zty
duch przedstawia si¢ Ksiedzu Piotrowi jako ,,Lukrecy, Lewiatan,
Voltaire, alter Fritz, Legio sum* (jak co do tego ostatniego zty
duch w ewangelji), lecz wreszcie wyznaje, iz w klasztorze Domi-
nikanéw wieziony grzesznik pragnie goraco ,,Wina— Chleba“.

Tylko gteboka wiara i tylko najgtebsze wnikniecie w filozo-
fije chrzescijanska mogto byto natchnaé Mickiewicza do napisa-
nia tej sceny, tak dzi$ dla nas nieprawdopodobnej i tak niezro-
zumiatej, ze w teatrze inny aktor gra Konrada a inny ztego du-
cha, aczkolwiek gra¢ ich obu powinien jeden (,, Ty to z ust jego
wrzeszczysz, stujezyczna zmijo®), i nie mozna im tego wyttoma-
czy¢, aczkolwiek przeciez artystycznie bytoby to ciekawe i acz-
kolwiek zdarzato sie, ze jeden aktor grywat w Zbojcach Szyllera
Karola i Franciszka, dwie rdzne postaci, lecz nigdy nie wyste-
pujace razem. Tylko cztowiek taki, jak Mickiewicz, przejety na-
wskro$ owg filozofja, mdgt byt utrzymac sie w tonie, igra¢ mie-
dzy humorem a tragedjg. Stusznie Mickiewicz powiedziat w in-
nem miejscu, ze kto chce go pozna¢, musi by¢ nie z nim, lecz
w nim. Nie poznamy nigdy Mickiewicza, jezeli nie wnikniemy
wiadnie w jego najistotniejszg filozofje chrzescijariskg. Potowa
ksiezy naszych nie miataby poprostu odwagi w kole wolnych my-
Slicieli prawi¢ o podobnych egzorcyzmach. Zreszta sama ewan-
gelja zaznacza, iz nie dato sie w pewnem miescie robi¢ cuddéw
dla ,,niedowiarstwa“ ich mieszkancow. Mamy jednak wrazenie,
ze gdyby Mickiewicz miedzy nami stangt, pozostatby sobg, a na-
wet moze umiatby wywota¢ w nas zrozumienie psychologiczne
swej filozofji. | tu whasnie nalezy przypomnie¢ ono wyrazenie:
cztowiek caty.
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12, Wedrowka dusz.

Nie jest dotad wyjasniona droga, po ktérej idee braminskie
schodzity sie z zydowskiemi i chrzescijanskiemi. Byli tacy, kto-
rzy koniecznie chcieli udowodnié, ze Jezus wedrowat do Indji
i byt na studjach u tamtejszych braminéw. Ze w wieku pierw-
szym naszej ery Indowie wywierali wptyw na Azje Mniejsza,
Palestyne i Grecje, wiemy z catego szeregu pisarzow, jak Jozef
Flawjusz, Philostratus i inni. Jednakowoz wptyw tylko wtedy
sie ttomaczy, jezeli znajduje podtoze. Gdy w ciagu kilkunastu
lat ostatnich przed wojng Swiatowa Swiecit tryumfy panbabilo-
nizm, czyli kierunek, ktory mniemat, ze wszelka kultura bierze
swoéj poczatek w Babilonji, gdy dawniej mniemano, ze wyszta
z Srodkowej Azji, obecnie sg tacy, ktdrzy, opierajac sie na po-
waznym materjale historycznym i kopalnym, gtosza, ze cywila-
cja szta z p6tnocy na potudnie i wschéd, a nastepnie dopiero wra-
cata na potnoc. Dtugogtowi Arjowie, bedacy blondynami, syste-
matycznie wysuwali sie ze Skandynawji ku potudniowi, a tam po-
chianiali ich krotkogtowcy ciemnego zabarwienia. Potnoc, dzie-
laca rok na dzien i noc, stworzyé musiata pierwotny kult stonca,
gdy wschdd, oddychajacy swobodniej w nocy, kult ksiezyca.
W pewnej chwili wskutek zmieszania sie typdw zmieszaty sie
kulty. ldea wedréwki dusz mogta byta, jak mniemaja, zrodzié
sie pod wptywem obserwacji skarabeusza, ktéry tez stat sie
w Egipcie symbolem nieSmiertelnosci. Gdy Apolonjusz z Tyany
ciggnie na nauke do Indéw, zna juz doktadnie teorje wedrowki
dusz, i tego Indowie nie potrzebuja go uczyé. Nietylko zna teorje
on, ale cata szkota neopitagorejczykdw. Uczeni tego typu cat-
kiem powaznie zastanawiajg sie¢ nad tern w rozmowach miedzy
sobg, czem kto byt przed narodzeniem. Apolonjusz mniema, iz
byt sternikiem okretu egipskiego. Ukazuje Iwa, ktory pierwej byt
Amazisem, krélem Sais. Gustaw towi w Dziadach motyla okoto
Swiecy i moéwi: ,, Ten migajacy wkoto o¢my roj skrzydlaty za zy-
cia gasit kazdy promyczek os$wiaty, za to po strasznym sadzie
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ciemnos¢ ich ogarnie; tymczasem z potepiong biakajac sie dusza,
chociaz nie lubig $wiatta, w Swiatto lecie¢ musza, to sg dla cie-
mnych duchOw najsrozsze meczarnie! Patrzaj, éw motyl, strojny
barwionemi szaty, byt jaki$ kroélik, albo pan bogaty, i wielkim
skrzydet roztworem zaciemniat miasta, powiaty. Ten drugi mniej-
szy, czarny i pekaty, byt ksigzek gtupim cenzorem i przelatujac
sztuk nadobne kwiaty, oczerniat kazdg piekno$¢, ktérg tylko zo-
czyt“. Pamietajmy, ze za czasébw Mickiewicza cenzorami byli Po-
lacy i ze wogOle my$l zaprowadzenia cenzury wyszta z polskiej
reakcji. ,,Za tych wszystkich, moje dzieci, nie warto zmowié¢
i Zdrowa$ Maryja“, powiada Gustaw. W kantorku siedzi duch-
kotatek. Gustaw go zapytuje, czego mu potrzeba, a z kantorka
stycha¢ gtos: ,,Prosze o troje paciorek*.

Otdéz mniemanie Chmielowskiego, iz ,,te wywody, zaczerp-
niete z fantazji (?), nie moga by¢ brane za dowdd, ze Mickie-
wicz w owej dobie wierzyt w duchy nocne, upiory i czary“, nie
wytrzymuje dzi§ préby krytycznej. Chmielowski pisze dalej: ,,Za
rzecz niewatpliwg to tylko mozna uzna¢, iz Mickiewicz jako po-
eta romantyczny lubowat sie w tajemniczej stronie zjawisk przy-
rody zewnetrznej (?) i ducha ludzkiego, a nie zaprzeczajgc by-
najmniej znaczeniu rozumu (?), akcentowat silnie doniosto$¢ uczu-
cia i fantazji“. Chyba nie mozna odmdéwi¢ Goethemu uczucia
i fantazji, gdy pisze Prometeusza, a jednak poemat ten stanowi
wyraz nastroju nowoczesnego cztowieka wzgledem idei bostwa
opiekunczego. Jest to nastr6j buntu. Mickiewicz wcale nie czcit
rozumu, gdyz po promieniu natchnienia dochodzit do Boga, jak
powiada w Dziadach. Wiara zreszta, pdzniejsza wprawdzie, to-
wianczykow w wedrowke dusz potwierdza, ze tak jest, jak mo-
wimy, a nie tak, jak gtosit Chmielowski.

Ale mozemy wykazaé bez trudnosci, i postrzega to bodaj
kazdy, kto uwaznie czyta Dziady, iz z Mickiewiczem to sie dziato
w stosunku do Kosciota, co nieraz dziato sie z catemi krajami.
Papiez wprowadzit juz pewne inowacje, gdy kraje te trzymaty
sie swoich starych wiar i obyczajow. Do nich nalezy starozytny
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kult przodkéw, wyrazony w obrzedzie Dziaddéw. Gustaw Zzali
sie: ,,Ach, najpiekniejsze Swieto, bo Swieto pamigtek, zacoz
znioste$ dotychczas obchodzone Dziady?“ A ksigdz: ,,Ta uro-
czystoSC ciggnie z poganstwa poczatek; kosciot mnie rozkazuje
i nadaje w#adze oswieca¢ lud, wytepiaé¢ resztki zabobonu*.
A Gustaw: ,,Jednak proszg przezemnie* (pokazujac na ziemie)
i ja szczerze radze, przywré¢ nam Dziady“. A dalej uzasadnia:
»Tam u Wszechmocnego tronu, kedy nasz zywot $ciste odwa-
zajg szale, tam wiekszym jest ciezarem 4za jednego stugi, ktérg
szczerze wyleje nad tobg u zgonu, niz ktamliwe po drukach roz-
gtaszane zale, ptatny orszak i kirem powleczone cugi. Jesli za-
tujac Smierci dobrego dziedzica, lud zakupiong Swiece stawia mu
na grobie, w cieniach wiecznosci jasniej btyszczy sie ta Swieca,
niz tysiagc lamp w niechetnej palonych Zzatobie. Je$li przyniesie
miodu plastr i skromne mleko i garScig maki grobowiec posypie,
lepiej posili (!) dusze (1), o' lepiej daleko, niz krewni modnym
balem wydanym na stypie“. | nagle tez jedng kategorje stanowia
»medrcy“ i ci ,postepowi“ ksieza. ,,Kazdy cud chcesz thuma-
czyé; biegaj do rozumu... Lecz natura jak cztowiek ma swe ta-
jemnice, ktore nietylko chowa przed oczyma thumu, ale zadnemu
ksiedzu i medrcom nie wyzna*.

Owe szale, naktérych sie odwaza czyny cztowieka na sadzie
boskim, znane sa nam z wizerunkow egipskich, z poje¢ zydow-
skich, a nawet z sztuki chrzeScijanskiej. W ksiedza Nowowiej-
skiego ,,Wyktadzie Liturgji“ (1, 690 fig. 312) rycina z XVI-go
wieku przedstawia nam wazenie dusz. Jest to szczeg6t drobny,
ale znamienny. Daleko wazniejszg rzeczg jest zasada intencji. Ju-
daizm w swych praktykach trzymat sie Scisle formalistyki. Za-
miast tego ewangelje stawiajg intencje, gardzacg formalistyka.
Gdy S$wiat modny, otaczajacy Mickiewicza, traktowat pewne
praktyki, jak konwenans, Mickiewicz zwracal uwage na zywa
jeszcze intencje $rdd prostaczkdw, ktora to zasada stanowita tak-
ze nieoddzielny sktadnik jego filozofji.

O ile znamy catoksztatt dziatalnoSci Mickiewicza, zgodzié
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sie musimy bezwarunkowo na jedno, ze on nigdy nie kierowat
sie wzgledami konwenansu i utylitarnosci, nie dyplomatyzowat,
nie uprawiat oportunizmu ideowego. Wiec tez nie mozemy sie
na to zgodzi¢, aby tylko w imie ,,uczucia i fantazji“ czcit staro-
zytne praktyki. To byt wyraz jego najgtebszych wiar. Totez
w Dziadach niema ani jednego tonu nieszczerego, sztucznego,
niema efekciarstwa, niema cudownosci ze wzgleddw artystycznych.
To jest wylew najgtebszych przeswiadczen Mickiewicza. Wprost
nieprawda jest, aby wywody Gustawa byty zaczerpniete z fan-
tazji. Sa one zaczerpniete z wiar tysigcoleci. Swieto Dziadéw
jest jednym z najdziwniejszych zabytkéw starozytnosci i winni-
sSmy z najwiekszg pieczotowitoScig naukowg odda¢ sie zbada-
niu tej uroczystosci. Sam Mickiewicz wywodzi stusznie wyraz
guslarz od huzlara, kozlarza. Stowianie czcili astralnego Kozio-
rozca, ktorego wizerunek spotykamy na réznych medalach rzym-
skich. Wedle $wietego Zenona z Werony w jego Traktatach
(1, 43) astralny Koziorozec jest symbolem ztego ducha. Kozio-
rozec kieruje sie gtowa w strone Puszczy astralnej (por. ldeler,
Stemnamen, str. 189 — 190; Abu-Maszar u Bolla, Sphaera,
str. 539; Puszcza w Strzelcu jest wspdtbieznikiem Ryb). Z tytu
popedza go Wodnik. U zydéw w Jerozolimie odbywata sie co-
rocznie uroczysto$¢ wyprowadzania kozta ofiarnego na puszcze
(Joma 67 a). Nalezato wiedzie¢, kiedy sie uzywa do trgbienia
rogu barana a kiedy koziorozca (Rosz ha-szana 26 b). Nie wcho-
dzi w zakres niniejszego szkicu badanie pochodzenia ,,guslar-
stwa* czyli ,,kozlarstwa*, jak to stownikowo juz u Lindego wy-
stepuje. Formy niesienia pomocy umartym, objaty, opisane w Dzia-
dach, sg bardzo starozytne. Znamy je z taw szkolnych, gdy$my
czytywali autorow tacinskich i greckich. Ale nie znaliSmy cy-
wilizacji i kultow tak zwanych narodéw barbarzynskich, ktére to
kulty sg chyba nieco starsze, niz cywilizacja rzymska a nawet
'grecka. Ostatnig formg uczty rytualnej ku czci i pomocy niebosz-
czyka bedzie msza zatobna. Wnikajac w Dziady, ujrzymy w Mic-
kiewiczu poete starej cywilizacji ludowej, zaSciankowej i dro-
Dawncs¢ a Mickiewicz 3
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bnomieszczanskiej, ktdra nie mogta byta pogodzi¢ sie z cywili-
zacjg, szerzong przez uniwersytet wileAski i znakomitych jego pro-
fesorow. Wiemy wprawdzie, ze pod ich wptywem Mickiewicz
byt zrazu bardzo wolnomyslny. Ale uniwersytet skasowano, na
kraj spadty nieszczeScia, drzemigcy w Mickiewiczu mistycyzm
zbudzit sie, szukat oparcia, a nie znalaztszy go w kulturze nowo-
zytnej, opart sie o Sciane tysiagcoleci. Mickiewicz chwycit sie tern
silniej starych zwyczajow i obyczajow, wiar i przeSwiadczen, ze
stanowito to wszystko zagrozong swojszczyzne, ktéra byta jego
samego czastkg organiczng. Mdgt byt wiec méwic¢, ze: on i na-
réd to jedno.

13. Dusza w czasie snu.

Zydzi do dnia dzisiejszego wierza, ze dusza podczas snu wy-
chodzi z cztowieka i potem wraca. Totez rano odmawiajg for-
mutke modlitewng: ,,Elohaj, neszama szenosato bekirbi* (Bo-
ze, dusza wrécita do ciata). Kartowicz w znakomitem studjum
,O cztowieku pierwotnym*“ pisze na str. 58: ,Lud sieradzKki
opowiada, ze kiedy sie zdaje, iz baba, uwazana za czarownice,
$pi snem glebokim, dusza jej tymczasem przybiera posta¢ nieto-
perza, kota, albo psa czarnego, i btgka sie po Swiecie*. Czaro-
wnik, pisze dalej, moze wyja¢ z siebie dusze i ukry¢ ja gdzie-
kolwiek a sam zy¢ dusza djabelskg. Takze w Rosji istnieje wiara,
ze dusza wychodzi z ciata cztowieka i do niego wraca (str. 57).
Dusza podczas letargu wychodzi z ciata, zwiedza niebo i piekto.
Wiare te ujat Lenartowicz w ,,Zachwyceniu®. Kartowicz pisze:
»Ale 1 0 snach zwyczajnych Nadrabianie powiadajg, ze przy-
czyng ich jest to, iz dusza podczas snu wychodzi z ciata, we-
druje w rézne dalekie i blizsze strony, bada i przepatruje wszystko,
a za powrotem przepowiada i daje ostrzezenia cztowiekowi; sny
za$ sprawdzajg sie nieodwotalnie®. Takie same wyobrazenia majg
Aszantowie, takie same mieszkaricy Nowej Zelandji, jak ludzie
z pod Tarnobrzega. Totez Mickiewicz pisze: ,,A sen? ach ten
$wiat cichy, gtuchy, tajemniczy, zycie duszy, czyz nie jest warte
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badan ludzi?* ,,Nie moge spoczaé, te sny to straszg, to tudza,
jak te sny mnie trudzg“. We $nie Aniot mowi wiezniowi; ,, Ty
bedziesz znowu wolny, my oznajmi¢ przyszli“. A wiezien bu-
dzac sie powiada: ,,Bede wolny? pamietam, kto§ mi wczora pra-
wit; nie, skadze to, czy we $nie? czy Bég mi objawit?” Ale to
sg tylko wstepne rozwazania. Po nich mamy kilka olbrzymich
pod wzgledem wspaniato$ci scen. Najpierw sen Ewy. Czysta jej
dusza ma senne widzenie: ,,Deszczyk tak Swiezy, mity, cichy
jak rosa, i skad ten deszczyk — tak czyste niebiosa, jasne nie-
biosa! Krople zielone, krasne — trawki, réwnianki, roze, lilje,
wianki obwijajg mnie wkoto. Ach, jaki sen wonny, sen lekki
i stodki — oby byt dozgonny“. To Aniotowie taki sen zsytajg
na Ewe. A gdy znuzony tragicznem rozmyslaniem ksigdz Piotr
zasypia. Aniotowie wyjmujg dusze z jego ciata i niosg w niebo
trzecie. Jan Damascenski w ,,De orthodoxa fide* (11, 6) mowi
o trzech niebach. O ,,zachwyceniu az do trzeciego nieba*“ mowi
sw. Pawet w 2 Kor. XII, 2. Origenes w 6-ej ksiedze Przeciw
Celsusowi w roz. 2 1 powiada, iz pisarze koscielni nie przyjmo-
wali istnienia siedmiu niebios (jak zydzi, Chagiga 12b), wogdle
liczby niebios nie okreslali (co jest niestuszne), lecz tylko mo-
wili, ze jest wiecej nieb, przyczem #aczyli je — procz zwigzkow
bardziej tajemniczych — ze sferami planetarnemi. Bouche-Le-
clerg (w L’Astrologie grecque, str. 607) wykazat, ze widziano
raj w niebie trzecim jako w trzeciej sferze planetarnej, czyli w sfe-
rze planety Wenus, zwanej gwiazdg zaranng; zarazem przytoczyt
z Apokalipsy Jana (11, 28) stowa Jezusa: ,,Dam mu gwiazde za-
ranng“, czyli raj, i stowa te zestawit z nieco dalszym powiedze-
niem Jezusa (XXII, 16); ,Jam jest gwiazdg jasng i zaranng“.
Jezus utozsamia sie tu z rajem. Jest to rzecz nam znana. U zy-
déw wyraz makpm oznacza ,,miejsce”, w ktorym jest Bog, i sa-
mego Boga (Levy, Neuhebr. u. chald. Woerterbuch 111, 219);
tak samo wyraz szamaim oznacza niebo i bardzo czesto Boga
(tamze, str. 1V, 574). Bazyli Wielki w Hexaemeronie (l11, 3)
takze sie nad kilku niebiosami zastanawia. BadZ co badZ Scisle
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na tradycji poje¢ chrzescijanskich jest oparty nastepujacy ustep
Dziadow, gdzie Aniotowie schodzg ,,widomie* i stajgc nad ksie-
dzem Piotrem, méwia;

Usnagt— Wyjmijmy z ciata dusza jak. dziecing

Senna z koiebki ztotej, i zmystéw sukienka

Lekko zwleczmy; ubierzmy w $wiatto jak -W jutrzenka,
I leémy. Jasng dusza niesmy W niebo trzecie,

Ojcu naszemu ztozy¢ na kolanach dziecia;

Niech uswigci sennego ojcowska pieszczota,

A przed ranng modlitwg duszg wrécim zyciu

I znowu w czystych zmystéw otulim powiciu,

I znowu ztozym w ciato, jak W kolebkg zlota.

Totez zupetnie jasno ttomaczy sie sen Senatora, nad ktorym
czekajg dwa djabty niecierpliwie, nekajg go snami ztowr6zbnemi
0 jego karjerze, a gdy gteboko usnat, powiadaja:

Teraz dusza ze zmystéw wydrzem, jak z okucia
Psa ztego; lecz niecatkiem, natozym kaganiec.
Na wpoét zostawim w ciele, by nie stracit czucia;
Druga potowa wleczmy az na $wiata k”oniec.
Gdzie sig doczesno$¢ konczy a wieczno$¢ zaczyna.
Gdzie z sumieniem graniczy piekielna kraina;
/zle psisko uwigzem tam, na pograniczu;

Tam pracuj rgko moja, tam S$wistaj mo6j biczu.
Nim trzeci 7\Ur zapieje, musim z tej maczarni
IVréci¢ zmordowanego, skalanego ducha;

Znowu przykué¢ do zmystéw, jako do tancucha,

I znowu w ciele zamknaé, jako w brudnej psiarni.

Gdyby Mickiewicz nie wierzyt gteboko w wedréwke $pia-
cej duszy, napisatby pamflet polityczny, ale nie bajecznej warto-
§ci poemat. Badacze polscy, ktdérzy chcg z Mickiewicza zrobic¢
cztowieka nam wspdtczesnego, popetniajg ten sam biad, ktory
popetniajg liberalistyczni teologowie niemieccy, robigcy z Jezusa
ewangelicznego jakiego$ pastora niemieckiego, jak ostatecznie
1 $wietny Renan zrobit z Jezusa ,,un charmant docteur*. Trzeba
znalezé odpowiedni dystans, inaczej wpadnie sie w wiry psy-
chologicznych i filozoficznych anachronizmoéow. Wielko$¢ Mickie-
wicza nie natern polega, ze jest on podobny do zmiennego ,,dzis",
ale na tern, ze dat genjalny wyraz swoim starozytnym wiarom.
Dlatego Dziady beda nieSmiertelnym pomnikiem dziejowym, cat-
kiem niezaleznie od tego, ze w nas budzg zapaly patrjotyczne.



FILOZOFJA MICKIEWICZA 37

14. Demonologja polityczna.

Mickiewicz marzyt o tem, aby w poezji polskiej Olimp po-
ganski zastgpi¢ niebem chrze$cijanskiem. W rzeczywistosci sam
dokonat tego nietylko np. w inwokacji do Pana Tadeusza, ale
w catych Dziadach. Nie byt to jednak postulat czysto wyrozu-
mowany, ale potrzeba serca, rzecz zupetnie naturalna, ktéra sama
sie zrobita. Trzeba byto tylko popusci¢ cugli swojskosci. Obrzedy
katolickie i wyobrazenia koScielne bardzo sie na Litwie zadomo-
wity. Aniotowie-Stroze przybrali charakter dobrych duchow swoj-
skich. Trudniej byto da¢ sobie rade zdemonami, czyli duchami zte-
mi. Gdyby tu zjawit sie postulat jakis wyrozumowany, powstatoby
niesmaczne moze dziwowisko. Ale rzecz poszta przez uczucie.
| pod tym wzgledem istniaty drogi, utarte przez starozytnosc.
Izraelowi zwycieski Babel jest obrzydliwoscig. Mickiewicz, pod-
chwytujac rézne cechy dwczesnego urzednictwa rosyjskiego, wi-
dzi w niem djabelstwo. Lecz u lzraela szatan jest postacig tyta-
niczng, u ludéw europejskich ma on w sobie pierwiastek humo-
rystyczny. Djabet jest krétkowzroczny, ,,gtupi“. Jego krotko-
wzroczno$¢ jest zresztg oparta na tradycji wierzeniowej Kosciota.
Ignacy Antjochenski powiada, ze ksigze Swiata nie znat tajemnicy
zbawienia. Zenon z Werony, zastanawiajgc sie nad przyjSciem
Jezusa, powiada, iz djabet o tem przyjsciu nie wiedziat. Leon
Wielki w X1 mowie o cierpieniach Jezusa powiada, iz Jezus
sprawit, ze djabet go nie poznat. W wiekach $rednich powstato
nawet mniemanie, ze szatan dat sie ztapa¢ na ,,wedke krzy-
zowa"“. Djabet jest tylko wykonawca, spetnia $lepo rozkazy. Mic-
kiewicz postrzega, tu podobienstwo miedzy nim a urzednikiem
wielkiego panstwa, ktory jest takze tylko narzedziem Slepem wyz-
szej woli. Nie znajagc maszyny panstwowej wiasnej ojczyzny, tem
dziwniejszag wydaje sie Mickiewiczowi maszyna panstwowa pan-
stwa obcego, w dodatku innoreligijnego. Wojskowy powiedziatby
sobie, ze na wojnie, jak na wojnie; raz sie bije, drugi raz jest
sie pobitym. Ale cztowiek z gtebokiej prowincji, pograzonej w sta-
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rych obyczajach religijnych, widzi nietylko zabor polityczny, lecz
jaka$ site nieczysta, czynigcg zamach na wszystkie jego Swieto-
ci. Nie wiedziat, ze wkrotce Kosciot pogodzi sie z tg nowg sitg
panstwowg. Nie wiedziat, ze rzad ograniczy Kosciot tylko poli-
tycznie, religijnie za$ o tyle, oile to bedzie potrzebne dla prawo-
stawia, ale wewnatrz ostoni go od postepowcéw i bezwyznaniow-
coéw. W kazdym razie Mickiewicz, dajgc znakomite sylwetki niekto-
rych typow urzedniczych édwczesnych, nie pisat pamfletu polity-
cznego, a nie pisat tylko dzieki temu, ze wszystkie jego widzenia
wynikaty z owego religijnego podtoza, z owej filozofji chrzesci-
janskiej, ze zbliza sie on istotnie do typu prorokéw izraelskich,
gromigcych Babel i jego ,,wszeteczno$ci“. Dlatego mozemy po-
wiedzie¢ bez popetnienia bledu historycznego, ze tak, jak upa-
dek Jerozolimy wigze sie z powstaniem ewangelji i Apokalipsy
Jana, tak upadek Polski z powstaniem teorji mesjanistycznej. Na-
rod polski jest Chrystusem narodow i za ich zbawienie zostaje
ukrzyzowany. Stwarza to literature, bedgcg istng Bibljg polska.
Dziady, zw#aszcza w Widzeniu Ksiedza Piotra, sg polskg Apo-
kalipsa.

Jezeli tak konserwatywne katy $wiata, jak Litwa, z pewng
podejrzliwoscia patrza na kazdego przybysza, chocby Polaka, je-
zeli tam zasciankowos$¢ posunieta byta do granic ostatecznych,
jezeli obyczaj religijny byt nietykalny, tahu, to c6z dopiero mowié¢
0 wrazeniu, jakie musiat wywotywaé przybywajacy w imie pan-
stwa obcego urzednik, w dodatku prowadzacy $ledztwo, w imie
poprawnosci tego $ledztwa odmawiajacy ksiezornn widywania sie
zwiezniami i udzielania im pociech religijnych. Musiato sie to wy-
dac tym ludziom piektem. To, co dusze prostacze tylko odczuwaty,
to genjalny plastyk wyrazit. Dlatego Dziady musiaty dziata¢ na
owych ludzi wprost jak poezja religijna, jak objawienie, za$ po-
eta tego typu musiat otrzyma¢ miano wieszcza, proroka. Skon-
czyly sie czasy Sniadeckich, ktdrzy juz przedtem narzekali, ze
mtodziez przez nich wychowana wraca w poezji romantycznej do
wiary w gusta, upiory, duchy. Gdy padt grom polityczny na Li-
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twe, zamilkly balady i romanse, rojace sie od duchéw i upio-
réw, natomiast z calg sitg wybuchneta apokalipsa polityczna, $ci-
Sle taka sama, jak Ezechjela, Daniela i Jana. Apokalipsa jest
zawsze polityczna, zawsze rozprawia sie z wladza tego Swiata,
zawsze wystepuje w imie wiadzy nadziemskiej. Filozofowie na-
ukowi musza w takich czasach bezsilnie ustgpié. Nieszczescie
jest potezniejsze od ich nauki.

15.  Polsl*a Apokalipsa.

Juz od dos$¢ dawng zwr6cono na to uwage, ze cate Widze-
nie Ksiedza Piotra jest przepetnione symbolikag Apokalipsy Swie-
tego Jana. Nie brak nawet kabalistyki liczbowej i stylu liczbo-
wego. ,,On ma trzy czota", ,natrzech stoi koronach a sam bez
korony*, ,trzy konce Swiata drzg, gdy on wota“, ,,imie jego
czterdziesci cztery“.

Nie jest celem moim w tej chwili szuka¢ rozwiazania taje-
mniczego znaczenia liczby czterdziesci cztery. Zadanie moje po-
lega na ukazywaniu pewnych form filozofji starozytnej i form
zwigzanej z nig symboliki. Zwierz apokaliptyczny oznaczony jest
kabalistycznie liczbg 666. Zty duch pyta Ksiedza Piotra:
»A wiesz w Apokalipsie co znaczy bestya?‘ Wedle tradycji,
przekazanej nam przez Ireneusza (Adv. haer. V, 30), liczba ta
oznacza LATEINOS. Jest to LATINUS, naréd rzymski, kto-
ry zostat pokarany ,krélestwem*®, czyli cezaryzmem (Apokal.
XVII, 17). On to sprawit, ze robiono wizerunek innego Zwierza,
ktérego jedna z gtGw ma rane mieczowa, ale uleczong (X111, 3,14).
Na monetach dotad, jak dawniej, widnieja gtowy monarchow
z szyja jakby mieczem przecietg. Imie Jezus u mistykdw chrze-
Scijanskich oznaczone jest liczbg 888 (Ireneusz, Adv. haer. Il, 24).
Mniemanie, ze Mickiewicz w chwili natchnienia nie rachowat
liter w stowach, jest stuszne; ale niestuszne jest mniemanie, ze
wogoOle tego nie robit. Przytoczony wiersz ,,A wiesz w Apoka-
lipsie co znaczy bestya* dowodzi, ze sie tern interesowat. W#a-
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Snie okoto roku 183 1 czterech teologéw niemieckich wyracho-
wato, ze 666 oznacza Nerona (Juelicher, Einleitung in das Neue
Testament, wyd. 5, str. 245), wiec rzecz byta nawet wtedy
aktualna. Starano sie wykaza¢, ze liczba stowa Nil oznacza 365,
iloS¢ dni roku, albowiem Nil przez swe wylewy wywierat wptyw
na dzieje catego roku. Istniaty liczby Swiete. U Mickiewicza,
jak widzimy, tréjka odgrywa wielkie znaczenie. Liczby hebraj-
skie i greckie byty statemi oznaczone literami. W polszczyznie
tak nie jest. A przeto niewiadomo, jakiemi literami Mickiewicz
oznaczyt liczby. Ale tu chodzi jedynie o wykazanie, ze ta ka-
balistyka liczbowa nie jest u Mickiewicza przypadkowa, ze nie
zjawia sie jako tabula rasa, ale ze taczy sie Scisle z catym rze-
dem wierzeniowym.

Studja nad Apokalipsa $wietego Jana bynajmniej nie s skon-
czone. Uczeni starajg sie odgadnaé pierwotng mys$l jej autora.
Sam prawie juz wykonczytem studjum, w ktérem na podstawie
zrédet udato mi sie odcyfrowaé caty podkiad gwiazdziarski tego
arcydzieta, opartego na horoskopie $wietym objawienia. Wyra-
zenie sacer horoscopus byto terminologiczne (Zenon z Werony
I, 43). Ale poznanie tej mysli pierwotnej ma tylko znaczenie
dla zrozumienia samej Apokalipsy. Gdy chodzi o Dziady, nie
powinna nas interesowa¢ jej mysl pierwotna, ale takie rozumie-
nie Apokalipsy, jakie $rod mistykéw byto powszechne za cza-
sow Mickiewicza.

W Apokalipsie Baranek zrywa tajemnicze pieczecie ksiegi
losow, chwyta wiadze nad $wiatem i fad swdj na nim zaprowa-
dza. W Dziadach takim namiestnikiem ma by¢ jaki$ bohater na-
rodowy, postaC pojeciowa, jak Europa, Gal, Rakus, Borus, matka
Wolnos$¢, jak wreszcie krzyz wyciosany z trzech wyschiych lu-
déw. Posta¢ pojeciowa Namiestnika polskiego ma trzy czota,
trzy oblicza, jest ,ludem ludéw*. Nazwa jego jest ukryta w licz-
bie czterdziesSci cztery.

Catg tego rodzaju stylizacje odnajdujemy w owym dziwnym
utworze, zwanym Objawieniem $wietego Jana. Ale précz podo-
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bienstwa stylizacyjnego mamy znacznie powazniejsze podobien-
stwo potozen historycznych.

Rzym stat sie panem S$wiata. Zawtadnat ziemig i niebem.
Na niebie planety miaty imiona jego bdstw, na ziemi kaniaé
sie musiaty jemu wszystkie narody. Kto chciat sie przeciwsta-
wic tej potedze, ten zostat zmiazdzony, jak Jerozolima. Tymcza-
sem w oddaleniu jako chmurka zwiastujaca burze ¢mito si¢ na
kontynencie azjatyckim siedm zboréw pod znakiem Baranka, jesz-
cze niedoskonatych, petnych btedéw i utomnosci. One to miaty
zbudowaé na krzyzu ogromy swego kosSciota, zniszczy¢ potege
Rzymu, wzig¢ w posiadanie po nim niebo i ziemie. Jan ma wi-
dzenie tego zwyciestwa.

Tak carat rosyjski stat sie panem Swiata. Turkéw za Bal-
kanem straszyty jego spize, poselstwo paryskie korzyto sie u jego
stép, na rozkaz jego sypaty sie wojska. Jako Rzym ukrzyzowat
Chrystusa, tak Petersburg ukrzyzowat Polske. Lecz wyrasta juz
dziecie, ktore uszto przesladowan, wyrasta tajemniczy ,lud lu-
dow*, ktory znowu na Stawie zbuduje ogromy swego kosciota,
ktory na trzech stoi koronach a sam jest bez korony. On zniszczy
potege ztowrogg. Ksigdz Piotr ma widzenie jego tryumfu.

Widzenie jest ekstaza. Ekstaza apokaliptyczna oparta jest
na teorji mesjanistycznej, teorji zbawiciela, ktory, by $wiat od-
kupi¢, musiat za niego ponies¢ Smieré krzyzowsa.

A przeto Apokalipse poprzedza Ewangelja.

16. Polsko, ewangelja.

W krajach polarnych widywano zbawcze stonce, wyptywa-
jace coraz wyzszemi kregami z pod ziemi na firmament, aby przez
p6t roku tworzyé dzien. Stonce jednak, dosiegnawszy najwyz-
szego punktu, nastepnie w kregach coraz nizszych schodzito pod
ziemie, aby z kolei pot roku panowata noc. Te dwa spiralne kre-
gi, potaczone ze sobg, byty Drogg Pana. Spiralne kregi tej drogi
Swietej znajdujemy na mnostwie pomnikéw kopalnych, na ska-
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tach i pod postacig zapinek. Czciciele stonca, ,idacy w tropy
Pana“, budowali labirynty, ,,wawitony*, Babele czyli Wawele,
.nadladujac w nich droge stoneczng, co, jak twierdzg niektorzy
uczeni, zachowato sie dotgd w obchodzeniu na kleczkach otta-
rzéw z lampka wieczystg. Wystarcza przeczyta¢ Krausego ,,Tu-
isko-Land“ i ,, Trojaburgen Nordeuropas®, aby sie zorjentowac
w tym prastarym kulcie. Avesta (przektad Harlez'a, str. 19— 20)
moéwi nam, ze wskutek rozsrozenia sie zimy polarnej zycie stato
sie w krajach péinocy nie do zniesienia. Wiemy, ze Indowie ru-
szyli nad Ganges i wzieli w posiadanie tamtejsze kraje. Kasta
parjaséw skiadata sie prawdopodobnie z potomkéw mieszkan-
cOw pierwotnych, przez zdobywcow ujarzmionych. Wraz z we-
drujacym narodem wedrowat jego kult, ktory, posuwajac sie co-
raz bardziej na potudnie i wschod, wytworzyt catg filozofje
astralng. Bostwo stoneczne spetnia na niebie dwanascie robot.
Tak czyni Herakles - storice, a dwana$cie konstelacyj symboli-
zuje dwanascie jego prac. Co w kulcie stoica obejmowato rok,
to w kulcie ksiezyca obejmowato miesigc. Storice umierato
i zmartwychwstawato co roki, ksiezyc co miesigc. Pojecia ziem-
skie przenoszono na niebo i znowu z nieba na ziemie. Az wy-
tworzyta sie filozofja, ze wedle porzadku, panujacego na niebie,
trzeba przestrzega¢ porzadku na ziemi. Robiono to wszedzie,
w Egipcie, w Babilonji, u Zydow, wreszcie na ziemiach Polski
przedhistorycznej. Jako naniebie, gdy umiera ksiezyc, rzadzi dwa-
nascie konstelacyj zodjakalnych wojska niebieskiego, tak na zie-
mi po $Smierci wtadcy rzadzi dwunastu woje-woddéw. Jako na zie-
mi jest Rolnik Piast ze swym ptugiem i ze swojg Rzepa, wy-
stepujaca zamiast babilonskiej Pszenicy, Ktosa, u Zydow Szibo-
leth, potem na tle helleriskiem Sybilli, tak na niebie jest Wolarz
z ptlugiem i Panna z Klosem. W miare postepu filozoficznego
rozwija sie paralelizm nieba i ziemi bardzo szczeg6towo. Powstaje
Droga Krzyzowa na niebie i Droga Krzyzowa na ziemi. Gdy
wschodzi Hipparchowa (Hipparch - Manitius, str. 272 — 273)
gwiazda godziny trzeciej, czyli b Lwa, goruje ucieta gtowa Me-
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duzy, czyli czaszka, po hebrajsku Gulguleth, czyli Golgota, a na
drzewie potudnika zawisa Perseusz (Wiz. 1), w ktorym gnosty-
cy chrzedcijanscy widzieli Stowo, Logos (Hippolit, Refutatio
omnium haeresium 1V, 49). Na jednym z zodjakbw w Esne wi-
dzimy miedzy Cielcem a Baranem Mumje (Wiz. 2). Ot6z gdy

€[dy m~Rddii-S" rwaJaBo
gwmzdagg zimy medg
wmsezuszdCogos zom dsa-
na gofudmiu w rmgsm
Rjxaszfi

Wiz. 1 Wschodzi gwniazda b Lwa Hi iny trzeciej e
wa Meduzy, Gulg%\l‘eth am drzev\ngp%rownl %g Perseusjz %g}&

wschodzi gwiazda godziny trzeciej (b Lwa) i goruje Gulguleth,
Mumja ta zawisa na drzewie potudnika miedzy Cielcem-Api-
sem a Baranem-Amonem (Wiz. 3), czyli miedzy dwoma ,,zto-
$nikami“, z ktéremi zostata na réwni policzong. Jest to kierunek
muzutmanski, ktory robit Jezusa jednym z prorokéw (KoranV, 79;
przekt. Buczackiego). Jest to zarazem ten kierunek, wedle kto-
rego Piotr chciat stawi¢ przybytek Jezusowi w rzedzie przybyt-
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kow dwodch, Mojzesza i Eljasza, lecz gtos z obtoku kazat stu-
cha¢ jedynie Jezusa (Marek 1X, 4 — 6). Ciekawe, ze ukazany
przez nas horoskop $wiety (horoscopus sacer) jest bardzo stary;
odpowiada ptaskorzezbie frygijskiej, wyobrazajacej Drzewko Cy-
beli i Attisa miedzy Cielcem a Baranem (p. Daremberg i Saglio,
Dictionnaire des antiquites grecques et romaines I, 359 fig. 444).

Wiz. 2 Mumja miedzy Cielcem a Baranem ma jednym z zodjakow w Esre.

Attis na drzewku tern zawisnat (Wiz. 4). Wystarcza poréwnac
uktad figur na tym pomniku z uktadem figur na globusie astral-
nym, albo na starozytnych planisferach, lub wreszcie na globu-
sie Farnezyjskim, wzorowanym na globusie Hipparcha, aby
stwierdzi¢ catkowitg tozsamos¢. Cielec znajduje sie po prawej
i jest zwrdcony w prawo, Baran po lewej i jest zwrdcony w lewo.
Na zodjaku z Esne (Wiz. 2) figury konstelacji idg w kolejnosci
wedle nieba, na ptaskorzezbie frygiejskiej (Wiz. 4) wedle glo-
busu (Wiz. 3).

Gdy ksiezyc znajdzie sie¢ na nowiu pod znakiem astralnej
Mumji miedzy Baranem-Ammonem a Cielcem-Apisem (pordw.
Wiz. 2), wyobrazeniami dwéch zto czynigcych bostw, wtedy
umiera i po trzech dniach zmartwychwstaje.

Razem z gwiazdg godziny trzeciej wschodzi gwiazda Regu-
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lus (grecki Basilikos, babilonski Szarru) konstelacji Lwa, czyli
Judy (znajduje sie miedzy tapami Lwa na Wiz. 3); wschodzi
wiec na globusie ,,napis“, ktéry po polsku brzmi: Krol Zydéw.

To jest jedna faza Drogi Krzyzowej. Widnieje na niebio-
sach. Zapisano jg w gwiazdach.

Wiz. 3. Gdy wschodzi Hipparchowa gwiazda godziny trzeciej, b Lwa (na grzbie-
cie), i gruje glona Meduzy, Gulguleth, ra drzewie poludnika zawisa Munja mi
) Tond dzy Clll%i/cem—gpisem a Baranem- Amonem ¢

Druga faza znajduje sie na ziemi, w Jerozolimie. Ciggneta
sie od Pretorji rzymskiej na Golgote. ,,A byta godzina trzecia
i ukrzyzowali go*, pisze ewangelista Marek (X V, 25). | oto na tro-
nie pokuty zawisnat B4g-Cztowiek. Droge te potem cate pokole-
nia przechodzity na kleczkach w niestychanem podniesieniu ducha.
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Trzebaz dziwnego zbiegu wypadkow dziejowych, ze nagrun-
cie polskim powstaje jedyna w swoim rodzaju $réd ludéw euro-
pejskich faza trzecia, droga krzyzowa ukrzyzowanego symbolicz-
nie narodu. Dla studjow orjentalnych Dziady z tego stanowiska
sg skarbem nieoszacowanym. Mickiewicz dat nam ukrzyzowanie
postaci zupetnie symbolicznej, okoto tej w ten sposéb ukrzyzo-

Wiz. 4. Drzewko Cybeli i Attisa z psgagslkorzeiby frygijskiej. Wedle Darerrberga
i io.

wanej postaci rojg sie same postaci symboliczne, jak Matka-Wol-
nos¢, Gal-Francuz, Rakus-Austrjak, Borus - Prusak i t. p.
Plastyka jest tak nadzwyczajna i opis tak wstrzgsajacy, ze czy-
tamy z zapartym oddechem. Nastréj sceny jest tak potezny,
iz ulegamy mu bez wzgledu na nasze dzisiejsze filozofje. Zdaje
sie, ze cudzoziemcy, ktérzy umiejg czyta¢ Dziady w oryginale—
albowiem przektad Lipinera (Todtenfeier) mimo swych niepo-
spolitych zalet nie moze da¢ tego wrazenia, co oryginat— uro-
kowi tej sceny tak samo prawie ulegaja, jak my, cho¢ przeciez
nie gra w nich nuta patrjotyczna, ktéra w nas gra.
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Chwila psychiczna Mickiewicza po roku 1831 byta taka,
ze nie mogt on ¢ torem myslowym Kantéw, Hegléw i wogodle
filozolji naukowej, z natury swej chtodnej. Patrzac na ojczyzne,
jak syn na ojca wplecionego w koto, bolat, a bolejagc, mégt byt
tylko szuka¢ odpowiedniego dla siebie klimatu w takich ksie-
gach, jak Pismo Swiete. A nie czytat Biblji, jak bezmyslny, stary
proboszcz parafjalny, tonem znudzonym, bez zrozumienia poezji,
bez egzaltacji, ktora zresztyg stusznie catkiem jest ksiedzu wzbro-
niona, aby manjera nie razita wiernych, gdyby musiata zastapic
egzaltacje. On jako wieszcz rozumiat catg wielkos$¢ i cate piekno
tej poezji, ktéra w dodatku byta wyrazem najistotniejszym jego
filozofji. 1 nie jako imitator, nie jako utalentowany plagiator, nie
jako rzymski Wergiljusz w stosunku do greckiego Homera na-
sladowat ewangelje, ale jak ten, ktdry je przezyt, ktory sie prze-
jat ich klimatem duchowym, a nie jaka$ tam literackg forma.
Zreszty styl jest obrazem duszy, jak kto$ dawno powiedziat. Ta
forma literacka byta dla niego zywa, odgadt genjalnie wielkos¢
jej symboliki. ,,Bania poezji* rozbita sie nad jego gtowg nie
w bibljotece, ale w kosciele, kiedy jak Piotr ptakat w oddale-
niu od miejsca tracenia tego, ktorego ukochat nadewszystko. Za-
chowat sie nam szczatek ewangelji Piotra, moze zresztg apokry-
ficzny. Mickiewicz stat sie jakim$ ewangelista X1X-go wieku.
Podobne momenty dziejowe stwarzaé musza podobne nastroje.
| oto stat sie ten szczeg6lny dziw, ze Mickiewicz obdarzyt naréd
polski z jednej strony epopejg narodowa, z drugiej strony naro-
dowga ewangelja.

Jezeli wiec Mickiewicz pod maska Konrada przyrownywa
siebie do wulkanu, ktory dymi niekiedy przez stowa, to ten wul-
kan, ten cztowiek caty bedzie tylko wtedy psychologicznie zro-
zumialy, jezeli zdejmiemy go z ta filozofji naukowej Gwczesnej
a stawimy go na tle prastarej a zywej w sferze Mickiewicza filo-
zofji religijnej, ktéra w nim doprawdy miata ostatniego wielkiego
przedstawiciela, w mniemaniu naszem wiekszego, niz Dante.
Faust jest wyrazem filozofa metafizycznego, Mickiewicz sakral-
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nego. Odwracajac dzisiejsze mniemania, mozemy $miato powie-
dzie¢, iz Dziady sg wymownym dowodem, jak Faust Goethego
zupetnie wptywu na Mickiewiczu nie wywart. Jezeli weZzmiemy
dwoch uczonych, filozofa i historyka - orjentaliste, to pierwszy
ze wzgledu na swoje przygotowanie moze wyzej stawi¢ Fausta
nad Dziady, ale drugi prawdopodobnie wyzej stawi Dziady nad
Fausta.

17.  Uwagi kpricowe.

Ubolewamy, iz warunki naszej pracy sg takie, ze na szkicu po-
wyzszym urwa¢ musimy. Bo aczkolwiek powstat onw roku 1911
a zostat nieco przeredagowany i uzupetniony w roku 1920, mogt
tylko pozosta¢ szkicem ze wzgledu na ogrom zadania i pierwsze je-
go a wiec utomne podjecie. Totez nie roScimy pretensji najmniej-
szej do jakiego takiego wyczerpania zagadnienia, ale raczej mnie-
mamy, iz stawienie przez nas kwestji skieruje badania na drogi
wiasciwe. Nic btedniejszego, jak robi¢ z Mickiewicza cztowieka
wspotczesnego, mysliciela na dzi$ i doradce praktycznego. Mo-
glibySmy bez trudu wykaza¢ licznemi cytatami, ze cata droga
polityczna Mickiewicza biegta nad obtokami jak symbol na nie-
bie idei, nic wsp6lnego nie majac z realnemi ujeciami ziemskich
politykéw. Mickiewicz jako legjonista przezywa poemat, ale nie
robi polityki. Ci, co to gtosza, robigc polityke i ostaniajgc sie
obrazkiem Mickiewicza, przypominajag dewotke, ktéra z obraz-
kiem Jezusa na piersiach wygraza akademjom i uniwersytetom.
Jako Jezusa nie pojmujg jego wyznawcy z kruchty, tak nie poj-
mujg Mickiewicza jego wyznawcy z wiecu politycznego. Mic-
kiewicz pojmuje lud jako wyzszy i szlachetniejszy typ cztowieka,
ktéry moze z ludu wcale nie pochodzi¢. Stusznie powiada Sto-
wacki, ze Mickiewicz jak bog litewski z ciemnego sosen powstat
uroczyska. Robienie z Mickiewicza demokraty w dzisiejszem po-
jeciu nie wytrzymuje najlzejszej krytyki. Ustugi bajeczne, ktore
nam oddat, na catkiem innych wyrosty polach. Jako ideologja
ewangelistow byta busolg Kosciota przez dwa tysigcolecia, tak
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ideologja Mickiewicza byta busolg narodu polskiego, ptyngcego
przez morze niewoli do jasniejszego brzegu. Jezeli wezmiemy pod
uwa ge dwor Stanistawa Augusta i Swiat litewski, przedstawiony
nam przez Mickiewicza, musimy zapyta¢, co tgczyto te dwie
sfery ze sobg? Swiat ten, wyrastajacy nad Wilejka i Niemnem,
nie zostat tkniety przez ptug cywilizacji nowoczesnej, o ile miast
ptuga nie nalezatoby tu wspomnie¢ raczej cyrkla architektow, pa-
lety artystéw, patelni pasztetnikéw i rurek perukarzy. Ale nawet
cata dziatalno$¢ uniwersytetu wilefiskiego, rozhita pirzez nowe
konfiguracje polityczne, przepadta. Pozostata tylko w ksigzkach
zabalsamowana dla nas, abySmy dalszy ciag jej tworzyli. Gdy
padty sztandary polskie po powstaniu 1830—31 roku, gdy re-
alne twory polityczne w proch sie rozsypaty, gdy przepadty na-
sze bibljoteki, nasze Arkadje, Putawy, wszystkie oSrodki kultury
nowoczesnej, gdy mogta tylko pieSn ujs¢ cato, Mickiewicz za-
klat w arcydzieto poetyckie 6wczesnego ducha narodu, jego oby-
czaje, wiary, mniemania, catg jego nature, a cementem, ktory
ten gmach w jedna spoit cato$é, byta jego lilozofja religijna.
Mylg sie postepowcy, jezeli rozwazajac jego biezace mysli po-
lityczne, wotanie o wyzwolenie ludu z pod jarzma niewoli, jego
tu i éwdzie wyrazone pochwaty dla socjalizmu przedmarxow-
skiego, w bardzo zresztg mistycznym ujeciu, gtosza, ze to byt
cztowiek postepu, albo socjalizmu, jak bezowocne byty wszelkie
proby robienia z Jezusa socjalisty albo komunisty. Mickiewicz
byt najszlachetniejszym, najwznio$lejszym, wprost genjalnym wy-
razem Swiata odchodzacego, przekazujgcego swe wartosci Swiatu,
ktory przychodzi. Wielka szczero$¢ i wielka wiara w stowo przez
siebie gtoszone wycisneta stygmat wartosci nieSmiertelnej na je-
go utworach. Tylko dzieki temu utwory jego dla nas, ludzi wrecz
odmiennych, stanowig tak wielki skarb, jak skarb taki stanowi
Biblja dla cztowieka, ktory zresztag do kosciota na nabozerstwo
sie nie fatyguje.

Ale nie o to przeciez chodzi, abySmy wili nowe laury na
czoto, tylu wawrzynami ocienione. Przed figurg Mickiewicza pto-

Dawnos¢ a Mickiewicz 4
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nie lampa wieczysta mitosci narodu, i nie zgaszg jej wieki, cho¢
sie zmienig filozofje i systematy spoteczne. Natomiast o to cho-
dzi, ze nie zostanie u nas krytyka literacka nauka, jezeli bedzie
dalej postepowata droga, ktorg kroczyta tak dtugo. Twierdzimy
ponownie, ze w kwestji badan nad romantyzmem a w szczegél-
nosci nad Mickiewiczem jest do zrobienia literalnie wszystko.
Dopiero tu i 6wdzie uczyniono wytomy w starym murze ignoran-
cji. Nie moze by¢ krytykiem Mickiewicza ten, kto zna tylko li-
terature polska i literatury Swieckie. Przystapi¢ do okre$lenia na-
ukowego tej olbrzymiej postaci moze tylko taki badacz, ktéry po-
znat naukowo wszystkie zrédta mysli i wyobrazen Mickiewicza,
a wiec historyk w wielkim stylu, czyli uczony, ktéry przeniknat
dziedziny catego szeregu nauk pomocniczych. Totez prawdo-
podobnie trzeba bedzie rozdzieli¢ robote pomiedzy poszczegdl-
nych badaczow. Wsta¢ musi legjon catkiem nowych pracowni-
kow. Po nich przyjda tacy, ktorzy te wyniki zsyntetyzujg. A prze-
dewszystkiem nalezy zrozumieé, ze kto chce pozna¢ Mickiewi-
cza religijnego, ten musi by¢ religjonista, czyli znawcg dosko-
natym religji, nietylko katolickiej, ale wszystkich, ktére histo-
rycznie wiazg sie z katolicyzmem. 1nie moze to by¢ umyst, ktéry
bedzie je traktowat tak pogardliwie, jak znakomity Bouche-Le-
clercq w swem $wietnem dziele o astrologji greckiej traktuje po-
gardliwie astrologje. Musi to byé cztowiek, ktory posiada zdol-
no$¢ wmyslenia sie i wczucia w wiary, nadzieje i uniesienia zmar-
tych pokolen. Poznanie to musi by¢ naukowe, wyzwolone z pod
wszelkiej supremacji teologicznej. Ale nie nalezy zarazem wy-
zwala¢ sie z pod supremacji cztowieczenstwa i byé samemu ab-
strakcyjng mara. Filozof musi mie¢ zdolno$¢ zrozumienia catego
cztowieka. Wtedy dopiero zyska w tej dziedzinie taki stopieri ob-
jektywnosci, ktory jest warunkiem wszelkich poczynarn naukowych.
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w Dziadach Mickiewicza spotykamy sie z catym szeregiem
liczb symbolicznych, $réd ktérych liczba czterdziesci cztery jest
tylko jedng z wielu, a wszystkie taczg sie z pewnym systematem
filozoficznym, zwigzanym z historjg naszej kultury. Liczby te od-
bijaja sie niekiedy w rytmice i budowie zdan. Précz tego spoty-
kamy sie z tajemniczemi godzinami, w ktérych zdarzajg sie nie-
zwykte zjawiska. A wreszcie spotykamy sie z pojeciami, wigza-
cemi zdarzenia ziemskie z Swiattami nocnego nieba.

W czesci trzeciej Doktér, zausznik Senatora, miarkuje o go-
dzinie piatej, ze zegarek jego stangt scisle o godzinie dwunaste;.
Obecny przy tern Ksigdz Piotr przepowiada mu bliskg $mierc.
Niebawem Doktor ginie od pioruna.

W czesci czwartej Gustaw zjawia sie u Ksiedza o godzinie
dziewiatej, gdy w pokoju ptong trzy Swiatta, mianowicie dwie
Swiece na stole i lampa przed obrazem Matki Boskiej. Gdy bije
godzina dziesigta, pieje kur i gasnie jedna Swieca. Gdy bije go-
dzina jedenasta, kur pieje drugi raz, gasnie Swieca druga, a Gu-
staw sie przebija. Podczas uderzen godziny dwunastej kur pieje
trzeci raz, gasnie lampa przed obrazem Matki Boskiej, a Gustaw
znika.

Wedle wiary u nas rozpowszechnionej trzy Swiatta zwiastujg
nieszczescie. Poniewaz lampa przed obrazem $wigetym ptonie usta-
wicznie, przeto domownicy, zapalajagc dwie $wiece, nie zwrdcili
widocznie uwagi, ze w ten sposdb ptonac beda trzy swiatta. Ale
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zwraca na to uwage Gustaw. Gdy chce sie przebié, ksigdz po-
wstrzymuje go stowami ,,Znasz ty Ewangelja”, na co Gustaw
mu odpowiada ,,A znasz ty nieszczeScie*, nastepnie patrzy na
zegar i moéwi: ,,Skazowka na dziewigtej i trzy Swiece gorg“.

Zaznaczmy odrazu, iz rzecz ma sie zupeknie inaczej z trze-
ma $wiattami w obrzadku sakralnym, co Mickiewicz wiedzie¢
musiat doskonale jako znawca liturgji i praktyk koscielnych.
W wielka sobote po wykrzesaniu ognia z kamienia przed ko-
$ciotem zapala sie na progu Swiatyni jedng Swiece tréjramiennego
Swiecznika, w $rodku Swigtyni druga, a przed ottarzem wielkim
trzecia, $piewajac za kazdym razem ,Lumen Christi“, jak to
przepisuje Missale Romanum (str. 158— 159), co przeszto do
Mszatu Marjawickiego (str. 682), natomiast znikto z Agend zbo-
row. Po zapaleniu trzeciej Swiecy $wiecznika tréjramiennego na-
stepuje piesn radosci i tryumfu, zaczynajgca sie od stow ,,Exsu-
let jam Angelica turba coelorum*.

Gustaw ttomaczy znaczenie trzech godzin o godzinie jedena-
stej, gdy sie przebit, w ten sposob: ,,Wybito dwie godziny: mi-
tosci, rozpaczy, a teraz nastepuje godzina przestrogi“. W innym
rozdziale zastanowimy sie nad tym, czy doswiadczenie krytyczne,
poparte eksperymentami, zna wypadki, by w obecnosci pewnych
0s6b Swiatta gasty albo sie zapalaty, i czy zatym mozha dzi$
mowi¢ imieniem nauki, ze scena ta jest wytworem fantazji lub
upoetyzowaniem przesadu. Natomiast zwracajagc uwage na zwig-
zek historyczny godzin ziemskich i niebieskich, czyli gwiezdnych,
przypominamy, ze i u Mickiewicza Gustaw siega ku gwiazdom,
gdy mysli o kochance: ,,Nas Bog urzadzit ku wspolnemu zyciu,
jednakowa nam gwiazda $wiecita w powiciu®. | jego Konrad za-
pytuje nocy: ,,Gdy gwiazdy przed sobg rozsiejesz, kto z tych
gwiazd tajnie przysztej drogi twej wyczyta“. | jego Wojski ba-
dat ,,gwiazd historje”. | jego Podkomorzy, aczkolwiek w Wil-
nie przez dwa lata stuchat astronomiji, strofuje Tadeusza za jego
,»,0 gwiazdach gadanie*, bedace tylko echem tego, co styszat
w szkole, gdy Podkomorzy, skoro chodzi o cud, woli poradzi¢
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sie prostaczka. A Gustaw powiada, ze ci, co ,,zimnym cyrklem chca
mierzy¢ pieknosci zalety, jak wilk lub jak astronom patrzajg na nie-
bo*,i nie wiedzg, ze ,,inny jest wzrok pasterza, kochanka, poety“.

Liczba trzech godzin, trzech Swiatet ptonacych i gasngcych,
a pozniej ,trzech Zdrowa$ Maryja“, prowadzi nas do trojki wo-
gOle i jej znaczenia u Mickiewicza. Czytamy w Widzeniu Ksie-
dza Piotraokrzyzu tréjramiennym, wyciosanym z trzech wyschtych
ludéw. Nardd-kochanek, ukrzyzowany na tern drzewie, ma sto-
sownie do trzech dzielnic ,,trzy zrenice“, lecz tylko ,,prawica“
jego jest przebita. Namiestnik tego ,,narodu-kochanka“, wyste-
pujacy jako ,ludludéw*, ma ,trzyoblicza“, ,trzy czota“, ,,pod-
nozkiem jego sa trzy stolice”, gdy wota, drzg ,trzy konce Swiata“,
i stoi ,,na trzech koronach*, chociaz sam jest ,,bez korony“.

Lecz tréjka przejawia sie u Mickiewicza jeszcze w innej for-
mie, mianowicie w stylizacji. Czytamy, ze ten tylko, kto sie wry#t
»W metal, liczbe, trupie ciato*, znajdzie ,,trucizne, proch, pare“,
znajdzie ,,blaski, dymy, huki*. Ewa czuje w swem widzeniu desz-
czyk ,,Swiezy, mity, cichy“, czuje, ze jg obwijajg dokota ,roze,
lilje, wianki“. Tréjka, jak w ,,Sanctus, sanctus, sanctus* albo
»Mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa“, staje sie taktem
rytmicznym, przenosi sie na budowe zdan: ,,Zawsze rzadzisz —
zawsze sgdzisz — i mowig, ze Ty nie biadzisz“, albo:

.Hymn narodzenia Spiewali Anieli,

gdrcy nas nie widzieli.
Krolowie nie styszeli.

albo:
Pierwsi wieczng madro$é WMtali,
Wieczng whadze uznali.
Biedni, prosci i mali.

albo:

On cie nie poznak — on cie nie uczcit — Panie nasz Wielleil
On cie nie Jeochat — an cig nie wezwat — nasz Zbawicielu!
Cata scena Spiewu chéru Aniotdw jest zbudowana na Swie-
tej liczbie trzy, a powyzsza budowa zdan przypomina stynng piesn
religijna:
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Digs irae, dies ilia,
Solvet saeclum in fagilla.
Teste David cum Sibylla.

Quantus tremor est futurus,
Quando judex est Venturas,
Cuncta stricte discussurus —

@O kantyczka polska tak ttomaczy:

Dzien on, dzien gniewu Parisl”iego,
Swiat W proch zetrze, $wiadkiem tego
Dawid z Syhillg Wszystkiego-

Strach prz;g'dzie od wielmoznoci
Panskie|, gdy zacznie w srogosci
Sadzi¢ 1 najmniejsze ztodci —

przerabiajac czterowierszéwke ,,Veni creator” na tréjwierszéwke:

Duchu $wiety! Twe_ promienie
Spusc na te ziemskie cienie,
A przyjdz na odwiecenie.

Przyjdz, o Ojcze ubogich!
Przyjdz dawco darow drogich.
Swiatto serc W cieniach mnogich —

ktora to tréjwierszowka zjawia sie w Hejnatach Roratnych:

Hejnat Wszyscy zaspiewajmy.
Czes¢ i chwate Bogu dajmy.
Naboznie k Niemu Wotajmy:

Mocny. Boze w wysokosci, .
Ty Swiattem swej VVszechmocnodci
RozpedZ piekielne ciemnodci.

Czyz przypadkowsy i od tradycji catkiem niezalezng jest liczba
dwunastu ksigg Pana Tadeusza, jak dwunastu ksigg Eneidy Wer-
giljusza, dwunastu tablic eposu babilonskiego Gilgamesz, czte-
rech ksiag prorokéw wiekszych i dwunastu ksigg prorokéw mniej-
szych, jezeli Wolgang Schultz zdotat wykaza¢ (Dokumente der
Gnosis, str. LXXX1V), ze nawet Kanta dwanascie kategorji
stoi w wyraznym zwigzku z sugestjg tradycji dwunastki, i jezeli
Kant jeszcze je szereguje w cztery trojki co do iloSci, jakosci,
stosunku i sposobowosci (Krytyka czystego rozumu, ttom. Chmie-
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lowskiego, str. 115 — 116), Ze staje nam przed oczami niebie-
skie -Jeruzalem z Apokalipsy, majace bram dwanascie z podzia-
tem: od wschodu bramy trzy, od péinocy bramy trzy, od potu-
dnia bramy trzy i od zachodu bramy trzy (XXI, 12— 13), albo
wreszcie rok dwunastomiesieczny z podziatem na cztery kwar-
taty po trzy miesigce?

I czy moze by¢ pozbawiona wszelkich tradycji, uzyta bez
podtoza jakiego$ systematu i ttomaczona dowolnie wedle dzisiej-
szych naszych widzen liczba czterdziesci cztery, majgca wyrazaé
cyframi litery imienia ,ludu ludow*, gdy w dziedzinie religjo-
nistyki wprost roi si¢ od podobnych przyktadow, jak Apoka-
lipsy 666, znaczace wedle Ireneusz LATEINOS (Adv. haer.
V, 30), jak 777 lat zycia Lamecha (I Mojz. V, 31), jak 888
odpowiadajace imieniowi Jezus (lreneusz, Adv. haer. Il, 24),
jak 999 liczba imion Amram, Jochebed, Mojzesz i Aron (Oskar
Fischer, Der Ursprung des Judentums im Lichte alttestamentli-
cher Zahlensymbolik, str. 78), ze na tych przyktadach poprze-
staniemy?

Totez nie pozostaje nam nic innego, jak ukaza¢ tto tradycji,
na ktorem dla badacza widniejg liczby, godziny i gwiazdy Mic-
kiewicza.

/. Znaczenie liczh.

Swiety Augustyn powiada, ze og6t nie rozumie wielu sym-
bolicznych i tajemniczych ustepéw Biblji z powodu nieznajomo-
$ci znaczenia liczb (De doctrina Christiana 11, XV 11, 3).

Jedynka jako jedyno$¢ i jednos¢ byta tym, z czego Swiat
caty powstat (Ireneusz, adv. haer. I, | 1). Dotagd w $wiecie chrze-
Scijanskim symbolizuje Boga (Liebmann, Kleines Handbuch der
christlichen Symbolik, str. 237). Wedle $wietego Augustyna
oznaczata specjalnie Ducha Swietego (Tractatus in Joannem
CXXII, 8). Pitagorejczycy zwali jedynke Apolinem (Plutarch,
De Iside et Osiride, 10). Jak jg wyrézniano, dowodzi rytuat zy-
dowski. W Dzien Sadny arcykaptan kropigc krwig, raz kropit
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W gbre a siedm razy w dot, przyczym liczyt: ,,Raz, raz iraz, raz
i dwa, raz i trzy, raz i cztery* etc. (Joma V, 3).

Dwadjka symbolizowata dwa przykazania mitosci (Mat. X X11,
37— 39), Boga i blizniego (Augustyn, Tractatus in Joannem
XVII, 6), takze matzenstwo (Hieronim, Do Pammachiusa, 19),
najmniejsze potaczenie: gdy dwdch ludzi modli sie na ziemi o je-
dng rzecz, BAg to spetni (Mat. XVIII, 19), ale gdy przychodzi
rozgrom, nie zostanie ,,dwoch pospotu” (1 Samuel. XI, 11).
Dwie tablice Mojzeszowe bywajg w ten sposéb przedstawiane,
Ze na jednej widniejg trzy prawa boskie, na drugiej siedm praw
ludzkich (Historische Bilder-Bibel, Johann Ulrich Krause, Augs-
burg 1702, plansza 175). Dwojka symbolizuje tez przeciwien-
stwa, jak niebo i ziemia, niebo i piekto, cnote i grzech, kréle-
stwo Boga i krélestwo tego $wiata (Liebmann j. w. str. 238).
Pitagorejczycy nazywali Djane dwojka (Plutarch, De Is. et
Osir. 10).

Tréjka jest symbolem zburzenia i odbudowania w ciagu
trzech dni Swiatyni ciata Jezusowego (Jan Il, 19—21) i w ten
sposOb przeciwstawia sie liczbie czterdziesci sze$¢ Swiata, nad
czem sie Swiety Augustyn szeroko zastanawia (Tractatus in Joan-
nem X, 10 — 12), albowiem greckie stowo ,,anatole“ (ocvaxoLl)
znaczy wschod, ,,dysis“ (Saaie) zachod, ,,arktos” (apuxo?) pot-
noc, ,,mesembria“ (JLEa7pRpia) potudnie; pierwsze litery tych
stow dajg wyraz ,,Adam*, przyczem ,,a“ znaczy jeden, ,,d“ czte-
ry, ,a“ znowu jeden, ,,m“ czterdziesci, razem czterdziesci szes¢.
Inaczej jednak rzecz sie ma w hebrajszczyznie, w ktorej wyraz
»2Adam* pisze sie ,,Adm* (alef, dalet i merp). Zachdd znaczy
»aharit”, potudnie ,,darom* a wschod ,,miszrakh“, co datoby
liczbe czterdziesci pie¢. Ale tez u zydow okreslano $wiat sto-
wami ,,niebo, ziemia, morze* (Riehm, Handwoerterbuch des
biblischen Altertums, wyd. 2, str. 409), o ile nie poprzestawano
na stowach ,niebo i ziemia“. Totez Mickiewiczowskie ,trzy
konce Swiata drza, gdy on wo#a* ma swe oparcie na tradycji
i bynajmniej nie jest okreSleniem dowolnem. Wyraz ,,Adam*,
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nietylko imie wiasne, ale ,,cztowiek*, symbolizuje w rozkrzyzo-
waniu rak i noég krzyz, o czem $wiadczy krzyz Swietego Andrzeja,
ktorego imie greckie brzmi 'AvSpsac? jak ttomaczy Pape ,,Mén-
nert“ (Woerterbuch der griechischen Eigennamen, wyd. 3, str. 86),
czyli ,,Mezniak®, a co siega czasOw znacznie starszych, jakswiad-

Wiz. 5. Krucyfiks w Kosciele Maria in Kapitol w Kolonii.

czg pomniki (Wolgang Schultz, Das Hakenkreuz als Grundzei-
chen des westsemitischen Alphabets, Memnon Ill, 175—200
i tablica Il fig. 26). Wszelako krzyz robiono takze w ksztakcie
litery Y, czyli ztozony z trzech czesci. Byt to pierwotnie znak
Seta (Dolger, 1XOIC, str. 323), nastepnie znak ,Syna czio-
wieka“ (tamze, str. 405 iuwaga 2, str. 398 uwaga 2), a wresz-
cie wyobrazano Jezusa wiszacego na krzyzu nietylko o ksztakcie
greckiej litery T, ale takze o ksztatcie litery Y, jak $wiadczy kru-
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cyfiks Zdrzewa w kosciele Maria in Kapitol w Kolonji (Wiz. 5).
Przeto wyrazenie Mickiewiczowskie ,,Krzyz ma dtugie, na calg
Europe ramiona, z trzech wyschtych ludéw, jak z trzech twardych
drzew ukuty“ opiera sie w swej przenosni na materjale faktycz-
nym i bardzo powaznym a nie natem, co sie zwie licentia poetka.

Czworka jest symbolem czterech stron $wiata, czterech che-
rubow u tronu bozego, czterech ewangelji (Ireneusz, adv. haer.
JII, 11), czterech por roku i czterech pér doby (Augustyn, De
doctrina Christiana I, XVII, 3), czterech rzek rajskich (Lieb-
mann j. w. str. 227), wyptywajacych z gory, na ktorej stoi Je-
zus $rod dwoch palm (Roscher, Lexikon 1l 3467). W filozofji
czworka jako czworca (tetraktys) uznawana byta przez Pitago-
rejczykdw za korzen i zrédto wszystkiego. Pierwsze cztery liczby,
dodane wzajem do siebie, daja dziesie¢. Odpowiadato to gre-
ckiej literze jota, wiec Jezusowi (Ireneusz, adv. haer. I, 15). Sym-
bolika trojki i czwérki wyrazita sie w nimbach tréjkatnych i czwo-
rokatnych (poréw. Ks. Antoni Nowowiejski, Wyktad Liturgji
I, 544 wizerunki N* 4 i 5).

Pigtka jest symbolem Piecioksiegu Mojzeszowego (Augustyn,
Tract, in Joannem XXV, 6) i odpowiadata bodaj tygodniowi
pieciodniowemu ,,hamusztu* (Hugo Winckler, Altorientalische
Forschungen 11, Il, 354). Pie¢ palcow u reki dawato materjat do
stylizacji liczbowej: I Sciga¢ bedzie pieciu z was stu* (3 Mojz.
XXVI, 8). Ziemie dzielono na pie¢ stref (Strabo, Geografja,
ksiega I1). Dzielono koto potudnikowe takze na sze$¢dziesiat cze-
§ci po sze$¢ stopni (Geminus-Manitius, str. 58—59) a stad ma-
jacy 30 stopni znak zodjakalny musiat sie rozpada¢ na pie¢ czesci
po szes¢ stopni (poréw. Boli, Antike Beobachtungen farbiger Ster-
ne, str. 89, 96). Panne nazywano konstelacja Ktosa, EI-Sumbela
(Ideler, Sternnamen, str. 168), uBabilonczykéw Pszenica (Kugler,
Babylonische Planetenkunde, str. 36). | oto na freskach katakum-
bowych widzimy horoskop: dotujgce ryby, a na nich goérujace ko-
sze, za$ w koszach chlebéw piec albo szes¢ (porow. Wilpert, Die
Malereien der Katakomben Roms Il, 28).
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Szo6stka symbolizowata przedewszystkiem stworzenie Swiata
w ciggu szesciu dni, jak sie o tem szeroko rozwodzi Swiety Au-
gustyn (De civitate Dei X1, 30). Stad $wiat ma istnieé szes¢ ty-
siecy lat a potem nastapi¢ ma tysigcolecie powszechnego pokoju»
jak to og6lnie wiadomo (Liebmann j. w. str. 198). Pr6cz nim-
bow trojkatnych i czworokatnych, mamy takze sze$ciokatne (No-
wowiejski j. w. str. 544 N*6).

Siddemka wedle Swietego Augustyna wyrazata cato$¢ (De
civitate Dei X1, 31). Panuje na catym obszarze mysli. Jest tO
liczba dni tygodnia, liczba sabatowa. Opowiadano sobie oistnie-
niu Rzeki Sabatowej w krélestwie Agryppy miedzy Arkeg a Ra-
faneg, ktora ptyneta tylko w sabat a wysychata w dni powsze-
dnie (Jozef Flawjusz, Dzieje wojny zydowskiej przeciwko Rzy-
mianom VII, V, 1). Byto siedm muréw Jerycha, ktore padty od
dzwieku tragb po si6dmym okrazeniu (Jozue VI, 3-20). W Egip-
cie oprowadzano dokota $Swiatyni krowe siedm razy, gdyz w si6-
dmym miesigcu (ksiezycowym) stoiice dokonywa swego obiegu
od przesilenia letniego do zimowego (Plutarch, de Iside et Osi-
ride, 52). Noe czeka siedm dni na wypuszczenie wtorej gotebicy
(1 Mojz. VIII, 10), mamy siedmioro owiec Abrahama w sprawie
z Abimelechem (XX, 28), siedmiokrotne pokropienie krwig
ofiarng (XV I, 14), oczyszczenie ottarza trwa dni siedm (Ezechjel
XLIII, 26), grzeszny lzrael uciekac bedzie przed wrogiem siedmio-
ma drogami a przed cnotliwym Izraelem tyluz drogami wrog uciekac
bedzie (5 Mojz. XXVII1, 7, 25), ajest naniebie siedm orbit pla-
netarnych wedle starozytnego rzeczy pojmowania (Cyceron, De
natura deorum |Il, 27). Liczba ta miata niestychane znaczenie
na catym Wschodzie a stad i na zachodzie. Budowano wspaniate
Siedmiosferza, Septizonia (Cumont, Die oriental. Religionen im
roemischen Heidentum, str. 194) a w Babilonji siedmiopietrowe
wieze (Schrader, Keilinschriften u. d. Alte Testament, w opra-
cowaniu Zimmerna i Wincklera, wyd. 3, str. 616—617). W Ek-
batanie zdobiono blanki siedmiu muréw barwami siedmiu planet
(Herodot 1, 98). Azeby wykaza¢, jak liczba siedm dziatata na
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umysty, przytocze za Schraderem (Hoellenfahrt der Istar, Gies-
sen 1874) piesn assyryjska o siedmiu duchach:

Siedmiu ich jest, siedmiu ich jest,

W gtebinie morskiej siedmiu ich jest,

W eterze nieba siedmiu ich jest,

IV przepasci morskiej kotyska ich.

Nie sa ptci meskiej, nie sa ptci zenskiej.
Nie biorag niewiast, nie majag synéw.
Zwyczajow ani porzadkédw nie znaja,

O modty ludzkie, pragnienia, nie dbaja.
Siedmiu ich jest, siedmiu ich jest.
Siedmiu ich jest Adysynéw.

W katakumbach rzymskich na freskach, wyobrazajacych ta-
manie Chleba (Fractio Panis), siedzi wokdt sigmy siedm postaci
(Wilpert, Die Malereien der Katakomben Roms II, 15). Swiecz-
nik siedmioramienny $wiatyni jerozolimskiej symbolizowat siedm
planet (Jozef Flawjusz, Antiquitates Ill, VII, 7). Zydzi dotad
postuguja sie takiemi $wiecznikami (E. Bischoff, Die Kabbalah,
na poczatku przedmowy do wydania pierwszego). Kosciot zna
siedm sakramentdw, siedm daréw Ducha Swietego, siedm grze-
chéw gtownych, siedm prosb w Ojczenaszu, siedm stow ostatnich
Jezusa na krzyzu. Zydzi méwili osiedmiu niebach (Chagiga 12 b).
Jak gleboko podziat na tydzien siedmiodniowy tkwit w syste-
macie, dowodzi heptagram magiczny, siegajacy czaséw babilon-
skich. Jezeli, jak to wykazuje Bouche-Leclercq (L’'Astrologie
greque, str. 482), trzymajac sie systemu geocentrycznego (Wiz. 6)
oznaczymy katy heptagramu doko#ta siedmiu planetami wedle ich
oddalenia od ziemi, to mozemy bez odejmowania reki od papieru
wodzi¢ nig po heptagramie, otrzymujac kolejne dni tygodnia
(Wiz. 7). Zacznijmy od poniedziatku (Dies Lunae), prowadzmy
potem otowek do wtorku (Dies Martis), nastepnie do srody (Dies
Mercurii), dalej do czwartku (Dies Jovis), potem do pigtku (Dies
Veneris), stad do soboty (Dies Saturni) i wreszcie do niedzieli
(Dies Solis). W ten sposob kredli sie wogole figury magiczne,
nie odejmujac reki od papieru, nawet magiczne krzyze (F. Roeck,
Der Palaeozodiakus, Memnon VI, 171).
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Osemka ukazuje sie nam w Psalmie o$miogtosowym Dawida
(VI. 1). na co jako na symbol zwraca uwage Jan Damascenski,
moéwigc o odnowieniu przez zmartwychwstanie (De orthodoxa
fide 1V, 23). Wedle swietego Augustyna ésemka wyraza dosko-

Wz. 6. Odlegtos¢ planet od ziem wedle systermu geocentrycznego.

nato$¢ zbawienia (Ad inquisitiones Januarii, 28). Istniat kiedys
rok oSmiomiesieczny i tydzien oSmiodniowy (Bork, Das Venus-
jahr; W. Schultz, Das System der Acht, Memnon IV). Stoi to
w zwigzku z o$mioramiennym krzyzem zodjakalnym malajskim
(Memnon VI, tablica Il fig. 7). Na tle takiego o$mioramiennego
krzyza przedstawiano Chrystusa (Veuillot, Jezus Chrystus, ttom.
ks. Michata Nowodworskiego, str. 177 fig. 62). Uznano prze-
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ciez, Ze znak ten stoi w zwigzku z monogramem Chrystusa (Lieb-
mann j. w. str. 198).

Dziewigtka symbolizowata dziewie¢ Muz, ktorych istnienie
Swiety Augustyn zalicza do bajek (De doctrina christiana I,
XVII1I). Wszelako lubiano wedle ich liczby siada¢ do stotu (Ma-

crobius, Sat. I, VII, 12). O modlitwach na Pryme, Tercje, Sexte
i None pomowimy pézniej.

Dziesigtka symbolizowata dekalog (Augustyn, Tractatus in
Joannem VII, 10). Augustyn przypuszcza, ze dziesieciostrunna
cytra psalmisty (Psalm XXXII, 2) nie byta wynikiem konie-
cznosci konstrukcyjnej, ale zastosowania pewnej symboliki (De
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doctrina Christiana I, XV 11, 4). Kozta ofiarnego prowadzono na
puszcze okoto dziesieciu namiotdw (Joma 66 b), co jest moze po-
zostato$cig po roku dziesieciomiesiecznym (porow. Bork, Das Ve-
nusjahr, Memnon 1V, 98, ktéry to rok dotart takze do ltalji).
Bractwa zydowskie, zasiadajac do spozywania baranka wielka-
nocnego, sktadaty sie z dziesieciu lub dwudziestu oséb (Jozef
Flawjusz, Dzieje wojny zydowskiej VI, 1X, 3), stad liczba trzy-
nastu oséb Wieczerzy Ostatniej jest w ewangieljach godna uwagi
jako odpowiadajaca innej tradycji. Liczba dziesie¢ odbita sie
w dziesiecinie podatkowej (1 Mojz. X1V, 20; 5 Mojz. X1V, 22).
W wojskowosci wystepuja dziesietnicy, setnicy, tysigcznicy za-
rowno u zydow, jak i u Rzymian, wreszcie Turkdéw (on-basza;
dziesietnik; juz-basza: setnik; bim-basza: tysigcznik). W astro-
nomji i astrologji wystepuje dekada, jako trzecia cze$¢ znaku zo-
djakalnego z boskiemi upostaciowaniami, jak to wykazuje chocby
planisfera Bianchiniego (Boli, Sphaera, tablica V).

Jedenastka musiata takze mie¢ swoje znaczenie, gdyz wyste-
puje jako czynnik algebraiczny w kabalistyce liczbowfej (Oskar
Fischer, Orientalische und griechische Zahlensymbolik, str. 30).

Dwunastka symbolizowata dwanascie pokoler Izraela, dwu-
nastu apostotéw, dwanascie konstelacyj zodjakalnych jako nie-
bieska Ekklezje (Ireneusz, Adv. haer. I, 17), sume skiadu sadu
niebieskiego jako catosci (Augustyn, De civitate Dei X X, 5),
odbita sie w roku dwunastomiesiecznym, w tuzinie, w dwunastu
ksiegach Eneidy Wergiljusza, w dwunastu kamieniach drogich na
piersi arcykaptana zydowskiego jako symbolach dwunastu kon-
stelacyj zodjakalnych, dwunastu miesiecy roku i dwunastu poko-
len 1zraela (Jozef Flawjusz, Antiquitates I, VII, 7; Dzieje wojny
zydowskiej V, V, 7). Dotagd mowa o ,trzynastym przy stole®,
jako o zbednym.

" Trzynastka byta liczbg ksiezyca, gdyz rok sktadat sie z trzy-
nastu miesiecy ksiezycowych. Kruk byt znakiem miesigca trzyna-
stego jako wstawnego (Hugo Winckler, Die babylonische Kultur
in ihren Beziehungen zu der unsrigen, wyd. 2, str. 27). Na zo-

Dawncs¢ a Mickiewicz 5
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djaku z Esne widzimy obok BliZniat jakiego$ ptaka (Panckoucke,
Description de IEgypte, tablica 79/1 Moze to kruk, moze kro-
gulec (Fritz Hommel, Zum babylonischen Ursprung der aegyp-
tischen Kultur, Memnon 1, 210 przypisek).

Czternastka jest znowu liczbg ksiezycowg. Ozyrys zostat po-
ciety na czternascie czesci, gdyz tyle dni jest od petni do nowiu
(Plutarch, de Iside et Osiride, 42), przyczem z Tyfonem sprzy-
siegto sie przeciwko niemu siedmdziesieciu dwoch (tamze, 13),
ktora to liczba odpowiada iloSci poddekad zodjaku, a Tyfon od-
powiada stonicu (41). Wiec stonice sprzysiegto sie przeciwko ksie-
zycowi z poddekadami zodjaku.

Pietnastka jako mendel stanowi czwartg cze$¢ kopy, ktéra
u BabiloiAczykow, jak i u nas, stanowita wielka jednostke w sy-
stemie rachunkowym (Hugo Winckler, Himmels- und Weltenbild
der Babylonier, wyd. 2, str. 15-16), istad w Apokalipsie (X11, 14)
i uDaniela (XII, 7) tajemnicze okre$lenie ,,czas, dwa czasy i pot
czasu* oznacza¢ moze tylko 210, czyli 60 + 120 + 30.

Szesnastka interesowata Pitagorejczykéw, gdyz ,,kwadrat sze-
snascie miat liczbe obwodu tozsamg z liczbg powierzchni*, jak
pisze Plutarch (De Iside et Osiride, 42).

Siedmnastka zwata sie u Pitagorejczykdéw Przegroda miedzy
szesnastkg a oSmnastkg (tamze), gdyz te byty wyrazem pewnych
figur matematycznych a siedmnastka nie.

Osmnastka byta przez Pitagorejczykdéw tak powazana, jak
szesnastka (tamze).

Dziewietnastka zastyneta w cyklu ksiezycowym dziewietna-
stoletnim Metona (ldeler, Handbuch der mathematischen und
technischen Chronologie I, 298). Dziewietnastego dnia kaptani
egipscy udawali sie z Arka nad Nil, obchodzac uroczysto$¢ od-
nalezienia Ozyrysa, przyczem lepiono figurke podobng do ksie-
zyca (Plutarch, de Iside et Osiride, 39).

Dwudziestka jako zdwojenie dziesigtki miata znaczenie dla
bractw zydowskich podczas uczty paschalnej (J6zef Flawjusz,
Dzieje wojny zydowskiej VI, 1X, 3).
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Liczba dwadziescia jeden symbolizowata rozktad catosci na
czeSci (Oskar Fischer, Oriental, u. griech. Zahlensymbolik,
str. 28).

Liczba dwadzieScia dwa odpowiadata liczbie liter alfabetu
hebrajskiego. Istniata u zydéw tradycja, ze liczba ich ksigg Swie-
tych powinna odpowiada¢ liczbie liter ich alfabetu (Euzebjusz,
Historia Ecclesiae VI, 25).

Liczba dwadziescia trzy byta czynnikiem tajemniczego wzro-
stu sit (Oskar Fischer, Der Ursprung des Judentums im Lichte
alttestamentlicher Zahlensymbolik, str. 69).

Liczba dwadzieScia cztery odpowiadata dwudziestu czterem
literom alfabetu greckiego, tyluz ksiegom lljady i tyluz Odyssei
Homera, podziatowi doby na dwadzieScia cztery godzin oraz
nieba na tylez két godzinnych. W Apokalipsie widnieje dokota
Boga dwudziestu czterech starszych (1V, 4).

Liczba dwadzieScia pie¢ jest, zdaniem Swietego Augustyna,
symbolem Zakonu przez pigtke podniesionym do kwadratu, przy-
czem Augustyn wspomina pomnozenie pieciu chlebdw, ktoremi
nakarmiono piec tysiecy ludzi (Tractatus in Joannem X XV, 6).

Liczba dwadziescia sze$¢ stanowi sume liczbowg czterech
liter imienia Jahwe (Oskar Fischer, Der Ursprung etc. str. V).

Liczba dwadziescia siedm byta wazna, gdyz alfabet grecki
z trzema dodatkowemi znakami liczbowemi tylez wtasnie miat
znakéw (W. Schultz, Dokumente der Gnosis, str. 20 1). Lokieé
krolewski w Babilonji liczyt dwadzie$cia siedm cali, liczono dwa-
dzieScia siedm stacji ksiezycowych (W. Schultz, Das System
der Acht, Memnon 1V, 171— 172), liczono dwadzie$cia siedm
dni Swiecenia ksiezyca (str. 168), a ciekawe, ze W6z Stoneczny
z Trundholm (Sophus Miiller, Urgeschichte Europas, karta mie-
dzy str. 116 a 117) ma na tarczy stonca dwadzieScia siedm ze-
wnetrznych kotek, sSrodkowych szesnascie a wewnetrznych oSm, co
wskazywatoby na system kalendarzowy roku o$miomiesiecznego.

Liczba dwadziescia oSm jest znowu liczba ksiezycowa, gdyz
Egipcjanie liczyli tylez dni $wiecenia ksiezyca i zatem tyle lat
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Zycia lub panowania Ozyrysa (Plutarch, De Iside et Osiride, 13).
Arabowie” liczyli dwadzie$cia osm stacji ksiezycowych (ldeler,
Sternnamen, str. 286—289).

Liczba dwadziescia dziewieé oznacza pomoc, zbawienie
i zbawce (Oskar Fischer, Der Ursprung etc. str. 80 i 110,
Orient, u. griech. Zahlensymbolik, str. 17).

Liczba trzydzieSci ma cate mnéstwo znaczen. Dzielono znak
zodjakalny na trzydziesci stopni, miesiac na trzydziesci dni i trzy-
dziesci nocy, stad Szimszon (Stoneczko) zaktada sie o trzydzie-
$ci sukien wierzchnich i trzydzieSci spodnich (Sedzidw X1V,
12— 13). Ogolna liczba Eonéw wynosita trzydziesci (Ireneusz,
Adv. haer. I, 17). Jezus wystepuje na widownie, majac lat trzy-
dziesci (Lukasz Ill, 23). Liczba ta posiada znaczenie, gdy cho-
dzi o wojsko niebieskie: kazdy znak zodjakalny ma trzydziesci
armji, kazda armja trzydziesci legjondw, kazdy legjon trzydziesci
rot, kazda rota trzydziesci kohort, kazda kohorta trzydziesci obo-
z6w (Berachot 32 b). Ale najdziwniejszym bodaj zastosowaniem
trzydziestki jest w ksiedze Szemot Rabba (roz. XV) zestawie-
nie rozwoju tarczy ksiezyca z historjg krélestwa zydow. Czyta-
my tam: ,,Dopoki Bdg nie wywiodt lzraela z Egiptu, dawat mu
do zrozumienia, ze krolestwo bedzie jego udziatem dopiero w trzy-
dziestym pokoleniu, jako jest powiedziano ,,Miesiac ten bedzie
wam poczatkiem miesiecy” (2 Mojz. XII, 2). Miesigc ma trzy-
dziesci dni i godnos$¢ krélewska ma by¢ ustanowiona w trzydzie-
stem pokoleniu. Ksiezyc zaczyna Swieci¢ dnia pierwszego mie-
sigca Nisan i Swieci dalej do pietnastego dnia, a wtedy tarcza
jego jest petna. Od pietnastego do trzydziestego dnia ubywa go,
a trzydziestego dnia nie jest juz widzialny. lzrael tez liczyt pie-
tnascie pokolen od Abrahama do Salomona. Abraham zaczat
SwieciC... Potem przyszedt lzaak i takze Swiecit... Potem przy-
szedt Jakob i Swiatla jeszcze przybyto... Potem przyszedt Je-
huda, Perec, Hecron, Ram, Amindabad, Nachszon, Salma,
Booz, Obed, Iszai, Dawid. Gdy przyszedt Salomon, tarcza ksie-
zyca stata sie petna... Odtad krélowie poczeli sie ciggle zmniej-
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sza¢, synem Salomona byt Rechabeam, synem Rechabeama Abi-
jah, synem tego Asa, dalej Jehoszafat, Jehoram, Achazabejahu, Jo-
asz, Amacejahu, lzijahu, Jotam, Achaz, Jechizedekijahu, Mena-
hem, Amon, Jaszmijahu, Johejakim. Gdy przyszedt Cidekjasz,
ktory zostat oSlepiony, Swiatto ksiezyca znikto... a Swiatynia zo-
stata zburzona“. Nadmieni¢ wypada, ze w powyzszym ustepie
wyliczono trzydzieSci dwa imion a nie trzydziesci.

Poprzestajemy na tych przyktadach, stanowigcych jednak
pewng cato$¢ ze wzgledu na przytoczone znaczenia pierwszych
trzydziestu liczb w ich kolejnosci. Fala tej tradycji byta zbyt
wielka, aby nie dotarta do cztowieka otak niepospolitem wyksztat-
ceniu humanistycznym, jak Mickiewicz.

2. Liczby i rzeczy.

Jezeli w zwigzku niewatpliwym ze znaczeniem liczb pozo-
stajg takie fakty literackie, jak dwanascie ksigg Pana Tadeusza,
dwanascie ksigg Eneidy Wergiljusza, znana z tradycji Lex duo-
decim tabularum, dwana$cie tablic eposu babilonskiego Gilga-
mesz, dwadzie$cia cztery piesni lljady i tylez piesni Odyssei
Homera, siedm psalméw pokutnych, pie¢ ksigg Zakonu Mojze-
Szowego, moze nawet tercyna, tryolet, sekstyna, oktawa, czter-
nascie wierszy sonetu i symetrja liczbowa w budowie zdan, jak
w pigtym rozdziale ewangelji Mateusza: 9 btogostawienstw (wer-
sety 3— 11), 9 wersetow przemoOwienia do btogostawionych
(12 —20), 6 dalszych od wyrazu ,Stpzeliscie* (21 —"26),
6 nastepnych znowu po wyrazie ,,StyszeliScie” (27—32), 5 po
wznowionym ,,Styszeliscie”“ (33 — 37), 5 znowu od wyrazu
»Styszeliscie* (43 — 48), albo u tukasza w rozdziale jedena-
stym 7 przemdwien Jezusa, w rozdziale dwunastym 7 takichze
przemoOwien, to jeszcze badz co badz nic innego nie widzimy
nad formalne ujecie rzeczy albo upodobanie.

Ale rzecz przybiera juz rozmiary szersze, jezeli w rozdziale
6Smym u Mateusza znajdujemy 6 cudéw, w rozdziale dziewia-



70 LICZBY 1 RZECZY

tym 9 cuddw i jezeli czytamy u Ireneusza, ze sa i moga by¢ tylko
cztery ewangeije z uzasadnieniem, iz sg cztery strony Swiata,
ktory spoczywa na czterech stupach (Adv. haer. lll, 11). Inna
to bowiem rzecz, gdy autor dzieli kompozycyjnie swdj utwor
w ten lub inny sposéb, a inna, gdy wyptywa czterech wielkich
autorow jednej miary. Postrzegamy wprawdzie r6znice pomie-
dzy ewangeljg czwartg a trzema innemi, zwanemi ewangeljami
synoptycznemi; ale pozostaje faktem, ze autor ewangelji czwartej
stoi na wysokosci autoréw trzech innych ewangelji.

Wszelako fakt ten bynajmniej nie jest odosobniony. Mamy
czterech prorokéw wielkich i dwunastu mniejszych, nad czem sie
zastanawia Swiety Augustyn (De civitate Dei XVIII, 27 i 34).
Przypominajg sie natychmiast cztery cheruby, dzwigajgce tron
Boga, oraz staje nam przed oczami liczba dwunastu pokolen lzra-
ela, dwunastu apostotow i dwunastu znakoéw zodjaku. Dla kry-
tyka literackiego, ktory bada psychologje tworczosci, sg to bez-
warunkowo fakty zdumiewajace.

Ale rzecz przybiera daleko wieksze rozmiary, gdy czytamy
u Mateusza o czterdziestu dwéch pokoleniach do pojawienia sie
Chrystusa i to w uktadzie czternastkowym: ,,Od Abrahama do
Dawida pokolen czternascie, od Dawida do przeprowadzenia ba-
bilonskiego pokolen czternascie i od przeprowadzenia babilon-
skiego az do Chrystusa pokolen czternascie* (I, 17). Tu juz
widzimy, jak gdyby stosownie do poje¢, panujacych w tej sferze,
historja sie rozwijata wedle pewnego systematu liczbowego.

A i to nie jest faktem odosobnionym. Wiemy, ze Egipt miat
pierwotnie okoto dwudziestu okregéw, tymczasem potem byto
ich czterdziesci dwa, tylez demondéw jako ich reprezentantdw,
z ktoremi Ozyrys sadzit umartych, czy nie popetnili jednego
z czterdziestu dwoch grzechéw (Breasted, Geschichte Aegyp-
tens, str. 311 160).

Rownoczesnie spotykamy sie z innym podziatem geografi-
cznym, etnograficznym i administracyjnym. Podstawg jego jest
liczba siedmdziesigt dwa. Podzielono ziemie na siedmdziesiat
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dwie czesci (Hugo Winckler, Himmels- und Weltenbild der Ba-
bylonier, wyd. 2, str. 54). Wierzono, ze jest siedmdziesigt dwa
narodow $wiata (Zohar Il, 58 b). Charakterystyczne, ze Wegry
byly podzielone na siedmdziesigt jeden komitatéw i ze w pro-
jekcie konstytucji polskiej naszego posta dr. Jozefa Buzka znaj-
dujemy propozycje podzielenia Rzeczypospolitej naszej na siedm-
dziesigt ziem (Projekty konstytycji Rzeczypospolitej Polskiej,
Warszawa 1920, wydawnictwo kancelarji cywilnej Naczelnika
Panstwa, str. 83).

Jak wiadomo, liczba siedmdziesiat jest skrétem liczby siedm-
dziesiagt dwa, przyczem wystepuje obok nich jako z niemi réwno-
znaczna liczba siedmdziesiat jeden. Wedle jednych odpiséw ewan-
gelji liczba rozestanych przez Jezusa uczniéw wynosi siedmdzie-
sigt, wedle innych siedmdziesiagt dwa (Soden, Die Schriften des
Neuen Testaments, czeSC Il, str. 297, tekst i warjanty). Wielki
Sanhedryn zydowski liczyt siedmdziesieciu jeden sedziéw (San-
hedryn I, 6, a maty dwudziestu trzech). Liczba ttomaczéw Sep-
tuaginty jest siedmdziesiagt, co uchodzi za skrét siedmdziesieciu
dwach.

Inny fakt.

Czytamy w ewangelji czwartej, ze Swigtynie jerozolimska
budowano czterdziesci szesé lat (11, 20), Augustyn wyjasnia nam,
Ze jest to liczba symboliczna (Tractatus in Joannem X, 12),
i rzeczywiscie znajdujemy u.Jozefa Flawjusza, ze catos¢ Swiatyni
staneta w ciggu o$miu lat a sam Przybytek w ciggu roku i pieciu
miesiecy, za$ wedle innych odpiséw w ciggu roku i szeSciu mie-
siecy (Antiquitates XV, X1, 5-6, editio Niese). Watpliwosci nie
ulega, ze mamy tu do czynienia z jednej strony z historjg rzeczy-
wistg, z drugiej strony z jej symbolicznem ujeciem. Ale skad to
ujecie?

Czytamy w Talmudzie, ze Rzym miat 365 ulic stosownie
do dni roku stonecznego i ze krél rzymski codziennie na innej
ulicy biesiadowat (Megilla 6 b). Moznaby mniemaé, ze metafizyk
talmudyczny nie znat Rzymu, a przeto odbudowat go sobie w urny-
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Sle astrologicznie. Cezar rzymski panuje nad catym $wiatem, $wiat
ma jedno stonce, ktdre w ciggu roku obiega 365 stopni zodjaku,
podobnie zachowuje sie krél w Rzymie, a Rzym jest odbiciem
$wiata, niejako jego tabliczka losowa.

Ale zydzi znali chyba swojg Jerozolime i wiedzieli, ze stata
na dwoch wzgdrzach a Swigtynia na trzeciem wzgorzu (Jozef Fla-
wjusz. Dzieje wojny zydowskiej V, IV, I). Tymczasem w ksie-
dze Zohar czytamy, ze Jerozolima stata na dwunastu wzgorzach
po trzy wzgorza na kazdy punkt kardynalny (Zohar, ttom. Pau-
ly Il, 557). Tu,juz watpliwosci nie ulega, ze mamy do czynie-
nia z Jerozolimg inng, nie realng, z Jerozolima, jako pojeciem i to
pojeciem astralnem. Ale jak sie to pojecie thomaczy?

W Apokalipsie czytamy, ze Jerozolima tworzyta wielki kwa-
drat i ze w murze tego kwadratu byty: ,,od wschodu bramy trzy,
od péinocy bramy trzy, od potudnia bramy trzy i od zachodu
bramy trzy“ (XXI1, 13, 16).

Jerozolima rzeczywista miata za czasow Jozefa Flawjusza
sze$¢ bram (Dzieje wojny zydowskiej, przektad A. Niemoje-
wskiego, str. 549-550).

Jeruzalem Apokalipsy nie jest Jerozolima ziemi. Pismo Swiete,
powiada Origenes, wcale nie miato na mysli tego cienia ziem-
skiego, ktéry sie nazywa Judeg i Jerozolimg (Contra Celsum VII,
29). Miato na mysli Jeruzalem niebieskie.

Ale jak wyglada jego wizerunek?

Jestto Hierosolyma quadrata, jak byta Roma quadrata (Sag-
lio, Dictionnaire des antiquites grecques et romaines VIII, 892).

Odpowiada tabliczce astrologicznej (wiz. 8), ktorej wzory
znamy (Boli, Sphaera, str. 328). Znaki zodjakalne wyrzynano
na kamieniach ksztattu trojkatnego (j. w. str. 470), Na kazdy bok
kwadratu przypadajg jako bramy trzy konstelacje zodjakalne.

Wedle tego pojecia nastepowata projekcja obrazu na niebo.
Tak tez w wizji Ezecbjela wedle projekcji globusu na niebo cztery
cheruby, petne oczu z przodu i z tytu, oraz kota, chodzg lub staja,
jak porusza sie lub staje globus przez nas obracany.
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Projekcjg tych poje¢ byty wymiary Swigtyni jerozolimskiej.
Wstepowato sie najpierw po schodach o czternastu stopniach,
gtowne wejscie miato na wysoko$¢ siedmdziesigt tokci, bram
byto dziesie¢, a ku samemu Przybytkowi wstepowato sie jeszcze
po dwunastu stopniach.

Byta to wiec filozofja.

Ale filozofja ta nabawiata nieraz jednak klopotu. Skoro
wszystkich dni Henocha byto 365 lat (1 Mojz. V, 23), skoro

TABLICZKA AiIiTKOLOGICZNA

Wiz 8 Tabliczka astrologiczra.

pojmowano, ze Rzym miat 365 ulic a nawet 365 prefektow,
skoro wedle JLukasza Jezus miat lat trzydziesci (1ll, 23), dziatat
publicznie rok, a ucierpiat w dwunastym miesigcu, jak twierdzili
gnostycy (lreneusz, Adv. haer. Il, 20 — 22), skoro ,,niewyma-
wialne imie Jezus*“ zawierato 30 elementéw (Hipolit, Refutatio
omnium haeresium VI, 49), skoro wreszcie byto 365 nieb (Ire-
neusz, Av. haer. Il, 35; Hipolit, Ref. VII, 26), przeto zaczeto
glosi¢, ze kosciot bedzie istniat tylko 365 lat. Swiety Augu-
styn wykazuje nico$¢ tego twierdzenia: ,,Wtozyli w usta Pio-
trowe, iz dokonat czarami, Ze imie Chrystusa bedzie czczone



74 LICZBY A IMIONA

przez 365 lat... Od chwili czczenia imienia Chrystusa wskutek
jego pojawienia sie w ciele... juz przed kilku laty uptyneto 365
lat“ (De civitate Dei XVIII, 52— 54).

Jakiez byly jednak zasady owej Hlozofji, jezeli ,,niewyma-
wialne imie Jezus“ miato sktadaé sie z 30 elementéw?

3. Liczby a imiona.

Calg naszg fizyke moglibySmy sprowadzi¢ do matematyki
ciat. Nauka dzisiejsza opiera catg swg madro$¢ na liczbie. Wy-
razenie zjawiska za pomocg wzoru matematycznego jest szczytem
zabiegu umiejetnego.

Nie jest to nowo$¢ jako zasada, najwyzej jako metoda.

Poniewaz stowo bylo zarazem pewng liczbg, przeto nada-
wano mu znaczenie wielkie.

Bbg przywiodt wszystkie zwierzeta i ptaki do Adama, aby
je nazwat. Adam dat im nazwy. | tak sie nazywaja (1 Mojz. II,
19 — 20).

Na poczatku byto Stowo i przez to Stowo wszystko sie stato,
co sie stato (Jan I, 1— 3).

Ale potem w Babelu poteznym pomieszaty sie jezyki wszyst-
kiej ziemi (1 Mojz. X1, 9).

Tedy Stowo Adamowe rézne byto od stowa Babelu, Indji,
Persow, Egiptu, Hellady i Romy.

Stowa wielkie, stowa magiczne, powiada Origenes, majg
pewng site, ktorg traca, gdy sie je thomaczy na inne jezyki (Con-
tra Celsum |, 25). Przytacza przyktady takich imion, jak Jezus,
Michat, Rafat, Gabrjel. | rzeczywiscie, nawet u nas zachowaty
sie w formie pierwotnej takie imiona, ktére ostatecznie moznaby
przettomaczyé, jak Chrystus (Pomazaniec), Teofil (Bogumit),
Teodor (Bozydar), lub nawet lzydor (dar Izydy).

O jakaz to chodzi site tajemniczg?

W jezyku hebrajskim a takze w greckim wyrazano liczby za
pomocy liter. Systemat byt staty i powszechnie znany ludziom
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wyksztakconym. Wiec kazde stowo byto zbiorem pewnych liczb,
jak wyraz ,,mag“ (mg) odpowiadat liczbom 40 + 3, wyraz krew,
»dam* (dm) liczbom 40 ~b4, wyraz cztowiek, ,,adam* (adm)
liczcbom 1+44- 40. Liczby te dawaty pewne sumy. Tedy litery
wyrazu ,,mag“ dawaty sume 43, litery wyrazu ,,dam“, krew,
dawaty sume 44, za$ litery wyrazu ,,adam*, cztowiek, dawaty
sume 45. Szukano tedy w stowie jego wartosci liczbowej, ma-
tematycznej, czyli jak dawniej méwiono ,,geometrycznej”, i stad
zydzi nadali tej metodzie szukania wartosci liczbowej stow na-
zwe ,,gematria®“ (Levy, Neuhebraeisches und chaldaeisches Wor-
terbuch 1, 324).

Jezeli wiec wyraz ,,dam* miat w jezyku hebrajskim warto$¢
liczbowg 44, to przettomaczony na jezyk grecki jako ,,haima“
posiadat wartos¢ liczbowg 52, a przettomaczony na jezyk polski
jako ,krew* traci wszelkg warto$¢ liczbowa, gdyz u nas miedzy
literami a liczbami zwigzku niema. Tak dzi$ nasz chemik pilnuje,
by mu pod postacig cieczy nie mieszano wody z rozmaitemi od-
czynnikami, dla ktorych wynalazt formuty matematyczne.

Nie poprzestawano jednak na formule, ze ,,adam* znaczy 45.
Takie imie byto ,,wymawialne“. Uzywano formuty bardziej zto-
zonej, w ktorej imie ,,wymawialne* stawato sie ,,niewymawial-
nem*“. Albowiem zamiast znakow literowych wypisywano brzmie-
nie liter i sumowano litery. W ten sposéb wymawialne imie Je-
zus miato sze$c¢ liter, czyli elementéw, gdy niewymawialne miato
trzydziesci (Hipolit, Ref. VI, 49).

Zdaje sie jednak, ze systemat byt jeszcze bardziej ztozony.
Albowiem Oskar Fischer zrobit ciekawe spostrzezenie. Liczba
imienia Jahwe wynosi 26. Jezeli sie te liczbe wyrazi przez 2 X 13,
to okaze sie, ze wartos$¢ liczbowa imienia Jozef bedzie sie w'y-
razata w formule 12 13, imienia Jakéb 14X 13, imienia lzaak
16X13, imienia Hagar takze 16X13, imienia Zacharjasz 34 13
i t. p. Zasadg jest tu wiec trzynastka, liczba ksiezyca, ,,rogu zba-
wienia“. Nawet takie stowa nalezg do tego rzedu, jak adonaj
5X13, maleach czyli aniot 7X13, efod czyli napierénik arcy-
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kaptana 7X13, szamaim czyli niebiosa 30X 13 it. p. Lecz précz
podstawy 13 Oskar Fischer znalazt jg w liczbie 23: imie Lewi
znaczy 2X23, Jozue 17 X23 it. p. Liczba podstawowa 29 daje:
Noe 10X29, Samuel 13X29, Samson 24X29 it p. Liczba
podstawowa 31 daje: Jordan 9x31, Sinear 20X 31, Sesach
takze 20 <31 it. p. Liczba podstawowa 47 daje: Ezaw 8X47,
Tora 13 X47 it. p. Liczba podstawowa 7 1 daje: Bileam 2X71,
Faraon 5X71 it p.

To byta owoczesna matematyka zjawisk.

Jak widzimy, stanowita ona integralng czes¢ owej hlozofji
starozytnej, ktdéra sie¢ odbita w Dziadach Mickiewiczowskich
i w ich liczbie tajemniczej czterdzieSci cztery.

4. Liczby a godziny.

Stowa Gustawa ,,Wybito dwie godziny: mitosci, rozpaczy,
a teraz nastepuje godzina przestrogi“ dowodza, ze nie chodzito
0 godziny w znaczeniu chronologicznem, ale symbolicznem. To
samo spotykamy w ewangeljach. Czytamy: ,,Zaden sie nan reka
nie targnat, bo jeszcze nie przyszta byta godzina jego“ (Jan
VI, 30). ,ldzie godzina i teraz jest, gdy ustyszg gtos syna bo-
zego“ (Jan V, 25). ,,Przyszta godzina, oto bedzie wydan Syn
Cztowieczy* (Marek X1V, 41). , Aleé¢ to jest godzina wasza
1 moc ciemnosci (Lukasz XXII, 53). ,,Ciebie zachowam od
godziny pokusy*“ (Apokalipsa Ill, 10). ,,Poznat tedy ojciec, ze
ona godzina byta, ktérej mu rzekt Jezus: Syn twoj zyje* (Jan
IV, 53). ,,Godzina, ktdrej sie nie domniemacie. Syn Cztowie-
czy przyjdzie“ (kLukasz XII, 40). Nastepnie mamy zdarzenia
w pewnych godzinach: ,,A byla godzina trzecia i ukrzyzowali
go“ (Marek XV, 25). ,,A od godziny szOstej stata sie ciemnos¢ po
wszystkiej ziemi az do godziny dziewigtej* (Mateusz XXV |1, 45);
»A okolo godziny dziewigtej Jezus zawotat wielkim gtosem*“
(Mateusz XXVII, 46).

Znaczenie godzin ewangelicznych uwidoczni sie, gdy roz-
patrzymy literature tak zwanych godzin kanonicznych, przezna-
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czonych na modty, ktérych to godzin jest siedm: Jutrznia, Pry-
ma, Tercja, Sexta, Nona, Nieszpory i Kompleta.

Wszelako najwiecej uwagi poswiecano trzem godzinom Kka-
nonicznym, mianowicie Tercji, Sexcie i Nonie, tak, ze niektdrzy
autorowie koscielni innych nawet nie wspominaja, jak Tertulljan
(De oratione, 25), Cyprjan (De oratione dominica, 34) i Kasjan
(De coenobiorum institutis 11, 2).

Tertulljan pisze, ze trzeba odprawia¢ modty o godzinie trze-
ciej, szostej i dziewiatej, gdyz Pismo Swiete specjalnie je wy-
réznito. O godzinie trzeciej nastapito zestanie Ducha Swietego
na Apostotow (Dzieje Apostolskie 11, 15). O godzinie szOstej
Piotr wstapit na dom, aby sie modli¢, i miat widzenie (Dzieje
Apostolskie X, 9). O godzinie dziewiatej Piotr i Jan weszli do
Swigtyni na modlitwe i ujrzeli paralityka, ktorego Piotr uzdro-
wit (Dzieje Apostolskie Ill, 1). Te modly symbolizujg dtug spta-
cony Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu. Wspomina tez, ze
i Daniel modlit sie trzy razy dziennie (Daniel VI, 10).

Cyprjan wyjasnia, ze godzina pierwsza do trzeciej ukazuja
petng jej liczbe, tak samo godzina czwarta do széstej i si6dma
do dziewigtej. Dlatego zdawien dawna zachowywano te godziny,
przeczuwajgc ich tajemnicze znaczenie, az do owej tajemnicy obja-
wienia. Albowiem Piotr miat widzenie o godzinie trzeciej, a od
szbstej do dziewiatej Pan wisiat na krzyzu, zmywajac krwig na-
sze grzechy. N ) _ I

asjan pisze, iz w niektorych klasztorach $piewano na Tercje,
Sexte i None tyle Psalmow, ile jednostek liczyta kazda godzina.

Jezeli chodzi o godzine pokusy, to warto przeczytac, co pisze
Swiety Bazyli, zwany Wielkim. Wymieniajac w swych Regu-
tach Obszerniejszych wszystkie godziny kanoniczne (X XXV 11,
3—5), radzi o godzinie sz0stej, odpowiadajacej potudniowi, od-
ifiawia¢ Psalm X C celem uwolnienia sie od zasadzek djabta po-
tudniowego. ,

W Konstytucjach Apostolskich (VIII, 34) powiedziano, iz
na Tercje nalezy sie modli¢, poniewaz o godzinie trzeciej Pan
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ustyszat wyrok $mierci od Pitata, o szoOstej, czyli na Sexte, po-
niewaz Pan o tej godzinie zostat ukrzyzowany, za$ na None,
czyli o dziewigtej, poniewaz z powodu Smierci Pana nastat wtedy
rozruch w przyrodzeniu.

Hipolit w Kanonach (25) powiada zgodnie z ewangelistg
Markiem, ze Pan zostat ukrzyzowany o trzeciej i dlatego nalezy
sie modli¢ na Tercje, dalej na Sexte, poniewaz wtedy nastgpito
wzburzenie natury z powodu meki Pana, za$ na None, poniewaz
0 dziewigtej Pan oddat ducha w rece ojca niebieskiego.

Poniewaz zestawienia formalne bynajmniej nie sg naszym
celem, ale mozliwe wnikniecie w istote poje¢ i ptynacych stad
usposobien, nastrojéw i uniesien, przeto winnismy zaznaczy¢, iz
znaczenie godzin byto swego czasu tern wieksze, iz miernikiem
ich byty gwiazdy.

Dzielono niebo na dwanascie wycinkdéw dwugodzinnych we-
dle znakow zodjakalnych. Mowiono tedy, ze ,,wschodzita go-
dzina Barana“ (Bazyli, Hexaemeron VI, 6). Za nig wschodzity
kolejno godziny; Cielca, Bliznigt, Raka, Lwa, Panny, Wagi,
Skorpiona, Strzelca, Koziorozca, Wodnika i Ryb.

Juz na kilkanascie wiekéw przed naszg era, jak Swiadczg ta-
blice tebanskie z grobow krolewskich w Biban el-Moluk, Egip-
cjanie znali godziny nieba (Boli, Sphaera, str. 183). Jeszcze Ara-
tos w Fenomenach (w. 558 i nast.) dzielit niebo na dwanascie
wycinkéw godzinnych. Tymczasem Hipparch, wykazawszy, ze
gwiazdozbiory zodjakalne nie sg rownych rozmiar6w i jednako-
wego potozenia w Pasie Zwierzyfnicowym, podzielit niebo na
dwadzie$cia cztery odstepow godzinnych i ukazat gwiazdy tych
godzin, biorac za podstawe ich gérowanie (Hipparch-Manitius,
str. 122 — 123, 270 — 281).

Stawianie horoskopu byto aktem ,wypatrzenia godziny“,
wedle ktdrej astrolog wrdzyt zgwiazd (Hipolit, Ref. 1V, 1;V, 13).
Przeto godziny nieba byty losowe. Godzina mogta ,,usmiechac
sie do cztowieka” (Megilla 6 b), ale wedle woli bozej mogta
by¢ ,,godzing pokusy* lub ,,godzing mocy ciemnosci“.
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Godziny tem potezniejszy wptyw wywiera¢ musiaty na Swiat
chrzescijanski, ze jak dzi$ u nas nazywa sie ulice i dziedzince
miejskie imionami Swietych, a dawniej miasta i rzeki, tak w za-

Wiz. 9. Andromeda, Kasjo i Panna z dzieciatkiem jako , jona mi
Jpeadzyniewi fﬂ jako , blogostan e

raniu chrze$cijafistwa zaludniono niebo postaciami $wietemi. Kon-
stelacja -tabedzia symbolizowata Ducha Swietego, gwiazdozbior
Wezownika symbolizowat Chrystusa, w Kleczniu widziano sym-
bol Adama wyznajacego grzechy, w Kasjopei Ewe, w Smoku
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szatana z ksiegi Hioba, ktory stawat przed Panem, okrazywszy
ziemie (Hipolit, Ref. 1V, 47—50). Co wiecej, w znaku Panny
widziano Marje z Dziecigtkiem Jezus (Abu - Maszar u Bolla,

. laai Twrpo gqokmy

jzCsty [idwohrm) 1 ML

PK “ptaw i am czy i dw
Rar va

Wiz. 10. Wschodzi gwiazda iny széstej (« Wolarza) i naczynie postawione,
o czylgc:dZF;}ar raei—warze. )

Sphaera, str. 513). Panna jest na niebie jedyna niewiastg z dzie-
cigtkiem. Niema dziecigtka Andromeda, ani Kasjopea. Ona jest
tedy ,,bltogostawiong miedzy niewiastami“ (Wiz. 9). W Wo-
dniku widziano Jana Chrzciciela: ,,Aquarius, Johannes Baptista,
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quia in alveo Jordanis salvatorem baptizavit“, ,»Wodnik, Jan
Chrzciciel, poniewaz ochrzcit zbawiciela w tozysku Jordanu*”
(p. Piper, Mythologie der christlichen Kunst I, 2 str. 300).
Razem tedy z godzinami nieba wschodzity gwiazdy istot
Swietych, ktore nastrajaty zboznie, ale takze dzwigat sie i opa-
dat Sinok-Szatan, oskarzajacy ludzi dniem i nocg przed Bogiem
(Hipolit, Ref. 1V, 47; Apokalipsa XII, 10) a wreszcie wscho-

Wiz. 11. Wschodzg gwiaz iny dziemigte] (f i B Klecznia), na wscho-

dzie Korona Pdinocra gM 2 godzr;{(o aIJpgadle, mgzhm)u |Inja|\}Ler):;J-

dnika przecina z gory do doiuZaslone I\Hwy a na zachoczie widniejg e
zodjakow z Esre.

dzit Strzelec i za nim Koziorozec, ktorych gwiazdy napetniaty
ludzi przestrachem, albowiem symbolizowaty djabta i jego roga-
tego pomocnika, jak to pisat Swiety Zenon z Werony (Trakta-
ty Il, 43).

Wschodzity gwiazdy godzin kanonicznych, wiec gwiazda
godziny trzeciej (b Lwa), kiedy na stupie potudnika zawisa
Mumja miedzy Cielcem - Apisem a Baranem - Ammonem, dwoma
ztoSnikami (p. wyzej Wiz. 3). Wschodzita gwiazda godziny
szOstej a z nig naczynie postawione, przypominajagce to na-
czynie, z ktérego Jezusa na krzyzu pojono (Wiz. 10). Wscho-

Dawnost a Mickiewicz 6
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dzity gwiazdy godziny dziewigtej, kiedy to potudnik przecina
z g6ry do dotu Zastone Nawy, na wschodzie widniejg skaty roz-
padte, czyli Gemmy Korony Péinocnej, a na zachodzie ukazujg
sie umarli pod postacig dwoch Mumji (Wiz. 11).

Ten Swiat mingt. Minat bezpowrotnie. Zaginety dla Jedrze-
jow i Janéw Sniadeckich jego wyobrazenia, jego filozofja i mi-
styka. Przyszli nowi ludzie a z nimi nowe pojecia i nowe filo-
zofje. Godziny nieba staty sie godzinami ziemi, wydzwanianemi
przez zegary i otrebywanemi z wiezyc. Noc stata sie rzeczywi-
$cie tylko cieniem ziemi, jak to juz gtosit Plinjusz (Hist. nat. 11, 10).
Wszystko poszto innemi drogami, zagadnienia dnia i nocy, ciata
i duszy, panstw i narodéw. Postrzegat to polityczny wiezien wi-
lenski, ktéremu wszystko da¢ chciano dla rozumu a nic dla serca.
I mowit tedy, patrzac w okno: ,,Nocy cicha, gdy wschodzisz, kto
ciebie zapyta, skad przychodzisz, gdy gwiazdy przed sobg roz-
siejesz, kto z tych gwiazd tajnie przysztej drogi twej wyczyta...”
Ale juz nie rozumiat tego Swiatty Doktor, co sposdb szczepie-
nia ospy z Anglji na Litwe przywiézt a przed Nowosilcowem
sie ptaszczyt, tak, nie rozumiat, gdy mowit: ,,Ledwie oczom
wierze. Mo6j indeks na dwunastej, na samym numerze stanat,
i na dwunastej sam indeksu nosek; zeby cho¢ o sekunde ruszyt,
cho¢ o wiosek!" Prézno wiec Ksigdz Piotr go ostrzegat: ,,Bra-
cie, i twoj juz zegar stanat, i nie ruszy do drugiego potudnia. —
Bracie, my$l o duszy“. Zatracita sie tedy realna podstawa mi-
stycznych uje¢: ,,Wybito dwie godziny: mitosci, rozpaczy, a te-
raz nastepuje godzina przestrogi“.

Oto bylo naszem zadaniem uchyli¢ bodaj rabek tych pod-
staw realnych.
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Gdy w roku 1823 ukazaly sie razem z Grazyng dwie pierw-
sze czesci Dziadow, mianowicie tak zwana cze$¢ druga i tak
zwana cze$¢ czwarta, czyli Dziady wilenskie, w ktdrych roito sie
od zjawisk cudownych, musiato byto nastgpi¢ wielkie zaniepo-
kojenie z jednej strony $réd umystow akademickich tak Swia-
thych, jak braci Sniadeckich, a z drugiej strony $rod organizacii
tak postepowych, jak loza masonska ,,Przesad zwyciezony*, za-
tozona ,,na wschodzie Krakowa* roku 1822, tego roku, ktérego
loze masonskie na Litwie zostaty zamkniete a loze masonskie w Ko-
ronie o rok wczesniej (S. F. Dobrianskij, Masonskija tozi w Li-
twie, 1911, str. 22 i 26j. Wszak jeszcze tak niedawno sam autor
tych dziwnych utworéw w swej Odzie do mtodosci wystepowat
przeciwko ,,przesagdom S$wiatto ¢migcym*. Potezny racjonalizm,
poparty Swietnym zaraniem nauk eksperymentalnych, zaliczat
wszelkie opowiesci o tak zwanych ,,duchach* do przesgdow.
Gdyby nie genjusz Mickiewicza, prawdopodobnie ten jego to-
mik zostatby poprostu wysmiany. Ale wielka poezja, tchnaca
z kazdego wiersza, byta potezniejsza, niz medrcéw ,szkietko
i oko*. Dziady wilenskie wstepnym bojem zdobyty sobie pu-
blicznos$¢ i weszty na zawsze w skad naszej literatury klasycznej.

Kiedy po roku 1863 dzieki Szkole Gtownej w Warszawie
rozbudzit sie u nas ruch umystowy, ktérego hastem byt pozyty-
wizm, Mickiewicz byt juz zbyt wielki, aby mozna byto targnac
sie na laur, ocieniajacy jego czoto. Spotykato sie wprawdzie na
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wspomnienie drugiej i czwartej czesci Dziaddw ironiczne usmiesz-
ki, powtarzano zartobliwie za Stowackim ,,I gasnie panstwo bia-
tego ksiezyca, jak w poemacie Dziadéw druga Swieca“, styszato
sie czasem a bardzo na boku zto$liwg uwage, ze i wieszcz na-
rodowy ,,niekiedy gtupstwa pisat”, ale rzetelnie i w tak trud-
nych warunkach pracujaca nauka polska nie wiedziata istotnie,
z jakiej strony ma przystapi¢ do tych utworéw i w jaki sposéb
pogodzié¢ sumienne wyniki swych badan z istng filozofjg widm
i upiorow. Daremnie bowiem Kkrytyka twierdzita, ze Mickiewicz
upoetyzowat tylko wiary pospoOlstwa, co zresztg nasuwata wia-
sna jego przedmowa do Dziadéw wilefAskich. Ale kazdy $wia-
tlejszy i subtelniejszy czytelnik wyczuwat doskonale, ze te wiary
byty wiarami samego Mickiewicza. Jezeli chcemy, by poeta byt
»cztowiekiem catym®, to nie powinnisSmy sie dziwi¢, ze takze
uczony takim catym chciat by¢ cztowiekiem. Nie mogt by¢ kims
innym w laboratorjum fizycznem a catkiem kim$ innym podczas
odczytywania Dziadéw. Tylko trzpiot umystowy moze nas ko-
kieteryjnie zapewnia¢, ze ,,rozumie wszystko*. Cztowiek po-
wazny powiada sobie szczerze i otwarcie: nie rozumiem. Stusz-
no$¢ tedy kaze przyzna¢, ze nauka polska na podstawie stanu
swej wiedzy miata zupetne prawo wzrusza¢ ramionami wobec
drugiej i czwartej czesci Dziadow.

Ale stan wiedzy naszej zmienia sie ustawicznie, az wreszcie
zmienit sie na tyle, ze musi nastapi¢ zmiana stosunku samej na-
uki do tych arcydziet. Poglad jej na nie wymaga rewizji. A re-
wizja ta jest tern pilniejsza, iz faczy sie z koniecznoscig rewizji
teorji i metod naszego ludoznawstwa, ktdre jest wprawdzie bar-
dzo pracowite, ale dla swego przebogatego zbioru materjatow
tak potrzebuje reformatora, jak go wreszcie w Koperniku znala-
zta astronomja. Mowimy o tern dlatego, poniewaz ludoznawstwo
nasze tak samo nie wie, co ma pocza¢ z wszystkiemi ludowemi
wiarami, przesadami i zabobonami, ratujac sie teorjg fatszywej
obserwacji prostactwa i opacznosci jego saddw, jak cata nauka
nasza nie wiedziata, co ma pocza¢ z Dziadami wileriskiemi. Brak
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studjow orjentalnych i religjonistycznych, naturalnie studjow reki
pierwszej a nie drugiej po zagranicznej, absolutne unikanie stu-
djow psychicznych i metapsychicznych, utrudniato zorjentowanie
sie w tym biedzie, ktory chciat ludoznawstwo uchowac¢ jako dy-
scypling autonomiczng z jej apriorystyczng klasyfikacjg ,,przess-
déw*. Jakze bowiem ludoznawstwo da sobie rade z ,powrotni-
kami“, czyli z widmami nieboszczykéw, z zatrzymywaniem sie
niekiedy zegar6w, skoro $mieré dom nawiedza, i z tysigcem in-
nych uporczywie wytaniajagcych sie faktow, jezeli tkwi¢ bedzie
nadal w obrebie dotychczasowych stupow granicznych swego
naukowego zaciekawienia?

Totez gdy dla drugiej czesci Dziadéw szukano jako Sezamu
tilozoficznego klucza w ludoznawstwie, klucz ten znalazt sie w in-
nej catkiem dziedzinie badarh umiejetnych, ktére to badania nie-
tylko domagajg sie dla siebie osobnego ottarza w Panteonie wie-
dzy, ale w dodatku roszcza pretensje do szczytnego miana nauk,
eksperymentalnych. I tylko dlatego, ze stan ich juz na tym znalazt
sie szczeblu, osSmielamy sie wzigé je za punkt wyjscia do rozpa-
trzenia tta zjawiskowego drugiej i czwartej czesci Dziadow, zwa-
nych Dziadami wileriskiemi, iz powstaty w Wilnie po przyjezdzie
tam Mickiewicza z Kowna za urlopem.

Nie przeczymy, ze dla ludzi nieobeznanych z tern ttem zja-
wiskowem, niejedno z tego, co tu napiszemy, bedzie sie wyda-
wato bajka o zelaznym wilku. Nie bedziemy tez przytaczali ca-
tego szeregu faktéw, kompromitujacych wiedzowcow urzedowych,
jak ten, ze, gdy 11 marca 1878 roku Du Moncel przedstawit
Akademji Francuskiej fonograf, uczony Bouillaud chwycit go za
gardto, nazywajac ,,0szustem* i ,,brzuchomdwcg". Fonograf i bez
Akademiji trafit do ludzi. Tak samo rzecz sie¢ ma z ttem zjawi-
skowem Dziadéw. Kto nie ciekaw, moze nie czytaé. Jego to rzecz,
"czy chce wierzy¢, ze juz posiadt klucz do Avszystkich tajemnic,
czy tez nie chce wierzy¢. Bouillaud ulegat temu przesgdowi.

Przystepujemy do rzeczy.
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/. Uroczystos¢ Dziadow.

W drugiej czeSci Dziadow Mickiewicz odtworzyt nam ob-
rzed starozytnej uroczystosci, obchodzonej na Litwie przez po-
spolstwo pod przewodnictwem guslarza.

Widzimy wnetrze kaplicy w poblizu cmentarza wieczorem,
gdy ksiezyc juz wzeszedt. Przystonieto starannie wszystkie okna,
ustawiono w $rodku trumne, ktora otoczyta kotem gromada. Gu-
Slarz wygtasza zaklecia. Zjawiajg sie kolejno widma zmartych,
z ktérymi niegdy$ cztonkowie gromady pozostawali w bliskich
stosunkach.

Guslarz uzywa kadzieli, smolnych tuczyw, kotta z wddka,
stuty, kropidta i gromnicy.

Procz tego przygotowano dla zmartych jadto i napoje.

Guslarz kaze najpierw spali¢ na powietrzu gars$¢ kadzieli. Gdy
nastepnie wygtasza zaklecia, zjawiajg sie duszyczki dwojga dzia-
tek, dazac do matki, ktora je stracita. Sg to duchy lekkie.

Tuz przed poinocg guslarz kaze zamkna¢ drzwi kaplicy na
ktodki, gdyz o tej chwili zaklagé ma duchy najciezsze. Skoro ski-
nat laska, zapalono kociot z wodka. | oto przez okno chce do-
sta¢ sie do kaplicy upior ztego pana, ktéry umart przed blisko
trzema laty. Ale widma pomorzonych gtodem stug jego, przy-
brane w ksztatt ptakéw nocnych, bronig mu dostepu. Upidér wal-
czy z niemi, lecz nadaremno.

Nastepnie zjawia sie widmo ptochej dziewczyny wiejskiej,
ktora za zycia nie umiata zosta¢ kochanka, zona, matkg. Daremnie
zalecali sie do niej mtodziency. Umarta, majac lat dziewietnascie,
nie zaznawszy ani troski, ani prawdziwego szczeScia. | gdy za
zycia wzgardzita najczulszemi wyznaniami, po $mierci pragnetaby
chociaz przez chwile poigraé z mlodziencami. Ci znajdujg sie
w gromadzie i wyciggajg ku niej rece. JakiS powiew unosi jednak
z ich obje¢ cien zmarkej dziewczyny.

Obrzed dobiega do konca, juz guslarz wydaje rozkaz ode-
mkniecia drzwi kaplicy, gdy niespodziewanie jeszcze jedna zjawia
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sie mara. Jest to widmo nieszczesliwego kochanka. Od serca
w dot ciekng mu sznurkiem korale krwi. A wiadnie w gromadzie
znajduje sie niewiasta w zatobie, noszonej niewiadomo po kim,
gdyz jej maz i jej rodzina cieszg sie zdrowiem. Widmo jest mil-
kliwe, lecz zwraca na nig wzrok dziki. Niewiasta martwieje. Gu-
Slarz kaze wzig¢ jg pod rece i wyprowadzi¢. Ale widmo rusza
za nia.

Na tern konczy sie nocna uroczystosc.

Doda¢ nalezy, ze widma przemawiajg a gromada powtarza
sobie ich stowa.

A takze zwr6ci¢ nalezy uwage na to, iz panuje tu specjalny
poglad na $mier¢, niespotykany ani w systematach teologicznych,
ani tez w systematach filozoficznych, o ile siegajg naturalnie na-
sze wiadomosci.

Wedle tego pogladu dusza nie wychodzi odrazu z ciata po
$mierci, ale przez pewien czas, nawet przez kilka lat, pozostaje
w ciele, i musi sie dopiero z niego wyzwolic.

Musimy tedy stawi¢ sobie dwa nastepujace pytania:

1) czy znane sa nam z historji opisy podobnych obrzedéw
i zjawisk?

2) co moze nauka wspatczesna powiedzie na podstawie swo-
ich obserwacyj i badan o realnosci zjawisk tego rodzaju?

2. Gustaw u fAsiedza w Zaduszki-

Stuchajac rozkazéw Kosciota, chcacego wytepi¢ na Litwie
resztki zabobondw, pochodzacych jeszcze z czas6w poganskich,
ksigdz wiejski znidst obrzed Dziadéw, praktykowany przez lud
nocami po kaplicach i pustych domach. Mozna sobie wyobra-
zié, jakie ten zakaz wywotat wrazenie. Byt to bowiem zamach na
dawnos$¢ uswiecong. Pospolstwo trzyma sie swych wiar i prak-
tyk uporczywie. Tedy w oczach jego ksigdz musiat uchodzi¢ za
nowatora. A byt to ksigdz unicki, ktérego nie obowigzywat ce-
libat. Lecz owdowiat. Siedzi wtasnie wieczorem w Zaduszki ze
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swemi dzieémi, chcac im odczytaé z ksigzki stosowng nauke na
dzien taki. Przed obrazem Matki Boskiej ptonie lampa. Zapalit
na stole dwie Swiece. Nie zwrdcit uwagi, ze w ten sposéb pto-
na¢ beda trzy Swiatta, ktore wedle panujacego przesadu sprowa-
dzajg nieszczescie. Ze stdw jego miarkujemy jednak, ze wyzby#t
sie wszelkich przesadéw, bedac umystem swiattym i kierowni-
kiem ksztatcacej sie mtodziezy. Ale wierzchnia warstwa kryty-
cznego intelektu pokrywa tylko warstwe oddolng pod$wiadomo-
§ci, w ktorej kryja sie dawne wiary i z nich ptynace nastroje.
Musiata mu tez maci¢ nieco spokojnosé ducha mysl, ze w tej
chwili pospélstwo jest wzgledem niego usposobione niezyczliwie
z powodu zniesienia Dziadéw. Wiec niewiadomo, czy tam za ta-
jemniczym progiem Swiadomosci mysl o trzech $wiattach ptona-
cych i to w wieczor Zaduszek nie nurtowata. Zblizata sie go-
dzina dziewiata.

*W tej wiasnie chwili kto$ do drzwi zastukat. Na progu zja-
wit sie jaki$ dziwny cztowiek, ubrany cudacznie. Ksigdz sie
zmieszat. Dzieci sie wystraszyty, biorac przybysza za trupa lub
upiora. Wreszcie 6w cztowiek przemowit. Tak, jest umartym,
ale tylko dla Swiata. Podaje sie za pustelnika. Nie chce wyjawi¢
swego nazwiska. Powiada, ze jest znajomym. Bywat tu. Przed
$miercig. Bedzie ze trzy lata. ldzie zdaleka. Szuka drogi, prowa-
dzacej do takiego kraju, ktérej mu ksigdz jako kaptan ukazaé nie
moze. Jest to kraj Smierci wieczystej. Zresztg pdzniej powie, kink
jest. A tymczasem udzieli¢ ma ksiedzu przestrogi. Zaczyna za-
chowywaé sie niespokojnie, nuci smutne piosenki, wspomina,
swojg mito$¢ nieszczesdliwg i dobywa sztyletu. Gdy ksigdz prze-
razony chce go powstrzymaé, chowa sztylet. Jeszcze nie pora.
Skazowka na dziewiatej i ptong jeszcze trzy $wiatta. Wyznaje,,
iz niegdy$ popetnit ciezka zbrodnie. Tedy pragnie Smierci, ale ja-
kiej$ innej, $mierci wiecznej. Smier¢ jest rozmaita. Wszak i dzie-
wczyna umiera dla Swiata, gdy zostanie zong. Opowiada dzieje
swej mitosci, swego entuzjazmu. Mowi o zjawiskach dziwnych..
Nagle podchodzi do kantorka, w ktdrym jest robak-kotatek, po-



WIDMA op

wiada, ze jest to dusza, ktOra czego$ zada, zapytuje: Czego za-
dasz, duszyczko?“ Udajac gtos, pochodzacy z kantorka, mowi:
,Prosze o troje paciorek®. Dzieci mniemaja, ze rzeczywiscie usty-
szaty jaki$ glos. Ksigdz przeczy, kaze im is¢ spa¢. Wtedy pu-
stelnik méwi: ,Nie dziw, gtosu natury nie dostyszg starzy“”
Wtem bije godzina dziesiata, kur pieje, jedna $wieca gasnie. Pu-
stelnik zaczyna drze¢. Ksigdz nie moze zrozumie¢, jakim sposo-
bem Swieca zgasta. Pustelnik z naglym zapatem powiada, ze
natura ma takze swe tajemnice, ktorych nie odstoni takim, jak
on. Ksigdz na to odzywa sie nieco czulej. Pustelnik takze staje
sie wzgledem Ksiedza czulszym. Ksiadz rozpoznaje w nim da-
wnego swego ucznia Gustawa, ktory przepadt bez wiesci. Te-
raz Gustaw zaczyna opowiada¢ Ksiedzu dzieje swego tragicznego-
zycia. Gdy doszedt do momentu, kiedy wskutek nieszczesliwej,
mitosci zgasto dla niego wszystko, nagle chwyta sztylet, przebija
sie. A wiasnie bije godzina jedenasta, kur pieje drugi raz i ga-
$nie druga Swieca. Ale Gustaw nie upadt, cho¢ wbit sobie szty-
let az do rekojeSci. Nawet krew nie ptynie. Ksigdz nie moze sie
w tern wszystkiem potapaé. Gustaw mowi, ze ,,tylko dla nauki
scene bolesci powtorzyt zbrodzien“. Juz wybity dwie godziny,
jedna godzina mitosci, druga rozpaczy. Teraz idzie godzina trze-
cia, godzina przestrogi. Gdy Ksigdz postrzega, ze oczy Gustawa
jak gdyby zaszty bielmem, gdy stwierdza, ze puls mu bi¢ prze-
stat, a rece ma zimne, jak zelazo, Gustaw nagle powiada, jakie
zamiary przywiodty go ,,na Swiat“. Ksigdz odprawiat z dzieé¢mi
modty za dusze umartych. Przychodzi wiec i pyta go, dlaczego
zniost obrzadek Dziadéw. Niech ustucha rady i niech Dziady
przywrdci. Bo sg duchy, ktére potrzebujg pomocy. Zaraz tez pro-
wadzi dzieci pod kantorek, pyta kotatka: ,,Czego potrzebujesz,
duchu?* Teraz istotnie z kantorka gtos sie odzywa: ,,Prosze
o troje paciorek*. Ksigdz jest tak przerazony, ze chce wezwaé
ludzi. Gustaw go zawstydza. Gdzie rozum? Gdzie wiara? Ni-
czego nie trzeba sie ba¢. Ale ksigdz patrzy na Gustawa juz, jak
na mare: ,,MOw, czego potrzebujesz?“ Lecz Gustaw-zjawa nie
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potrzebuje niczego. Sg inni. Sg ci, ktérzy byli jego uczniami, kté-
rych uskrzydlit do gérnego lotu, ktorych ogierh wrodzony podnie-
cat sztucznie. On, Gustaw, dla przestrogi Ksiedza Scisnat swe
zycie w trzy godziny. Wiec niech tamtym daje pomoc modlitwg
i mszalng ofiarg. On za zycia byt tylko cieniem kochanki, jak ten,
ktéry nie ma wasnego bytu. Tedy nie ma go i po Smierci. Jak
cien biadzac przy kochanki wdziekach, bywa albo w niebiosach,
albo w piekle, w niebiosach, gdy wiew go zblizy do jej ust,
w piekle, gdy widzi, ze inne usta do ust lubej sie zblizajg. To
potrwa jeszcze diugo. Tak dtugo, dopdki Bog nie powota ko-
chanki do nieba. Albowiem wtedy on, jej cien, za nig tam sie
wkradnie. W tej chwili zegar zaczyna bi¢ péinoc, kur pieje po
raz trzeci, gasnie lampa przed obrazem, czyli $wiatto trzecie, Gu-
staw $piewa ,Bo stuchajcie i zwazcie u siebie”, znika, a jakis$
niewidzialny cbor powtarza za nim, jak na uroczystosci Dziadow:
,»,BO0 stuchajmy i zwazmy u siebie* etc.

Oto jest tre$¢ zjawienia sie Gustawa u Ksiedza w ZaduszKki.

Jedno jest pewnikiem. Gustaw nie jest istotg zywg. Wyka-
zemy to zaraz. Jest widmem. Sam Ksigdz to wreszcie miarkuje,
nazywajac go ,,upiorem, marg“, co dzieci postrzegty odrazu. Wy-
nika to zreszta niewatpliwie z catej tresci. Upior, by wptynaé
na Ksiedza, zjawia sie i powtarza w jego obecnosci scene samo-
bojstwa. Zniesienie obrzedu Dziadéw nie uwolnito Ksiedza od
takiego nawiedzenia. Przeciwnie. Dziady przeniosty sie do jego
mieszkania.

I znowu musimy stawi¢ sobie szereg pytan:

1) czy znane sg nam bodaj z empirji fakty tego rodzaju i do
jakiego nalezg tla zjawiskowego?

2) a jezeli tak, to czy précz czystej empirji daje sie badac ta-
kie fakty eksperymentalnie, to znaczy, postarawszy sie o warunki
wymagalne zjawiska, wywotywaé je?

3) i czy w pomnikach piSmiennictwa znajdujemy o nich wia-
Yomosci, zgodne z powtarzalnemi zjawiskami tego rodzaju?
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3. Dziady wilenskie a scena dziewigta Dziadow drezdenskich.

Nim sie zajmiemy ttem zjawiskowem Dziadow wilenskich,
musimy rozpatrzy¢ krytycznie Noc Dziadow, ktéra koncza sie
Dziady drezdenskie.

Jest to co$ w rodzaju dopisku do Dziadéw czesci trzeciej,
majacego powigza¢ kompozycyjnie wszystkie czesci. Dopisek ten
powstat prawdopodobnie pod wptywem przyjaciot, ktorzy nie
mogli zorjentowaé sie w catosci.

Jest to rzecz napisana w chwili odptywu natchnienia. Za-
wiera nawet tak niebywate u Mickiewicza btedy faktyczne.

Opodal kaplicy, gdy pospolstwo udaje sie na uroczystos¢
Dziadéw, Kobieta moéwi do Guslarza:

Chee jednego widzie¢ ducha;
Tego, co przed laty wielu.
Zjawit sie po mem’ weselu.
Co posrdd duchéw gromadé/
Stanat na_?l_e lerwawy, bladly,
i mnie dzileiem oleiem fowi

I ani stowa nie mowit.

Guslarz tfomaczy jej, ze to musiat by¢ duch cztowieka zy-
wego, albowiem na obrzed Dziadow mozna wzywaé cienie lu-
dzi zywych.

Dusza zwana po imieniu
Objawia sie w lekkie cieniu;
Lecz poki z¥je, ust nie ma.
Stoi biata, ghucha, niema.

Rana, ktérag miat 6w cief, byta zadana w dusze. Cztowiek
ten zyje i razem z towarzyszami zostaje wywieziony na pétnoc.

Otéz jezeli widmo kochanka nieszcze$liwego z czesci dru-
giej Dziadow hytoby w tym sensie tozsame z Gustawem w cze-
§ci czwartej, to zachodzitby szereg nieusuwalnych sprzecznosci.

Najpierw Guslarz na owym obrzedzie nie wzywat cienia. Ale
przypu$¢my, ze to uczynita w myslach pasterka w zatobie. Wsze-
lako Guslarz tam wyraznie powiada, ze upiér wychodzi z grobu,

znajdujacego sie w kaplicy:
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Paslerl™, ot tam w zatobie...
Wstan, bo czy mi sie wydaje.
Czy t?/_ usiadtas na grobie?
Dziatleil patrzaéae la Boga!
Wszale to zapada podtoga

| blade widmo powstaje;
Zwraca_stopy ku pasterce.
Biate lice 1 obstony...

Fakt ten zostat jeszcze w inny sposéb ustalony. Oto Gu-
$larz, chcac widmo odpedzié, powiada:
Duszo przekleta, czy bloqa.
Opuszczaj $wiete obrzedy!

Oto roztwarta podtoga.
Kedy Wszedtes, Wychodz tedy.

Nie ulega wiec watpliwosci, ze jest to widmo cztowieka
umartego.

Ale przypusémy, ze jest cieniem cztowieka zywego i ze wsku-
tek zakazu z tajnie obchodzonych Dziadéw udaje sie bezposre-
dnio na plebanje. Wszelako w kaplicy zjawit sie po dwunastej.
Tymczasem u ksiedza zjawia sie przed dziewigta.

Jezeli za$ jest jaka$ roznica czasu, jezeli wiec obrzed Dzia-
dow odby# sie wczesniej a bytnoS¢ na plebanji pozniej, to znowu
wiktac sie bedziemy w sprzecznosciach. Cieri cztowieka zyjacego
ust nie ma, jest niemy, A Gustaw méwi, méwi duzo, nawet bar-
dzo duzo. Wiec przypusémy, ze to nie jest cien cztowieka zy-
wego, ale poprostu cztowiek zywy. Jakze to cztowiek zywy mo-
ze whié sobie sztylet az po rekojes¢, krew nie ptynie, a on nie
pada? No, wiemy z doswiadczen nad osobami histerycznemi, ze
w stanie kataleptycznym sg zupetnie niewrazliwe na uktédcia. Ale
wroémy do literatury. Pasterka zjawia sie na obrzed Dziadéw
w zatobie. Tymczasem Gustaw biada:

Gdybys na mojej. pamiatke meki o
Jeden” przynajmniej dzionek chodzita w Zatobie.
Przypieta jedng czarng Wstazke do sukienki!

Krytyka, wnikngwszy w chronologje Dziaddw czesci trze-

ciej i dopisku Noc Dziadéw, bytaby wogbéte w kiopocie, gdyz
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zbiegajg sie w jednej jednostce czasu takie fakty, jak wywiezie-
nie mtodziezy, Smier¢ Doktora i Smier¢ Bajkowa. Prawda, Mic-
kiewicz przenosi to na tho wieczystos$ci, bedacej ciggty terazniej-
szoscig. Ale Dziady nie sg utworem jednolitym. Powstawaty
w réznych momentach zycia Mickiewicza. | Mickiewicz, piszac
Dziady wilenskie, wcale jeszcze nie myslat o Dziadach drezden-
skich i mys$le¢ nie mogt, gdyz nie byto jeszcze zdarzen, stano-
wigcych watek ich tresci.

Totez stoimy na stanowisku, ze Dziady wilenskie, ztozone
z czesci drugiej i czwartej, stanowiag cato$¢ w sobie zamknieta
i ze nie mozna ich wyjasni¢ Dziadami drezdenskiemi, w szcze-
g6lnosci ich sceng dziewigta. (Wiadomo, ze w wydaniu paryskiem
zr. 1844 na str. 251 tomu drugiego znajduje sie bigd drukar-
ski ,,Scena X1*“ zamiast ,,Scena IX*“. Dlatego méwimy o sce-
nie dziewiatej a nie jedenastej).

Bierzemy Dziady wilenskie tak, jak sg napisane. Uwazamy,
ze widmo kochanka nieszczesliwego jest widmem cztowieka umar-
tego i to samobojcy. Jest to ten sam, ktOry wystepuje w wier-
szu naczelnym ,,Upi6r“. Jest ,,Na Swiecie jeszcze, ale nie dla
Swiata“. Jest,.upiorem*, ,.nocnym cztowiekiem*, ,,zyjg, co byli
na jego pogrzebie“. Zgingt w wieku miodym. ,,Podobno zabit
sam siebie”. Pewien zakrystjan stary widziat, jak wychodzit
LZ ziemi®.

Prawdopodobnie to samo widmo zjawia sie u Ksiedza jako
Gustaw. Gdy Ksigdz, tak wierzagc w swojag nauke, zniést obrzed
Dziad6w, niech zobaczy, do jakiego stanu doprowadzit swemi
naukami jednego z uczniéw swoich. UczeA ten przychodzi po-
wtdrzyé w jego obecnosci scene samobdjstwa.

W dziesie¢ lat pdzniej, gdy w jednym z kosciotéw drezden-
skich rozbita sie nad Mickiewiczem ,,banig poezji*, wzigt znowu
.siebie, Gustawa, za motyw, a w wiezieniu przemienia go w Kon-
rada. W tern znaczeniu i kochanek z drugiej czeSci Dziadow
i Gustaw z czwartej, osoba jedna, sg rzeczywiscie osobg zyjaca—
w Mickiewiczu. Dopisek Noc Dziadow jest z tego stanowiska
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prawdziwy. Ale tylko z tego stanowiska. To jest stanowisko nie-
lada wobec olbrzymiej szczerosci Mickiewicza. Ale pod wzgle-
dem literackim jest inaczej. W czeSci drugiej wystepuje mara
samobojcy rzeczywistego. | w czesci czwartej wystepuje widmo
istotnego samobdjcy.

Mamy wiec do czynienia z widmami. Szukamy ich tta zja-
wiskowego.

4.  Tio zjawiskowe.

Jeszcze Alfred Lehmann, dyrektor psychofizycznego laborato-
rjum uniwersytetu w Kopenhadze, piszgc o zjawiskach medjumi-
stycznych, zaliczyt je do przesaddéw w swem obszernem dziele
0 zabobonach i czarach od czaséw najdawniejszych do terazniej-
szych (Aberglaube und Zauberei von den aeltesten Zeiten an bis
in die Gegenwart, ttom. dr. med- Petersen I, wyd. 2, Stuttgart
1908, Str. XII, 665).

Ale juz dr. K. H. E. de Jong w ksigzce o misterjach w sta-
rozytnosci (Das antike Mysterienwesen, Lejda 1909,str.X.362),
powotujac sie na badania szeregu uczonych, jak Crookes, Richet,
Janet, Gibert, Gurney, Morselli, T. W. H. Meyers, A. T. Me-
yers, C. de Wateville, Sabatier, Lubbock, C. T. Varley, L. Loe-
wenfeld, J. Maxwell i nasz Juljan Ochorowicz, nietylko zakwe-
stjonowat stuszno$¢ takiej klasyfikacji, ale zarzucajgc Lehman-
nowi niedostateczne przygotowanie do odzywania sie o takich
rzeczach ,,0d czaséw najdawniejszych* (str. 119), wykazatw spo-
s6b nader interesujacy, ze misterja starozytne, szczeg6lniej Eleu-
sis i Samotraki, takie wasnie tto zjawiskowe mieé musiaty. Bo
niepodobna zjawisk z temi misterjami zwigzanych ttomaczy¢ so-
bie oszustwem kaptanow, elektami Swietlnemi pierwotnej w owe
czasy techniki i naiwnoscia wierzacych. Sréd nich byto do$¢ lu-
dzi Swiattych, autorow niepospolitych, a nawet szydercow, jak
Apulejus, autor Ztotego Osta.

Badania medjumistyczne, ktorym juz od stu lat poswiecali
sie lekarze, jak Justyn Kerner (Die Hellseherin von Prevorst),
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mimo catej starannosci i sumienno$ci pozostawiaty do zyczenia
prawie wszystko, dopdki nie zostata do nich zastosowana foto-
grafja. A to sie stato niemal natychmiast po jej wynalezieniu. Ale
i wtedy jeszcze badania medjumistyczne wywotywaty zdecydo-
wang opozycje, gdyz zdawato sie, ze wyniki ich stojg w razacej
sprzecznosci z klasycznym dorobkiem wiedzy wspoétczesne;.

Wazny krok naprzéd uczynit Ochorowicz swojg teorjg pro-
mieni sztywnych (Zjawiska medjumiczne 1V, 152) oraz ideo-
plastji fizycznej (I, 122, 133, 162). Juz bowiem wiedzieliSmy
co$ o promieniach. Ale byta to jeszcze badZ co badZ hipoteza.

I dopiero lekarz monachijski, niegdy$ zdecydowany i woju-
jacy przeciwnik medjumizmu (j. w. 1V, 26), Schrenck-Notzing,
otworzyt szeroko brame umystowi nowoczesnemu do zrozumie-
nia tych zjawisk, gdy za pomocg catego mndéstwa zdje¢ fotogra-
ficznych wykazat, jak to podczas seansu wytania sie z medjum
subtelna materja, zwana ideoplasma albo feleplasmg, bardzo roz-
ciggliwa i kurczliwa, ktora pod bezwiednym wptywem psychicz-
nym o0sob, biorgcych udziat w seansie — a wptyw psychiczny
musi sie wyrazaé w wptywach fizycznych— przybiera najrozmait-
sze ksztatty az do skonczonych ksztattébw postaci ludzkich (Ma-
terialisations - Phaenomene, Monachjum 1914, str. XI1, 523 ze
150 wizerunkami fotograficznemi i 30 tablicami: Der Kampf um
die Materialisations - Phaenomene, Monachjum 1914; z 20 wi-
zerunkami fotograficznemi i 3 tablicami).

Schrenck-Notzing nie poprzestat na aparacie fotograficznym.
Brat teleplasme takze pod mikroskop (Materialisations-Phaeno-
mene, str. 115, 21 7).

W okresie jego badan az do momentu publikacji byt prze-
Swiadczony, ze teleplasma wytania sie 2 medjum wszystkiemi
otworami ciata. Tymczasem okazato sie, ze dlatego, iz tak to
sobie wyobrazato medjum. Sugestja ma tu wptyw decydujacy.
Gdy wyttumaczono medjum, ze emanacje mogg sie odbywac wo-
gOle z ciata, teleplasma poczeta sie wytania¢ takze z miejsc ciata,
nie majacych zadnych otworéw.

Dawnos¢ a Mickiewicz 7
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Wyniki badan Schrenck- Notzingazajednym zamachem usu-
nety konieczno$¢ przyjmowania dwoch rzeczy, przeciwko ktérym
buntowat sie rozum, mianowicie duchdw i dziatania na odlegto$é
(actio in distans). Z chwilg bowiem, gdy wytaczony zostaje nie-
obliczalny dla uczonego czynnik cudownosci, gdy sprawa cata
sprowadza sie do rzedu badan laboratoryjnych, choéby najtru-
dniejszych i najbardziej ryzykownych, najniewdzieczniejszych
i wymagajacych nielada genjuszu, juz umyst uczonego wspotcze-
snego, obarczony materjalistycznym pojmowaniem zjawisk, cho-
ciaz nawet bytby ciasny i matemi wyposazony zdolno$ciami, mu-
si ztozy¢ bron opozycji, gdyz otrzymuje pozew do laboratorjum.
Woprawdzie moze jeszcze na podstawie swych zrozumiatych zre-
sztg uprzedzen i sity swego stanowiska urzedowego zamykac dla
takich badan drzwi swego laboratorjum i Igboratorjow podlegtych
jego wptywowi instytucji naukowych, ale juz nie moze ani mil-
czeniem, ani zadng perswazjg zatamowac¢ ruchu, powodujgcego
powstawanie laboratorjow prywatnych, a wreszcie powstrzymaé
literatury, ktora przeksztatca opinje, atakuje nauke oficjalng, zmu-
sza jej przedstawicieli do rewizji swego stanowiska, a wreszcie
apeluje do nieuprzedzonych pokolen narastajacych, ktére zazwy-
czaj decydujg 0 powodzeniu sprawy.

Gdy rownoczes$nie nauki psychiczne tak wazny postep uczy-
nity, iz stwierdzity istnienie zjawisk metapsychicznych, jak roz-
szczepianie sie osobowosci, jak praca psychiczna podswiadoma,
jak wreszcie cata telepatja, umyst nowoczesnego uczonego w ko-
rzystniejszym znalazt sie potozeniu, niz byt wtedy, gdy zjawiska
psychiczne miaty dla niego pozér nieztozonosci i gdy brat
my$l za takg wydzieline mdzgu, jak wydzieliny nerek lub gru-
czotow.

A gdy wreszcie ulegto zmianie zasadniczej pojecie samej ma-
terji dzieki przyjmowaniu w atomie jonow i elektronéw, rozkia-
daniu sie i sktadaniu atomow, czyli dematerjalizacji i materjali-
zacji materji, w dodatku jako zjawisk ustawicznie w przyrodzie
zachodzacych, usunieta zostata ostatnia przeszkoda filozoficzna.
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ktora W imie tak zwanego Kklasycznego dorobku wiedzy naszej
kazataby a priori odrzuca¢ konieczno$¢ czy tylko potrzebe lub
bodaj racjonalno$¢ zajmowania sie takiemi zjawiskami.

Totez materjat zebrany w tej dziedzinie przez badaczow jest
dzi$ juz w stosunku do niedawniejszdsci tak bogaty i tak zna-
mienny, ze obej$¢ sie bez niego nie moze badacz pomnikéw pi-
$miennictwa starozytnego.

Bo gdyby nawet dla niego, jako nie bedacego specjalistg
w naukach przyrodniczych, zjawiska te miaty by¢ czystym uro-
jeniem uczestnikéw tego rodzaju do$wiadczen, to musi znowu na
podstawie swego materjatu historycznego stwierdzi¢, ze w takim
razie owe urojenia posiadajg state symptomaty nawet w mné-
stwie wypadkdw epokowo, cywilizacyjnie i co do poziomow psy-
chicznych niestychanie od siebie odlegtych i zadng fama nie po-
wigzanych. Wystraszony na seansie prostaczek, nie majacy po-
jecia o istnieniu tak zwanych papyruséw czarodziejskich, dostep-
nych w wielkich ksigznicach swiatowych tylko dla najwigkszych
specjalistéw, tak blaga zjawy o zjawiska dla swej osoby nieszko-
dliwe, jak mniej wiecej przed dwoma tysigcami lat btagat o to
mag (Jong, Das antike Mysterienwesen, str. 145). Pewni ucze-
stnicy seanséw tak samo prosza o zjawy dla siebie drogie i tak
samo prosba ich zostaje wystuchana, jak prosba wtajemniczenca
sakralnego zabiegu, zwanego po grecku ylpathanatismos, wzbi-
cie sie w sfere nieSmiertelnosci, jak to widzimy w tak zwanej
Liturgji Mitraistycznej, wydanej w oryginale i przektadzie przez
Albrechta Dietericha (Eine Mithrasliturgie, wyd. 2, Lipsk i Ber-
lin 1910, str. X, 248). Gdy podczas seansu ukazuja sie Swia-
tetka, uczestnicy odprawiajacy to, co moglibySmy nazwac ,,nie-
szporami spirytystycznemi*, tak blagajg ducha o materjalizacje
doskonaty i dla nich widoczng, jak przed kilkunastu wiekami pod-
czas podobnego posiedzenia na widok tajemniczego Swiatta bia-
gali o to gnostycy (Pistis Sophia, ouvrage gnostique de Valen-
tin, thom. z jezyka koptyjskiego na jezyk francuski E. Amelineau,
Paryz 1895, str. XXXII, 204). Gdy na dzisiejszych seansach
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jedni rozpoznajg zjawe a inni nie rozpoznajg, przed dwoma ty-
sigcami lat mistrz ubostwiany ukazuje sie po $mierci stroskanym
uczniom, przyczem jedni ,,ujrzawszy go, poktonili sie, a niekto-
rzy watpili“ (Mat. XXVIIIl, 16— 17). Stato sie to w miejscu
z gory wskazanym. Gdy na wspoétczesnych seansach podczas
zjawisk gtosowych w obecnosci sceptykdw zdeklarowanych zjawy
niekiedy sie skarza na ich oporno$¢, przed dwoma tysigcami lat
mistrz ,,siedzacym jedenastu spotem u stotu* (avaxaijxsvot?) uka-
zuje sie, wyrzuca im ,ich niedowiarstwo*, ze widzac go ,,nie
wierzyli“ (Mar. XV, 14). Gdy podczas seansow dzisiejszych
zdarza sie, ze uczestnik poznaje zjawe po pewnych cechach swo-
istych, sposobie chodzenia, noszeniu rdzanca, pewnych witasci-
wych sobie czynnosciach, lub jakiej$ charakterystycznej bliznie,
przed dwoma tysigcami lat, gdy zjawa sakralna uczniom znikneta,
rozpoznali jg po btogostawieniu i tamaniu chleba (-Luk. X X1V,
30—31). Gdy podczas seanséw wspotczesnych uczestnicy kry-
tyczni starannie drzwi naklucz zamykaja, chca koniecznie dotknac
sie rekami zjawy i przekonaé sie o jej namacalnosci, i gdy zjawa
wycigga ku nim rece, ktadzie sobie te ich rece na gtowie i pier-
siach, przed dwoma tysigcami lat zebranym w domu uczniom
przy drzwiach zamknietych ukazuje sie zmarty mistrz, stajagc w po-
$rodku nich, kaze uczniowi niewiernemu ogladaé¢ swe rece i do-
tkna¢ sie swego boku (Jan XX, 26 — 27). Gdy na seansach
wspotczesnych diugoletni ich uczestnik zachowuje sie absolutnie
sceptycznie, lecz nagle razu pewnego ujrzy widmo swego syna,
ustyszy jego gtos i wzruszony do giebi poczyna szlochaé, tak
przed dwoma tysigcami lat niewierny uczen $réd kolegjum ucz-
nibw wiernych zostanie realno$cig zjawiska tak poruszony, ze
zawota: ,,Pan m¢j i Bég“ (Jan X X, 28). Gdy na seansach mo-
dnej naszej stolicy zjawa mowi, a obecni powtarzajg sobie jej
stéwa, w Mickiewiczowskim przedstawieniu obrzedu Dziadow,
obchodzonego na gtebokiej Litwie przez prostactwo, zjawa mo-
wL ,;Bo stuchajcie i zwazcie u siebie, ze wedtug bozego roz-
kdzu“ i t. d. gromada powtarza sobie: ,,Bo stuchajmy i zwazmy
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U siebie, ze wedtug bozego rozkazu” i t. d. Gdy wreszcie $rod
nowoczesnych medjow spotykamy nietylko typy bierne, ulegte
woli kierownika seansu, ale takze typy czynne, rozkazodawcze,
na ktorych grzmigce zadanie gasng $wiatta elektryczne, jak o tym
przekonalismy sie wielokrotnie, powtarzajac eksperyment w sposéb
przerozmaity, tak przed dwoma tysigcami lat mistrz rozkazuje wia-
trom i ucisza wzburzone fale jeziora (Mat. VIII, 23—27). Gdy
na wspoétczesnym seansie zjawy niekiedy cisng sie i wzajemnie
gwattownie odpychajg, podczas obrzedu Dziadéw ptactwo pie-
kielne nie daje dostepu do kaplicy upiorowi ztego pana.

Wobec takiej a nieprzebranej zbieznosci symptomatéow ba-
dacz pomnikéw piSmiennictwa starozytnego musi sobie rad nie-
rad powiedzie¢, ze nawet bez wzgledu narealno$é zjawisk seanse
ukazujag mu tho zjawiskowe tego, co w tekstach spotyka, i czego
w zaden sposOb przedtem wyrozumie¢ nie zdotat, a nie mogt
przeciez jako historjozof sta¢ na tern ciasnem stanowisku, ze aku-
rat to tylko jest realne, co zrozumie¢ moze jego pokolenie, wszystko
za$ masowem chocby przywidzeniem, czego on, tego pokolenia
cztonek, nie widziat.

Jako tedy umyst, ktéry szukaé musi analogji i bra¢ stamtad,
gdzie jg ostatecznie znajduje a w dodatku w tak niezwyklej ob-
fitosci, nie moze nadal zadowolni¢ sie pracg czysto ksigzkowa,
inaczej nie wyszedtby nigdy z zakletego kota utartych komuna-
tow teoretycznych. Stara to zasada, ze kto chce zrozumie¢ poete,
musi poznaé jego $wiat. Koniecznoscig jest tedy poznanie $wiata,
z ktérego Mickiewicz czerpat materjat do drugiej i czwartej cze-
$ci Dziaddw. Tak przeciez powszechnie uznana wskazywata me-
toda. A to wiasnie tak byto trudne i tak zaniedbane.

Tern bardziej za$ trzeba byto zabra¢ sie do tego tta zjawisko-

gfly jego istota dostata sie na warstat eksperymentalny nauki.
Analogje literackie nabraty cech analogij zjawisk. Tedy nawet ba-
dacz literatury musiat w jakiems laboratorjum eksperymentowac...

Ciekawe, ze ci, ktdérzy tak starannie zajmuja sie zbieraniem
opowiadan o przesadnych praktykach ludowych i tak wysoko ce-
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nig swoja specjalnos¢, nie fatygowali sie do istnej kuzni tych prak-
tyk, z ich stanowiska przeciez kuzni przesadéw i zabobonow.
Dlaczego? Bo petat ich przesad, Ze opowiesci przez nich zbie-
rane sg zmysleniami. Przeciez powinni byli szukaé zaklinaczy,
podgladaé praktyki czarownikéw, a wreszcie wdziera¢ sie popro-
stu na seanse medjumistyczne, nastawiaé aparaty fotograficzne
i fonografy, a nie wyznacza¢ sobie masowo jako zadania nauko-
wego zbierania wytgcznie tego, co lud prosty o tern moéwi lub
paple. Powinni byli dawno otoczy¢ medja opiekg instytucji na-
ukowych, chocby w swem mniemaniu tylko tak, jak sie do ce-
16w wiwisekcyjnych znosi do laboratorjow kréliki i $winki mor-
skie, albo dla szczepien rozmaite inne zwierzeta. Jakze juz da-
wno psychicy badajg ciekawe typy psychiczne i robig z niemi
rozmaite doswiadczenia w klinikach i szpitalach! Ludoznawstwo
zupetnie sie tern nie interesowato. To wiasnie sprawito, ze na-
uki eksperymentalne tak sie wyniosty dumnie nad nauki humani-
styczne, i ze nietylko wydarty naukom humanistycznym berto pa-
nowania nad umystami, sobie wytgcznie przyznajagc whadztwo,
ale nawet jety je traktowac lekcewazaco ku wielkiej szkodzie fi-
lozoficznosci catego naszego pokolenia a wasciwie juz pokolen
kilku.

Rozeznanie tia zjawiska jest we wszystkich dziedzinach ba-
dan ludzkich rzecza podstawowsa. Zjawisko, przeniesione na tto
obce, staje sie zupetnie niezrozumiatem. Muszle znajdowane na
szczytach gor, przeniesione na tho sporu, czy istniat potop, czy
nie istniat, staty sie zjawiskiem tak niezrozumiatem i tendencyj-
nie zmySlonem, ze umysty krytyczne zaciekle przeczyly faktowi
jego realnosci. Ale przeniesione na tto geologji, ktéra nam mowi
0 wznoszeniu si¢ dolin i opadaniu*gor, natychmiast staty sie dla
umystu naszego czem$ zupetnie naturalnem. Zjawiska medjumi-
styczne, ukazujace sie na tle stanu wiedzy naszej z przed kilku-
dziesieciu a nawet kilkunastu lat, musiaty podlega¢ kwestjono-
waniu, za$ na tle naszej wiedzy dzisiejszej juz stanowig przed-
miot specjalnej gatezi nauki o powaznej i pokaznej literaturze.
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Gdyby wiec nasze badania medjumistyczne nie byty nawet
osiggnety tego stopnia rozwoju, ktdry osiggnety dzieki stwier-
dzeniu wykaniania sie teUplasmy, to i tak stanowityby dla ana-
lityka drugiej i czwartej cze$ci Dziadow, znajagcego w sposob wy-
starczajagcy pomniki piSmiennictwa starozytnego, tto zjawiskowe
niewatpliwej autentycznos$ci, gdy w dodatku Mickiewicz posia-
da¢ musiat wtasciwosci medjalne, jak Swiadczy sprawa doswiad-
czenia z pierscionkami pan w Wejmarze u Goethego (W#tady-
staw Mickiewicz, Zywot Adama Mickiewicza 11, 43, 44), albo
stan jego podczas pierwszej improwizacji paryskiej (tamze 111,81:
NCata twarz jego przybrata jaka$ anielskg posta¢; dziwna, nie-
pojeta Swiatto$¢ otoczyta jego skronie“, z listu Eustachego Ja-
nuszkiewicza), i gdy bezwarunkowo miat te wtasciwo$ci medjalne
Juljusz Stowacki, ktéremu ukazywaty sie Swiatta i Swiatetka (po-
row. Henryk Biegeleisen, J. Stowacki, str. L1, LIII). Co innego
jest tez rozszczepianie sie osobowosci w stanie chorobliwym (po-
row. Adam Cygielstrejch, Psychika podswiadoma. Przeglad Fi-
lozoficzny, rok 1915, zeszyt 11I/1V, str. 229—257), a co in-
nego, gdy nastepuje u os6b zdrowych, wyposazonych nawet nie-
zwyktemi zdolnosciami umystowemi. U tego rodzaju kobiet po
uspieniu hypnotycznem nastepuje zupetna przemiana osobowosci.
Zamiast ziemianki przemawia przez nig jakby Sybilla, Pytja lub
Beatrycza, ze az watpliwo$¢ sie nasuwa, czy ta, ktéra Stowa-
ckiemu znikneta ,jak sen jaki ztoty“, uleciawszy ,,do Aniotow*
za ,,niebieskie szranki“, nie nalezata do zjawisk tego rodzaju,
wywotywanych z historycznie stwierdzonej osobistosci realne;.

Pamietajmy, ze inna to rzecz, gdy zjawiskami temi zajmuja
sie umysty poziome, traktujace je jako zabawe towarzyska, a cat-
kiem inna, jezeli biorg sie do nich ludzie genjuszu i wielkiej wiary
religijnej. Do kosciota chodzita i pani Pompadour i Swieta Te-
resa. Pierwsza nie moze kompromitowaé drugiej. To samo sto-
suje sie do tta zjawisk medjumistycznych. Niewatpliwa szarlata-
nerja, wyzyskujaca ludzi rzeczywiscie zabobonnych, nie moze
uprzedza¢ nas do rzeczy w tej dziedzinie wielkich i pieknych.
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5. Przygotowanie do seansu.

Osoby, ktére majg wzia¢ udziat w seansie, przystaniajg sta-
rannie wszystkie okna, zamykajg drzwi na klucz, zatykajg wszyst-
kie szpary, przez ktore mogtoby sie przedostaé Swiatto biate, za-
palajg $wiatto czerwone, albo tez postanawiajg odby¢ seans w zu-
petnej ciemnosci. Siadajg razem z medjum dokota okragtego sto-
lika drewnianego, tworzac tak zwany tancuch, czyli biorac sie za
rece. W poblizu sktadajg zazwyczaj naswietlone magnezja tektu-
rowe zwierciadetko, odwrdcone do gory ciemng strong, czasem
précz tego welon lub przescieradto, papier, otdwek, niekiedy mi-
seczke z rozgrzang parafing, gdy chcg mie¢ powtoke parafinowa,
pozostatg po zanurzeniu reki lub nogi widma w parafinie. Te po-
wioki sg z tego powodu tak ciekawe, iz stanowig klasyczng fo-
remke, do nasladowania niemozliwg. Cztowiek zywy nie wyjatby
z niej reki, ani przedmiotu, nasladujacego te reke. Wreszcie ga-
szg Swiatto i oczekujg w ciemnosci na zjawiska, wygtaszajac
zbiorowo modlitwe, jesli sa nastrojeni religijnie, lub tez nucac
jaka$ piesn, jesli sa usposobieni Swiecko. Inni rozmawiaja, lub
oczekujg zjawisk w glebokiem milczeniu.

Woystarcza przeczytac pierwsze stowa Guslarza z drugiej cze-
§ci Dziadow, aby rozpoznaé¢ tozsamosé tta zjawiskowego:

Zamlfmijcie drzwi od kaplicy
|, stancie dol"oka trany.
Zadnej lampy, zadnej Swiecy,
W oknach zawiescie catuny.
Niech ksiezyca jasnost blada
Szczelinami “tu hie wpada.

Istota przygotowan jest ta sama, rozna jest tylko tak zwana
w Swiecie teatralnym wystawa. Zamiast stolika mamy katafalk,
zamiast przyciemnionego pokoju przyciemniong kaplice, zamiast
zwierciadetka tekturowego naswietlonego, welonu, przescieradta,
papieru, otowka i rozgrzanej parafiny, mamy stute, gromnice, kro-
pidto z woda Swiecong, kadziel do spalenia na powietrzu i ko-
ciot waddki, nie méwigc o jadle i napoju. Jest tez inkantacja:
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,Ciemno wszedzie, glucho wszedzie, co to bedzie, co to be-
dzie*.

Gdy przygotowania do seansu trwajg dtugo, kierownik przy-
nagla obecnych, pyta wreszcie, czy wszystko gotowe, by zgasic
Swiatto, i otrzymuje odpowiedz. W Dziadach Guslarz po udzie-
leniu wskazéwek mowi:

Tylko zwawo, tylko $miato —
na co starzec odpowiada mu:

Jak kozakes, tak sie stato.

Zestawiajgc seans z obrzedem Dziadow, znajdujemy tylko
roznice co do terminu. Gdy obrzed Dziadow odbywat sie okoto
Zaduszek, seanse odbywaja sie kazdego czasu, je$li jest na po-
doredziu medjum, i nawet niekoniecznie w nocy, byleby byt po-
kéj ciemny, lub dat sie przyciemnié.

W starozytnosci przygotowania byty na ogét daleko bardziej
ztozone, sktadaty sie z rytualnych oczyszczen, postéw, rozmaitej
wstrzemiezliwosci i t. p. (Jong, Das antike Mysterienwesen,
str. 132 i nast.).

6. Przyzywanie widm.

Zaleznie od doskonatosci medjum i jego usposobienia ob-
jawy zdarzajg sie natychmiast po zgaszeniu Swiatta lub po upty-
wie pewnego czasu, niekiedy dos¢ znacznego. Gdy medjum jest
wyjatkowe, moze nastapi¢ zjawa przed seansem i zgaszeniem
Swiatta biatego. Jezeli uczestnicy seansu skladajg sie z wytraw-
nych praktykéw, ale nie majacych zadnego celu naukowego, sta-
raja sie przez podniesienie nastroju przyspieszy¢ zjawiska. Jest
to naturalne, gdyz mamy do czynienia z ttem psychicznem, na
ktorem osowiatos¢ daje — osowiato$C. To powinni wiedzie¢
uczeni, ktorzy, nie znajagc warunkéw psychologicznych, koniecz-
nie domagajg sie zachowywania gtebokiego milczenia, wpatru-
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jac sie w medjum, jak w retorte. Dobry seans nie zaczyna sie,
jak mniemano, od chtodnych powiewdw i rozmaitych trudno
sprawdzalnych dotykow, ale od ukazywania sie Swiatetek, przy-
pominajagcych robaczki Swietojanskie. Przy medjach wyjatkowych
Swiatetka stajg sie Swiattami, czuc tez silne wydzielanie sie ozonu.
Wielokrotnie uczestnicy typu wyzej scharakteryzowanego wzy-
wajg widma stowy: ,,ChodZcie, chodzcie*, ,,Prosimy was*,
»Przybywajcie, czekamy tu na was niecierpliwie”. Niekiedy
szepcg miedzy soba: ,,Czy tez przyjdzie dzi$ moja matka“, ,,mdj
syn“, ,,moj brat“. Gdy manifestuje sie jaka$ zjawa szmerami lub
gtosem, rozlegajg sie prosby uczestnikéw: ,,Przyprowadz mojg
matke*, ,,przyprowadZ mego syna“, ,,mego brata“. Albo: ,Brat
mdj zginat na wojnie bez wiesci, powiedz mi, gdzie jest i co sie
Z nim dzieje*.

W drugiej czesci Dziadow Guslarz jest tym, ktory wzywa
widma. Wezwanie jego odpowiada charakterowi obrzedu:

Czyscowe duszyczki! )
W'ja/liiejl(olwieli Swiata stronie.
Czyli ktora w smole plonie.
Czyli marznie na dnie rzeczki.
Czyli dla dotkliwszej kty
W surowem wszczepiona drewnie.
Gdy ja w piecu Qryza zary.
Gdy ‘piszczy i ptacze rzewnie.
Kazda spieszcie do gromady!
Gromada niech sie tu zbierze!
Oto obchodzimy Dziady!
Zstepujcie w Swiety przybytek—

W Nocy Dziadéw czesci trzeciej Guslarz méwi do kobiety,
patrzac zdaleka na kaplice, w ktorej sie odbywa obrzed:
Pierwszg Khit"f juz zakleli.
Klatwe wianka i k" dzieli.
Wezwali powietrznych duchow.
Widzisz tych $wiatet tysigce.
Jakby gwiazdy spadajgce?
Gdy seans sie przedtuza a nie ma zadnych zjawisk, ucze-
stnicy seansu nastrojeni religijnie powtarzajg modlitwe, a nastro-
jeni swiecko podsuwaja tekturowe zwierciadetko w strone, w kté-
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rej wedle ich mniemania ma sie zjawa ukaza¢. Jezeli $rod nich
znajduje sie magnetyzer, to nawet magnetyzuje medjum. Tynk
zabiegom odpowiadajg poniekad zabiegi Guslarza z Dziad6w»
ktory mowi:

Podajcie mi gars¢ W

Zapalam ja; Wy z pospiechem.

Skoro ptomyk w gore strzeli.

PedZcie go oddechem,

O tak, 0 tak, dal_e'{, dalej.
Niech sie na powiétrzu spali.

Zarazem lud zebranyw kaplicy powtarza inkantacje: ,,Ciem-
no wszedzie, glucho wszedzie“. Stowa Guslarza rozkazodaw-
cze ,,Podajcie mi gars¢ kadzieli“ oraz informacyjne ,,zapalam jg ‘"
odpowiadajg zupetnie temu, gdy kierownik lub upowazniony ucze-
stnik seansu porusza sie, zmienia miejsce, siega po jaki$ przed-
miot i mowi obecnym, co robi.

Zdawatoby sie, ze stowa Guslarza, ktéry zobaczyt widma
pierwsze, sg tylko jednym ze sposobdéw dramaturga posuwania
akcji narracyjnie przez opowiadanie aktora tego, co sie dzieje za
sceng i ma niebawem przenie$¢ sie na scene. Ale tak nie jest*
Guslarz mowi:

Patrzcie, ach patrzcie, do”yory.

Co6z tam pod sklepieniem swieci?
Oto ziocistemi piory

Trzepoce sig dwoje dzieci.

Jak listek # listkiem w powiewie_
Krecg sie pod cerkwi wierzchotkiem.
Jak gotabek z gotabkiem na drzewie.
Tak aniokek igra z aniotkiem.

1 zdawatoby sie, ze niby jako duet libretta operowego Gu-
Slarz i Starzec powtarzajg czterowiersz ostatni:
Jak listek z listkiem w powiewie.
Krecg sie pod cerkami wierzchotkiem,
Jak gotabek 2 gotabkiem na drzewie.
Tak aniokek lg*a z aniotkiem.
Tymczasem tak wiasnie dzieje sie na seansach. Jeden z ucze-
stnikbw zwraca uwage obecnych, ze w takim a takim miejscu
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ksztattuje sie jaka$ zjawa, nastepnie opisuje jg, przytacza rézne
<«zczegoly, pomaga sobie poréwnaniami. Obecni mu przytwier-
dzaja, a uznawszy opis jego za trafny, powtarzajg go razem z nim,
jezeli jest zjawg szczegOlniej poruszony i kilkakrotnie mowi, co
widzi.

7,  Widma.

ByliSmy nieraz Swiadkami scen wzruszajacych. Przed ucze-
stnikiem seansu staje widmo jego syna lub cérki, pyta sie ojca,
0zy go poznaje, oSwietla sie za pomocg $Swiatetek lub zwiercia-
<letka btyszczacego, Sciska lub catuje ojca, piesci sie z nim, pta-
cze albo sie $mieje radosnie. To znowu jedno widmo przypro-
wadza drugie, zwraca sie do uczestnika seansu i kaze mu sie
uwaznie przypatrze¢, dotkngC sie go, objgé za szyje, za gtowe,
wzig¢ na kolana. Zupetnie tak samo w Dziadach J6zio i Rozia
zblizaja sie do matki, majac ksztatty aniotkow. Jeden aniotek mowi:

Do _mamy lecim, do mamy.
Coz to, mamo, nie znasz Jozia?

Ja to Jozio, ja ten samy,
A 1o siostra moja Rozia.

Patrz, jakie gtowki w promieniu.
Ubidr z jutrzenek $wiatetka,

A na obojem ramieniu

Jak u motylkdw skrzydetka.

Zjawy seansowe bywajg nieraz grozne, tragiczne, brutalne,
:zjawiaja sie $rdd krzykow i hataséw. Tak w Dziadach zjawia
sie widmo ztego pana. Guslarz méwi:

Wszelki duch! jakaz potwora!
Widzicie w oknie upiora?
Jak "ai¢ na polu wybladty;
Patrzcie! é)atrz_ue, jakie lice!
W gebie dym i bhyskawice.
Oczy na glowe wysiadty...

Widmo zlego pana, chcace dostaé sie do kaplicy, wota
przez okno:
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Dziecil nie znaciez mnie, dzieci?
Przypatrzcie sie tylko z bliska.
Przypomnijcie tylko sobie!
Ja nieboszczyk pan wasz, dzieci!
Wszak to moja byta wioska...

Materializacje seansowe bywajg niecatkowite, jak sie mo-
zna o tym przekona¢, ogladajac zdjecia fotograficzne Schrenck-
Notzinga, ale tez czasem tak zupetne, jak gdyby sie miato przed
sobg zywa postaé.

Dnia 15 czerwca biezacego 1920 roku przed péinocg by-
liSmy u naszego kochanego kolegi po pidrze, ktérego tu nazywaé
bedziemy Bogumitem. Nie jest to medjum zawodowe i dlatego
jest tak cenne. Bogumit jest poetg, cztowiekiem bardzo Swia-
thtym, objechat jako podr6znik kawat Swiata, a rozmowy z nim
nalezag do prawdziwych biesiad duchowych. Posiada wiasciwo-
§ci medjumistyczne w wysokim stopniu, ale uwaza je za swoje
nieszczescie, gdyz przeszkadzajg mu w pracy. Gdy siada do
biurka, Swiatto gasnie, gdy wstaje, zapala sie. Raz pisat na ma-
szynie. Weszli do pokoju znajomi. Wstat, by sie z nimi przy-
wita¢. Maszyna pisata dalej. Popatrzyt i wyczytat w poprzek
stowa: ,, Tak sie niszczy owoc pracy ludzkiej”“. To jest wiasnie
tak donioste, ze mozna z nim o medjumizmie rozmawiaé krytycz-
nie i otrzymywaé od niego wiadomosci o jego stanach niewatpli-
wie szczere. Zdaje sobie sprawe ze znaczenia medjumizmu dla
nauki. Totez jemu duzo zawdzieczamy. Wart jest specjalneji
i szczegotowej monografjj. Owego wieczoru obiecat nam foto-
grafje zjawy. Ustawiono aparat fotograficzny, Bogumit siadt na
krzeSle naprzeciwko, z lewej i prawej siadty po dwie osoby..
Inni siedli lub staneli z boku. Uméwiono sie, ze gdy po zgasze-
niu Swiatta ustyszymy dwukrotne »stukniecie, zamkniemy oczy,
by nas nie porazit btysk potezny Swiatta magnezjowego, a gdy
ustyszymy czterokrotne stukniecie, wtedy zapali sie Swiatto ma-
gnezjowe. CzekaliSmy jaki$ czas. Wtem Bogumit powiedziat, ze
juz czuje widmo. Po chwili ustyszeliSmy dwukrotne stukniecie.
Ledwie zdotaliSmy przymkna¢ oczy, gdy rozlegto sie stukniecie
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czterokrotne. Blysneto Swiatto magne”jowe. Zdjecie byto zro-
bione. Nastapito bezzwitocznie wywotanie Kkliszy, na ktérej za
Bogumitem wystgpita wielka posta¢ Turka w turbanie i opoi-
czy, z Wasami i brodg; z oczami zaswiatowemi. Niestety zosta-
wilismy klisze w mieszkaniu medjum. Totez stato sie nieszcze-

Wiz. 12. Zdjecie totograficzne zjawy zdnia 15 czerwca 1920 roku przed pd
I%?icsza zogtgala nastepjnaivewprzez nieznang, reke podrapang'2 pofnoca

$cie. Bogumit nie byt catkowicie zadowolony ze sktadu osobi-
stego uczestnikow. Po naszym odejsciu jaka$ nieznana reka pie-
cioma paznokciami przeciggneta dwukrotnie po kliszy, robigc
szramy (Wiz. 12). PowinniSmy byli wzig¢ klisze ze sobg i sko-
rzysta€ z ostrzezenia Ochorowicza, ktéry pisze, ze gdy w jego
mieszkaniu nocowato medjum, jaka$ sita zniszczyta odciski na
iglinie, otrzymane $wiezo na odbytym seansie (Zjawiska medju-
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miczne I, 317). Ale wiasnie ta klisza podrapana jest tak cha-
rakterystyczna, ze jg tu dajemy. Materjalizacja nalezy mimo to
do najswietniejszych w albumach fotografji zjaw wszystkich ba-
daczéw. Daremnie policja stotecznej Warszawy szukataby tego
Turka. Bogumit méwit nam potem, iz starat sie specjalnie o to,

Wiz. 13. Zdjecie fotograficzne zjawy z dnia 25 grudnia 1919 roku. Pod zastorg
zarysonane” ksztalty postaci- ludzkiej.

by zjawa miata twarz. Dokonat tego wysitkiem swej woli i wyo-
brazni. Albowiem innym razem wystapita na kliszy wprawdzie
do$¢ doktadnie zarysowana posta¢ ludzka, ale czem$ catkowicie
przystonieta (Wiz. 13).

Na seansach z Bogumitem nigdy nie kladzie sie w poblizu
welonu czy przescieradta. To wiec, co widzimy na kliszy, jest
teleplasma.
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Teleplasma tworzy zrazu mase bezksztattng (Wiz. 14), jak
to szeregiem licznych zdjeé wykazat Schrenck - Notzing. Takg
wiasnie bezksztattng mase tworzy teleplasma za Bogumitem.

Ale w miare rozwoju zjawy tworzy sie zarys postaci ludz-
kiej przystonietej o wyraznym ksztatcie ramion i gtowy (Wiz. 15).

Wit. 14. Zdjecie fotograficzne ZJavw z dnia 4 wrzednia 1919 roku. Teleplasma
tworzy' bezksztaktny mese.

| dalej w miare rozwoju zjawy wytania sie z pod zastony
gtowa (Wiz. 16). Tu widziadto nie jest jeszcze uksztattowane.
Dopiero sie ksztattuje. Prawdopodobnie wychyla sie z pod za-
stony koniec nosa, dalej; usta odemkniete z rzedem zebow i sil-
nie wysunieta broda. Inna twarz tworzy sie na prawem ramieniu

medjum.
Tu nam sie przypomina upiér ztego pana z Dziadow.
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Niekiedy zjawy sie ttoczg, wzajemnie sie odpychajg, wal-
czg ze sobg, krzycza, wymyslajg sobie wzajem. Tak wiasnie
w Dziadach widmo zlego pana walczy z nocnemi ptakami, wi-
dmami stug, ktére pomorzyt gtodem:

Wiz. 15. Zdjecie fotograficzre z dnia 3 wrzednia 1919 roku. Pod zast -
Jegjja sieO%Gztalty postaci ludzkiej, ramiona i glone. o

Hej, sowy, orlice!

O Wy przekute Zartokil

Puéccie mnie tu pod

Pusécie mnie chot na dwa kokU

Na jednym z seanséw na gtowie Bogumita uksztattowat sie
ptak (Wiz. 17), Jest to doskonata ilustracja do wotania ztego
pana z Dziadow:

Szarpie mie zarkoczne ptactwo;

A kioz bedzie mdj obrorica?
Niemasz, niemasz ‘mekom konca!

Dawnosé a Mickiewicz
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Wiz. 16. Zdjecie fotograficzne z dnia 23 listopada 1919 roku. Z pod zastony
wylania sie twarz zjawy.

i do stow Kruka:

Nie lubisz umiera¢ z glodul

A pomnisz, jali raz w jesieni
Wszedtem do twego ogrodu?_ o
Gruszka dojrzewa, jabtko sie czerwieni.
Trzy dni nic_nie miatem w ustach.
Otrzasnatem jablek

Lecz ogrodnik skryty w chrustach
Zaraz narobit hatasu,

I poszczut psami jak wilka.

Nie przeskoczylem' tarasu,

Dopedzita mnie obfawa,

Przed J)anem toczy sie sprawa,

O c0z?...

Ale pan gniewny zawofa:
»Potrzeba da¢ przyktad grozy™
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Zbiegt sie lud z_catego siofa.
Przywigzano mnie do sochy.
Zbhito dziesiec pekow tozy.
Kazdg "oX, jak z k™usa zyto.
Jak od suchych strakow grochy.
Od skorx mqgel odbito.

Nie znake$ litosci panie!

Wiz. 17. Zdjecie z dnia 30 sierpnia Fl%? roku. Na glowie medium utworzyt
sie

A chor nocnych ptakow kracze przerazliwie dokota widma
ztego pana:

Hej, sowy, puhacze, k"ukil
/ my nie znajmy litosci!

Gdy dzi$ w drodze eksperymentu seansowego mozemy otrzy-
inywa¢ materializacje takich zjaw, jak éw ptak na gtowie me-
djum, poprostu innym okiem spojrze¢ musimy na taki utwér, jak
Dziady. Mickiewicz pisze w przedmowie: ,,Cel tak powazny
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Swieta, miejsca samotne, czas nocny, obrzedy fantastyczne, prze-
mawiaty niegdy$ silnie do mojej imaginacji; stuchatem bajek,
powiesci i pie$ni o nieboszczykach powracajgcych z prosbami lub
przestrogami; a we wszystkich zmysleniach poczwarnych mozna
byto dostrzec pewne dazenie moralne, i pewne nauki gminnym
sposobem zmystowie przedstawiane. Poema niniejsze przedstawi
obrazy w podobnym duchu, $piewy za$ obrzedowe, gusta i in-
kantacje, sg po wiekszej czesci wiernie, a niekiedy doetownie
z gminnej poezji wziete“. Ale czy Mickiewicz, majgc wiasci-
wosci medjalne, nie przezywat podobnych wizji? Tego nie wie-
my. A to jest przeciez catkiem mozliwe. Pisat, ze sg prawdy,
ktorych nie méwi sie nikomu. By¢ moze, ze i tej.prawdy nie
chciat nikomu wyjawic.

Ale idZmy dalej.

Widma dziewczyny i nieszcze$liwego kochanka w Dziadach
stanowityby temat pieknego studjum literackiego, gdyby ucze-
stnicy seanséw mieli dar pidra i opisywali swoje naseansach prze-
zycia. llez to razy styszato sie szepty: ,Marjo, to ty?“ ,,Kaziu,
dlaczego o mnie zapomniates?“ , Tesknie do ciebie!* ,,Pamie-
tasz, ten pierscionek od ciebie... dotknij... ktéry?... Ten!*

Jezeli ze stanowiska badan medjumistycznych, wymagajacych
postepowania czysto laboratoryjnego, suchego, z unikaniem wszel-
kich wzruszen, seanse tego rodzaju gniewajg uczonych, to wtasnie
badacz tekstéw literackich, majac na oku swoje cele, nieraz wia-
$nie z nich ciagnat korzys$¢ najwiekszg, [nie dbajac o to, czy mu
przyrodnicy i psychofizycy nie zarzuca postepowania nienauko-
wego. Ale¢ to juz tak jest, ze nauka stawia sobie rdzne cele.
Szukanie tta zjawiskowego dla Dziaddw, Liturgji Mitraistycznej
i ksiegi Pistis Sofia, jesttakze godziwym celem naukowym.

8. Liturgja Mitraistyczna.

Kto odbywat seanse i przeczytat tak zwang Liturgje Mitra-
istyczng, ktorg zawiera wielki papyrus czarodziejski, przechowy-
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wany w Paryzu (poréw. Albrecht Dieterich, Eine Mithraslitur-
gie, wyd. 2, str. X, 248), ten odrazu zrozumie, o jakie tto zja-
wiskowe tu chodzi.

Dieterich podat owa Liturgje w oryginale greckim i swoim
niemieckim przektadzie. Ogromng czes¢ ksigzki stanowia jego
cenne objasnienia.

Inny przektad tej Liturgji dat Wolfgang Schultz (Dokumente
der Gnosis, str. 83 — 90).

Liturgja ta pochodzi z drugiego wieku naszej ery, opiera sie
jednak niezawodnie na znacznie starszych tradycjach.

Nie jest to wasciwie przepis obrzedu oficjalnego, ale obrzedu
tajnego, ezoterycznego. Wiasciwym tytutem jest APATHA-
NATISMOS, wzniesienie w niesSmiertelno$¢. Wtajemniczeniec
ma wznie$¢ sie ku niej. Otrzymuje tu przepis, jak braé sie do
rzeczy, jakie odprawiaé modty i wymawiaé zaklecia, oraz jakie
wydobywaé voces mysticae, ktore moze byty $piewane lub wy-
wodzone. Przektad Scisty jest bardzo trudny, gdyz zawiera sto-
wa pozaleksykonalne. Totez bralismy do pomocy przektady Die-
tericha i Schultza.

Zdaje sie nam, ze badacz obrzedu Dziadéw powinien za-
znajomic sie z tym ciekawym tekstem, ktéry podajemy ponizej,
opuszczajgc tylko gtosy mistyczne, jak szeregi samogtosek, od-
powiadajgcych planetom i przez wtajemniczerica zaklinanym.

Sprzyjaj mi. Opatrznosci i Losie, gdy spisuje te pierwsze
przekazane tajemnice wytacznie dla mego dzieciecia, nieSmier-
telnosci, godnego wtajemniczenca tej naszej sity, ktorg wielki
Bbdg Helios Mitra da¢ mi kazat przez swego archaniota, abym
sam jako orzet wstgpit na niebo i ujrzat wszystko.

- Oto jest wezwanie molebne:

Poczatek mego poczatku pierwszego (voces mysticae), po-
czatek mego prapoczatku (voces mysticae) — duchu ducha w du-
chu mym pierwszego — ogniu dla zmigszdnia mego dany od Bo-
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ga, ognia pierwocino, wodo wody we mnie wody pierwocino,
ziemisto$¢ ziemistosci w mej ziemistosci pierwocino, cate me
ciato N., syna N., uksztatltowane przez szczytne ramie i prawice
wieczysta w Swiecie bezswietlistym i przeswietlonym, bezdusz-
nym i uduchownionym. Skoro wam sie spodobato odda¢ mnie
narodzinom ku nie$miertelnosci, mnie, w danej mi naturze trzy-
manego, abym w obecnej a silnej niewoli widzie¢ mogt wieczy-
sty prabyt z duchem nieSmiertelnym, z niesSmiertelng woda, zie-
mig i powietrzem, abym przez ducha sie odrodzit, zostat wyswie-
cony, i we mnie wiat duch $wiety, abym podziwiat Swiety ogien,
abym ujrzat przepastng i straszliwg ton wschodu, a mnie stuchat
zyciotworczy i wspoétalujacy eter; bo ujrzeé mam dzis oczyma
nieSmiertelnemi, $miertelnie zrodzony z $miertelnego ciata ma-
cierzystego, wzniesiony przez potezng site i nieprzemijajaca pra-
wice, nieSmiertelnego ducha, niesmiertelnego Eonu i Pana Ko-
ron Ognistych, oczyszczony przez $wiete wtajemniczenie, gdy
podemna znikoma sita ludzka duchowa, ktérg odzyskam po obec-
nej, i po terazniejszej niedoli wolny bede od win — jaN., synN.,
wedle niezmiennego wyroku bozego, gdyz niedosiegalne dla mnie
jako $miertelnie zrodzonego ze ztotym blaskiem ognia nieSmier-
telnego wzbi¢ sie na wyzyne. Stéj, znikoma ludzka naturo, i na-
tychmiast pus¢ mnie wedle potrzeby nieubtaganej i przygniata-
jacej. Bom ja syn, tchne... jam jest... (voces mysticae).
(Wskazania). Z promieni wciggnij dech trzykrotnie, jak mo-
Zesz najmocniej, a uczujesz sie wzniesionym, idagcym w gore,
mniemajac, ze znajdujesz sie w powietrzu. Nie bedziesz nic sty-
szat, ni ludzi, nie zwierzat, ani tez widziat onej godziny czegos,
co na ziemi $miertelne. Bowiem onego dnia i onej godziny uj-
rzysz boski porzadek, bdstwa rzadzace dniem, wschodzace na
niebo i schodzace z nieba; a droga widzialnych béstw okaze sie
przez storice, boga, ojca mojego; podobnie widna bedzie takze
tak zwana rura, zrédto wiatru stuzebnego. Bowiem ujrzysz ja-
koby zwieszajaca sie ztarczy stonecznej rure, a mianowicie w kie-
runku zachodu jako wiatr wschodni, a gdy w kierunku wschodu.
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ujrzysz podobny ruch widzenia. A ujrzysz, jako to bogowie cie-
bie postrzega i ku tobie rusza. Zaraz tez potozysz palec wska-
zujacy na ustach i wymowisz: MILCZENIE, MILCZENIE,
MILCZENIE, znak boga zywego nieprzemijajacego. Strzez mnie,
MILCZENIE. Potem zagwizdaj dtugo, mlasnij i mow:

proprofenge morios profyr profenge nemetire arpsenten pitet-
mimeo (etc. etc.)

a wtedy ujrzysz, jak bostwa taskawie na ciebie spojrzg i juz
i5¢ na ciebie nie beda, lecz rusza na miejsce swej dziatal-
nosci.

Gdy sie przekonasz, ze Swiat gorny jest czysty i pusty, a za-
den zbogow lub aniotéw nie przystepuje, czekaj na potezny grzmot,
ze sie wzdrygniesz. Tedy moéow znowu:. MILCZENIE, MIL-
CZENIE.

Modlitwa: Jam gwiazda, ktora z wami krazy i $wita z giebi.

Skoro to wygtosisz, zaraz sie rozwinie tarcza stoneczna.

Gdy za$ odméwite$S modlitwe wtorg z dwurazowym MIL-
CZENIE, dwa razy zagwizdaj, dwa razy mlasnij, a zaraz zo-
baczysz, jak z tarczy stonecznej zbliza sie gwiazdy, pieciopro-
mienne, liczne, wypetniajace cate powietrze*). Wymow znowu
MILCZENIE, MILCZENIE, a gdy$ dysk odemknat, ujrzysz
bezmierne kolisko i zamkniete bramy ogniste. Zaraz tedy zmé-
wisz modlitwe nastepujaca, przemykajac oczy:

Trzecia modlitwa: Wystuchaj mnie, wystuchaj N., syna N.,,
Panie, co$ tchem ducha zamknat ogniste zamki nieba, dwu-
cielesny, wiadajacy ogniem, ogniem silny, duchem S$wietiny,
ogniem radosny, pieknie $wiecacy. Pan Swiatta, ognistego ciata,
Swiattodawca, siewca ognia, grzmiagcy ogniem, zywy Swiattem,
wirujacy ogniem, tworzacy Swiatto, dzierzycielu ognia, poskra-
miaczu gwiazd, otworz mi, bo wotam w imie niedoli przygniata-
jacej, gorzkiej, nieubtaganej, (wotam) imiona, ktére nigdy jeszcze
nie weszty w nature $miertelng, ktore nigdy w mowie wyraznej

_ . *) Tu przypomingjg sie charakterystyczne Swiatelka, krazace na seansach,
niekiedy liczre.
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nie zostaty wymowione przez jezyk, czy dzwiek ludzki, imiona
wiecznie zywe a czesciwe.

(Wskazania). To wszystko wygto$ z ogniem i duchem, pierw-
szy raz czynigc, podobnie drugi raz zaczynajgc, aze$ do korca
wymienit siedm nieSmiertelnych bogéw $wiata. Gdy to wszystko
uczynisz, ustyszysz grom i zadrzysz. Powiesz znowu: MILCZE-
NIE. Modlitwa. Potem odemkniesz oczy, a ujrzysz bramy
otwarte i Swiat bogbéw, ktére sa za bramami, ze rado$¢ uniesie
twego ducha na 6w widok, i porwany zostaniesz w gére.

1dz tedy i patrzac prosto, wciggaj tchnienie z boskosci, a gdy
ci sie dusza uspokoi, powiedz: PRZYBLIZ SIE PANIE. Gdy
to wymowisz, skierujg sie ku tobie promienie i znajdziesz sie $réd
nich. Skoro to uczynisz, ujrzysz boga, mtodego, pieknego, z ogni-
stemi lokami, w szacie biatej i purpurowym ptaszczu. Zaraz
pozdrowisz go pozdrowieniem ogniowem:

Panie, witaj, potezny, krolu wielce wiadny, boze najwiekszy,
potezne twe tchnienie, twa sita. Panie, gdy ci sie podoba, ob-
wies¢ mnie najwyzszemu bogu, co cie zrodzitl cztowiek ja N.,
syn N., powstaty z Smiertelnego tona matki N., corki N., i ptynu
zyciowego nasienia, a dzi$ przez ciebie odrodzony, z pomiedzy
tylu tysiecy ku nieSmiertelnosci powotany tej godziny wedle po-
stanowienia nadmiernie dobrego boga, pragnie sie do ciebie mo-
dli¢ wedle sit ludzkich.

(Wskazania). Gdy to rzekniesz, zblizy sie do bieguna i uj-
rzysz go niby kroczacego droga. Patrz na niego i zarycz dtugo
jak na rogu, caltym tchem, natezywszy sie, pocatuj amulety i po-
wiedz najpierw na prawo:

— Strzez mnie...

Gdy to powiesz, odemkng sie bramy, i z gtebi wystapi siedm
dziewic w szatach z bisioru, z obliczami wezowemi. Nazywajg
sie Losami Niebieskiemi, dzierzg ztote berta. Powitaj je:

(Powitanie). Witajcie mi, wy siedm Losowych Bogir Nieba,
dziewice czcigodne i dobre, Swiete, strazniczki czterech stupéw
(Swiata), witaj pierwsza — Chrepsentaes — witaj druga — Me-
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neschees — witaj trzecia — Mechran —witaj czwarta — Arar-
maches — witaj pigta — Echommie - witaj szosta— Tichnon-
daes — witaj si6dma — Erurombries.

(Wskazania). Iwystapi siedm innych bogbw z obliczami czar-
nych cielcow, z fartuchami Inianemi, z siedmioma koronami. To
sg tak zwani wiadcy bieguna, ktorych powitasz podobnie, kazdego
wedle jego imienia;

Witajcie, Straznicy Osi Swiata, $wieci i mocni miodzieAcy,
co obracacie na rozkaz okretng o$ kota niebieskiego, wysytajac
grom, btyskawice, trzesienie ziemi, pioruny na zastepy grzesznych,
na mnie za$, zem zbozny i pobozny, zdrowie i nieznikomos¢, site
ducha i wzroku, spokoj duszy w dobrych godzinach dnia dzisiej-
szego, pany nademng a potezne bogi. Witaj pierwszy — Aje-
ronti — witaj drugi — Mercheimeros — witaj trzeci — Archi-
chiur — witaj czwarty — Mesargilto — witaj pigty — Chichro-
alito— witaj szdsty— Armichtatops— witaj siodmy— Eorasiche.

(Wskazania). Gdy sie tu i tam poczng zbliza¢ wedle porzadku,
patrz prosto w przestwor a ujrzysz biyskawice, btyskajace Swia-
tetka, ziemia bedzie drzata, i zejdzie bog potezny o Swietlistem
obliczu, miody, o ztotych wiosach, w biatej szacie, ze ztotym
wiencem, w szerokich spodniach, trzymajacy w prawicy ziote
Udo Cielca, czyli Niedzwiedzice, co porusza i odwraca niebo,
wedle godzin (k6% godzinnych nieba) wschodzac i zachodzac,
z jego oczu wyjdg btyskawice, a z jego ciata gwiazdy. Zaraz
dtugo zarycz, nadymajac sie, by$ wytezyt wszystkie swe zmysty,
az nie dasz rady, pocatuj amulety i méw:

(Modlitwa). Nademng N., pozostari w mej duszy, nie opusz-
czaj mnie, gdyz kaze ci: entofenentropiot.

(Wskazanie). Patrz dtugo w oblicze boga, g dtugo ryczac
~mbw, co nastepuje:

(Modlitwa). Witaj, wiadco wody, witaj fundatorze ziemi, wi-
taj wiadco ducha. Panie, odchodze odrodzony, zostane w $mierci
zbawiony, idac droga, jako$ jg utozyt, jako$ prawem uczynit
i stworzyt tajemnice. —
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Oto Ow przepis o praktykach i modtach aktu wznoszenia sie
w nieSmiertelno$¢ wtajemniczenca mitraistycznego w kaptanskim
stopniu Oria.

Wtajemniczeniec dokonywat tego aktu trzy razy do rokuw mi-
treum, czyli w grocie po$wieconej Mitrze. Dokonywat tego aktu
albo sam, albo z towarzyszem, ktory, zaleznie od woli wtajemni-

czenca, albo tylko styszat gtosy, al-
bo takze widziat zjawiska (p. Wolf-
gang Schultz, Dokumente der Gno-
sis, str. 90).

Jedng z tych wizyj wtajemni-
czenca mitraistycznego przekazaty
nam dzieje. Jest nig Mitra, dzier-
zacy Ztote Udo Cielca (Wiz. 18).

Znajduje sie na pomniku, prze-

Wiz. 18. Mitra dzierzacy Zlote  chowywanymw Celowcu (p. Franz

Udo Cielca Z pormika mita-  cymont, Die Mysterien des Mi-

o e bt Boncre. thra, tablica Il fig. 4, piata war-

oncu. Wedle Albrechta Dieteri , g. 4, pigta war
stwa od gory).

Ztote Udo Cielca jest figurg konstelacyjng. Widzimy je na
okragtym zodjaku z Dender (Boli, Sphaera, tablice II— IlI).

Pomnik mitraistyczny jest stylizowany na globusie astralnym
(Wiz. 19). Ztote Udo Cielca odpowiada Wielkiej Niedzwie-
dzicy, Scislej Wielkiemu Wozowi, Mitra Wolarzowi, czyli Bo-
otesowi, korona u lewej reki Mitry konstelacji Korony Potnocnej»
za$ postac przed Mitrg kleczaca Kleczniowi, Engonasinowi, czyli
konstelacji Herkulesa.

Jest to fakt pierwszorzednej wagi.

Ozywiano sobie gwiazdozbiory postaciami sakralnemi. Wi-
zerunki tych postaci byty materjatem, wedle ktérego ksztattowata
sie wizja.

Co$ podobnego dzieje sie i u nas.

Na jednym z seanséw u Bogumita ukazata sie wizja malutkiej
Japonki, ktéra sie wdzieczyta do wszystkich i byta nader sym-
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patyczna. Zjawita sie jeszcze na dwoch nastepnych seansach. Do-
piero po trzecim seansie jeden z obecnych zauwazyt w pokoju por-
celanowg figurke Japonki, zupetnie podobng do zjawy. Na sean-
sie czwartym juz sie owa Japonka nie ukazata.

Innym razem ukazata sie na tle nadwietlonego zwierciadet-
ka tekturowego w profilu twarz meska z rozczochranemi wito-
sami, Wasami i broda. Gdy po seansie podniesliSmy przypadkowo
oczy ku obrazom, wiszagcym na Scianie, uderzyto nas Sciste po-

Wiz. 19. Z dlobusu astralnego: Wielka Niedzwiedzica, Bootes (u Arabow Wo-
fajacy), Korona Pétnocna (Wieniec), Klaczen.

dobienstwo zjawy do twarzy jednego z portretéw. Tylko na por-
trecie twarz byta zwrdcona profilem w lewo, gdy podczas seansu
na tle ptyty miata profil zwrécony w prawo.

Wiersze libretta Strasznego Dworu: ,,prababka ta z prababka
tg wytazg z ram, gdy pieje kur, i nuz w zaciety spor“, majg swga
podstawe medjalng, tern bardziej, ze istotnie zjawy niekiedy ktoca
sie ze soba.

Ciekawe pod tym wzgledem fakty przytacza Schrenck-No-
tzing. Podczas seans6w z medjum Ewa C. zjawy ksztattowaty
sie niekiedy wedle wizerunkéw z czasopisma ,,Le Miroir“, a raz
nawet okoto gtowy medjum ukazat sie tytut pisma (Der Kampf
um die Materialisations-Phaenomene, str. 85 fig. 6).
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Mamy zatem nietylko podobizny wizyj seansowych starozy-
tnosci i czasdbw nowozytnych, ale takze materjat, wedle ktdrego
ksztattowaty sie wizje jedne i drugie.

9. Fractio Panis.

Czy posiadamy wizerunek starozytnego seansu?
Jozef Wilpert opisuje odkryty przez siebie fresk katakumb

Wiz. 20. Fotografja fresku F.amania Chleba z Cappella Greca katakumb rzym-
skich. Poczatek Il-go wieku.

rzymskich w pracy ,,Fractio Panis. Die aelteste Darstellung des
eucharistischen Opfers in der Cappella Greca“. Pochodzi z po-
czatku Il1-go wieku naszej ery. Nazwat go freskiem Hamania
Chleba (Wiz. 20).

Na fresku tym widzimy sze$¢ postaci dokota sigmy albo le-
zanki kragtej a posta¢ sibdma siedzi przed nig. Po lewej mairiy
czare, w $rodku talerz z dwiema rybami, po prawej talerz z pie-
cioma chlebami.
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Wilpert przypuszczat zrazu, ze jest to wizerunek biesiady sie-
dmiu uczniéw nad Jeziorem Genezaret (Jan X X1, 1— 13). Ale
odrzucit te mysl, gdyz na miejscu pigtem znajduje sie posta¢ ko-
bieca. Nasuneta mu si¢ tedy inna mysl. W rocznice $mierci nie-
boszczyka zbierano sie na jego grobie, odmawiano modlitwy, $pie-
wano psalmy i famano sie chlebem. Mniema wiec, Ze fresk wy-
obraza takg wiasnie scene tamania chleba.

Ttomaczenie to nie jest wystarczajgce. Nie przedstawiano na
wizerunkach, jak odbdwaja sie obrzedy. A wigc nie mamy wi-
zerunku obrzedu chrztu, obrzedu komunji, obrzedu mszy. Mamy
jedynie wizerunki odpowiednich scen z zycia Jezusa, na ktorych
te obrzedy oparto, jak chrzest jego przez Jana lub ostatnia wie-
czerza. Nie spotykamy sie z malarstwem rodzajowem obrzedow,
natomiast mamy do czynienia z malarstwem sakralnych wzoréw
tych obrzeddw.

Tedy mysl| pierwotna Wilperta bardziej nas zajmuje. Gdyby
byta trafna, wtedy owa biesiada eucharystyczna tgczytaby sie
z oczekiwaniem zjawy, albowiem przeciez Jezus po $mierci zja-
wia sie owym siedmiu uczniom, odprawiajagcym biesiade nad je-
ziorem Genezaret.

Inny fresk, podobnie traktowany, mowi to wyraznie. Umarta
Vibia przychodzi na uczte przeznaczong dla zbawionych. Tre$¢
fresku tak pojetg wyjasniajg umieszczone na nim napisy (Wilpert,
Die Malereien der Katakomben Roms I, 393; 1, 132 N* 1).

Rzecz nabiera szczeg6lniejszej wagi, gdy sie przekonamy, ze
fresk Hlamania Chleba jest astralizowany wedle globusu (Wiz. 21).

Siedmiu postaciom fresku odpowiada siedm figur konstela-
cyjnych zodjaku: Cielca, Bliznigt, Raka, Lwa, Panny, Wagi
i Skorpiona. Pierwsza posta¢ fresku jest na zewnatrz i ma rece
wyciggniete. Tak na zewnatrz znajduje sie Cielec, i wida¢ tylko
jego rogi. Na fresku kobieta zajmuje miejsce pigte a w owalu
figur gtowa jej goruje, jest tez odwrocona w prawo. Tak na glo-
busie Panna znajduje sie na miejscu pigtym, jest odwrdcona
w prawo i gtowa jej jest w gorowaniu. Na fresku mamy po le-
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znajdujg sie chleby, w jednym pie¢ chlebow, w drugim sze$¢
(poréw. Wilpert, Die Malereien der Katakomben Roms I,
27 — 28). A wreszcie mamy na fresku Kamania Chleba w sa-
mym S$rodku dwie ryby na talerzu, co na reprodukcji wprawdzie
nie wychodzi wyraZznie, ale co Wilpert stwierdza z catg pewno-
$cig (Fractio Panis, str. 5). Ot6z na globusie akurat w dotowa-
niu znajdujg sie obie Ryby zodjakalne. Wiec zgadzajg sie wszyst-
kie szczegoty. Sigma, czyli kragta lezanka, odpowie temu, co
nazywano: Latitudo signorum in zodiaco, szeroko$¢ znakéw zo-
djaku (Macrobius, Comm. in somn. Scip. I, XV, 8 — 10). Na
globusie Farnese szeroko$¢ te oznaczajg dwie linje, procz tego
linje poprzeczne oddzielajg figury od figur. Na innych freskach
takich biesiad poprzeczne prazki oddzielajg postaci od postaci
(Wilpert, Die Malereien der Katakomben Roms Il, 15 N* 2;
41 N*2; 57 etc.). Naomawianym fresku t.amania Chleba prazki
te prawdopodobnie tylko wypetzty.

Posta¢ kobiety na fresku nie powinna nas dziwi¢. Zestawiano
12 Apostotéw z 12 znakami zodjaku (lreneusz, Adv. haer. I,
XVIIl 4). Tomaszowi Blizniakowi odpowiada konstelacja Bli-
Zniagt. Konstelacji Panny, czyli Ktosa, EIl-Sumbela, mogt odpo-
wiada¢ tylko Barttomiej, ktérego imie pochodzi niezawodnie od
stow aramejskich Bar-talema, albo Bar-tal’ma, Syn Bochenka. Na
relikwiarzu monachijskim, przechowywanym w Muzeum Narodo-
wem, widzimy postaci 12 Apostotow a nad kazdym z nich znak
zodjakalny. Pod znakiem Blizniat jest posta¢ jednego Apostota,
niezawodnie Tomasza Blizniaka, a pod znakiem Panny jest takze
posta¢ Apostota, niezawodnie Barttomieja. Przeto na fresku £ a-
mania Chleba posta¢ kobiety, czyli Panny, reprezentowaé¢ musi
jednego z uczniéw. Jan wymienia zebranych nad jeziorem uczniow
w ten sposob: Piotr, Tomasz Blizniak, Natanael, dw6ch synow
. Zebedeuszowych i jeszcze ,,dwoch innych*, stowem nienazwa-
nych. Jezus zjawit sie, dajac im chleb i rybe. Nie $mieli go py-
taC, ale wiedzieli, ze to on (Jan X X1, 12). Zresztg fresk moze
wyobraza¢ nieco inng grupe ucznidw podczas takiej biesiady..
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BadZ co badZ tak konstelacje na niebie zebrane u stotu zo-
djakalnego oczekuja zjawienia sie ksiezyca. Tu musiano szukaé
analogji.

10. Pistis Sofia.

W dziele gnostycznem z wieku trzeciego naszej ery, przypi-
sywanym Walentynowi, a zatytutowanym PISTIS SOPHIA,
z takg spotykamy sie relacja.

Jezus po zmartwychwstaniu przez jedenascie lat wtajemniczat
uczniébw w misterjum swej nauki. Na Gorze Oliwnej zbierali si¢
Apostotowie, Marja, Marta, Salome i Matka Jezusowa.

Pierwszym razem zdarzyto sie, gdy ksiezyc byt na petni, ze
ujrzano wielkie Swiatto, tak oSlepiajgce, iz nie mozna byto nic
widzie¢. W Swiattosci tej znajdowat sie Jezus. Po pewnym cza-
sie Jezus unidst sie z ta Swiattoscig w niebo.

Wizje powtarzaty sie czesciej, az wreszcie uczniowie usty-
szeli glos Jezusa: ,,BadZcie mocni na duchu, to ja, nie bojcie
sie!” Tedy uczniowie odpowiedzieli: ,Panie, jezeli to ty, wy-
stap z tej wielkiej Swiattos$ci, aby oczy nasze mogty cie ogladac”.
Wtedy Jezus wystapit z owej Swiattosci, ukazat sie im w zwy-
ktej postaci, oni go otoczyli, chylili mu si¢ do nég, a on poczat
im wyktada¢ dwadzieScia cztery tajemnic, wypetniajagcych reszte
dzieta.

I znowu powiemy, ze kto uczestniczyt w seansach, ten od-
razu odbiera wrazenie, iz tu nalezy szuka¢ tta zjawiskowego re-
lacji gnostycznej.

Bynajmniej nie chcemy przez to powiedzie¢, by owa relacja
uzupetnia¢ miata relacje ewangieliczne. Twierdzimy tylko, iz zo-
stata pomyslana i wystylizowana wedle tego wiasnie tta zjawi-
skowego.

Tu pozwoli¢ sobie musimy na uwage religjonistyczna.

Jezeli prawdy religijne maja trafia¢ do serc ludzkich, to musza
znajdowac wyraz w rozmaitych jezykach, oblekac sie w styl epoki
i wchodzi¢ do umystéw przez brame przystepnych wyobrazen.



WIDMA 129

Skoro chrzescijanstwo trwa juz dwa tysigcolecia, czyli kilka
odrebnych epok cywilizacyjnych, to miato do czynienia z ludZzmi
typow nader rozmaitych a nietylko z ludZmi naszego typu, tak
zresztg niedawnego i moze tylko przejsciowego. W wieku czwar-
tym musiano we Wtoszech z wysokosci kazalnicy stawiaé no-
wochrzczeficom horoskop Swiety, sacer horoscopus, ich narodzin
z Kosciota, czyli chrztu. Tedy poczynajac od Baranka wykta-
dano im na znakach zodjaku zasady gtéwnych prawd religijnych.
Wzér takiego pouczenia dat Zenon, biskup Werony (Traktaty
I, 43; p. Patrologiae cursus completus. Migne, Paryz 1845,
tom XI, str. 492 b do 496 b, oraz uwaga do tytutu o corocz-
nym odczytywaniu tego traktatu na ambonie w kosciele $wietego
Szczepana Meczennika).

//.  Tho zjawiskowe sakraljow.

Jezeli niektore nimby sg bezwarunkowo pochodzenia stonecz-
nego, jak Swiadczy pewna marmurowa ptyta egipska z zodjakiem
i dwunastogodzinnikicm, majagca w posrodku Apolina z korong
stoneczng i boginie Phoebe z sierpem ksiezyca na gtowie (Boli,
Sphaera, tablica V1), albo jezeli inne wyptynety z pojec teolo-
gicznych, skoro przepisy ustalaty, ze nimb dziewic $wietych miat
by¢ barwy biatej, jako symbolu czystosci i niewinnosci, nimb me-
czennikOw barwy czerwonej, jako symbolu meczenstwa i mitosci,
nimb pokutnikéw barwy fioletowej, jako symbolu pokory i pokuty,
za$ nimb Judasza barwy czarnej, jako symbolu zatoby i wyrzutow
sumienia (Ks. Antoni Nowowiejski, Wyk#ad Liturgji I, 545), i je-
zeli wiemy, ze dopiero poczynajac od wieku piatego zaczeto ozda-
bia¢ gtowy Swietych nimbami (Wilpert, Die Malereien der Ka-
takomben Roms I, 128), to jednak istotna przyczyna umieszcza-
nia nimbow nad gtowami nie zostata wyjasniona, skoro nimby
spotykamy takze gdzieindziej, jak w mitraizmie i buddyzmie.

Sam pomyst nimbu zastanawia.

Kto zareczy, ze nie byt to wymyst, ale obserwacja?

Wiasciwosci medjalne osobistosci wyjatkowych, zwiaszcza

Dawnos¢ a Mickiewicz 9
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zwanych po naszemu genjalnymi, oraz zjawiska Swietlne, ukazu-
jace sie w ich obecnosci, prowadza do wniosku, ze musiata ist-
nie¢ przyczyna realna, ktora ustanowita ten sakralny zwyczaj iko-
nograficzny.

Zyja $rod nas osoby $wiete, aczkolwiek nie kanonizowane,
Swiete, gdyz inaczej nie mozemy ich nazwac z powodu cnét i do-
broci niestychanej. Ale Swieto$¢ ich musi by¢ jednak mniejszej
skali, niz tych, o ktdrych nam mowi literatura. Totez z bezpo-
Sredniej obserwacji nie znamy takich typow. Ale kto czytat
Ksiege zmitowan Panskich czyli zywot Swietej Teresy“, albo
.Kwiatki“ swietego Franciszka z Assyzu, ten zaczyna rozumieé,
ze badacz duszy ludzkiej znalaztby tam bogate poktady faktow,
godnych mozotu naukowego.

Tymczasem istniejg u nas crulll, czyli wedle zargonu nau-
kowego sensytywy, o specjalnie wrazliwych zmystach, zwtasz-
cza zmys$le wzroku. Na seansach $rdd ciemnosci widza to, czego
my nie widzimy, a juz oSlepia ich to, co my dopiero postrze-
gamy. Wrazliwos$¢ ich ro$nie wskutek pograzenia w stan hypno-
tyczny. Ale spotykamy takze i takich, ktoérzy o pewnych godzi-
nach dnia widzg gtowy wszystkich ludzi w aureolach barw roz-
maitych, a wedle tych barw okreslajg nawet stan ich zdrowia
lub niezdrowia. Jeden z takich czutkéw narobit niedawno w pe-
wnych sferach warszawskich duzo hatasu, zapowiadajac $mier¢
Kilku os6b na podstawie rodzaju otaczajacej ich gtowy aureoli,
co sie sprawdzato nazajutrz, w dwa dni lub trzy. Wielka szkoda,
ze nauka polska nie zwrocita na to uwagi i to w chwili rozbu-
dzenia sie badan psychofizycznych.

Ale przejdzmy od nimboéw do innych przejawéw medjalnych
w dziedzinie sakraljow.

Dzieje Apostolskie zaraz w rozdziale drugim opowiadajg
nam, ze w Zielone Swiatki, gdy apostotowie byli zebrani w pe-
wnym domu o godzinie trzeciej dnia, powstat szum i nad kazdym
apostotem ukazat sie jezyk ognisty.

Ewolucjonisci brali to za bajke. Taki byt stan ich wiedzy.
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Ale jakzez rzecz wyglada inaczej w Swietle nowszych do-
Swiadczen?

Szawel, zaciety przeSladowca chrzescijan, jedzie do Dama-
szku. Nagle pada razony Swiattoscia, w ktorej ukazuje mu sie Je-
zus i z tej Swiattosci do niego mowi, a Szawet mu odpowiada.
Otoczenie styszy rozmowe, ale nic nie widzi. (Tak towarzysz
wtajemniczerica mitraistycznego podczas wznoszenia sie w sfere
nieSmiertelnoSci mogt styszec gtosy, ale nic nie widzie€). Szawet
zostaje o$lepiony. Stracit wzrok. Wioza go do Damaszku. Tam
dopiero Ananjasz przywraca mu wzrok przez wktadanie rak (Dzie-
je Apostolskie 1X, |— 18).

Nauka w stanie dawniejszym nie posiadata analogji do$wiad-
czeniowych dla takich relacji i z tego powodu zaliczata je do
zboznych podan. Ale wobec swego stanu terazniejszego znajduje
sie w potozeniu innem. Osoba zahypnotyzowana moze widzie¢
pewne osoby obecne a pewnych nie widzieé, traci¢ wtadze i od-
zyskiwa¢ pod wptywem pociggnie¢ magnetycznych lub tylko roz-
kazu hypnotyzera. A hypnotyzm znano w starozytnosci (Brugsch-
Pasza, Aus dem Morgenlande, rozdziat: Der Hypnotismus bei
den Alten, str. 43— 53).

Niektore ustepy ewangelji zostaty wystylizowane w ten spo-
séb, jak gdyby ich autorowie chcieli pewne fakty wytozyé w ka-
tegorjach zjawisk medjalnych.

Jedenastu uczniéw udaje sie do Galilei na miejsce wska-
zane. Ujrzawszy Jezusa, niektdrzy mu sie poktonili, natomiast
«niektérzy watpili“ (Mat. XXVIII, 16— 17). Tak bywa ze zja-
wiskami tta medjalnego, iz niektérzy widzg zjawisko, a niekto-
rzy watpia.

Po swej $mierci Jezus staje nagle w posrodku zebranych
W izbicy ucznidéw, ktdérzy biorg go za ducha (-kuk. XXIV,
36—37).

Jan opowiada, ze po $mierci Jezus ukazat si¢ uczniom przy
drzwiach zamknietych, a niewierny Tomasz dotykat go (XX,
26—27).
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Ukazat sie tez siedmiu uczniom przed i podczas biesiady nad
jeziorem Genezaret (Jan XXI, 1— 12).

Gdy caty kierunek liberalistyczny, opierajac sie na wiedzy
pozytywnej, zaliczat powyzsze relacje ewangieliczne do rzedu
zboznych podan, badacze wtasciwosci medjalnych nie moga staé
na tern stanowisku, i raczej twierdzg, iz relacje te sa bodaj kla-
syczne.

12. Teorja powrotnil™ow.

Powrotnikiem nazywa sie nieboszczyk powracajacy na zie-
mie. Ludoznawcy nasi spotykajg sie z gteboko zakorzeniong wiarg
w tego rodzaju fakty. Prébujg je objasniaé ztg obserwacja cie-
mnego gminu i fatszywemi jego sadami, stowem traktujg wiare
w powrotnikdw jako przesad.

Ale o powrotnikach mowig nam takze ludzie $wiatli i obda-
rzeni darem doskonatej obserwaciji, nieraz stokro¢ lepszej od na-
szych ludoznawcow. Glosza to teksty powaznych autoréw.

Totez zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze wiara ta opiera
sie w gruncie rzeczy na empirji. Poprostu widywano powrotni-
kow. Ostatecznie przyzna trzeba, ze zjawiajgcy sie swym ucz-
niom po $mierci Jezus jest powrotnikiem. Wedle pojeé teologicz-
nych nazywa sie to inaczej. Wiemy. Ale nie polemizujemy tu
wcale z teologami. Polemizujemy z ludoznawcami. Jezeli ludo-
znawcy nie liczg sie z pojeciami teologicznemi a nie chcg tego
faktu zaliczy¢ do rzedu zboznych podan, powinniby sie na jakie$
zdecydowac stanowisko.

Nie mozemy przeciez takiego pomnika, jak Biblja, odrzucac
z pogardliwym orzeczeniem ,,To wszystko jest przesad“. My,
po tylu pokoleniach nagle jedno pokolenie, ktére niby to juz
wszystko zgtebito. Mickiewicz w Improwizacji trzeciej czesci
Dziad6w powiada, ze ,,nauki predko gnija“. Ma stusznosé. Jakze
predko zwalita sie sztuczna drabina pochodzeniowa zwierza-
zwierzoczieka - czbeka, wystrugana przez Haeckla, bez narusze-
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nia zresztg samej zasady rozwoju czy przerodztwa! Jakze predko
upadt caty pozytywizm!

Musimy zgodzi¢ sie na to, ze zbyt predko upajamy sie zna-
komitemi zdobyczami wiedzy i w upojeniu kamieniejemy, nie mo-
gac znowu przez czas jaki$ ruszy¢ z miejsca.

Powrotnikiem jest Gustaw z czwartej czesci Dziaddw, a przy-
najmniej Mickiewicz wyraZznie przedstawia go jako powrotnika,
zresztag sam w przedmowie do drugiej czeSci Dziadow uzywa wy-
razenia ,,nieboszczycy powracajagcy”. Tak samo rzecz sie ma
z balladg wstepng pod nagtéwkiem ,,Upior*.

Serce usiato, pier$ juz lodowata.
Sciety sie usta i oczy zawarty;

Na $wiecie jeszcze, ale nie dla $wiata!
Cé6z to za cztowiek? Umarty.

Patrz, duch nadziei zycie mu nadaje.

Gwiazda pamiegci promykéw uzycza.

Umarty Wraca na miodosci k~aje
Szuka¢ lubego oblicza.

Zjawiwszy sie na plebanji w Zaduszki powrotnik Gustaw
mowi do Ksiedza;

Sa inne stusznej godne litosci istoty,

A miedzy niemi twoi przyjaciele, ucznie.
Ktérych ty wyobraznia W gérne pchnates loty.
Ktérych Wrodzony ogieri podniecate$ sztucznie.
Jaka zyjac pokute mieli za swe winy.
Oznajmitem wiecznosci przestepujac progi;
Zycie moje $cisngtem W krétkie trzy godziny,
I znowu wycierpiatem dla twojej przestrogi.

Posta¢ Turka, ukazana wyzej na Wiz. 12, nie wysta-
pita na kliszy fotograficznej bez precedensu. Na kilka dni przed-
tem Bogumit wrdcit do domu w towarzystwie przyjaciela nam
osobiécie znanego. Zapalit lampe elektryczng. Nagle przyja-
ciel odwrdcit sie i ujrzat u drzwi postaC owego Turka. Mowi
0 tym Bogumitowi. Bogumit patrzy i widzi takze. Dziato sie
to przy Swietle biatem. Po chwili Turek znikngt. Wobec tego
Bogumit zgasit Swiatto biate i zapalit czerwone, gdyz byt prze-
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Swiadczony, ze widmo wréci. Nie omylit sie. Po chwili Turek
zjawit sie na nowo i bawit z nimi przez dwie godziny.

Wiekszo$¢ zjaw seansowych przedstawia sie w charakterze
powrotnikow. Tak samo 6w Turek. Porozumiewano sie z nim
za pomocy alfabetu wystukiwanego. Opowiadat, ze byt ongi
w Polsce jeficem i ze wtedy ucieto mu jezyk. Dlatego nie mo-
ze moéwi¢. Ale zdaje sie, ze ta historja zostata dorobiona przez
zjawe do faktu, iz zjawiska gtosowe na seansach z Bogumitem
jako medjum sg rzadsze.

Aczkolwiek widma, fotografowane przez Schrenck-Notzinga
w obecnosci rzezbiarki pani Julji Bisson, wygladaty przewaznie
jak niewykonczone figury z gliny, jednakowoz byty miedzy nie-
mi i takie, ktére miaty wiecej cech malarskich. W niektorych
widmach rozpoznawano znajomych nieboszczykow (Materialisa-
tions-Phaenomene, str, 261—262).

Ochorowicz po $mierci zaczat ukazywaé sie na seansach
a nawet bardzo predko, stosownie do otoczenia, zmienit catg
swojg filozofje, z pozytywisty stajac sie mistykiem i teozofem,
a z mysliciela, wyrazajgcego sie precyzyjnie, w mare, wystawia-
jaca sie mglisto i zawile.

Poniewaz wiasno$ci medjalne pojawiajg sie i ging, co stawia
medja zawodowe w potozeniu kitopotliwem i popycha je nieraz
do mistyfikacji, niekiedy fatalnie demaskowanych, przeto jest
mozliwe, iz u niektérych os6b, jak u Ksiedza z czwartej czesci
Dziadéw, wystepujg raz w zyciu i to wérdéd specjalnych oko-
licznodci. Znamy takie fakty. Ksigdz zakazat obchodzié¢ obrzed
Dziadow. Takie zakazy wywotujg istng rewolucje obyczajowa.
Przeciez naruszajg to, ,,w co pobozne wierzyty pradziady* i to
jeszcze na konserwatywnej i mistycznej Litwie. Ksigdz jako
»uczony“ miat by¢ ,medrszym“ od dziadow i pradziadow.
A przeciez i jemu nie udawali sie uczniowie. Taki Gustaw
przepadt bez wiesci. Odebrat sobie zycie. Oto, jak powiedziat-
by gmin, owoc dziatalnosci tych ludzi ,uczonych*, co to od
wszystkich chcieli by¢ medrszymi. Po raz pierwszy nie bedzie
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Dziadow. A wtiasnie ,,skazowka na dziewiatej i trzy Swiece go-
rag“. Tto psychologiczne jest dostateczne, by na nim zbudzity
sie drzemigce wiasnosci medjalne Ksiedza.

Gustawa widzg takze dzieci, przemawiaja do niego i on do nich.

Rzecz prosta, ze Mickiewicz dat nam poemat a nie protokut
w rodzaju tych, ktore sie spisuje po seansie. Musimy tedy po-
Swieci¢ uwage nasza gtéwnie elementom poematu, wzietym
z dziedziny zjawisk medjalnych.

Ale tych jest do$¢ duzo i sa znamienne.

13.  Gasdniecie Swiatet.

Ochorowicz w swych Zjawiskach Medjumicznych (II,
331 —332, 341) opisuje, jak podczas doswiadczen z Eusapja
Paladino widmowa reka zapalata lampe elektryczng i gasita.

Sami byliSmy Swiadkami podobnych eksperymentéw, ale
znacznie dziwniejszych i rzeczywiscie eksperymentow, gdyz ga-
$nie¢, wywotywanych na nasze zyczenie aktem woli medjum.

Podczas seansu Bogumit powiedziat w przestrzen: ,,Zga$
lampe*. Lampa”palila sie dalej. Powtorzyt rozkaz. Nic nie po-
magato. Wtedy krzyknat strasznym gtosem: ,,Zgas$ lampe, do stu
djabtéw!* | lampa natychmiast zgasta.

Eksperyment ten powtarzaliémy kilkakrotnie i zawsze z po-
myS$inym skutkiem.

Mamy podstawe do przypuszczenia, ze tym razem wytania-
jaca sie z medjum teleplasma dziatata mechanicznie na zatyczke
lampy elektrycznej. Albowiem zatyczka byta nieco zepsuta.
Przekrecona, wracata do potozenia dawniejszego. Totez na trzeci
rozkaz Bogumita lampka najpierw zagasta, znowu na chwile sie
zapalita i dopiero potem zgasta na state.

Ale spotykaliSmy sie z faktem dziwniejszym.

Biata lampka elektryczna, przykrecona prawidtowo przez
Bogumita, raz nie chciata sie pali¢, to znowu palita sie zupetnie
normalnie.
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ByliSmy w Treptowie pod Berlinem, w obserwator]urn astro-
nomicznem, zaproszeni przez dyrektora Archenholda. Zaprowa-
dzit nas do ciemnej sali dla doswiadczen z promieniami roent-
genowskiemi. W okot czterech $cian sali szty rury szklanne, po-
przerywane szklannemi baniami, w ktérych umieszczono metalowe
roze. Gdy puszczono prad i zblizalisSmy zdaleka rece, roze sie
rozptomieniaty, i gasty, gdy rece nasze sie oddalaty.

Niejednokrotnie zdarzato sie, ze gdy Bogumit wchodzit do
pokoju, os$wietlonego licznemi zar6wkami, na przemian jedna
zarOwka palita sie dalej, druga gasta, trzecia palita sie dalej,
czwarta gasta—i tak az do ostatniej.

Ot6z tego rodzaju objawy nie dadzg sie juz wyttomaczyé
dziataniem mechanicznem wytaniajgcej sie z medjum teleplasmy.
Wyjasni¢ to moga tylko dalsze badania.

Gasniecie Swiatet w Dziadach moze by¢ naturalnie przykita-
dem objawu dziatania mechanicznego teleplasmy na S$wiatto
zywe, czyli na ptonace $wiece.

14, Stawanie zegaréw.

W trzeciej CzeSci Dziadéw Doktér postrzega o godzinie
piatej, ze zegarek jego stangt na godzinie dwunastej. Ksigdz
Piotr radzi mu pomysle¢ o duszy. Wnet tez Doktér ginie od
pioruna.

Istnieje wiara, ze nieraz w chwili czyjej$ Smierci zegar staje.
Znamienne, ze fama nie twierdzi, iz tak dzieje sie zawsze. Po-
wiada tylko, ze sie to zdarza niekiedy. 1wi#asnie dlatego owa
fama zastuguje na wiare, Ze tak jest skrupulatna. Bo widocznie
dzieje sie to tylko wtedy, gdy w domu znajduje sie osoba o wia-
snosciach medjalnych.

W pewnych tedy wypadkach gasniecie Swiatet i stawanie
zegaréw nalezy do zjawisk pokrewnych, mianowicie takich, gdy
wytaniajaca sie z medjum teleplasma dziata mechanicznie.

Na podstawie wszystkiego, co powiedziano wyzej, mamy
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prawo mniemac, iz gasniecie Swiatet i stawanie zegaréw w Dzia-
dach nie byto pomystem fantastycznym Mickiewicza, ale wpro-
wadzeniem czynnika, zaczerpnietego z empirji.

15.  Zjawisko echolalji.

Opowiedziawszy dzieciom o robaczku-kotatku jako duszy po-
kutujacej, Gustaw zwraca sie do kantorka i pyta: ,,Czego zadasz,
duszko?“ Nastepnie udajac gtos z kantorka pochodzacy, mowi:
,Prosze o troje paciorek“. Po godzinie méwi do dzieci: ,,Dzieci,
chodZcie pod kantorek®“. Dzieci podchodza. A Gustaw méwi do
kantorka: ,,Czego potrzebujesz, duchu?“ Iwtedy odzywa sie gtos
z kantorka: ,,Prosze o troje paciorek”. Na to ksigdz przerazony:
»W imie Ojca... niech biega... Altaryste zbudzi. Stowo stato sie
ciatem! zawotajcie ludzi!*

W swych Zjawiskach Medjumicznych (Ul, 408) Ochoro-
wicz pisze:

»Bardzo ciekawemi dla mnie byty objawy echolalji medju-
micznej, polegajacej na tern, ze szmer wywo#tany naszg reka (pu-
kanie, drapanie, szuranie, bebnienie) John (zjawa — przyp. au-
tora) nasladowat bardzo doktadnie, chociaz stabiej, swojg reka“.
»W echu byto zawsze pewne opOznienie (2 do 5 sekund) cza-
sem nawet dos¢ znaczne (5— 10 sekund)“. ,,W doswiadczeniach
echolalji Eusapja kazata komukolwiek zapuka¢, lub potrzeé pal-
cem, nastepnie w temze miejscu stotu potozy¢ reke na ptask, tak,
jakby przytrzymujac dzwiek wywotany — dlaczego tak kazata
postepowaé, nie umiem objasnié, i ona tego nie wiedziata. Przy-
puszczam, ze owo kiadzenie reki nie miato wielkiego znaczenia,
gdyz i bez tego echo wystepowato*.

- Podczas ostatniego pobytu Eusapji Paladino w Warszawie
u Ochorowicza bylismy Swiadkami tego objawu w obecnosci Kilku
0s6éb ze Swiata literackiego, gdy poko6j miat oswietlenie petne.
Ochorowicz poskrobat kilka razy paznokciami dokota po stole.
Po chwili ustyszeliSmy echowe powtdrzenie tego skrobania.
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Mickiewicz musiat wiedzie¢ chyba o tego rodzaju objawach,
inaczej bowiem trudno bytoby zrozumie¢, dlaczego kaze Gusta-
wowi raz udawac gtos z kantorka a drugi raz kantorkowi udawaé
gtos Gustawa.

16. Mowy i rozmowy.

Przyznaé trzeba, ze jak na zjawe, Gustaw jest w swych mo-
wach i rozmowach bardzo rozlewny. Aczkolwiek to, co wygta-
sza, nalezy do prawdziwych peret poezji, jednakowoz musimy
stawi¢ sobie pytanie, czy odpowiada to naszej empirji medjumi-
styczne;.

Pomijajac tak zwane medja piszace, ktore niekiedy catemi
kwadransami piszg proza, przeplatajac jg nawet wierszami, ule-
gajac zmianom nastrojow i zmieniajgc tematy, pomijajgc takze
liczne wypadki, gdy podczas seanséw zjawy zapisujg otéwkiem
cate arkusze, powota¢ si¢ musimy na bardzo ciekawe zjawiska
rozméw z widmami, albo na mowy przez zjawy seansowe wy-
gtaszane.

Kiedy Wiadystaw Reymont studjowat dzieje ksiecia Jozefa
Poniatowskiego, zdarzyto sie nam na seansie, iz ustyszeliSmy
wybijanie werbla, nastepnie staneta przy nas zjawa, majgca by¢
duchem ksiecia Jozefa, i wygtosita krotkag mowe, zaczynajacy sie
od stéw: ,,Badzcie twardzi jako zelazo a goracy jako ogien“.

Na innym seansie zjawit sie jakoby duch ojca jednego z naj-
starszych uczestnikdéw, majacego juz okoto szes$cdziesiatki, i sto-
jac za synem, wygtosit dtuzsza mowe gtosem podniostym a to-
nem staro$wieckim.

Gdy seansowaliSmy w domu pewnego stawnego artysty dra-
matycznego, u ktérego miewaliSmy zawsze najwiecej objawow
wokalnych, autor tych stow niekiedy toczyt ze zjawami rozmowy,
trwajace po po6t godziny. Jedna zjawa urzadzita mu formalny wy-
ktad o przenikaniu przedmiotéw przez przedmioty, ilustrujac ten
wyktad przeprowadzaniem swego $wiecacego palca przez stéot
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tam i z powrotem, a nastepnie przyniesieniem mu z drugiego po-
koju przez drzwi zamkniete czego$ ,4tatwo rozpuszczalnego®.
Byty to dwa kawatki cukru.

Aby mie¢ pewnos$¢, ze nie zachodzi fakt mistyfikacji, autor
niniejszego studjum obierat nieraz tak wyszukane tematy, jak
z zakresu swych badan astralnych, gnostycznych, astrologji gre-
ckiej, stylizacji astralnej tekstow i freskdw, stowem rzeczy, o kté-
rych nikt w Warszawie nie ma pojecia, tern bardziej, ze tego ro-
dzaju kwestje wymagaty specjalnego stownictwa, zupetnie nie-
zrozumiatego dla laikébw. Tymczasem zjawa tak odpowiadata,
jak gdyby studja te byty jej specjalnoscig. Miatem wrazenie, ze
rozmawiam sam z sobg, ale z jakim$ innym soba, stowem, ze
Swiadomos$¢ moja rozmawia z mojg podswiadomoscia.

Zaleznie od rodzaju uczestnikow zjawy méwity wyraznie lub
niewyraznie, albo nawet betkotaty, ze nic nie mozna byto zro-
zumiec.

Gdy razu pewnego zjawa rozmawiata z mym sgsiadem z na-
przeciwka, medjum sie zakrztusito. Zjawa takze. Ale natychmiast
uderzyta medjum po karku, a medjum przestato sie krztusi¢. Tu
byto oczywiste, ze zjawa stanowita emanacje swego Zrddta me-
djalnego. Za$ uderzenie po karku przypominato owe odruchy
podczas snu, kiedy chwytamy gryzacego nas owada ze zreczno-
$cig nieznang na jawie.

MiewaliSmy tez calg skale natezenia gtosu zjaw od ledwie
styszalnego szeptu az do krzyku i wrzasku.

Razu pewnego zjawa zapytana, czy jest istotnie wielkim ksie-
ciem Konstantym, wrzasneta brutalnie: ,,Eto ja!“ Gdy zaczeli-
Smy S$piewac ,Jeszcze Polska nie zgineta“, hukneta na nas, wy-
myslata nam i ciskata krzestami.

" Obecnej zjawie Ksieznej Eowickiej zanuciliSmy chérem je-
dng z rzewnych piosenek ludowych. Widocznie bardzo sie je|
podobata, bo w ciemnosci ustyszeliSmy cichy $miech radosci:
,Chi, chi, chi, chi...”

Niekiedy zjawy toczg ze sobg rozmowy, sprzeczajg sie, ktdca.
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Staja w pamieci z trzeciej czesci Dziadow owe ,,gtosy z lewej
«trony* i ,,z prawej strony“, jak podczas Improwizacji Konrada
rozbrzmiewa gtos z lewej strony: ,,Orta w hydre! Oczy mu wy-
dre! Do szturmu dalej! Dymi! pali! Ryk, grzmot!“ | z prawej
strony zaraz potem: ,,Z jasnego storica kometo biedu! Gdzie
koniec twego pedu? Bez konca, bez konica!* Albo gtosy duchéw
2 lewej strony: ,,Podwojmy napa$é“, a na to z prawej strony:
»My podwdjmy straze“.

17.  Imiona i nazwiska.

Pod wzgledem imion i nazwisk z dwojakim na seansach spo-
tykamy sie objawem. Raz zjawy przedstawiajg sie, niekiedy na-
wet natarczywie, podajac sie za wielkie figury historyczne, jak
Dante, papiez Grzegorz VII, Kopernik, za§ w innych wypad-
kach z oporem tylko podajg swe imiona, a nazwisk wcale nie chca
wymieniag.

Mamy pod tym wzgledem w Dziadach dwa charakterystyczne
przyktady. Nekany egzorcyzmem przez Ksiedza Piotra duch, na
pytanie ,kto$ ty“, wykreca sie: ,Lukrecy, Lewiatan, Voltaire,
alter Fritz, Legio sum*.

Ale gdy w czesci drugiej Dziadow Ksigdz zapytuje Pustel-
nika: ,,Powiedz, moj bracie, jakiego ty rodu“. Pustelnik odpo-
wiada: ,,Co tobie do mego rodu i nazwiska*“.

Zjawy, chcace zatai¢ swe imig, stwarzajg na poczekaniu cata
lilozofje, majacg uzasadni¢ to stanowisko. Filozofja ta u Pustel-
nika z Dziadow w taki przyobleka sie obraz:

Gdy dzwonig po umartym, dziad stoi przy dzwonie;
Pytaja ludzie, lito zeszedt ze $wiata?

udgjac dziada)

A na co ta ciekawo$¢? Zmoéw tylko pacierze.
Ot6z ja takze umarty dla $Swiata.
Zdaje sie, ze na owg filozofje wywierajg wptyw poglady pa-
nujace w pewnej epoce. Wierzono, ze kto zna imie bdstwa, ten
moze przez wymowienie tego imienia wywrze¢ na béstwo na-
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cisk. Gdyby wiec egzorcysta poznat imie ducha ztego, mogtby’
go tatwo wygnaé¢ z opetanego. Tedy, jak pisze Tertulljan w trak-
tacie O Duszy (roz. 57), djabet podaje sie podstepnie za gladja-"
tora, bestjarjusza, lub nawet jakie$ bostwo. Duch zty w Dzia-
dach podaje sie za Lucretiusa, poete rzymskiego, ktdry jakoby"
skutkiem napoju mitosnego oszalat i odebrat sobie Zycie, dalej
za Lewiatana, demoniczng rybe u zydéw i zarazem Smoka-sza-
tana na niebie, za Woltera, Fryderyka Il, a wreszcie méwi o so-
bie ,Legio sum“, jak w ewangelji Marka (V, 9) i kukasza.
(VIII, 30), albowiem chorego opetato mnéstwo demondw.

Gdy dzi§ moéwimy o rozszczepianiu sie¢ osobowosci, sprawa
dostaje sie na inne tto pojeciowe. Imie nasze stosuje sie do osoby
a nie do naszej osobowosci. Ta jest whasciwie bezimienna, zy-
skujac najwyzej miano takiego lub innego charakteru, gdy za$ jest
nieobliczalnie zmienna, powiada si¢ o niej, ze jest Daria. Stad
okreslenie chorego umystowo.

Wyraz osobowo$¢ jest nowotworem. Niema go w stowni-
kach. Ale postuguje sie nim nauka (Adam Cygielstrejch, Psy-
chika podswiadoma. Przeglad Filozoficzny 1915, zeszyt I1I-1V)..

W przyrodzeniu wszystko jest ztozone. Promien storica sktada
sie z siedmiu barw. DZwiek muzyczny sktada sie z przydzwie-
kow. Prawdopodobnie takze nasza osobowos$¢ jest zbiorem syn-
tetycznym podosobowosci.

Tto zjawiskowe, z ktérem mamy do czynienia, jest wiasnie
takie, ze na niem wystepujg indywidualnie te sktadniki. Jaka.
majg mie¢ tedy nazwe?

Nazwy te jednak jako$ sie tworza, gdy wskutek hypnozy ta.
lub inna cze$é sktadowa zyskuje prawo goscinnego wystepu i mo-
ze sie manifestowac.

Ale jak osobisto$¢ Swiadoma stylizuje sie na scenie jako
posta¢ nasladowana, tak bodaj osobistosci podswiadome moga.
sie stylizowaé i nasSladowaé postaci rozmaite.

Przytem $wiadomos¢ dziwnie przypomina dyrektorawielkiega
biura, ktérego gtbwnem zadaniem jest reprezentacja, a podswia-
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domos$C ukryty za Sciang Swiat urzedniczy, ktory nieraz Smieje sie
z dyrektora, ze nic nie wie i nic nie magthy zrobié bez jego po-
mocy. | niezawsze dyrektor jest tym, ktory reprezentuje opinje
biura na zewnatrz. Czasem niedyskretny urzednik wyda tajem-
nice. Chce jednak pozosta¢ anonimem.

A jezeli organizujemy bezéwiadomie, czyli instynktownie,
nasze instytucje wedle organizacji wtasnej naszej psychiki, nie
znajac jej?

18. Seans bezwiedny.

Calg cze$¢ czwartg Dziaddw, w ktorej wystepuje Gustaw
u ksiedza na plebanji w obecnosci dzieci, moglibySmy nazwac
seansem bezwiednym.

Nie jest to obecnie w literaturze naszej wypadek jedyny. Sta-
nistawa Wyspianskiego dramat w trzech aktach ,,Wesele® jest
jak gdyby osnuty réwniez na tle zjawiskowem medjalnosci.

Rzecz zaczyna sie od zartobliwego zapraszania na gody cho-
chota, ktéry za oknem stoma swojg pokrywa krzak rézy. Mysl
wychodzi od Racheli, corki zyda wiejskiego, z ktdrej troche
zartowano i ktora mowi do poety:

patrz pan, ré6ze na ogrodzie
owita w chochot ze stomy — —

przyczem trzeba zauwazyc¢, ze Wyspianski stylizuje jej polszczy-
zne wedle niemczyzny: ,,Sehen Sie diese Rose*, gdy po polsku
mowi sie: ,patrz pan na te roze“. Odpowiada to zwrotowi
»ubra¢ suknie*, ,,das Kleid anziehen*, zamiast ,,ubra¢ sie w su-
knie*“. Rachela jest tedy bardzo poetyczna, ale méwi po polsku
wadliwie. A tak dalej wywodzi:

przed ta patuba stomianag
poskarze sie mej poezji;
wyznam, jaleich sie herezji
nastuchatam;

jale sie jeto k.gsa¢, gryzé

mnie, com przyszta zajeochanal
Zmoéwie¢ chochot — —

Znowu germanizm: jemanden bereden.
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kazag przyjs¢
do izb, na Wesele, tu,
moze uwierzycie mu,
ze prawda, co méwi Rachela — —

a dalej:

Chca poetycznosci

dla Was i chcg jag rozdmuchag;
zaproscie tu na wesele

Wszystkie dziwy, krzewy,
pioruny, brzaczenia, $piewy-

POETA

i chochota!

RACHELA
juz pan wierzy?!

Juz to pana zajato?
stowa, zwiadta réza, noc,
ta nadprzyrodzona moc.

POETA

moze by¢ weselna feta
na wielka skalg!

RACHELA
Al teraz pana pochwala.

Adje, — ta jedyna chwilka,
pan mnie zajat, pan teraz poeta.

Poeta dazy do pana miodego, takze poety.

Stuchaj, przecie ty poeta

I ty dzisiaj sprawiasz Gody
na GO pan mtody odpowiada, ze jest tak szcze$liwy, iz sprosithy
na swe wesele caly Swiat. A poeta:

zapros$ze tego chochota;
tam za oknem skryt siag w sad

PAN MtODY

cha, cha, cha, — cha, cha, cha.
przyjdz chochole
na Wesele,



tak, jezeli osoby, posiadajace wiasnosci medjalne, posiadajg za-
razem silng wole.

| rzeczywiscie o potnocy, gdy zegar bije, wchodzi dziwowi-
sko stomiane, moéwigc rytmika zakle¢ lub zabaw dziecinnych:

Kto mnie wotat,
czego chciat,
zebratem sig,
W com ta miat;
jestem, jestem

na IVesele,
pTzyjedzie tu

gosci wiele,
zeby ino wicher wiat.

Co si¢ W duszy komu gra,
co kio w swoich widzi snach,
czy to grzech,

czy to $miech,

czy to kopcan, czy to pan,
na IVesele przyjdzie W tan.

Nie mozna lepiej okreslic psychologji tta zjawiskowego.®
| teraz za stomianym Chochotem zjawiajg sie tym ludziom wy-
obrazni i mysli publicznej materjalizacje tych wszystkich typdw,,
ktére w tradycji zwigzaty sie z nasza ideologjg i z naszym $wia-
tem uczué, jak Stanczyk i Wernyhora, jak hetman Branicki.

Szela.
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Ale czy druga i czwarta cze$¢ Dziaddw sg jedynemi dzieta-
mi Mickiewicza na tem tle zjawiskowem? Jakze to znamienne,
ze najwspanialsze ustepy trzeciej czesci Dziaddw wcigz wyste-
puja na tem tle zjawiskowem. Misterjum chrzescijanskie wnika
po chrzescijansku w zycie duszy. Jakagz mamy pewnosé, ze Mic-
kiewicz tylko ,,pomyslat“ owe chory aniotéw i duchow nocnych,
ze istotnie ich nie styszat? Czy dlatego, ze my na og6t nietylko
nie zdotalibySmy czego$ podobnego ustysze¢, ale nawet nie umie-
my przy czytaniu wywota¢ w sobie obrazu tego wszystkiego?

Znamy jednak ludzi, miewajacych takie ,,halucynacje. Bie-
rzemy wyraz ,,halucynacje* w cudzystéw, gdyz stat sie nauko-
wa przepustka przez kazda rogatke.

Podczas sceny wieziennej mamy w trzeciej czesci Dziadow
takg rozmowe po $piewce Feliksa:

SUZlh

Lecz c6zto Konrad cicho zasgpiony siedzi,

Jaleby obliczat swoje grzechy do spowiedzi

Felilesie, on nie styszat zgota twoich pieni;

Konradzie — patrzcie — zblednat, znowu sie czerwieni.
Czy on staby?

FELIKS

St6j cicho — zgadtem, Zze tale bedzie,
O, my znamy Konrada, co to znaczy, wiemy.
Pétnoc jego godzina. — Teraz Feliles niemy.
Teraz, bracia, piosenka lepszg postyszemy,
Ale muzyki trzeba, — ty masz flet, Frejendzie,
Graj dawng jego nute, a my cicho stéjmy,
I k~~dy trzeba, gtosy do chdéru nastréjmy.

jo zEF, patrzac na Konrada.

Bracia! duch jego uszedt i btagdzi daleko.

Jeszcze nie Wr6cit — moze przyszto$¢ W gwiazdach czyta.
Moze sie tam z duchami znajomemi wita,

/one mu powiedza, czego z gwiazd docieka.

Jak dziwne oczy — btyszczy ogien pod powieka,

A oko nic nie moéwi i o nic nie pyta;

Duszy teraz W nich niema...

Stan psychiczny, w ktéry popadt Konrad, jest w tych sto-
wach okre$lony z wielkg znajomoscig rzeczy. Konrad zaczyna
Dawnos¢ a Mickiewicz 10
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Spiewaé z towarzyszeniem fletu. Jest to wstep do pézniejszej
wielkiej Improwizacji:

IVznosze sie! lece! tam, na szczyt opolei —

Juz nad plemieniem cztowieczem

Miedzy prorolei.

Stad ja przysztosci brudne obtolei

Rozcinam moja Zrenica, jale mieczem...

Ale podczas tego wzniesienia w kraine nieSmiertelnosci, jak
Oow wtajemniczeniec mitraistyczny, spotyka sie z przeszkoda:
C6z to? jalei ptale powstat i roztacza piéra.

Zastania wszystkich, okiem mie wyzywa.
Skrzydta ma czarne jak burzliwa chmura...

To kruk olbrzymi — k!u$ ty? k”o$ ty kruku?
Kto$ ty? — jam orzet! — patrzy kruk mys$l moja placze ..

PowiedzieliSmy wyzej ,,jak 6w wtajemniczeniec mitraistycz-
ny*“. Wymaga to objasnienia. Mickiewicz nie mogt zna¢ prze-
pisu mitraistycznego ,,Apathanatismos*, na ktéry dopiero mniej
wiecej przed trzydziestu laty zwrécono uwage (Dieterich, Abraxas,
Lipsk 1891, str. 104), gdyz zawierajacy go papyrus lezat razem
z innemi ,,pod powtoka pytu bibljotecznego, i dostojni panowie
od historji literatury i religjonistyki nie chcieli swych wysokich
rak kala¢ dotknieciem takich rzeczy“ (Dieterich, Eine Mithrasli-
turgie, str. 29). Ale tu chodzi o rzecz zgota inng. Tto zjawi-
skowe rodzi zjawiska pokrewne. Wtajemniczeniec mitraistyczny
wie, Ze moze na drodze swego wzniesienia spotkac sie z grozna
przeszkodg, i wie o tym wieszcz polski.

Gustaw — Konrad — Mickiewicz. Nie potrzeba zadnych
specjalnych studjow, aby zrozumieg, ze jest to jedna osoba w roz-
maitych fazach.

Umiera Gustaw, rodzi sie Konrad. Usuwa sie Konrad, bu-
dzi sie Mickiewicz, piszacy pogodnego Pana Tadeusza i na-
wskré$ polityczng Trybune Ludéw.

| dopiero towianizm roztapia ponownie jego dusze na daw-
nych a przygastych weglach, ktére rozdmuchat.
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/9. Sita i wiladza.

Bodajze w og6lnym i dos$¢ uzasadnionym pojeciu tto zjawi-
skowe medjumizmu uchodzi $réd ludzi Swiattych za tho choroby
i nieszczescia.

Najstarszg i najlepszg monografjg medjum jest ksigzka do-
ktora Justyna Kernera ,,Jasnowidzgca z Prevorst”. Doktor Ker-
ner poswiecit szereg lat obserwacji Fryderyki Hauffe, urodzonej
1801 a zmartej 1829 roku. Posiadata wprawdzie zdumiewajace
wiasciwosci medjalne, ale miata zdrowie tak zrujnowane, ze zy-
cie jej byto jednem pasmem cierpien.

Neapolitanka Eusapia Paladino, ktorg zajmowali sie rozni
uczeni europejscy, ktorg badat do$¢ dtugo takze nasz Ochoro-
wicz i ktorg mielisSmy sposobno$¢ pozna¢ u niego, gdy przeby-
wata w Warszawie raz ostatni, miata wprawdzie zdrowie znacz-
nie lepsze od Fryderyki Hauffe, ale umystowo byta do$¢ nie-
rozwinieta.

Medjum francuskie Ewa, ktdrg przez szereg lat obserwowat
starannie psychjatra monachijski Schrenck-Notzing, nalezy zda-
niem jego do typu degeneratek i stoi umystowo takze dos¢ nisko.

Ale nie da sie tego bynajmniej powiedzie¢ o wszystkich
znanych nam medjach. Zdrowie niektorych przedstawia sie tak
normalnie, ze medjalno$¢ jest ich wiasciwos$cig a nie przypadto-
Scig lub chorobliwoscig. Posiadajg tez niekiedy wysokg inteli-
gencje i nielada wyksztatcenie.

Nie mozemy tez inaczej wyrazi¢ naszej mysli, jak dzielac
ludzi o wiasnosciach medjalnych na typy bierne i czynne.

Wiesci, ktore nas dochodza z czas6w starozytnych o cudo-
wnych lekarzach, uzdrawiajacych przez wkiadanie rak, jak Apo-
lonjusz z Tyany, o ktérym pisze nam Filostratus (l1l, 39), prze-
staty naleze¢ do krainy basni, gdy udato sie wskrzesi¢ a nawet
stosowaé jako zabieg leczniczy magnetyzowanie.

Przeciez relacja ewangieliczna ukazuje nam nietylko cudo-
wnego lekarza, ktory przez wktadanie ragk odejmowat ludziom do-
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legliwosci, ale takze bezprzyktadnego krzepiciela dusz, ze ma-
lutcy wyrastali na wielkich a upadli dZzwigali sie na szczyty cno-
tliwosci.

Gdy Mickiewicz zjawit sie w Berlinie, nastgpita tam $réd
kolonji polskiej zupetna przemiana usposobiei. W ,,Zywocie
Adama Mickiewicza“ (Il, 24) syn jego Wiadystaw przytacza
nastepujaca relacje Cybulskiego: ,,Jaki od czasu pobytu Mickie-
wicza az do chwili powstania panowat duch pomiedzy mtodzie-
23 polska w tern miescie, nie pora o tern moéwi¢. Dosy¢ nad-
mieni¢, ze od tego czasu zgoda, mitos¢, braterskos¢, zapat do
nauk, obyczajno$¢ w zyciu i pozyciu, przytem pewien rodzaj
egzaltacji, przeczucia i oczekiwania, nadzieja i wiara w przy"
szto$¢, ozywiaty wszystkich umysty i serca. Zdawato sie, jakoby
duch promienisty przeniost sie z Wilna do Berlina. Catg te prze-
miane sprawit kilkodniowy pobyt Mickiewicza®.

Przypomina sie tu odpowiedZz dana Janowi: $lepi widza,
chromi chodzg, tredowaci bywajg oczyszczani (Lukasz VI, 22).

Ale tu moze kto§ zauwazyé, ze nieraz takg zmiange usposo-
bien, jaka wywotat Mickiewicz w Berlinie, wywotywaty zna-
komitosci, nie posiadajgce whasciwosci medjalnych. Uwaga ta
bytaby zupetnie stuszna. Totez chodzi nam o co innego. Cho-
dzi nam mianowicie o poglad na te sprawe samego Mickie-
wicza.

Poglad ten ujawnia sie w Dziadach. Zaraz na poczatku
trzeciej ich czeSci, gdy Wiezien usypia, duch méwi nad nim:

Cztowiefiul gdyby$ wiedziat, jala twoja wtadza!
Kiedy mys$l w twojej gtowie jako iskra w chmurze
Zabty$nie niewidzialna, obtoki zgromadza,
I tworzy deszcz rodzajny, lub gromy i burze.
Gdyby$ wiedziat, Zze ledwie jedna mys$l rozniecisz.
Juz czekaja W milczeniu, jak gromu zywioty.

Tak czekaja twej mysli szatan i Anioty:
czy ty W piekto uderzysz, czy w niebo zaswiecisz;
A ty jak obtok goérny ale btedny patasz

sam nie wiesz, gdzie lecisz, sam nie wiesz, co zdziatasz-
Ludzie! kozdy z was moégtby, samotny, wieziony.
Mys$la i wiarg zwala¢ i podzwigac¢ trony.
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Religijny aksjomat, ze wiara gory przenosi, ze cztowiek nig
ozywiony moze bezpiecznie stapa¢ po wezach i skorpionach, wy-
stepuje u Mickiewicza pod postacig twierdzenia, ze ,.czucie
i wiara“ sg potezniejsze ,,niz medrca szkietko i oko*, ze mozna
»mierzy¢ sity na zamiary“, i famac, czego ,,rozum nie ztamie“,
gdyz ,,zapat tworzy cudy“.

Ciekawe i pouczajace, ze wiasnie na tle zjawiskowem, kto-
remu tyle poSwiecamy uwagi, rozebrzmiat gtos:

Ja mistrz Wyciggam dionie.
Wyciggam az W niebiosa...
i dalej:
Ja czujg nieSmiertelno$¢, nieSmiertelno$¢ tworze.

i jeszcze dalej:

Zrzuce ciato i tylleo jale duch wezme pibra...

Zjawe taka, jak Gustaw, Mickiewicz wprowadza na wido-
wnie tylko dla przestrogi a nie w imie upodoban artystycznych.
On szuka drogi do sity i do whadzy duchowej. Szuka jej bez-
warunkowo takze w sferze naszej pod$wiadomosci. Wierzy gte-
boko, ze tam sg tajemnicze ztoza potegi i whadzy.

P6zniej, gdy wystapi jako publicysta polityczny, napisze
,O ludziach rozsadnych i ludziach szalonych“. To witasnie, co
Mickiewicz w artykule owym powiedziat, jest dla nas tak wazne,
gdyz zapanowat u nas jako ideat typ cztowieka zrownowazonego.
A tymczasem ten cztowiek zrownowazony uczyt przystosowywaé
sie do najazdow, znosiC cierpliwie wszystkie ponizenia i godzi¢
sie z nikczemnoscig jako czem$ normalnem. Ci wszyscy, ktorych
unosita wiara, uczucie, wyobraZznia, zapat, dziesigtkami lat zy¢
musieli poza spoteczenstwem. Cztowiek zréwnowazony roscit
pretensje do objecia u nas wiadzy w przysztosci. Lecz gdy mo-
ment ten przyszedt, ustepowat z drogi brutalnemu ttumowi i jego
wodzom, gdyz w rzeczywistosci nie byt zdolny do dzierzenia ja-
kiejkolwiek wtadzy wskutek swej matosci duchowej.
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Totez na tle zjawiskowem medjalnosci u Mickiewicza wy-
stepuje dazenie do sity i wkadzy a nie stabosci i biernosci. Tego
faktu nie mozna byto w niniejszem studjum pomingé.

20. Dusza i ciato.

MusielibySmy zrobié przeglad jeneralny catej teozofji wspot-
czesnej, gdybysmy chcieli strescic i scharakteryzowac teorje filo-
zoficzna, z ktdérg podczas zjawisk méwionych wystepujg widma
seansowe. Sg to niewatpliwie teorje zawleczone z r6znych katow
Swiata do przyciemnionego pokoju, w ktérym odbywa sie seans.

Nie to jest celem naszym. Filozofji Mickiewicza poswiecili-
Smy juz osobny rozdziat. Tu pozostaje do omdwienia pewien
szczeqot.

Zarobwno w balladzie ,, To lubie*, jak w wierszu wstepnym
do Dziadow pod nagtéwkiem ,,Upidr”, jak wreszcie w drugiej
i czwartej czeSci tego misterjum czytamy, Zze dusza po $mierci
nie wychodzi odrazu z ciata, ale ze jeszcze jaki$ czas w niem po-
zostaje, niekiedy siegajacy kilku lat, czekajgc wykupienia. To jest
okres jej mak. Btgka sie, zaczepia ludzi, pragnie od nich pomocy.

Z doktryng tg spotykamy sie uporczywie na seansach. Jest
nig, Ze sie tak wyrazimy, przesycone powietrze, gdyz bodaj juz
bez wzgledu na sktad osobisty uczestnikbw mozna si¢ z nig spo-
tka¢ w wywodach zjaw, aczkolwiek co do tego twierdzenia mu-
simy sie zastrzec, ze sami obserwacji naszych nie mozemy uznac
za wystarczajace.

Pozostaje jedno bodaj jako fakt niewatpliwy, mianowicie tto
zjawiskowe doktryny. Przypuszczamy tedy, Ze nie jest to u Mic-
kiewicza koncepcja racjonalistyczna lub koncepcja odziedziczona
przez ksigzki i rozmowy, ale dobyta z tta zjawiskowego.

21. Ton etyczny.

Niewatpliwie tto zjawiskowe medjumizmu wytonito z siebie
czarownictwo i calg djabolistyke, czego wyrazem stata sie czarna
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magja, co dobrze ujat Ignacy Matuszewski w swej pracy ,,Czar-
noksiestwo i medjumizm®. Ale jest rzecza réwniez niewatpliwa,
ze z tha zjawiskowego medjumizmu wytonity sie misterja reli-
gijne, jak to wykazat Jong w swem studjum ,,Das antike My-
sterienwesen®. Wtasnie Apulejusa jedenascie ksigg bajek mile-
zyjskich obejmuje tto w catosci. Jest to bardzo proste. Jezeli lu-
dzie w stanie $wiadomym dzielg sie na cnotliwcéw i zbrodniarzy,
jednostki szczere i mistyfikatorow, to dlaczegéz nie mieliby sie
na nich dzieli¢ takze w stanie podswiadomym? A jezeli empirja
medjumistyczna méwita o duchach wogéle, to musiata moéwic
o wszelkich, wiec ztych i dobrych. W Dziadach Drezdenskich
wystepuja jedne i drugie. Ale wedle filozofji religijnej $wiat do-
bra odnosi zwyciestwo nad $wiatem zta. Stad wiasnie w takich
utworach, jak ,,To lubie“, ,,Upiér“, odzywa sie silnie ton ety-
czny. Sny WieZnia, Improwizacja, Widzenie Ewy, Widzenie
Ksiedza Piotra sg chyba szczytem tego, na co moze sie zdobyé
anielstwo duszy. Obrzed Dziadéw jest owiany najczystszym kli-
matem moralnym. Zresztg sam Mickiewicz w przedmowie do
Dziadéw podniost jako fakt, ze owe misterja ludowe i zwigzane
z niemi opowiesci zawsze wykazywaty daznos¢ moralna.

Powszechnie godzg sie na to ci, ktorzy majg do czynienia
z ludZmi, oddajacymi sie seansowaniu, ze tto zjawiskowe medju-
mizmu dziata uszlachetniajgco. Cynicy pozbywali sie swego cy-
nizmu, sceptycy znalezli jakas linje dla swych mysli, jednostki
ptytkie pogiebiaty sie.

Stoi to prawdopodobnie w zwigzku z tern, ze filozofja mate-
rjalistyczna, przenikngwszy do zycia codziennego, nadwatlita wig-
zad¥a sumienia. Tu za$ sumienie, z wszystkich juz niemal wie-
z6w wyzwolone, nagle si¢ zawahato. Zetkneto sie z Swiatem ta-
jemniczym i zyskato uczuciowo znowu jaka$ podstawe i znowu
jaki$ z niej rzut w nieskonczonosc.

Prawda, ze z tern przerzuceniem sie nagtem od materjalizmu
do mistycyzmu idg w parze az zbyt czesto paralogizmy. Ale te
dziwactwa nikomu wiasciwie nie przynosza szkody, gdy tymcza-
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sem etyczne wyszlachetnienie wptywaé musi na otoczenie do-
datnio.

Mylg sie ci wszyscy, ktorzy faczg narodziny chrzeScijanstwa
z upadkiem mysli filozoficznej i z powrotem do pojeciowych prze-
zytkéw. Mysl filozoficzna upadta z innych powoddéw. Nie sprzy-
jat jej cezaryzm. Natomiast chrystjanizm 43czy sie z ucztowie-
czeniem niewolnika. Filozofja byta wobec niego bezradna. Pan-
stwo nie posiadato takiego $rodka, jak wspdtczesne szkolnictwo.
Trafi¢ do jego duszy mogto tylko chrzescijanstwo swemi tajem-
nicami, czyli po grecku misterjami. Wiara w pos$miertne swietych
obcowanie miata dla uszlachetnienia cywilizacyjnego daleko wiek-
sze znaczenie, niz najgenjalniejsze odkrycia i wynalazki. Gdzie
gora filozoficznie tak wyrobiona stawiata sobie pytanie ,,Kobieta
czy wazon*, tam dot spoteczny tylko wtedy lepszag droge zycia
mogt znalez¢, jesli pytat sakralnej zjawy: ,,Quo vadis, Domine?*

22. Medjumizm a poezja.

Zachowane nam przez doktora Justyna Kernera wiersze Fry-
deryki Hauffe sg rzeczywiscie piekne. A zyjace $rod nas medja
inteligentne bywajg takze wyposazone talentem literackim.

Mozemy nawet, aczkolwiek z wielkiemi zastrzezeniami, mo-
wi¢ o tworczosci medjalnej, a to dlatego z zastrzezeniami i to
wielkiemi, poniewaz dotad nikt nie badat umiejetnie, czy impro-
wizacje medjow sg owocem ich uzdolnien poetyckich, czy tez
wyciekiem ich wiasciwosci medjalnych, stowem, czy i oile me-
djum tworzy przy udziale $wiadomosci, czy tez odtwarza auto-
matycznie to, co w nim powstaje bez udziatu Swiadomosci.

Daleko tatwiej poradzi¢ sobie z pismem automatycznem, gdyz
medjum, obdarzone w tym kierunku w#asciwosciami wybitnemi,
zmienia momentalnie charakter pisma zaleznie od osoby, ktéra
ma przez nie przemawia¢. Réznice sg jaskrawe.

Takze tatwiej poradzi¢ sobie z pismem w roznych jezykach,
gdy medjum nagle pisze lub dyktuje stowa lub zdania w jezyku,
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ktérego nie zna. Wypadki takie sa nauce znane. Do zjawisk naj-
lepiej stwierdzonych nalezg takie, kiedy nagle w odpowiednim
momencie psychologicznym wyptywaja zdania, ktére poprostu
wpadty do ucha medjum przed laty, jak pada promien na klisze
fotograficzng i potem zostanie zabiegiem chemicznym na Kliszy
wywotany.

Ale cate mnostwo tak zwanych ,,rewelacji*, otrzymywanych
z tak zwanego ,.tamtego $wiata“, nie przeszto przez rece styli-
stéw, o ile za$ przechodzito, nasuwato tylko najdalej idagce wat-
pliwosci.

Mozemy sie nieraz pomyli¢ co do autora, czytajac wiersz nie-
podpisany, jak mylono sie wielokrotnie przy ustalaniu autorstwa
niepodpisanego obrazu. Ale chyba nie pomieszamy Andriollego
z Matejka i Reja z Kopernikiem. Tymczasem w ,rewelacjach*
spotykaliSmy sie z takiemi pomieszaniami, uragajacemi najpopu-
larniejszej djagnozie stylistyczne;.

Istnieje caty szereg tak zwanych medjow piszacych, ktore
dlatego tylko nie sg literatami lub literatkami, ze, obarczone me-
djalnie, zostaty wciggniete w wir seanséw i w tym kierunku uro-
bione. Tracac energje na seanse, nie majg jej juz potem do twor-
czosci literackiej. Poddawszy sie wreszcie pod wiadze hypnoty-
zera, tracg samoistnos$é i nie moga powiedzie¢ o swych piesniach:
»W posrodku was jak ojciec wsrdd rodziny stoje, wy wszystkie
moje*, a dalej: ,,Kazdy ton ja dobytem, wiem o kazdym tonie“,
albo: ,,Te mysli dobywam sam z siebie, wcielam w stowa“,
albo; ,,ich wdziekami sie lubuje, ich okragto$¢ dtonig czuje”.

Znana u autoréw dramatycznych plastyka osobowosci po-
zwala im w stanie $wiadomym weciela¢ sie niejako w postaci opi-
sywane. U medjéw ta plastyka osobowosci idzie dalej; nagle me-
Ajum powiada z najlepsza wiarg, ze przemawia przez nie Sto-
wacki, Mickiewicz, Krasinski, Wyspianski, Norwid, Fredro.
Wiersze medjum posiadajg nawet niekiedy pewne cechy wierszy
tych poetéw, przyczem zwykle nie zwraca sie uwagi na— roznice.
A te sg dla znawcy na jznamiennigjsze.
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Czy mamy jednak dane do przypuszczenia, ze istnieje w dzie-
dzinie wielkiej poezji jaki$ zwigzek pomiedzy natchnieniem a zja-
wiskami medjalnemi?

W swej wspaniatej improwizacji paryskiej, ktora zostata wy-
gtoszona w obecnosci Stowackiego i tak potezne na wszystkich
wywarta wrazenie, Mickiewicz powiedziat:

Ja rymoéw nie dobieram, ni wierszy nie skjadam,
Taitem Wszystl*o napisat, jal* tu do was gadam.

Zgadza sie to z charakterem pozostatych rekopisow, ktére
przeciez przez tylu ludzi byty przegladane i ktore zawierajg zdu-
miewajagco mato poprawek, gdy ze Stowackim rzecz sie miata
wrecz odwrotnie.

Ale sposdb pisania chocby Pana Tadeusza, narady z przy-
jaciotmi, wyrazne dowody kompozycji, usuwajg wszelkie przy-
puszczenia automatyzmu psychologicznego.

Odrdzniamy natchnienie od procesu pisania rzeczy natchnio-
nej. Nawet Dziady, tak zwigzane z ttem zjawiskowem medjal-
nem, sg dzietem wielce ztozonej kompozycji, co juz umiejetnie
wykazano na podstawie zestawien z teorjami Mickiewicza, wy-
tozonemi w Literaturze Stowianskiej.

Rozbita sie nad Mickiewiczem ,bania z poezjg“. To byt
moment natchnienia jeneralnego, jezeli wolno sie tak wyrazic,
gdyz po nim nastgpit szereg poszczeg6lnych momentéw natchnie-
niowych.

Mickiewicz miat bezwarunkowo wiasciwosci medjalne. Ale
ten duch orli nie poddatby sie nigdy pod wiadze drugiego czto-
wieka, jak Konrad, ktérego dobywa z otchtani upadku Ksigdz
Piotr, a potem, gdy ma sie z nim rozsta¢, ten ostatni przekazuje
go innemu opiekunowi:

Ty pojedziesz w dalel*a, nieznajoma droga,
Badziesz W wieltgich, bogatych i rozumnych ttumie.
Szukaj meza, co wiacej, nizli oni umie;

Poznasz, bo cie powita pierwszy w imie boze.
Stuchaj, co powie...
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A wiec Mickiewicz zaat ulegtosé takich postaci. Ale sam
wytamat sie z pod wptywu tego, ktéry go istotnie na obczyznie
powitat ,,w imie boze“.

Gdyby Mickiewicz byt duchem mniejszym, gdyby dopuscit
do tego, izby kto$ rozwingt w nim wiasciwosci medijalne i robit*
z nim eksperymenty, zamiast wielkiej poezji Mickiewiczowskiej
mielibySmy ciekawe moze ,rewelacje*, moze nawet ,z tamtego
Swiata“, ale one nie bytyby dzietem tego, ktory o sobie méwit:

Kiedy rozumne, gromowtadne czoto.
Zgigtem przed Panem ...

a nie przed hypnotyzerem.

Mickiewicz w trzeciej czeSci Dziadow przedstawia Konrada,,
improwizujacego z towarzyszeniem fletu w stanie medjalnego za-
chwycenia:

Wznoszg sig! lecag! tam na szczyt opolgi —
Juz nad plemieniem czlowieczem,
Migdzy prorolai.

Ale w tem zachwyceniu Konrad nie czuje sie wiadcg. Na-

gle wota:

Cé6z to? jalai ptala powstat i roztacza pidra.
Zastania Wszystkich, olagiem mig wyzywa . ,.

To kruk olbrzymi — klo$ ty? kto$ ty, k~uku?
Kto$ ty? — jam orzetl — patrzy k~uk — mys$l moja placze!
Byliémy Swiadkami podobnej improwizacji medjum w sta-
nie rozszczepienia sie $wiadomosci, gdy inna osobowos$¢ przez
nie przemawiata. Nagle improwizacja sie urwata.
Wspotwiezien méwi o Konradzie nieprzytomnym rzecz zna-
mienng;
E, ja wiem, co to znaczy — Czasem nan napada
Takie szalenstwo: diugo $piewa, potem gada,
A jutro zdréw jak ryba.
Wiec wypada stawi¢ kwestje inaczej. Mickiewicz nietylko
nie tworzyt w stanie medjalnym, ale sam dat nam charaktery-
styke takiej twdrczosci.
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23. Zastrzezenia i uwagi.

Autor niniejszego studjum czutby sie doprawdy bardzo nie-
szczesliwym, gdyby sie dowiedziat, ze czytelnik uwaza go za
apostota seansowania i wogdle za apostota medjumizmu, gorzej
jeszcze, spirytyzmu.

Fatalnym btedem Ochorowicza byto to, iz, znalaztszy dla
siebie zamkniete podwoje akademji i wszechnic, poszedt mie-
dzy publicznos$é i do dziennikdw, nie zdajgc sobie sprawy z ro-
znicy, jaka zachodzi pomiedzy ustami méwcy a uchem stuchacza.

Ci, ktérzy szerza ,,uswiadomienie ptciowe*, dos¢ czesto bez-
wiednie rozbudzajag piciowe pozadania. 1 ci, ktorzy seansuja
wswiecie laikdw, nie rozbudzajg ciekawosci naukowej, lecz tylko
podniecajg fantazje i szczepia kult tajemniczosci.

Ogo6t nie powinien bawi¢ sie lub chocby tylko zajmowac
medjumizmem, jak nie wolno bawi¢ sie lub tylko zajmowac za-
razkami cholery i dzumy.

Srodki medyczne spoczywaja w aptece, i nikt ich nie do-
stanie bez recepty lekarza. Za$ lekarz jest osobg odpowiedzialna.
llez szkody moze wyrzadzi¢ hypnotyzer, wyzyskujacy wiasci-
wosci medjalne otoczenia?

Do jakich naduzy¢ i wystepkéw doprowadzi¢ moze wolnos$¢
eksperymentowania cztowieka nad cztowiekiem, poucza publika-
cja: ,,Der Prozess Czynski. Tatbestand desselben und Gutach-
ten ueber Willensbeschraenkung durch hypnotisch - suggestiven
Einfluss, abgegeben vor dem oberbayrischen Schwurgericht zu
Muenchen von Prof. Dr. Grashey in Muenchen, Prof. Dr. Hirt
in Breslau, Dr. Freiherr von Schrenck - Notzing in Muenchen,
Dr. Preyer in Wiesbaden* (Stuttgart 1895, str. VI, 102).

Seanse rozbudzajg drzemigce wiasciwosci medjalne. Osoby,
ktore zyty dotad spokojnie i dostatecznie sobg wiadaty, moga
utraci¢ spokdj i niezalezno$¢ duchowa. Seanse wyczerpujg me-
djum i wyczerpuja tych, ktérzy w nich uczestnicza.
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Nauka wymaga ofiar. Prawda. Ale te ofiary, jezeli juz sg ko-
nieczne, powinny by¢ celowe.

A jakze to mnéstwo seanséw, kore sie odbywato i odbywa
$rod laikbw, majacych nawet patenty uniwersyteckie, mato przy-
stuzyto sie nauce?

llez zresztg razy postrzegalisSmy naukowos$¢ tylko jako po-
krywke, by oddawa¢ sie temu, co nazwaliSmy ,,nieszporami spi-
rytystycznemi?*

Dalecy jesteSmy od tego, aby domagac sie od badaczy me-
djumizmu patentu akademickosci. Najwieksze przewroty w na-
uce byty dzietem tak zwanych dyletantéw, czyli mitosnikéw, le-
piej powiedziawszy, uczonych prywatnych. Ale to byli rzeczy-
wiscie uczeni, tylko na razie nieuznani przez uczonych, zajmu-
jacych stanowiska oficjalne.

Prawda, nauka posiada takze dostawcow materjatu nauko-
wego, czyli wyszkolonych amatoréw. Ale dostawcy takiego
materjatu nie moze by¢ cztowiek zupetnie surowy.

A i to jest prawdg, ze nowa nauka powstaje zazwyczaj
w punkcie zbieznym Kilku innych nauk.

Nowa nauka nie powstanie jednak tam, gdzie wogble niema
naukowosci. Tymczasem badania medjumistyczne wymagaja
nietylko naukowosci, ale nielada talentu, niepospolitej przenikli-
wosci i duzej ilosci krytycyzmu.

Nauka stara, uznana, silnie rozwinieta, moze mie¢ pracowni-
koéw niekiedy bardzo mato uzdolnionych. Zadaniem ich nie jest
popychaé¢ nauki naprzdd, ale jg pielegnowac i szczepic.

Tymczasem wszelka nauka nowa, dopiero walczaca o swe
istnienie, jeszcze kwestjonowana, a poswiecona zjawiskom nie-
zwyktym, musi mieé pracownikéw genjalnych, inaczej sie nie
rozwinie.

Zadaniem naszem wcale nie byto posungé chocby o cal na-
przéd badan medjumistycznych.

Nasz cel byt inny.

Jezeli weszliSmy w ten $wiat ,,nieszporow spirytystycznych“
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to nietylko dlatego, aby obserwowac zjawy i medja. Trzeba byto
rowniez obserwowac uczestnikéw.

Przyswiecat nam cel historyczno-literacki* Chcielismy na tej
»drodze znalez¢ tho zjawiskowe tematow pierwszorzednych pto-
déw literatury ojczystej, tych, ktére mowig o jej wielkosci.

Szczerze tez jesteSmy wdzieczni tym wszystkim, ktorzy jako
praktycy dopomagali nam i ze wzruszajaca lojalnoscia pozwalali
wniknag¢ w ten Swiat dziwny a tak dla nich drogi.

Szczegoblniej za$ wdzieczni jesteSmy naszemu koledze po pi6-
rze, Bogumitowi, ktéry, znajac doktadnie cel naszych zabiegow,
niczego nam nie odmawiat, aczkolwiek wiasciwosci medjalne,
ktore posiada w tak niezwyktym stopniu, uwaza za swoje nie-
szczescie.

Tym za$, ktorzy nam przeszkadzali, przebaczamy, co nam
przychodzi tern fatwiej, iz wogole trudno jest nam przeszkadzac.

Wyniki tych naszych zabiegdbw nie sg moze proporcjonalne
do wysitku i mozotu, ale nie mogto by¢ inaczej. Jest to nieza-
wodnie poczatek. Przyjda inni, zrobig wiecej i lepiej. Ale czas
byt najwyzszy ruszyé.

Gdy za$ chodzi o wyk#tad osiggnietych wynikow, to trudno$¢
jest tern wieksza, iz zagadnienie Mickiewiczowskie jest w tej
sprawie tylko czastkg zagadnienia ogblnego, ze opracowania spo-
czywajg dotad w rekopisach i ze trzeba sie byto w czerpaniu
z nich bardzo ogranicza¢, aby z jednej strony nie odbiegac od te-
matu, a z drugiej strony nie obarcza¢ zanadto czytelnika materja-
lem zbyt dla niego obcym i przeto pozornie zawitym.

Tu pragnelibySmy zrobi¢ pewne zastrzezenie, ktére uczynit
Pawlikowski w swem kapitalnem dziele. Mistyka Stowackiego.

Badacz przedmiotu nie utozsamia sie z przedmiotem bada-
nym. Badanie cudzej ideologji nie moze by¢ trybung do wygta-
szania wiasnej. Stusznie August Dide w ,,La fin des religions*
powiedziatl o Toitstoju, iz wystarczytoby, gdyby swe idee wy-
"gtaszat od siebie, a nie wktadat ich w usta Jezusa.

Trzeba siebie ze swojg filozofjg, ze swojemi przekonaniami.
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pogladami, wiarami, upodobaniami i umitowaniami pozostawi¢
na boku, jezeli sie chce stang¢ bodaj na progu sanctuarium cu-
dzej duszy.
A tem bardziej, gdy jest nig dusza Mickiewicza.
| trzeba sobie ciggle zdawaé sprawe z olbrzymiej réznicy
pozioméw duchowych analityka i analizowanego. Ogromna
prawda miesci sie w stowach wstepnych wielkiej Improwizaciji
z trzeciej czeSci Dziadow, gdy Mickiewicz-Konrad mowi:
Piesni ma, ty$ jest gwiazdg za granicg $wiatal
I wzroli ziemski do ciebie wystany za gofica.
Cho¢ szklane wezmie skrzydta, ciebie nie dolata,
Tylko o twoja mleczng droge sie uderzy;

Domys$la sie, ze to stonca.
Lecz ich nie zliczy, nie zmierzy.

To tez zakredliliSmy naszej pracy ramki skromne. Szto nam
tylko o zbadanie tta zjawiskowego widm, wystepujacych w dzie-
tach Mickiewicza.
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Dla tych badaczéw literatury i ludoznawcéw, ktérych zainteresowato ukazane
przezemnie tio zjawiskowe Dziadéw oraz wierzen ludowych i tak zwanych ,prze-
sagdow”, a ktérzy chcieliby przedewszystkiem zapoznaé sie blizej z literaturg przed-
miotu, podaje tu wykaz bibljograficzny, ktéry wprawdzie wcale nie jest wyczer-
pujacy, ale w kazdym razie daje pojecie o historji i stanie obecnym badan nad
medjumizmem. Zaczynam go od literatury swojskiej a nastepnie przechodze do obcej.
Miejsce naczelne w literaturze nietylko naszej, ale i zagranicznej, zajmuje Ocho-
rowicz, ktérego eksperyipenty zwtaszcza fizykalne uchodza za najlepsze (Griine-
wald, Physikalisch-mediumistische Untersuchungen, str. 107). Polska jest krajem
medjéow i poezji, opartej na zjawiskach medjumistycznych. Takiego dzieta, jak
Dziady, nie posiada zaden naréd, a dosSwiadczenia z naszemi medjami i fotogra-
fje warszawskie zjawisk medjumistycznych obiegty literature specjalng catego $wiata
(poréw. Schrenck-Notzing, ,Physikalische Phaenomene des Mediumismus*“, str. 1:
,Die mechanische Wirkung der starren Strahlen. Untersuchungen des Prof. J.
Ochorowicz an Stanistawa Tomczyk“ i fotografje Ochorowicza str. 14— 15, ,An-
nales des sciences psychiques“ z lat 1909 — 1912, oraz ,Uebersinnliche Welt“
z lat 1909— 1913).

Juljan Ochorowicz, Zjawiska medjumiczne, 5 toméw. Warszawa, bez roku,
Bibljoteka Dziet Wyborowych.

Juljan Ochorowicz, Le sens du toucher et le sens du magnetisme. La Revue
Scientifique, Paris 1884.

Juljan Ochorowicz, Note sur un critere de la sensibilite hypnotique, Comptes
rendus de la Soc. de Biologie, Paris 1884.

Juljan Ochorowicz, Sur Tideoplastie, classification des faits, Comptes rendus
de la Soc. de Biologie, Paris 1884.

Juljan Ochorowicz, Sur la theorie de Tideoplastie, Comptes rendus de la
Soc. de Biologie, Paris 1884.

Juljan Ochorowicz, L’'hypnoscope, La Revue de I’'Hypnotisme, Paris 1886.

Juljan Ochorowicz, Le probleme de la suggestion mentale, La Revue Phi-
losophique et le Bull, de la Soc. de Psych. Physiologique, Paris 1886.

Juljan Ochorowicz, De la suggestion mentale, avec une preface de Charles
Richet, Paris 1887 (dzieto nagrodzone na konkursie miedzynarodowym przez Aka-
demje nauk w Paryzu r. 1912); nowe wydanie powiekszone, Paryz 1889; prze-
ktad angielski Fitzgeralda, New-York 1897.

Juljan Ochorowicz, Odczyty o magnetyzmie i hypnotyzmie, Petersburg 1889;
przektad niemiecki Feilgenhauera, Lipsk 1897.

Juljan Ochorowicz, La sentibilite hypnotique,-Congres international de psy-
chologie psysiologique, premiere session, 1890.— Des differences qui existent entre
le sommeil hypnotique et le sommeil normal— Tous les phénomenes de lhypno-
tisme peuvent'ils etre attribues a la suggestion? (tamze).

Juljan Ochorowicz, La question de la fraude dans les experiences medium-
niques, Les Annales des sciences psichiques, Paris 1896; to samo przedrukowane
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w dziele A. de Rochas, L Exteriorisation de la motricite, Paris 1896; to samo
w przektadzie rosyjskim 1897.

Juljan Ochorowicz, Un nouveau pKenomene mediumnique, Annales des scien-
ces psychiques, Paris 1909, z ilustracjami: rzecz przetozona na jezyk niemiecki,
wioski, hiszpanski, rosyjski i serbski w czasopismach specjalnych.

Juljan Ochorowicz, Les phenomenes lumineux et la photographie de Tinvi-
sible, Annales des sciences psychiques, z ilustracjami, rozprawa nagrodzona na kon-
kursie miedzynarodowym Towarzystwa Fotografji transcedentalnej w Paryzu w r. 1910.

Juljan Ochorowicz, Les rayons rigides et les rayons X*, Annales des scien-
ces psychiques, Paryz 1909 i 1910, z ilustracjami. To samo w streszczeniu pol-
skiem jako referat na 1-ym zjezdzie polskich neurologéw, psychjatrow i psycho-
logbw w Warszawie 1910 r.

Juljan Ochorowicz, Znaczenie medjumizmu dla psychologji, referat w Towa-
rzystwie Psychologicznem w Warszawie 1910 r.

Juljan Ochorowicz, Nouvelle etude experimentale sur la nature des rayons
rigides et du courant mediumnique, Annales des sciences psychiques, Paryz 1910,
z ilustracjami.

Juljan Ochorowicz, Hypnotisme et mesmerisme, rozprawa drukowana w Dic-
tionnaire de Physiologie, red. przez Karola Richet, Paryz 1911, nagrodzona przez
Akademje Nauk w Paryzu.

Julian Ochorowicz, Radiographies des mains, Annales des sciences psychi-
ques, Paryz 1911, z ilustracjami.

Ignacy Matuszewski, Czarnoksigstwo i medjumizm, studjum historyczno-po-
réownawcze, z 21 ilustracjami. Warszawa 1896.

Aleksander Kraushar, Czary na dworze Batorego, karta z dziejdw mistycyzmu
w XV 1 wieku jako przyczynek do charakterystyki kréla Stefana, Krakéw 1888.

Ludwik Krzywicki, Cerehracja zywiotowa, przyczynek do psychologji spiry-
tyzmu, Warszawa 1898.

Adam Cygielstrejch, Psychika pod$wiadoma, w Przegladzie Filozoficznym,
Warszawa 1915, rok XVIII, zeszyt III/IV.

Dr. F. Hahdank, Z tajemnych dziedzin ducha, spostrzezenia i uwagi. War-
szawa 1917.

Dr. F. Hahdank, Karta z zamknietej ksiegi hytu, z cyklu rewelacji otrzyma-
nych przez Jadwige Domanska, Warszawa 1919.

Dr. F. Hahdank, O reinkarnacji, wedtug komunikatéw otrzymanych za po-
$rednictwem p. Marty Czernigiewicz, Warszawa 1920%*).

Ignacy Emanuel Lachnicki, Pamietnik magnetyczny, Wilno 1816— 1818.

Immanuel Kant, Marzenia jasnowidzacego objasnione przez marzenia metafi-
zyki, przektad z niemieckiego. Warszawa 1899. Wydawnictwo Przegladu Filozo-
ficznego.

Justinus Kerner, Die Seherin von Prevorst, wydanie pierwsze w r. 1829,
ostatnie u Reclama w Lipsku.

Reichenhach, Der sensitive Mensch und sein Verhalten zum Ode, 2 tomy,
Sztutgart i Tybinga 1854.

Camille Flammarion, Des forces naturelles inconnues, Paryz 1865.

*) Porow. Geister-Kundgebungen aus den Jahren 1865 bis 1910 erhalten
durch Adeima Vay, Lussinpiccolo 1910 (w ksiggarni uniwersyteckiej Lechner
Miller, Wieden, Graben).

Dawno$¢ a Mickiewicz 1
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Camille Flammarion, Unbekannte Naturkraefte, z 18 wizerunkami i 10 tabli-
cami, Sztutgart 1908.

Bericht ueber den Spiritualismus von Seiten des Comite’s der Dialektischen
Gesellschaft zu London, ernannt zur Untersuchung der als ,spirituelle Manife-
stationen“ bezeichneten Phaenomene, 3 cze$ci, przektad z angielskiego, Lipsk 1875.

William Crookes, Nouvelles experiences sur la force psychique, recherches
sur les phenomenes du spiritualisme, ttom. z angielskiego J. Alidel, Paryz, bez roku.

William Crookes, Der Spiritismus und die Wissenschaft, wyd. 2, Lipsk 1898.

Fechner, Erinnerungen an die letzten Tage der Odlehre und ihres Urhebers,
Lipsk 1876.

Z6llner, Wissenschaftliche Abhandlungen, Lipsk 1878.

Albert de Rochas, La science des philosophes et I'art des thaumaturges dans
I’antiquite, Paryz 1882.

Albert de Rochas, Les forces non definiees, recherches historiques et expe-
rimentales, Paryz 1887.

Albert de Rochas, Le fluide des magnetiseurs. Precis des experiences du
baron de Reichenbach sur ses proprietes physiques et physiologiques, Paryz 1891.

Albert de Rochas, Les etats superficiels de I’hypnose, Paryz 1893.

Albert de Rochas, Les etats profonds de I'hypnose, Paryz 1892.

Albert de Rochas, L’exteriorisation de la sensibilite, etude experimentale et
historique, Paryz 1895.

Albert de Rochas, L 'exteriorisation de la motricite, Paryz 1896.

Albert de Rochas, Die Grenzen der Wissenschaft, ttom. z francuskiego,
Lipsk 1911.

Sallis, Der tierische Magnetismus, Lipsk 1887.

Du Prel, Die Philosophie der Mystik, Lipsk 1885.

Du Prel, Magie als Naturwissenschaft, 2 tomy, Jena 1899.

Du Prel, Studien aus dem Gebiete der Geheimwissenschaften, 2 tomy, Lipsk
1891; 2 wyd. Lipsk 1905.

Kiesewetter, Geschichte des neueren Okkultismus, 3 tomy, Lipsk 1891; 2 wyd.
Lipsk 1909.

W. Preyer, Ein merkwuerdiger Fall von Fascination, Sztutgart 1895.

Der Prozess Czynski, Tatbestand desselben und Gutachten ueher Willens-
beschraenkung durch hypnotisch-suggestiven Einfluss, abgegeben vor dem ober-
bayerischen Schwurgericht zu Muenchen von Prof. Dr. Grashey in Muenchen,
Prof. Dr. Hirt in Breslau, Dr. Freiherr von Schrenck-Notzing in Muenchen, Prof.
Dr. Preyer in Wiesbaden, Sztutgart 1895.

De Vesme, Geschichte des Spiritismus, 3 tomy, Lipsk 1898.

Jules Courtier, Rapport sur les seances d’'Eusapia Palladino a I'Institut Ge-
neral Psychologique en 1905, 1906, 1907, 1908, Bulletin de [IInstitut General
Psychologique, Paryz 1908.

Naum Kotik, Die Emanation der psychophysischen Energie, Wiesbaden 1908.

Eduard v. Hartmann, Der Spiritismus, Lipsk 1908.

Morselli, Psicologia e spiritismo, 2 tomy, Turyn 1908.

Alfred Lehmann, Aberglaube und Zauberei, ttom. z duniskiego dr. med. Pe-
tersen 1, 2 wyd. Sztutgart 1908.

Dr. K. H. E. de Jong, Das antike Mysterienwesen, Lejda 1909.

Prof. Dr. H. Brugsch-Pascha, Der Hypnotismus bei den Alten, w pracy:
Aus dem Morgenlande, Lipsk, bez roku, u Reclama.

Meyers, La personalite humaine, Paryz 1905.

Flournay, Des Indes a la planete Mars, Paryz 1900.

Flournay, Esprits et mediums, Paryz 1910.
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Aksakow, Animismus und Spiritismus, Lipsk 1905.

Cesare Lombroso, Hypnotische und spiritistische Forschungen, z 66 wizerun-
kami, Lipsk, bez roku (Przedmowa z pazdziernika 1909).

Delanne, Apparitions materialisées, Paryz 1911.

Wilhelm Winkler, Eine neue Methode zur exakten Feststellung der Erforschung
supernormaler, sog. mediumischer Phaenomene, Lipsk 1911.

Juliette Alexandre Bisson, Les phenomenes dits de materialisation, Paryz 1914,

Schrenck-Notzing, Materialisationsphaenomene, ze 150 wizerunkami i 30 ta-
blicami, Monachjum 1914,

Schrenck-Notzing, Der Kampf um die Materialisationsphaenomene, z 20 wi-
zerunkami i 3 tablicami, Monachjum 1914.

Schrenck-Notzing, Physikalische Phaenomene des Mediumismus, z 15 tabli-
cami i 33 rysunkami, Monachjum 1920. (Zawiera takze streszczenie badan ekspe-
rymentalnych Crawforda i dr. Gustawa Geley o seansach z Ewag C. w r. 1918).

Schrenck-Notzing, Handlesekunst und die Wissenschaft, z 7 wizerunkami,
Berlin  1920.

Dr. med. et phil. Max Hopp, Ueber Hellsehen, Berlin 1918.

Dr. Gustave Geley, La Physiologie dite supranormale et les phenomenes
d ideoplastie, Paryz 1918.

Dr. Gustave Geley, De l'inconscient au conscient, Paryz 1919.

Dr. Gustave Geley, L'etre subconscient, essai de Synthese explicative des
phenomenes obscurs de psychologie normale et anormale, Paryz.

Dr. Gustave Geley, Die sog. supranormale Physiologie und die Phaenomene
der Ideoplastik, ttom. z francuskiego Dr. Freiherr von Schrenck-Notzing, z 10 re-
produkcjami zdje¢ fotograficznych materjalizacji (zawiera précz tego opis ttomacza
tych fotografji, zdjetych w laboratorjum Geley’a, i uwagi polemiczne jenerata J6-
zefa Peter’a z Monachjum nad twierdzeniem Geley’a, ktéry przyznaje pani Bisson
pierwszenstwo obserwacji, oceny i opisu substancji, wytaniajacej sie z medjum,
a bedacej ,phenomene prémonitoire materjalizacji).

Oliver Lodge, La survivance humaine, etude de quelques facultes non en-
core reconnues, ttom. z angielskiego Dr. H. Bourdon, Paryz, bez roku.

Emile Boirac, La psychologie inconnue, Paryz, bez roku.

Emile Boirac, L’avenir des sciences psychiques, Paryz, bez roku.

P. E. Cornillier, La survivance de Tame et son evolution apres la mort,
Paryz, bez roku.

Dr. A. N. Chovrin, Experimentelle Untersuchungen auf dem Gebiete des
raeumlichen Hellsehens (der Kryptoskopie und inadaequaten Sinneserregung),
nach dem russischen Original bearbeitet und herausgegeben von Dr. Albert Frei-
herrn von Schrenck-Notzing, Monachjum 1919.

Dr. med. R. Tischner, Ueber Telepathie und Hellsehen, Monachjum 1920.

M-me Lacombe-Frondini, Materialisationssitzungen in Lissabon, ttom. z fran-
cuskiego generat-major J6zef Peter z Monachjum, z 8 reprodukcjami fotograficz-
aemi, Lipsk 1920.

Fritz Grunewald, Physikalisch-mediumistische Untersuchungen, Pfullingen in
Wirlt. 1920.

Annales des sciences psychiques, Paryz od roku 1890.

Bulletin de I'Institut metapsychique International, dwumiesiecznik, Paryz. In-
stytut zostat zatozony w r. 1919 przez Jean Meyer*a, zeszyt pierwszy ukazatl sie
w pazdzierniku 1920 r.

Psychische Studien, miesiecznik, Lipsk, od r. 1874.

Die uebersinnliche Welt, miesiecznik, Lipsk, od r. 1892,

Sphinx, miesiecznik, Gera (Reuss) od r. 1887.












Polska zegarkow kieszonkowych i nocnych latarn miejskich
przestata sie interesowaé niebem gwiezdzistem i jego pieknem
wiekuistem. Wydawszy w Koperniku najwiekszego astronoma
Swiata, cierpi na brak kandydatow, ktérzy w liczbie dostatecznej
obstugiwaliby jej obserwatorja. Nie tkngwszy w naukach huma-
nistycznych gwiazdziarstwa, nie moze catemu szeregowi hauk
wystawi¢ oktarzy. Czytajac w czwartej czesci Dziaddw ustep:

Jedna tylko iskra jest w cztowieku,
Czasem ja oddech Minerwy roznieci.
Wtenczas nad ciemne plemiona
Powstaje madrzeé¢, i gwiazda Platona
W dtugie wieki wiekéw Swieci —

nie moze wyttomaczyé swoim filozofom, ze idee Platona byly
pierwotnie gwiazdami, i ze wedle pojec starozytnych ,wszystko,
co tu jest, z wycieku gwiazd ma poczatek, koniec i zarzadzenie**.
(Hipolit, Refutatio omnium haeresium V, 15)." Nie posiada re-
ligjonistow, ktorzy zrozumieliby twierdzenie, ze ,jako jest w go-
rze, tako jest i na ziemi, albowiem odbicie tego, co jest na fir-
mamencie, znajduje sie tu na ziemi** (Ascensio Jesaiae VII, 10).
Jej klasycy i stylisci nie moga wyjasni¢ miodziezy, dlaczego ory-
ginat grecki ewangelji gtosi, ze Jan ,,wzeszedt“ a nie ,ukazat
sie**, albo dlaczego tam sie méwi ,,zabi¢ w mieczu** a nie ,,za-
bi¢ mieczem**, Jej ludoznawcy, nie znajac konstelacyjnego uktadu
gwiazd, nie umieli zbieraC krytycznie wiadomosci o resztkach
naszego rodzimego gwiazdziarstwa, rozproszonych $réd gminu,
gdyz wskazowka Mickiewiczowska ,,0krag gwiaZzdzistego Sita**
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padata na grunt nieprzygotowany, na ktorym mieszato sie tak
popularne gwiazdozbiory, jak Plejad i Hyad. Badacze naszych
zwyczajow i obyczajow nie mogli wyjasni¢ formy nawet tak piek-
nej uroczystosci religijno-rodzinnej, jak ,,Gwiazdka“ z jej nazwa
oryginalng i gdzieindziej nieznana.

A przeciez dwaj najwieksi wieszczowie polscy, Jan Kochano-
wski i Adam Mickiewicz, idgc $ladami wielkich humanistow,
kochali niebo i zrobili, co do nich nalezato. Jan Kochanowski
stworzyt polska parafraze Fenomendw Arata, z ktorg nie moze
iS¢ w paragon zadna z parafraz zagranicznych, powiadajac w niej:

A ty, o Urania, zycz mi tas”™i swojej.
Aby ludzie poznali gwiazdy z piesni mojej.

Ktérej ja dzi$ wzo6r biore z dawnego Arata,
Twéj to dar, jesli ona bedzie godna $wiata —

za$ Adam Mickiewicz uniesmiertelnit w Panu Tadeuszu Astro-
nomje Wojskiego, czego nie uczynit w stosunku do swoich astro-
nomji zaden z jego wielkich ryrwaléw innojezycznych.

Jezeli u nas niema $rod miodziezy zamitowania do astro-
nomiji, to dlatego, ze nauczyciele nie skorzystali z dziet dwdch
najwiekszych wieszczow i nie wyktadali jej na niebie Fenome-
néw i Astronomji Wojskiego, ale zaczynali odrazu od petnej
abstrakcji kosmografji, jak gdyby mozna byto zaczyna¢ nauke bo-
taniki od fizjologji ro$lin a nauke zoologji od anatomji poréwnaw-
czej. Nauke historji ojczystej zaczyna piastunka i to od bajki
0 Lechu, Czechu i Rusie, o Kraku i smoku wawelskim, o Wan-
dzie, Popielu i Piascie. Bajka jest pierwszg mistrzynig dziecka,
jak byta pierwsza mistrzynig ludéw. Swiatta matka ukazuje
dziecku, ktore kwiatki wychylajg si¢ juz z pod $niegu, ktdre
wschodza w marcu i kwietniu, ktére rozwijajg swe kielichy w maju
lczerwcu, i skad sie wzieta nazwa miesigca, w ktorym lipy kwi-
tng. W ten sposéb dziecko polskie poznaje $wiat roslinny i roz-
koszuje sie opisem:

p6l malowanych zbozem rozmaitem.
Wyztoconych pszenica, posrebrzanych zytem.
Gdzie bursztynowy $wierzop, grylea jal® $nieg biata.
Gdzie paniensl®im rumienncem dziecielina pata.
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A gdy glob ziemski biegnie przez dale kosmiczne z zachodu
na wschdd, nauczyciel powinien ukazywa¢ mtodziezy, jakie to na
btekitnej +ace niebios wychylajg sie kwiatuszki gwiazd w stycz-
niu i lutym, marcu i kwietniu, maju i czerwcu, a jakie rownocze-
$nie znikajg na zachodzie. W ten spos6b dziecko poznatoby i po-
kochato niebo z jego umierajgcym krélem ksiezycowym i pozo-
stajgcymi dwunastoma wojewodami Pasa Zwierzyncowego, z jego
Rolnikiem przy ptugu stojacym i z jego Rolg. Wtedy zbudzityby
sie w tern dziecku takie uczucia, ktdre poprowadzityby je do
studjowania mechaniki nieba i analizy spektralnej gwiazd, jak
wskutek innych pobudzen to dziecko rwie sie do inzynierji albo
do nauk lekarskich.

Moze tedy studjum, poswiecone gwiazdom Mickiewicza,
zainteresuje nasze sfery pedagogiczne i sktoni je do reformy na-
uczania. Moze pokolenie nasze, tylu uniesieniami promienne,
zwrdci znowu oczy ku niebu. | moze nastapi zrozumienie, ze $ci-
stos¢ w mysleniu nie wytacza idealizmu, gdy zawsze dusza ludzka
Igneta do wiesci, ktéra bytaby wedle stéw Mickiewicza «pra-
wdziwa jak rachunek i dziwna jak mara“.

L Pora rdu w Grazynie»

Uroczy poemat o litewskiej bohaterce Grazynie zaczyna sie
od dwoch nastepujacych wierszy:

Coraz lo ciemniej, wiatr p6tnocny chtodzi.
Na dole tuman, a miesigc wysol*o — —

Dlaczego: wysoko? Kiedy ksiezyc krazy po niebie nisko
a kiedy wysoko?

To sg rzeczy zapomniane. Wiemy dobrze, ze storice latem
krazy wysoko a zima nisko, gdyz dajg sie nam we znaki skwary
leEnie i mrozy zimowe, ale rodzajow krazen ksiezyca zimg i la-
tem wrazenia nasze bezpoSrednie nie wigzg z porami roku. Do-
tad tez nazywamy storice gwiazdg dnia a ksiezyc gwiazdg nocy,
gdy przeciez faktem jest, ze aczkolwiek stornce nigdy w nocy nie
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Swieci, to jednak ksiezyc poéréd dnia biatego nieraz catemi go-
dzinami widnieje na niebie.

Jedyng wskazowka bezposrednig o porze roku w Grazynie
sg wiersze:

Cicho$¢ doliota, zamek “’e $nie lezy;

Co za dziw, poéinoc, jesieniag noc diuga.
Za c6z dotychczas W Litawora wiezy
Lampa jak gwiazda miedzy k~alg mruga?

Ale wskazoéwek posrednich jest mnéstwo, bardziej nawet
Scistych, niz powyzsza wskaz6wka bezposrednia. Mickiewicz
w przypiskach powiada, ze Litwini mieli wkasciwy sobie sposéb
oznaczania por roku, miesiecy i godzin. Tedy w catym poemacie
uzywa tego sposobu, ktory zresztg pod wzgledem poetyckim jest
konieczny. Artysta, malujgc krajobraz, nie umieszcza pod nim
daty, ale wyraza jg w barwie liSci, w rodzaju kwiatow i momen-
cie ich rozwoju oraz za pomocg réznych innych szczeg6téw, za-
czerpnietych z obserwacji. Tern wiasnie rozni sie protokut od
dzieta sztuki.

Ot6éz zaraz na wstepie Grazyny Mickiewicz wyrazeniem
,»a miesigc wysoko* daje nam pierwszg ceche znamienng jesieni
i to péznej, kiedy nocg stonce grazy sie gieboko pod ziemig
a ksiezyc wysoko wystepuje na niebo. Wigze sie to z potozeniem
Pasa Zwierzyncowego, po ktorym krazy i storice i ksiezyc. Ten
pierscien z brylantem stonecznym i szmaragdem ksiezycowym
w dzien jesienny mniej sie odchyla od poziomu a w noc jesienng
wiecej.

To odchylenie nocne musi by¢ juz znaczne, gdyz Mickiewicz
wspomina bliskie przymrozki, wprowadzajgc nastepujacy obraz:

Tak JIOC miesigczng wygladaja $wietnie

Na czole Ponar zasadzone bory.

Gdy z nich oskubie wicher szaty letnie,

A rosa jasne zwieszajac bisiory.

Nagle sie mrozem w szron pertowy zetnie;
Btednym przechodniom zdaja sie u wniscia
Lasy ze srebra a z “ri/3z/a/u liscia.
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Litawor nie posiadat kalendarza. Ale miat go w przyrodzie.
Ma Rymwidowi wyznaczy¢ termin wyprawy. Juz kaze mu czy-
ni¢ przygotowania:

A d(OTO stofice z SzczoTsowskiej granicy
Pierwszym promieniem gréb Mendoga drasnie.

W szyscy staniecie na Lidzl*iej ulicy,
Czel”a¢ mig rzezwo, zbrojno i zapadnie.

Szczorse, dziedzictwo starozytnej rodziny litewskiej Chrep-
towiczow, znajdowato sie na wschéd od Nowogrddka, a wasnie
Litaworowy

Zamele na barkach nowogrodzkiej goéry
Od miesiecznego brat pozto-ie blasku.

Pod Nowogrodkiem, pisze Mickiewicz, jest gora, kt6ra do-
tad zowig Mendogowg i ktéra ma by¢ grobem tego bohatera.

Storice nie wschodzi zawsze w jednem miejscu. Od zimy do
lata wschodzi codziennie bardziej na pdétnoc, od lata do zimy
bardziej na potudnie. Gdy wiec przesuwajgc swoje wschody od
granicy Szczors6w na potudnie pierwszy raz podczas wschodu
dra$nie gére Mendogowa, wojsko Litaworowe ma stanag¢ w pet-
nem pogotowiu.

Ale to okreslenie terminu jest zbyt lokalne, wystarczajace
dla nowogrddczan. Ci, ktorzy mieszkaliby dalej na wschod za
gora Mendogowa, nie mogliby tego uwaza¢ dla siebie za wska-
z0wke. Totez dla nich jest inna, ogdlniejsza. Litawor powiada
dalej:

Wprzéd wiec, nim zajda siedmiorakje gwiazdy,
Ruszymy...

Gwiazdami siedmiorakiemi sg Plejady. Eratostenes nazywa
te konstelacje Plejadg siedmiogwiezdng (IMXeia< sTctdatspoe). Arat
mowi o Plejadach Siedmiodroznych albo Siedmiotorych. Eury-
pides na poczatku Ifigenji w Aulidzie taki umieszcza djalog:

AGAMEMNON

Jakaz to gwiazda sunie?
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STARZEC

Tam sig¢ toczy
Seirios do Plejad siedmiotorych szlalebu) —

ljctartopou AE380c™
Nadmieni¢ nalezy, ze Niemcy nazywajg Plejady: Sieben-
gestirn. Wiasciwie oko nieuzbrojone widzi tylko sze$¢ gwiazd,
i dlatego Owidjusz pisat (Fasti 1V, 169— 170):

Pleiades incipient umeros reletiare paternos.
Quae septem did, sex tarnen esse soleni —

@O sie wyktada po polsku:

Zaczna ojca ramiona odcigzaé Plejady,
O siedmiu moéwia, lecz sze$¢ wchodzi w sletad gromady.

Plejady miaty dla zeglarzy to donioste znaczenie, ze gdy
w potowie maja wschodzity przedstonecznie, zegluga sie rozpo-
czynata, gdy za$ w pierwszych dniach listopada zachodzity ko-
smicznie, czyli znikaty na zachodzie przed wschodem stonca,
zegluga sie konczyta (Poréw. ldeler, Sternnamen, str. |44),

Jezeli wiec Litawor naznacza termin wyprawy przed kosmi-
cznym zachodem Plejad, to dat wskazowke ogblng a nie lokalna.

Tedy akcja w Grazynie toczy¢ sie powinna w pazdzierniku,
moze nawet, uwzgledniajac czasy Witoldowe i chyzos¢ owej ak-
cji, w drugiej potowie pazdziernika lub w trzeciej jego dekadzie,
w kazdym razie tuz przed poczatkiem listopada.

Z powodu Plejad, ktére Mickiewicz nazywa Gwiazdami
Siedmiorakiemi, a wiec posiadajac o nich doskonate wiadomosci,
konieczna jest uwaga nastepujaca.

Nowsze pokolenie uczonych z okresu pozytywizmu warszaw-
skiego lekcewazyto wiedze Mickiewicza i nie korzystato z na-
szych Zrodet dawniejszych.

Swietny ludoznawca i stownikarz polski, Jan Kartowicz,
w Przypisach swych do przektadu polskiego Kowerskiej Cywi-
lizacji Pierwotnej Edwarda B. Tylor'a w t. | na str. 430 pisat:
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,Baby albo Babki (Plejady), inaczej zwane... Dzdzownice*, gdy
juz Kochanowski w Fenomenach zanotowat pod niebieskim
Wotem:

JV czele $wiecg Hiiady, my zowiem Dzdzownice.

Dziato sie to przy powszechnej naszych humanistow milkli-
wosci. A przeciez informacja Kochanowskiego, ludoznawcza czy
szlachtoznawcza, zgadza sie ze starozytnemi tradycjami. Rzymia-
nie zwali je: Pluviae. Cyceron pisze (De natura deorum Il, 43):
,Grecy zwykli nazywaé te gwiazdy Hyades, od padania deszczu,
bo hyein (i)siv) po grecku znaczy: deszcz pada“. Wergiljusz pi-
sze w Enejdzie (I, 744): Arcturum pluviasque hyadas geminos-
que triones”, co Dmochowski w 1830 przettomaczyt: ,,Arktur,
oba Tryony i dzdzyste Hyady“. Horacy (Carmina I, Ill, 14)
uzyt wyrazenia ,,Tristes Hyades*, co Marcin Fijatkowski w ro-
ku 1818 przetozyt ,smutne dzdzownice*. Whbrew tedy trady-
cjom Weclewski w roku 1882 w dopisku do Ifigenji w Aulidzie
juz nazywa Plejady Dzdzownicami (Tragedje Eurypidesa ll, 75),
a to samo czyni Jan Kartowicz w roku 1896. Jezeli jakis chiop
polski, wyciggngwszy reke ku niebu, pokazywat mu Baby (Ple-
jady), i prawie nie zmieniajac potozenia reki. Dzdzownice (Hya-
dy), to albo z powodu wzajemnej tych konstelacji bliskosci po-
mieszaty sie Kartowiczowi nazwy, albo tez chtop zle gwiazdy
znat, co jest wiecej niz prawdopodobne. Mamy dostateczny ma-
terjat, aby kontrolowa¢ wiedze chtopska. Btad ten dostaje sie
do Wielkiego Stownika Jezyka Polskiego, utozonego pod re-
dakcjg Jana Kartowicza, Adama Krynskiego i Wtadystawa Nie-
dzwiedzkiego (Warszawa 1900,1.1, str. 668 pod ,,dzdzownicg").
W Stowniku Gwar Polskich (I, 448) Kartowicz pomija Dzdzo-
wnice. Tak samo w 1914 roku Stownik Staropolski Antoniego
Krasnowolskiego i wydany w roku 1916 przez M. Arcta Stor
wnik llustrowany Jezyka Polskiego. Stownik Wilenski z roku
1861 pisze dobrze: ,siedm gwiazd na czele konstelacji Byka,
ktére przynosza deszcze*. A najlepiej w roku 1807 pisze Linde
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W swym Stowniku Jezyka Polskiego: ,,Hyady, siedm gwiazd na
czele Byka, ktore przynaszajg deszcze, Polacy nazywajg dzdzo-
wnicami®“, opierajac sie na Kochanowskim i innych autorach.
A wiec pod wzgledem gwiazdziarskim Kartowicz cofnat sprawe
wstecz od Lindego. Wierzyt wiecej ludowi, niz tradycji pisane;.

Tu jeszcze na jedno trzeba zwrdci¢ uwage.

Ciekawe, copisze Cyceron (De natura deorum Il,41). Wielka
Niedzwiedzice Grecy nazywajg Helika ,,anasi siedmioma wotami,
septem triones*.

Zupetnie tak samo pisze Kochanowski: ,,W czele $wiecg
Hiiady, my zowiem Dzdzownice*.

COz to znaczy w pierwszym wypadku ,,nasi“, a w drugim
nmy 2

Tradycje ludu naszego i naszej nieksztatconej dawniej szlach-
ty, tradycje i podania, nie sg bynajmniej ani gminnym rzeczy
wyobrazeniem, ani zeszpeconym nalotem obcym, ani wreszcie
swojska czy cudzg fama, lecz szczatkami prastarej a ogélnej kul-
tury, z ktorej zaréwno czerpat italski Cyceron, jak i czarnoleski
Kochanowski. Tajemnicze znaki symboliczne tej zamierzchiej
kultury, ktéra miata swych krolow, kaptanéw, medrcow i wiesz-
czow, odzywajg sie do nas z pisanek wielkanocnych, z naczyn,
sprzaczek, doméw i wszelakich drzewizn zdobniczych, z podan
i z nieSmiertelnej piesni ludowe;.

Tworcg nie byt tu lud, gdyz nim nigdy i nigdzie nie byt
ani w Egipcie, gdzie dzi$ Fellachowie prowadzg przybyszéw na
szczyty piramid i do wnetrza $wigtyn, nie mogac odczytaé napi-
sow hieratycznych, ani w Polsce, gdy prowadzi archeologa do
grobowiska, nie rozumiejac znakéw, odnajdywanych na dnie garn-
kow albo na ich wybrzuszeniu.

Tworcami byli kaptani, utrzymujacy stosunki z catym Swia-
tem éwczesnej cywilizacji, lub z jego dostepnemi czesciami.

To, co pozostato w umysle ludu, jest kostnica, cmentarzy-
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skiem rozwtdczonem, echem stabo brzmigcem, gdyz nigdy nie
stanowito skarbu jego wiedzy, albowiem kaptani wydzielali po-
spolstwu tylko tyle, ile mu byto potrzeba na codzienny uzytek.

Wiedza byta zawsze tajemng i bedzie zawsze tajemng. Tylko
dawniej byta tajemng z zasady, a dzi§ jest tajemng z powodu
swej nieprzystepnosci.

Gdyby nagle przepadta cata klasa ludzi uksztatconych i zie-
mia pokryta ich ksigznice z ich laboratorjami, lud opowiadatby
o telefonach, telegrafach i tramwajach takie legendy, jak o butach
siedmiomilowych, dywanikach-samolotach i r6zdzkach czarodziej-
skich, a znakami chemicznemi tak zdobitby naczynia, jak krzy-
zykami niespodzianemi, pozostatosciami swastyki.

Ale wiHasnie mistrzami, ktérzy umiejg wnosic¢ zycie do cmen-
tarzysk starej cywilizacji, budzi¢ z martwych przeszto$é, przy-
wracac¢ jej barwy i Swiatta, sg wielcy poeci. Posiadajac niezré-
wnang wyobraZnie oraz instynkt, ktory ich prowadzi do Zrédet \yie-
dzy humanistycznej, wskrzeszaja dawno$¢ tudzaco prawdziwie.
Mickiewicz nie wprowadza nam Litawora z kalendarzem i ze-
garkiem, ale z jego niebem i z jego przyroda. Patrzy na Swiat
oczami swego bohatera i przeto powiada, ze byt on:

naksztatt gmachu sl*lcpionego,
A niebo nakszlatt sl*lepu ruchomego.
Ksigezyc jale offno, letéredy dzien schodzi.

2. Kochankowie kosmiczni.

W ksiedze Osmej Pana Tadeusza Mickiewicz roztoczyt
wszystkie uroki poezji nocy. Snujac poréwnanie, zaczerpniete
Z' tradycji, rozwija je w sposéb nadzwyczajny méwiac, ze:

niebo, htére zaczeto sie¢ zniza¢,
Sciesniaé¢ i coraz bardziej ~u ziemi przyblizaé.

Az oboje slerywszy sie pod zastone ciemna
Jate l(ochanliOWie, wszczeli rozmowe tajemna.



176 KOCHANKOWIE KOSMICZNI

Ttomaczac swe uczucia w westchnieniach ttumionych.
Szeptach, szmerach i stowach na wpét wyméwionych,
Z /(térych sktada sie dziwna muzylea wieczoru.

Niebo i ziemia jako kochankowie méwig do siebie jekiem
puszczyka™ szeptem skrzydta nietoperza, szmerem owaddéw, akor-
dem muszek i pottonem fatszywym komardw, wszaskiem der-
kaczy, gtosem bakdéw, bekaséw, chéralnym rechotem zab.

Wedle Egipcjan boginig, ktora reprezentowata niebo, byta
Nuit, za$ ziemie przedstawiat bog Gheb. Ona, majac ciato usiane

Wiz. 22. Bogini niebios Nuit i bég ziemi Gheb.

gwiazdami, tukiem byta nad nim wygieta, palcami nog i rak za-
kreslajagc horyzont. On lezat pod nig na wznak. (Wiz. 22).

U Grekéw odwrotnie. Niewiastg byta ziemia. Gaja, ktorg
wyobrazano niekiedy takze w postawie lezacej, za$ niebem byt
bdg, Uranus.

Slady poje¢ egipskich zachowaty sie u pewnego odtamu
gnostykow, ktorzy uczyli, ze Sofia (Madro$¢) wzbita sie w gére
i utworzyta ze swego ciata niebo widzialne (lreneusz, Adv.
haer. 1, 30).
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. Gdy juz kochankowie kosmiczni wszystko sobie wyszeptali,,
gdy mrok gestniat i nastata cisza nocy:

Nareszcie \stagzyc srebrng pochodnig rozniecity
Wyszedt z boru i niebo i ziemig os$wiecit.
One teraz z pomrowa odl*ryte w potowie
Drzematy obol* siebie, jaf*o matzonkowie
Szczesliwi: niebo w czyste objeto ramiona
Ziemi piers, co ksiezycem s$wieci posrebrzona..

J. Lanz-Liebenfels wykazat (Die griechischen Bibel-Versio-
nen, Vol. I. Genesis, Lipsk 1908, kart 173), ze w starozy-
tnosci zwtaszcza gnostycy pierwsze stowa Biblji ,,Na poczatku
stworzyt Bdg niebo i ziemie* rozumieli: ,,W Arche (prabycie)
uczynit Bog Uranosa i Gaje“.

Wedle Teogonji Hezjoda (132) Gaja ze zwigzku z Urano-
sem zrodzita caty szereg dzieci.

Mickiewicz, siegajgc do tego klasycznego przedstawiania
ziemi i nieba jako kochankow, przeszedt jednak wszystkich mi-
strz6w stowa, gdy owych kochankéw poszepty mitosne wyrazit
w gtosach natury i catej muzyce wieczoru.

Z tego wida¢ tez, ze Mickiewicz przezywat stare pojecia
klasyczne, ze to nie byty dla niego ani martwe abstrakcje z po-
drecznika mitologji, ani naiwne uciele$nienia prostakéw umysto-
wych. Tak prawdopodobnie Grek starozytny patrzyt na przyrode*,
tak rozumiat jej gtosy, tylko mowa jego brzmi nam juz obco,
nie mogac dzwiekiem umartym wywota¢ w nas owoczesnych
nastrojow.

Ale Mickiewicz jak czarodziej stowa wywotat w nas to
wszystko, codSmy podczas takich wieczoréw styszeli i czuli,
przypominajac szczegbty zapomniane i uwypuklajac niedocenione,
o ile znamy zycie wiejskie z jego cudami i posiadamy serce,
zdolne do uniesien.

" To jest poezja szczescia.

Ale jest takze poezja nieszczescia, i tg wtasnie poezjg sg
przesycone Dziady. Tam spotykamy sie z tern, co nazwaliby-,
$my mistykg nocy.

Dawnos$¢ a Mickiewicz 12



1178 MISTYKA NOCY
3. Mistyl™a nocy.

Miast kochankow kosmicznych na tle natury widzimy wie-
Znia politycznego na tle muréw posepnych.
Nocy cicha, gdy tvschodzisz, kto ciebie zapyta,
Sk~d przychodzisz; gdy gwiazdy przed sobg rozsiejesz.
Kio z tych gwiazd tajnie przysztej drogi twej wyczyta!
Zaszto storice, wotajag astronomy z wiezy;
Ale dlaczego zaszto, nikt nie odpowiada.
Ciemnosci kMyja ziemig i lud We snie lezy.
Lecz dlaczego $pia ludzie, zaden z nich nie bada.
Przebudzg sig bez czucia, jak bez czucia spali —
Nie dziwi storica dziwna lecz codzienna gtowa;
Zmienia sig blask i ciemno$¢ jako straz putkowa,
Ale gdzie sa wodzowie, co jej rozkazali}
S to pytania kosmozoficzne, z ktdremi sie spotykamy w ksie-
dze Hioba. Jehowa mowi:

Gdzie$s byt, gdym zaktadat fundamenty ziemi, powiedz, je$li masz rozum?
Kto zamknagt drzwiami morze, gdy siga wyrywato, jakoby z zywota wychodzac?
A za$ ty po narodzeniu twoim rozkazat $witaniu i ukazat zorzy jej miejsce?
lzali wywodzisz jutrzenka czasu jej?

Nawiasowo zaznaczmy, iz zwrot ,,Zaszto storice, wotajg
astronomy z wiezy“ stoi w zwigzku ze zwyczajem panujacym na
wschodzie zwiastowania strzatem armatnim zaj$cia storica. W tym
celu czuwa straz, patrzac pilnie w strone zachodu i w chwili od-
powiedniej dajac znak kanonierowi. Styszatem strzat taki co
wieczor w Jerozolimie. Natomiast na zachodzie, jak np. w Wil-
nie, strzat armatni zwiastowat godzine dwunastg w potudnie.

Kto chce wnikng¢ w mistyke nocy, niechaj zapomni o orze-
czeniu Plinjusza Starszego ,,Neque aliud esse noctem, quam ter-
rae umbram“, ,,Noc nie jest niczem innem tylko cieniem ziemi*
(Hist, natural. 11,10). Raczej niechaj przypomni sobie stowa
Sw. Pawta: ,JesteScie synowie $wiattosci i synowie dnia. Nie
jesteSmy nocy ani ciemnosci“ (1 Tessal. V, 5). Zachod jest
pod wiadzg szatana (Cyryli Jerozolimski, 1 Mistagogiczna Ka-
techeza, 2). Odrzuci¢ trzeba ,uczynki ciemnosci“ (Do Rzy-
mian XIII, 12). Noc idzie jako sita ztowrdzbna ze swemi ztemi
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mys$lami, pokusami, lekami. W Liscie Barnaby (roz. 20) czyta-
my. ,,Droga Czarnego jest kreta i petna przeklenstw. Albowiem
on jest drogg do S$mierci wiecznej, ztaczonej z karg. Tam znaj-
duje sie wszystko, co gubi dusze: bezbozno$é, czelnosé, przemoc,
hipokryzja, przewrotno$¢, cudzotéstwo, mord, rabunek, pycha,
bezprawie, podstep, ztosliwosé, trucicielstwo... Droga tg krocza
przesladowcy dobra, ci, co nienawidzg prawdy, mito$nicy ktam-
stwa“.

W trzeciej czeSci Dziadow chor duchéw nocnych $piewa:

Jv dzied B6g nam dolucza, lecz W nocy Wesele,
w noc pézna prozniaki sie tucza
1 W nocy swobodniej Spiewajg minstrele.
Szatany piosenek ich ucza.
Kto ranng my$l $wieta przyniesie z kosciota.
Kto rozméw poczciwych smak czuje,
Noc-pjawko wyciggnie pobozng mys$l z czota,
Noc-waz W ustach smaki zatruje.

Zbrojg sie dwie potegi, dobra i zka, jasnosci i ciemnosci,
aniotdw i szatanow. Toczy sie bdj ,,miedzy myslami*“. Dusze
podnioste spoczng wtedy przez chwile na tonie Boga, a dusze
nikczemne, szarpane wyrzutami sumienia, zblizg si¢ niemal do
bramy piekiet.

Cztowiek szczesliwy nie pyta, czemu szczescie przyszto do
niego. Tylko cztowiek nieszczesliwy bada, dlaczego nawiedzito
go nieszczescie. Totez ludzie szczeSliwi nie sg mistykami. Do-
piero tam, gdzie co$ zagraza naszemu jestestwu, chocby tylko
granica doczesnosci, zjawia sie mistycyzm.

4. Morze niebieskie,

W ksiedze jedenastej Mickiewicz przedstawia niebo jako
przestwor morski:

n Juz wschodzit uroczysty dzien NajsSwietszej Panny

Kwietnej; pogoda byta przesliczna, czas ranny.
Niebo czyste wokoto ziemi obciggniete.

Jako morze wiszace, ciche, wkhsto-wgiete.
Kilka gwiazd $wieci z gtebi jako perty ze dna
Przez fale ...
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Do tego poréwnania wraca o kilka wierszy dalej:
Juz ostatnie perty gwiazd zamierzchty i na dnie

Niebios zgasty__

Dwa razy w czwartej czesci Dziadow czytamy:

Gwiazdy tong W bielricie po nocnym obiegu.
Spojrza... jala raz nade mna $wieci gwiazdka Wschodnia.

| dalej z drobng odmiang:

Gwiazdy w bialait tonety po nocnym obiegu:
Jedna tylko nade mng S$wieci gwiazdka wschodnia.

Przez gwiazde wschodnig Mickiewicz rozumie tu oczywiscie

gwiazde zaranna, ktérg w ,,Upiorze* wymienia:
Méwi, iz upiér, skoro wyszedt z ziemi.
Oczy na gwiazde poranna wywrécit...

Jest to planeta Wenus, ktora zaleznie od swego stanowiska
wzgledem stonca Swieci jako gwiazda wieczorna lub zaranna.

Gdy w Dziadach wilenskich gwiazdy poprostu tong w mo-
rzu niebieskiem, w Panu Tadeuszu, pisanym w Paryzu, juz Mic-
kiewicz przyréwnat je do peret.

W przypisku do ksiegi VIII, mianowicie do Astronomji W oj-
skiego, Mickiewicz pisze: ,,Ksigdz Poczobut, ex-jezuita, stawny
astronom, wydat dzieto o zodjaku w Denderach®, przyczem po-
wotluje sie na jego zywot, napisany przez Jana Sniadeckiego.
Rzeczywiscie w jego Pismach Rozmaitych (Wilno 181 S*w t. |
na str. 353 — 354 jest o tern wiadomo$¢. Wszelako mamy dwa
zodjaki Denderskie, okragly z czas6w Augusta i prostokatny
z czas6w Nerona. Na zodjaku prostokatnym bogini niebios Nuit
ma szate w postaci fal morskich, a Srodkiem tej szaty idzie pas
gwiezdny (Wiz. 23).

Czy Mickiewicz, bedac przeciez humanistg pierwszej wody,
zapoznat sie z tern blizej? Czy ogladat w Paryzu sztych w ,,Des-
cription de I'Egypte” wydania Panckoucke’a? | czy nie przy-
pomniata mu sie jego obserwacja z Dziadow wilenskich: ,,Gwia-
zdy tong w biekicie*?



GWIAZDY MICKIEWICZA

Czy Egipcjanin starozytny, wi-
dzac wynurzajace sie wieczorem z be-
kitobw gwiazdy a rankiem w tych bte-
kitach tonace, wzorowat wedle tego
zjawiska swojg symbolike? Czy Mic-
kiewicz, spotkawszy sie z tg symbo-
lika, tak trafna, podpatrywat nastep-
nie raz jeszcze ono zjawisko na nie-
bie? Czy tez to zjawisko natury tak
wptywa na umysty genjalne, ze nie-
zaleznie od siebie podobnie je wyrazg?

Kto miat takie bogactwo obser-
wacji i obrazow, ten nie potrzebowat
czerpa¢ z cudzego, a jezeli siegat do
wzorow klasycznych, to tylko dlate-
go, by je niestychanie uswietnié. Ten
wiasnie ustep, nad ktérym sie zasta-
nawiamy, wymownie tego dowodzi:

Juz ostatnie perty gwiazd zamierzchty i na dnie
Niebios zgasty, i niebo $rodf(iem czota bladnie.
Prawa sl*roniag ztozone na wezgtowiu cieni
Jeszcze smagtawe, lewag coraz sie rumieni;

A dalej o\rag niby powielea szerolea

Rozsuwa sie, i w $rodleu Wida¢ biatele olea.
Wida¢ tecze, Zrenice — juz promien wytrysnat.
Po okragtych niebiosach wygiety przebtysnat

I W biatej chmurce jako ztoty grot zawisnat.

N a ten strzat, na dnia hasto, pek ogniéw Wylata,
Tysiac rac krzyzuje sie po okregu Swiata,

A oko storica Weszto — jeszcze nieco senne
Przymruza sie, drzac Wstrzasa swe rzesy prom ienne,
Siedmig barw btyszczy razem; szafirowe razem.
Razem krwawi sig w rubin i z6tknie topazem.
Az rozlénito sie jako "r«/sz/a/ przezroczyste.
Potem jak brylant $wiatte, inakoniec ogniste.
Jak ksiezyc wielkie, juko gwiazda migajace;
Tak po niezmiernem niebie szto samotne stonice.

A wiec przed wschodem stonca
niebo przedstawia sie Mickiewiczowi
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jako morze wklesto-wgiete a kilka gwiazd $wieci w giebi jako
ze dna perty. Gdy catkiem utonely, wielka pdétkula staje sie po-
dobng do oblicza, ciemnego jeszcze z jednej strony a juz jasnie-
jacego z drugiej. Tam rozsuwa sie powieka i btyska zrenica
stofica ze swojg teczowka.

5. Historje gwiazd Wojskiego.

W Astronomji Wojskiego Mickiewicz wylicza nastepujace
ciata niebieskie: Kastora z Polluxem, Wage, Sito, W6z Dawi-
dowy, Droge Mleczng i Smoka. Przy wspomnieniu kazdego
z tych ciat niebieskich styszymy jaka$ jego ,historje”.

Taicie gwiazd historyje, \16Te z f(sigzek badat.
Albo styszat z podania, Wojski opowiadat.

W stowach tych Mickiewicz powotuje sie wyraZznie na lite-
rature przedmiotu, na ksigzki. C6z nam tedy ksigzki mowig?

Przejdzmy te gwiezdng galerje wedle kolejnosci, zachowanej
w Astronomji Wojskiego. Okaze sie to celowem. Thiele wyka-
zat, ze Manilius tak wyliczat gwiazdozbiory, jak gdyby miat
przed sobg globus nieba i obracat go z prawej ku lewej (Antike
Himmelsbilder, str. 46). Mamy silne podejrzenie, ze Mickie-
wicz przed napisaniem Astronomji Wojskiego uprzytomnit sobie
niebo na globusie, gdyz wtasnie zestawiajac jego opis z globu-
sem, mozemy bez trudnosci usuna¢ te watpliwosci, ktére wytwo-
rzyta krytyka, nieobeznana dostatecznie z przedmiotem.

Mickiewicz zaczyna od gwiazdozbioru BliZniat.

Kastor z bratem Polluxem jasnieli na czele.

Zwani niegdy$ u Stawian Lele i Polele,

Teraz ich W zodyjal*u gminnym znéw przechrzczono.
Jeden zowie sig Litwag a drugi Korona.

Maciej Stryjkowski w swej Kronice zr. 1582 pisze (1V, 4):
»Castora tez i Poluxa, rzymskich bozkow, chwalili, ktérych Le-
lusem i Polelusem nazywali, co jeszcze i do dzisiejszych czaséw
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U Mazuréw i Polakéw na biesiadach, gdy sobie podleja, jawnie
styszymy, kiedy Lelum po Lelum wykrzykajg*.

Ptolemeusz nazywa jednego Blizniaka Przodujacym, drugiego
Nadazajacym. Tak samo czyni z Rybami zodjakalnemi, jedng
nazywa Przodujaca, drugag Nadazajaca (Des Claudius Ptolemaeus
Handbuch der Astronomie, ttom. Manitius I, 45 i 53). Wscho-
dzi tedy najpierw Lei a potem Polel.

Orszak niebieski wystepuje na niebo na wschodzie, mija po-
tudnie i kieruje eie do zachodu. A przeto czoto widzialnego or-
szaku musi znajdowac sie na zachodzie. Gdyby bowiem znaj®
dowato sie na wschodzie lub nawet na potudniu, nie bytaby
widzialna wymieniona zaraz nastepnie konstelacja Wagi.

Wi iec od Blizniat, znajdujacych sie na zachodzie, Mickiewicz
przenosi nas na potudnie, gdzie na zachdd od potudnika, w od-
legtosci 15" do 25° nad poziomem widnie¢ bedag dwie gtdwne
gwiazdy konstelacji Wagi.

Dalej niebieskiej Wagi dwie szale btyskaja.

Na nich B6g W dniu stworzenia (starzy powiadajg)
W azyt z ~o/ei Wszystkie planety i ziemia.

Nim W przepasciach powietrza osadzit ich brzemie;
Potem wagi ztociste zawiesit na niebie:

Z nich to ludzie wag i szal wzér wzigli dla siebie-

Gdziez to ,Starzy powiadajg“, co tu styszymy?

Vulgata w ten spos6b ujmuje z proroctwa lzajasza ustep XL,,
12: ,,quis appendit tribus digitis molem terrae, et libravit in pon-
dere montes, et colles in statera“, co Wujek przettumaczyt. ,,kta
zawiesit trzemi palcy wielko$¢ ziemie? i zwazyt na wadze gory,
a pagoérki na szalach?*

Za$ w Apokalipsie Henocha (XLI1l, 2) znajduje sie taki
ustep: ,,Widziatem, jak (gwiazdy nieba) na wadze sprawiedli-
wej byly wazone wedle sity Swietlnej, rozmiar6w i dnia ich po-
jawiania sie“.

Teraz Mickiewicz nadzwyczaj ScisSle co do kierunku poto-
zenia i ksztattu konstelacji przechodzi do Sita.
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Na poéinoc $wieci o”rag gwiazdzistego Sita,
Przez IMére B6g (jak moéwia) przesiat ziarnka zyta,
Kiedy je z nieba zrzucat dla Adama ojca.
Wygnanego za grzechy z rozkoszy ogrojca.

Wiz. 24. Niebo wieczoru soplicowskiego. Wedle globusu. Waga mineta po-
tudnik. Na poéinoc od niej Korona Péinocna czyli Sito. Na zachodzie Warkocz
Bereniki.

Mickiewicz zatem od Wagi kieruje sie $cisle na potnoc, czyli
w gére, i powiada, ze Sito ma ksztakt gwiezdnego kregu.

Takim gwiezdnym kregiem, znajdujacym sie na péinoc od
Wagi, jest konstelacja Korony Po6tnocnej (Wiz. 24).
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Pokazuje sie, ze Mickiewicz miat dobre tradycje. Albowiem
Sito znajduje sie w rolnej czesci nieba.

Na wschdd od Sita znajduje sie Ogrod arabski (Ideler, Stern-
namen. str. 97, 101).

Na zachdd od Sita znajduje sie Bootes, Wolarz, Arator czyli
Rolnik, ,,majacy ptug“ (6 sycov x6 apoxpov), juz na okragtym zo-
djaku z Dender przedstawiony z ptugiem egipskim (Boli, Sphaera,
str. 227, 355 i tablica 11— 111).

Pod Rolnikiem znajduje sie w konstelacji Panny gwiazda Ktos.
Panne przedstawiano zwykle z trzema ktosami (Bolij. w. str. 130).

Ale nie koniec na tern. Gwiazda Arcturus w nodze Rolnika
zwala sie u Babilooczykow ,,Pan Panow* (Roscher, Lexikon
IV, 1499). Taki napis w Apokalipsie ma ,,na szacie i biedrze*
Bog (X1X, 16, porow. 1 Tymot. VI, 15).

Gdy od Hipolita (Ref. 1V, 48, 49) wiemy na pewno, ze
Chrystusa symbolizowata konstelacja Wezownika a Ducha Swie-
tego konstelacja Labedzia, z powyzszych zrédet wynika, iz Boga
symbolizowata konstelacja Bootesa.

Mamy wiec podstawe realng pieknego obrazu Mickiewicza:
BOg (Bootes) przez Sito (Korone Poinocng) przesiewa Klosy
na niebie dla Adama, wygnanego na ziemie.

Tu musimy zrobi¢ pewne zboczenie, aby nie powiedziano,
iz pomijamy milkliwie odmienne twierdzenie naszego ludoznaw-
stwa i stownikarstwa.

Aczkolwiek to twierdzenie jets niekompetentne, lecz, niestety,
rozwtdczono je po stownikach i rozmaitych publikacjach.

Jan Kartowicz w Przypisach swych do przektadu Tylora
Cywilizacji Pierwotnej (I, 430—43 1) twierdzit jeszcze, iz nie-
wiadomo, w jakiej konstelacji lud nasz widziat Sitko. Wyda-
whnictwo to ukazato sie w roku 1896, ale Kartowicz pisat swoje
uwagi niezawodnie o rok lub dwa wcze$niej.

Tymczasem E. Kolbuszowski, opierajgc sie na zdaniu chto-
pow, w roku 1895 wystapit z twierdzeniem kategorycznem, ze



186 HISTORJE GWIAZD WOISKIEGO

przez Sito nalezy rozumie¢ konstelacje Warkocza Bereniki i ze
Mickiewicz przez ,,okrag gwiazdzistego Sita“ rozumiat rzeczy-
wiscie te konstelacje (Lud, organ Towarzystwa Ludoznawczego
we Lwowie, pod redakcjg dr. Antoniego Kaliny, rocznik pierw-
szy, Lwéw 1895, rozprawa E. Kolbuszowskiego: Gwiazdy
i grzyby w wierzeniach ludu, str. 168— 178 i 197—207).

Aczkolwiek chtopi rekg do nieba nie siegneli, by Kolbuszow-
skiemu wskaza ¢érzeczywiscie konstelacje Warkocza Bereniki, kto-
rej nie znaja i ktéra nie nalezy do grup tatwo postrzegalnych, iacz-
kolwiek jeden rzut oka na mape nieba lub na globus wystarczat,
aby sie przekona¢, ze Warkocz Bereniki wcale nie stanowi
gwiezdnego, mimo to Kartowicz przyjat twierdzenie Kolbuszow-
skiego za pewnik, wprowadzajac je do wielkiego Stownika Je-
zyka Polskiego z cytatg popierajacg z Mickiewicza: ,,Na pétnoc
Swieci okrag (!) gwiaZzdzistego Sita, przez ktére Bdg, jak mdwig,
przesiat ziarnka zyta*, oraz do swego Stownika Gwar Polskich,
w ktérym wyraznie powotat sie na ,,Lud 1,75%, czyli na rozprawe
Kolbuszowskiego. To wystarczyto. Odtad we wszystkich publika-
cjach przygodnych autorowie réwnali Sito zWarkoczem Bereniki.

Zestawmy chocby wedle mapy nieba z Kosmografji A. I. Sto-
détkiewicza gwiazdozbior Warkocza Bereniki (Wiz. 25) z gwia-
zdozbiorem Korony Po6tnocnej (Wiz. 26). Ten ostatni tworzy
istotnie pierscien gwiezdny, gdy pierwszy grupe gwiazd beztadnie
rozrzuconych.

Potwierdza to zresztg literatura.

Ideler (Sternnamen, str. 27 — 28) pisze, ze na Globusie
Drezdenskim Warkocz Bereniki zwie sie ,,El-helba®“, zjezone,
szczecinowate witosy zwierzat. W Alfonsynach konstelacja ta
zwie sie ,, Trica“ i oznacza, jak pisze ldeler, ,.einen Haufen ver-
wirrter Haare*, czyli pek zmierzwionych wtoséw.

Natomiast o Koronie Po6inocnej Ideler (Sternnamen, str.
57—61) pisze, ze tworzy ,kreisfoermige Figur®, stowem ze ma
ksztatt kolisty. Na planisferze watykanskiej, opublikowanej przez
Bolla, ma ksztatt zwyczajnej obraczki (Sphaera, tablica I). Ara-
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bowie zwali ja Miska Zebracza,’ Persowie Miska Peknieta, gdyz
w jednem miejscu okrag gwiezdzisty jest przerwany (ldeler j. w.
str. 60). Grecy zwali jg Wiecem.

Przeczytajmy teraz twierdzenie Kolbuszowskiego:

,»Sito gwiezdziste widzi lud w konstelacji zwanej Wtosami
Bereniki. Mickiewicz powiada: ,,przez okrag gwiazdzistego Sita“
BOg przesiat ziarnka zyta, kiedy je z nieba zrzucat dla Adama
ojca, wygnanego za grzechy z rokoszy ogréjca. Moze by¢, Ze na
Litwie takie istnieje podanie, lecz ani w Krolestwie, ani w Ga-
licji pomiedzy ludem podobnego nie spotkatem. Sito znane lu-

MRMNOCZ BERENI¥ KORONA POENOCNA

Wiz. 25. Gwiazdozbiér Warkocza Wiz. 26. Gwiazdozbiér Korony P6t-
Bereniki. Wedle nieba. nocnej. Wedle nieba.

dowi pochodzi od Trzech Kroli. Sypali oni owies tern sitem
swoim koniom a zostawili go (je) Panu Jezusowi wraz z darami,
ktore do niego powktadali. Postugiwata sie tern sitem Matka
Boska, a po wniebowzieciu zawiesita je pomiedzy gwiazdy“.

To przyjawszy od ludu, Kolbuszowski nie zmiarkowat, ze
dalej przyjat takze dowdd przeciwko swemu twierdzeniu, albo-
wiem pisze o Sicie:
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».Byto ono znacznie wigksze, ale czarci, warzac napitek t. j.
wodke, porwali je, aby odwar przecedzié, i przy tej sposobnosci
czes¢ sita sie spalita“.

A wiec u ludu przechowata sie tradycja, ze gwiazdozbior
jest niecatkowity, jak Misa Peknieta.

Kolbuszowski konczy swojg relacje o Sicie:

,,Swiety Marcin odzyskat znowu sprzet z rak szatanskich,
niemato sie tlukac po piekle, i zawiesit sito na dawnem
miejscu” .

Stowem Kolbuszowski, nie znajagc literatury o konstelacji
Korony Péinocnej, popetnit nastepujace biedy:

1) ruch chiopskiej reki, skierowany w odlegte niebo, pojat
w ten sposéb, iz koniecznie miat mu wskazywaé konstelacje
Warkocza Bereniki, o ile wiemy, ludowi wcale nieznane;j.

2) czytajac u Mickiewicza ,okrag gwiazdzistego Sita“, nie
zastanowit sie nad tern, ze gwiazdy muszg tworzy¢ istotnie
pierscieh a nie beztadng gromade.

3) nie sprawdzit rzeczy na mapie nieba albo na globusie.

4) nie siegnat do literatury gwiazdoznawczej, co przeciez
byto konieczne, skoro zbierat podania.

5) nie zwrécit uwagi, ze gdyby Mickiewicz widziat Sito
w Warkoczu Bereniki, musiatby napisa¢ ,Na zachdd Swieci
okrag gwiazdzistego Sita“ (Wiz. 24), a nie ,Na poéinoc Swieci
okrag gwiazdzistego Sita“, jak w rzeczywistosci z $cistoscig
wzorowg napisat.

Ale tu Kolbuszowski wyrzadzit sprawie bezwiednie nielada
ustuge, gdyz:

6) spisujac podanie ludu polskiego o Sicie gwiezdnem nad-
palonem, pomogt nam stwierdzi¢, ze tradycje jego sg zgodne
z tradycjami wschodniemi, ktére nazywajg przerwang obraczke
Korony Péinocnej albo Wierica Misg Peknieta.

Widzimy wiec, jaka wage ma ksztatt konstelacji. Mickie-
wicz czut, ze tu musi byé doktadnym, i dlatego temi stowy za-
konczyt Astronomje Wojskiego:
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Taicie gwiazd historye, I*o6re z ksigzek zbadat.
Albo styszat z podania, Wojski opowiadak;
Chociaz wieczorem staby miat wzroli IVojs/Ai stary
I nie moégt w niebie dojrze¢ nic przez okulary.

Lecz na pamieé¢ znat imie i fesztalt feazdej gwiazdy,
Wsleazywat palcem miejsca i droge ich jazdy.

Wyrazenie ,ksztatt kazdej gwiazdy“ rozumie¢ mozemy je-
dynie ,ksztatt kazdego gwiazdozbioru®.

Scisto$¢ byta tern bardziej konieczna, iz Mickiewicz w przy-
pisach do Grazyny a mianowicie do wiersza ,Wprzod wiec nim
zajdg siedmiorakie gwiazdy“ napisat: ,Konstelacja tu wspomnia-
na nazywa sie w ich (Litwindéw) jezyku Retis“. Bedzie to ta-
cinskie ,reticulum“ albo ,reticulus“, sie¢, siatka. Stowniki na-
sze nazywaja Plejady Sitkiem. By¢ moze, tern bardziej, ze jest
to konstelacja powszechnie zwracajgca na siebie uwage, wiec
porozumienie sie co do niej jest tatwe, nastepnie stanowi zbitg
a mieniagcy sie grupke gwiazd, ktére moga uchodzi¢ za oka sitka.
Ale w obrazie nieba soplicowskiego Plejady nie Swiecg, znaj-
duja sie juz pod widnokregiem, gdyby za$ kto§ mniemat, ze mo-
gty znajdowac sie nad widnokregiem, w takim razie Mickiewicz
musiatby je umiesci¢ na czele orszaku a nie Kastora z bratem
Polluxem, gdyby za$ tego nie chciat uczyni¢, musiatby napisac
~Na zachdd“ swieci okrag niebieskiego Sita“ a nie ,Napo6tnoc*.

Jezeli Kolbuszowski powiada, ze u ludu polskiego nie znalazt
podania, ktére gtositoby, ze Bog przesiewat ziarna zyta, zrzuca-
jac je na ziemie, to nalezato zwrdci¢ sie do ksiedza proboszcza,
ktéry wskazatby mu werset Psalmu LXXV Il (LXXVIII), 24:
.dzdzyt im manne ku jedzeniu i zboze niebios dat im“, po
hebrajsku ,dagan szamaim”, w Septuagincie ,aptov obpavos*,
w Vulgacie ,,panem caeli”, u Wujka ,,chleb niebieski

Zydzi ucza nawet, ze w niebie trzecim, zwanym Szechakim,
znajduja sie kamienie miynskie do mielenia manny (Chagiga 12 b).



190 HISTORJE GWIAZD WOJSKIEGO

0Od Sita Mickiewicz przechodzi do Wozu Wielkiego i tak

pisze:
Nieco wyzej Dawida woéz, gotéw do jazdy.
Dtugi dyszel kieruje do polarnej gwiazdy.
Starzy. Litwini wiedzg o rydwanie owym.
Ze niestusznie pospélstwo zwie go Dawidowym,
Gdyz to jest wéz Anielsl?i. Na nim to przed czasy
Jechat Lucyper, Boga gdy wzywat W zapasy.
Mlecznym gos$cinicem pedzac W cwatl W niebieskie progi.
Az go Michat zbit z wozu, a wo6z zrzucit z drogi.
Teraz popsuty miedzy gwiazdami sie Wala,
Naprawi¢ go Archaniot Michat nie pozwala.

Tu odbieramy wiasnie wrazenie, ze Mickiewicz sprawdzat
na globusie potozenie konstelacji, gdyz tylko w ten sposob tto-
maczg sie jego wyrazenia ,,na potnoc” i ,,nieco wyzej”. Przy-
patrzmy sie globusowemu obrazowi nieba. Od Wagi w kierun-
ku péinocy znajduje sie Sito czyli Korona Pdéinocna, a nieco

Wiz. 27. Schemat wozu z dyszlem wyprostowanym

wyzej spotykamy sie z koncem dyszla Wozu Wielkiego, ktory
jednak potem w kierunku zachodu nieco w do6t opada a ktérego
cztery gwiezdne kota wedle obserwacji bezposredniej powinny
byty owego wieczoru w Soplicowie Swieci¢ nawet nieco nizej,
niz Sito. Ale globusowe rzecz biorac, mozemy uwazac¢ okreslenie
mickiewiczowskie za dostateczne pod wzgledem orjentacyjnym.
Nader sporng byta kwestja twierdzenia mickiewiczowskiego
~Dtugi dyszel kieruje do polarnej gwiazdy”, gdyz wedle widze-
nia astronomow nalezatoby napisa¢ ,,0od polarnej gwiazdy” .
Ale tu zwr6ci¢ sie musimy do wiedzy kazdego powozcy.
Oto wizerunek dyszla zwréconego prosto (Wiz. 27), a oto wi-
zerunek zwréconego w bok (Wiz. 28). Wedle globusu dyszel
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Wozu Wielkiego jest zwrécony na lewo do gwiazdy Polarnej
(Wiz. 29), a wedle nieba na prawo (Wiz. 30).

Wiz. 28. Schemet wozu z dyszlem skreconym
Skad sie wzieto mniemanie, ze W6z Wielki nazywa sie Wo-

zem Dawidowym?
Z bezposrednig relacjg w dostepnej nam literaturze nie spo-

6wi a2da Bi eguno Wa

eilcl Mz

Wiz. 29. Wbz Welki i Gniazda Biegunone. Wedle globusu.

tkaliSmy sie. Ale tu warto zwrdci¢ uwage na zdanie Alfreda Je-
remiasa: ,,Niekiedy ma sie wrazenie, czytajac starozytnych opo-
wiesciarzy, iz znajg dobrze sens astralno-mitologicznego nalotu.
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i czyta sie miedzy wierszami mysl: Najlepszego, co sie moze
wiedzieé, nie podobna chtopaczkom opowiadaé¢“ (Die Panba-
bylonisten, der Alte Orient und die Aegyptische Religion, str.
13, dopisek).

Hipolit z wielkg goryczga powiada, iz nietylko umieszczano
na niebie szatana Hioba, Adama, Ewe, Chrystusa, Ducha Swie-
tego, ale wszystko (Ref. 1V, 49).

<Q

6~'Niasda. BMe~unowa

wiel 1 wo 2

Wiz. 30. W6z Wielki i Gmazda Biegunowa. Wedle nigba.

Dawida nietrudno nawet odnalez¢. Jest nim Bootes, Pasterz
niebieski z Laskg. Gwiazda jego Arcturus zwata sie ,Haris el-
sema“, Str6z Nieba (ldeleir, Sternnamen, str. 46).

Dawid na widok Goljata, z ktérym ma walczy¢, powiada,
ze skoro Jahwe wyrwat go z reki lwa i z reki niedzwiedzia, to
niezawodnie wybawi go takze z reki owego Filistyna. Nastepnie
wzigt pie¢ kamieni do swej torby pasterskiej i jednym z nich po-
walit Goljata (1 Samuel. XV 11, 35, 37, 40, 49).
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Przypatrzmy sie obrazowi nieba globusowego (Wiz. 31).
Na lewo od Pasterza-Bootesa odchodzg Lew i NiedZwiedz. Pa-
sterz-Bootes dzierzy Laske. Przed jego rekag widnieje Korona
Potnocna, w ktorej widziano az dziewie¢ kamieni (Owidjusz,

Fast. Ill, 515—516). Inni widzieli tu tez plecionke z wiosow
Wiz. 3. Dawid niebieski rusza; i ra Goijata. Horo-
skop do stow: Jahwe, ko V\%M edaniedzia, wybawi nmie

tez z reki tego Fili elace Lew Ika Nedzvuedzm Wolarz, Genmry
W styna polnocmj Kle;czen Wedle globusu.

Arjadny (ldeler j. w. str. 59). A przed Bootesem-Pasterzem wali
sie KleczehA niby Goljat.

Ale rozwazmy inng jeszcze okolicznosc.

Utrzymuje sie przekonanie, Z¢ Sybillg jest Panna niebieska
(Dupuis, Origine de tons les cultes II, 1l, 234; Alfred Jeremias,
Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients, wyd. 2,
str’ 109; Hugo Winckler, Geschichte lIsraels Il, 277; porow.
Zimmern w Schradera Keilinschriften und das Alte Testament,
wyd. 3, str. 428).

Na rozgraniczu konstelacji Panny i Wagi stonce znizato sie

Dawnos¢ a Mickiewicz 13
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pod réwnik niebieski na okres zimowy, Kkierujac sie w strone
gwiazdy Antares, ktorg Babilonczycy zwali ,D6+* (Kugler, Ba-
bylonische Planetenkunde, str. 260). Za konstelacjg Panny za-
czynat sie Hades, panstwo Prozerpiny, do ktérego schodzit na
okres $mierci zimowej stoneczny Adonis. Inne zrédta podobnie
rzecz przedstawiaja.

| oto dzis jeszcze podczas uroczystosci pogrzebowej roz-
brzmiewa w kosciele piesh wstrzgsajaca:

Dies irae, dies ilia,
Solcet saeclum in favilla,
Teste David cum Sibylla.

Dzien on, dzien gniewu, dzien, w ktérym dusza cztowieka
staje na sadzie bozym, a ciato idzie do grobu. Swiadkiem tego
Dawid i Sybilla.

I oto mamy stary obraz nieba globusowego. Storice mija punkt
jesienny, schodzi pod réwnik niebieski, kieruje sie do gwiezdnego
Grobu, a S$wiadkiem tego Dawid - Bootes i Sybilla-Panna
(Wiz. 32).

Tak jest i z cztbowiekiem. Mingt punkt jesienny swego zy-
wota, idzie na sad bozy, a w Wadze Bo6g wazyt czyny ludzkie
(Pesiktha rabbathi, 20; p. Erich Bischoff, Babylonisch*Astra-
les, str. 66), ciato jego za$ wiozg do grobu.

Wiec i tumamy wskazéwke, ze Dawidem byt Bootes, przeto
W6z Wielki do niego nalezat.

Zaznaczy¢ winniSmy, ze kazda konstelacja miata szereg nazw
i symbolizowata rézne postaci lub rzeczy. Wiec takze konste-
lacja Bootesa.

Ale Mickiewicz zaznaczywszy, ze W6z Wielki tylko w po-
jeciu gminu jest Wozem Dawidowym, czyni go Wozem Aniel-
skim, $cislej Wozem Lucypera.

Moze wyczytat u Plutarcha (De Iside et Osiride, 21), ze
w Wielkiej Niedzwiedzicy, czyli w Wozie Wielkim, widziano
Tyfona, djabta egipskiego, przeciwnika Ozyrysa.

W6z z wiecznie skreconym dyszlem uchodzi za zepsuty.



GWIAZDY MICKIEWICZA 195

Obok tej ,historji“ artystyczno-literackiej mamy ,historje”
ludowg o parobku z wozem na niebie (Wista 1898 t. XII, ze-
szyt 1/2 str. 139):

»Jechot parobek na $wieto Bozego Narodzenia ze Zydami.
Wfcdrodze zawadzit kotem o piekto i musiat w tyt cofa¢. Pan

Wiz. 32. Slofice na okres zimowy, ningwszy punkt jesienny, zniza si ré-
wnik niebieski, dgzac do gwiazdy Antares-Giab. Smédqenr?/ tego Daw?dpé)gotes
i Sybilla-Panna. Wedle globusu.

Bdg tak go ukorot, ze ni mog dalej naprzod jechaé, ani tez co-
fa¢ sie daleko w tyt. | przeniés go na niebo, gdzie do dzi$ dnia
cofa sie w tyt“.

Istotnie, konstelacja ta jako W6z cofa sie podczas krazenia
okotobiegunowego, a tylko jako Wielka Niedzwiedzica z podnie-
sibnym w tyle ogonem postepuje naprzéd.

Walke ze Smokiem - Szatanem, zakonhczong jego stragceniem
przez Archaniota Michata, opisuje Apokalipsa (XIl, 7— 9).
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Mleczny gosciniec, czyli Droga Mleczna, wystepuje u Mic-
kiewicza jako szlak, ktérym daza duchy. Jak wiemy z Przypisow
Kartowicza do Tylora Cywilizacji pierwotnej, lud polski daje
Diodze Mlecznej nastepujace nazwy: ,Droga duchéw blogosta-
wionych do raju“, ,Droga do Czestochowy", Droga do Jerozo-
limy“, ,,Droga $wietego Jakéba“, ,Drogaz raju do nieba“, ,Trakt
albo gosciniec, ktérym chadzaja mieszkancy niebiescy”, ,Droga,
ktora udeptaty anioty”, a poniewaz Droga Mleczna sie rozdziela,
przeto niektérzy mniemaja, ze jedna cze$é jej prowadzi do nieba
a druga do piekia.

Rzecz znamienna, ze te same pojecia znajdujemy u pisarzéw
starozytnych. Cyceron w ,Somnium Scipionis“ powiada, ze Droga
Mleczna jest goscincem duchéw. Macrobius w ,Komentarzach
do snu Scypiona“ (I, 1V, 4) powiada to samo. Droga Mleczna
jest mieszkaniem duchéw. Jest goscincem dusz bohaterskich we-
dle Maniliusa (I, 758— 761).

I to wiadomo la\ze u starych Litwinéw

(A wiadomos$¢ te pono wzieli od rabinéw).

Ze 6w zodyalowy Smole dtugi i gruby.

Ktéry gwiaZzdziste wije po niebie przeguby.
Ktérego mylnie wezem chrzczg Astronomowie,
Jest nie Wezem, lecz ryba, Lewiatan sie zowie.
Przed czasy mieszkat W morzach, ale po potopie
Zdecht z niedostatku Wody; wigc na niebios stropie
Tak dla osobliwosci, jako dla pamigtki,

Anieli zawiesili jego martwe szczatki.

Podobnie pleban Mirski zawiesit W kosciele
Wykopane olbrzyméw zebra i piszczele.

Wyrazenie ,zodjakowy Smok*“ nie powinno nas myli¢. Mamy
je tu zamiast ,niebieski Smok“, albo ,gwiezdny Smok“. Tak
uczeni wspotcze$ni zamiast ,planisfera z Dender” piszg ,Okra-
gty zodjak z Dender” w przeciwstawieniu do ,prostokgtnego”,
przyczem planisfera okragta zawiera procz zodjaku wszystkie kon-
stelacje hemisfery potnocnej i procz tego upostaciowania planet etc.

Ze tu chodzi o Smoka a nie o Hydre, wskazuje wiersz ,Kt6-
rego mylnie wezem chrzczg Astronomowie”. | tak Manilius na-
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zywa go ,Anguis“ (I, 306; V, 19), tak samo Owidjusz (Me-
tamorfozy Il, 138) a zaraz dalej ,Serpens” (I, 173). Zastana-
wia sie tez nad tem ldeler (Sternnamen, str. 33).

Wedle psalmu CI1V, 26 Lewiatan mieszka w morzu. Wedle
traktatu Talmudu Babiloriskiego Baba Batra (fol. 74— 75) Jor-
dan, wyptynawszy z jaskini Taneas, mija morze Sibki (jezioro
Hule), morze Tyberjadzkie, czyli jezioro Genezaret, morze Wiel-
kie (Martwe) i wpada do paszczy Lewiatana. Gdy Lewiatan
jest gtodny, zieje z paszczy takim zarem, ze giebia kipi. Kiedys$
Bdég sprawi biesiade uczonym w PiSmie, uczestuje ich miesem
Lewiatana, a tego miesa bedzie tyle, ze uczeni w PisSmie bedg
w Jerozolimie resztkami handlowali. Ze skéry Lewiatana B6g po-
robi dla Zydéw poboznych altany, reszte za$ skory rozwiesi na
murach Jerozolimy, i uderzy taki blask, ze wida¢ go bedzie od
jednego konca $wiata do drugiego.

Wedle mnieman Zzydowskich Lewiatan byt istotnie ryba
(Levy, Neuhebraeisches und chaldaeisches Woerterbuch 11, 486).
Zydzi widzieli go tez w Smoku niebieskim (Robert Eisler, Wel-
tenmantel und Himmelszelt, str. 390 w przypisku).

Z powyzszych faktow widaé, ze Mickiewicz, piszac Astro-
nomje Wojskiego, posiadat doskonate przygotowanie humani-
styczne co do wszystkich szczegétéw. To, co powiada o Woj-
skim, ze historje gwiazd zbadat z ksigzek albo styszat z poda-
nia, stosuje sie przedewszystkiem do niego. A jezeli juz siegat
do ksigzek, to na pewno do dobrych.

Ale zachodzi inne pytanie.

Czy obraz nieba soplicowskiego z ksiezycem wschodzacym
i z wielkim kometg jest rzeczywisty, czy tez urojony? | czy da
sie' sprowadzi¢ do Scistej daty, ktéra pozostawataby w zgodzie
z datami akcji dzieta, czy tez nie da sie sprowadzic?

A wreszcie: czy kwestja, ktdrg poruszamy, jest dostatecznie
wazna i zastuguje na rozpatrzenie, czy tez nie zastuguje?
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6. Data wieczoru w Soplicowie.

Nareszcie trzeba z dawnych sagdéw o Mickiewiczu, ,kropig-
cym“ Pana Tadeusza na rzekomy wzo6r ,Hermana i Doroty“,
i ten pogrzebaé, jakoby Mickiewicz brat go lekko, nie zdajac
sobie zupetnie sprawy z jego przysztego znaczenia.

Oto ustep z ,Zywota Adama Mickiewicza" pidra jego syna
Wiadystawa (I, 286— 287):

.,Dokonczeniu Pana Tadeusza obecnych byto kilku przy-
jaciot Adama. ,,W potowie lutego 1834 roku, pisze Bohdan
Zaleski, wiecz6r pod szarg godzine, kiedySmy sie juz zebrali
przy ulicy Saint - Nicolas i pocichu gwarzyli, widzac gospodarza
w drugim pokoju przy kominku ,,szparko machajgcego piérem po
papierze* ... powstat od stolika Adam z rozpromieniong twarzg
i zawotat ku nam: ,,Chwata Bogu! oto w tej chwili podpisatem
pod Panem Tadeuszem wielkie/w/s*. Rado$nie za nim powto-
rzylismy ,,chwata Bogu!“ | wykrzyknelismy trzykrotnie: Vivat!
z oklaskami przy winszowaniach i usciskach jak najserdeczniej-
szych“. Nazajutrz Adam w gronie blizszych przyjaciét wystu-
chat msze w kosciele Saint-Louis d’Antin, a potem odbyt sie
skromny obiad w Palais-Royal... Wdéwczas Kurowski wykonat
jego portret litograficzny* .

Stowem chwile ukonczenia Pana Tadeusza obchodzono uro-
czyscie. Byto to wielkie Swieto w ubogiem kétku emigranckiem.

Krytyka, ktéra sobie wyobrazata, ze Mickiewicz , ,kropit
Pana Tadeusza, opierata sie na jego listach a nie na analizie
arcydzieta i jego kompozycyjnych dylematow. Widziata lekkos¢,
nie postrzegata trudnosci.

Do tych trudnosci nalezy wiasnie data wieczoru w Sopli-
cowie.

Autor surowej oceny krytykéw i recenzentéw warszawskich,
zarzucajacy im nieuctwo, wiedziat zbyt dobrze, iz analityk prze-
nikliwy, zapusciwszy sonde w morze jego poezji, mogtby znalez¢
tam na dnie jaki$ btgd zasadniczy. Wiedzial, ze uczeni opierajg
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sie na piesniach Homera, jak na dokumentach historycznych.
Napisawszy:

T)epcag Was Wszyscy poeci.

Wszyscy madrce i proroiii.

Ktorych wielbit $wiat szero/ii —
zdawal sobie chyba sprawe z tego, jak tatwo sam maégt by¢
zdeptanym przez... astronoma, gdyby ten wykazat mu w artykule
gazeciarskim, ze roku 1811 zaraz po ukonczeniu roku szkolnego
na Litwie wieczorem po zachodzie storica takie niebo i z takim
ksiezycem, jak w 6smej ksiedze Pana Tadeusza, istniato tylko
w fantazji wieszcza, ale in astronomicis nieuka.. Zdarzyto sie
juz wprawdzie, ze kto$s pisat, jak to storice w potokach Kkrwi
swych blaskéw zachodzito, a na wschodzie niby gromnica wynu-
rzat sie ptomienny... sierp ksiezyca, i ze niejeden czytelnik miej-
ski nie obruszyt sie, nie wiedzac, ze zmierzchowy wschod ksie-
zyca jest mozliwy tylko na petni. Jest to taki sam biad, jak
bytoby mniemanie, ze u nas w grudniu odbywa sie zniwo, albo
ze Wista zamarza w lipcu.

Zagadnienie daty wieczoru soplicowskiego tak sie przed-
stawia.

Tadeusz przyjezdza z szkét wilenskich do Soplicowa, gdy
juz zniwa byty w toku. W kilka dni pdzniej wieczorem po za-
chodzie storica, gdy mrok gestniat, widaé byto z konstelacji
Blizniat Kastora i Polluxa, oraz wschodzit ksiezyc. Dawno juz
obliczono, ze przyjazd Tadeusza nastgpit w pigtek. Przekonamy
sie, ze 6w wiecz0r z ksiegi 6smej przypadt w poniedziatek. Stare
kalendarze mowig nam, ze w roku 1811 poniedziatek przypadat
17 i 24 czerwca, oraz 1, 8 i 15 lipca. Ktéryz to byt z owych
poniedziatkéw? A dlatego musimy pyta¢ o to, ze néw ksiezyca
przypadt 20 czerweca, petnia 6 lipca, ostatnia kwadra 13 lipca.
Ksiezyc wschodzacy po zachodzie storica, gdy mrok gestniat,
musiat by¢ po petni. | musiaty Swieci¢ na niebie wspomniane
przez Mickiewicza dwie gwiazdy Bliznigt, Kastor i Pollux. Jak sie
to wszystko zgodzi z koricem roku szkolnego i poczatkiem zniw?
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Wielokrotnie méwiono nam: Ktéz pyta o takie rzeczy! to
poezjal

Z takich powiedzen wynikatoby, ze poecie wolno pisa¢ byle
co, byle pieknie, a $cistos¢ zostawia sie uczonym.

Tak moga mowic tylko ci, ktérzy albo nie znajg wielkiej poe-
zji, albo jej nie rozumieja. Mickiewicz byt nietylko wielkim poeta,
ale takze wielkim uczonym w dziedzinie nauk humanistycznych.
Wiec wiedziat, co to jest Scisto$¢. Opisujac polowanie, musiat
znajomoscig rzeczy zadowolni¢ mysliwych. A opisujac niebo, mu-
sial znajomoscig jego zadowolni¢ astronoméw. Mysliwi nie da-
rowaliby mu btedu. Dlaczegdéz mieliby mu darowaé bigd astro-
nomowie?

Rozpatrzmy tedy poszczeg6lne punkty zagadnienia.

Wiec najpierw mamy kwestje terminu szkolnego.

Wiemy, ze Jan Sniadecki na zakonczenie biegu rocznego
nauk uniwersyteckich w Wilnie podczas sesji publicznej uniwer-
sytetu wygtosit mowe dnia 30 czerwca 1811 roku starego stylu,
czyli 12 lipca stylu nowego (Jan Sniadecki, Pisma Rozmaite,
Wilno 1818, t. Il, str. 95).

Wiemy nastepnie, ze Mickiewicz opuscit szkote w Nowo-
grodku 28 czerwca (1815 roku), gdyz pisze o tern w ,,Zywo-
cie*™ ojca syn jego Wiadystaw (I, 26), nie wiemy tylko, czy
starego, czy nowego stylu. Swiadectwo szkolne ma date 10 lipca
i niezawodnie jako dokument urzedowy stylu starego, gdyz od
poczatku stulecia obowigzywat na Litwie kalendarz juljanski.
Odpowiada to 22 lipca nowego stylu.

Gdyby wiec Tadeusz Soplica przyjechat na wies z Wilna
po ukonczeniu roku szkolnego i otrzymaniu $wiadectwa, nie mo-
gtoby to nastgpi¢ wczesniej, jak w drugiej potowie lipca. By-
toby to zatem juz po drugiej kwadrze ksiezyca, ktéry wschodzit
po potnocy a nie po zachodzie storica.
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Czy jednak Tadeusz Soplica rzeczywiscie skonczyt szkoty
tak, jak sie to dzi$ rozumie?
Na uniwersytet na pewno nie chodzit. Nie powinny nas my-
li¢ stowa Podkomorzego, zwrécone do Tadeusza:
Panie
Tadeuszu, Wascine o gwiazdach gadanie
Jest tylkp echem tego, co styszate$ w szkole.
Ja o cudzie prostakéw poradzi¢ sie wole.

I ja Astronomii stuchatem dwa lata
W  Wilnie...

W szczegdblnosci nie powinny nas myli¢ stowa ,,I ja Astro-
nomii stuchatem®, jak gdyby stuchat jej takze Tadeusz. Lecz
ten stuchat jej nie w uniwersytecie, jak Podkomorzy, ale w szkole.

Tymczasem Tadeusz nawet szkét nie skonczyt. Ledwie przez
nie przebrnat. Czytamy wprawdzie: ,,w dalekiem miescie konczyt
nauki, konca doczekat nareszcie“. Ale jakiego korica? Nazywat
sie Soplica:

wszyscy Soplicowie
Sa, jak wiadomo, krzepcy, otyli i silni,
Do zotnierki jedyni, W naukach mniej pilni.
Tadeusz sie od przodkéw swoich nie odrodzit.
Dobrze na koniu jezdzit, pieszo dzielnie chodzit.
Tepy nie byt, lecz mato W naukach postapit.
Cho¢ stryj na wychowanie niczego nie skapit-
On Wolat z flinty strzela¢, albo szabla robi¢;
Wiedziat, ze go myslano do wojska sposobi¢,
Z,e Ojciec W testamencie wyrzekt taka 0)olg;
Ustawicznie do bebna tesknit siedzac W szkole,
Ale stryj nagle pierwsze zamiary odmienit.
Kazat, aby przyjechat i aby sie zenit,
I objat gospodarstwo; przyrzekt na poczatek
Dac¢ matyg wie$, a potem caty swoédj majatek-

Tu mamy wyjasnienie catego potozenia. Oto, gdy Tadeusz
chodzit w Wilnie do szkét, przyczem niewiadomo, do jakiej
klasy, nagle stryj kazat mu wraca¢ na wie$ i zeni¢ sie.

Kto przyjezdza z szkét z patentem dojrzatosci, ten sie nim
popisuje, pokazuje go ojcu, matce, stryjom, wujom, ciotkom. Ktéz
Z nas tego nie pamieta? Tymczasem ani Tadeusz nie spieszy sie
z pokazaniem $wiadectwa dojrzatosci, ani stryj go o to nie pyta.
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Przyjezdza na wie$ na wyrazny rozkaz Sedziego, w ktérego do-
mu byto akurat duzo gosci, duzo panien, i Telimena, doradczyni
Sedziego. Wojski, ktory pierwszy powitat Tadeusza, stwierdza,
ze przyjazd jego nie przypadt w terminie przewidywanym, jak
to bywa, gdy sie wraca po ukonczeniu roku szkolnego:

Dobrze, méj Tadeuszu, ze$ sig dzi$ nagodzit

Do domu, wtasnie kj*dy mamy panien wiele,

Stryjaszele wkrétce mysli sprawi¢ ci Wesele,

Jest z czego Wybrac.

Jeszcze diugo u nas ukoriczenie dwoch albo trzech klas przez
syna obywatelskiego byto juz niezwyklym wysitkiem intelektu-
alnym.

Wszystko to nasuwa mysl, ze termin przyjazdu na wie$ Ta-
deusza Soplicy nie tgczyt sie z terminem uroczystego zamknie-
cia roku szkolnego i ze byt od niego wczesniejszy. Ta trudnosé
zatem odpada.

Przejdzmy do .przypuszczalnego terminu zniw.

Posiadamy pod tym wzgledem ciekawe przystowia ludowe.
Dnia 13 lipca przypada Swietej Malgorzaty. | oto przystowia
glosza: ,Swieta Malgorzata pierwsza znarka“, ,W $wieta Mat-
gorzate skad wiatr duje, droge przez zboze toruje* (Adalberg,
Ksiega Przystow, str. 285).

Ale pamietamy i potwierdzali nam to gospodarze, Zze zniwa
zaczynaty sie niekiedy juz 5 lipca.

Zresztg biezacy rok 1920 blisko o miesigc przyspieszyt roz-
budzenie sie catej natury. W niektorych okolicach zniwa zaczety
sie 3 lipca.

Pan Tadeusz rozpoczynasie od najpiekniejszej pogody. Mowa
jest nawet o ,wczesnem*“ oraniu.

Tedy w roku 1811 mogly sie byty zaczg¢ zniwa na Litwie
juz w ciggu pierwszego tygodnia miesigca lipca.

Zatem i ta trudnos$¢ bytaby usunieta.

PrzejdZzmy do chronologji Pana Tadeusza.
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WspomnieliSmy, ze wedle dawnego juz ustalenia chronolo-
gji tego naszego eposu akcja w nim rozpoczyna sie w piatek, al-
bowiem w ksiedze czwartej wymieniona jest niedziela:

Po rannej mszy w I~aplicy, ze byta niedziela.
Zabawi¢ sie i wypi¢ przyszli do Jankiela.

Dnia tego odbywa sie polowanie na niedzwiedzia. Odbywa
sie takze grzybobranie. Tu nie powinno nas myli¢ wyrazenie
,0 rannych ktotniach* Telimeny z Tadeuszem. Chodzi tu o ki6-
tnie ,wczesniejsze”. Wedle Mickiewicza pierwiosnek jest ,naj-
ranszym“ kwiatkiem i skowronek wydzwania ,najranszg“ z pio-
snek. Ksigdz powiada do Gustawa, ze przychodzi ,nierano“.
Wiec platawy w akcji niema. Tegoz dnia, czyli w niedziele,
odbywa sie uczta w zamku, zakonczona awantura. Wszystko to
wypetnia reszte ksiegi czwartej i catg ksiege piata.

Nastepnie w ksiedze szdstej mamy poniedziatek z opisem
zascianka, w ksiedze siédmej narade w nim, zakonczong okrzy-
kiem ,Hajze na Soplice”, poczem ksiega 6sma przedstawia nam
wykonany bezposrednio zajazd. Ale nim ten tak niespodziewany
dla domu Soplicy zajazd nastapit, wszyscy po wieczerzy siedli
na dziedzincu zazywaé¢ wieczoru. Gdy mrok gestniat, wzeszedt
ksiezyc a na zachodzie widniaty BliZnieta.

Jakiz to byt poniedziatek?

Siegnijmy do starych kalendarzéw. Oto, ktére wpadty nam
W rece:

1) Kalendarz Polski, Ruski i Astronomiczno - Gospodarski
na rok Panski 181 1... przez Franciszka Ksawerego Ryszkow-
skiego F. i M. Doktora na Potudnik krakowski utozony, a przez
Piotra Kandianiego na Xiestwo Warszawskie wyrachowany,
w Krakowie, w Drukarni Groblewskiej.

2) Kalendarz krakowski na rok 181 1, w Krakowie, w ksie-
garni Groblewskiej.
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3) Kalendarz Polski, Ruski i Gospodarczy na rok Panski
181 1, w Warszawie, naktadem i drukiem Wiktora Dgbrowskiego.

4) Kalendarz Polityczny, Warszawa 1811.

5) Kalendarzyk Polityczny na rok 1811 dla Wydziatu Uni-
wersytetu Imperatorskiego Wilenskiego, naktadem i drukiem J6-
zefa Zawadzkiego, tegoz uniwersytetu typografa.

Przypatrzmy sie dniom tygodni i lunacjom wedle kalendarza
Ryszkowskiego:

CZERWIEC 1811

16 niedziela

17 poniedziatek

18 wtorek

19 $roda

20 czwartek (nbw o g. 11 m. 22 w nocy)
21 pigtek

22 sobota

23 niedziela

24 poniedzietek

25 wtorek

26 S$roda

27 czwartek

28 pigtek (1-a kwadra o g. 1 m. 35 w nocy)
29 sobota

30 niedziela.

LIPIEC 1811

1 poniedziatek

2 wtorek

3 $roda

4 czwartek

5 pigtek

6 sobota (petnia 0 g. 8 m. 46 rano)
7 niedziela
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8 poniedziatek
9 wtorek

10 $roda

11 czwartek

12 pigtek

13 sobota (2-ga kwadra o g. 12 m. 4 po po6inocy)

|4 niedziela

15 poniedziatek

Z pomiedzy tych wszystkich kalendarzy tylko Kalendarzyk
Polityczny warszawski podaje o dzieri wczesniej czerwcowgq pet-
nie i ostatnig kwadre, a procz tego lipcowy ndéw, za$ Kalenda-
rzyk Polityczny wilenski podaje wszystko wedle obowigzujgcego
na Litwie starego stylu.

Mamy tedy do wyboru dwa poniedziatki, 8 i 15 lipca, po-
niewaz ksiezyc wzeszedt po zachodzie stonca.

Ale wiasciwie i dwéch poniedziatkéw nie mamy, tylko je-
den. Ksiezyc wzeszedt, gdy mrok gestniat. Wiec to nie mogto
by¢ po drugiej kwadrze. Dnia 15 lipca towarzystwo nie docze-
katoby sie przed pdinoca wschodu ksiezyca.

Wiec to mogt byé tylko poniedziatek dnia 8 lipca. Zreszta
liczy¢ sie jeszcze trzeba z gwiazdami Kastor i Pollux nad ho-
ryzontem. Gdy ksiezyc wschodzit po drugiej kwadrze, nie mogto
ich juz by¢ na niebie.

Zbadajmy stanowisko storica i ksiezyca.

Dnia 21 czerwca stonce wstgpito w obreb konstelacji Bli-
Zniat, mowimy wyraznie konstelacji a nie znaku Blizniat, gdyz
ten wskutek cofania sie punktéw réwnonocnych znajduje sie
obecnie w Cielcu *).

*)  Kwestja ogfania_sie ‘punktow rdawnonocrych  pozostanie dla rachunku
mszeg)_o_ bez znjag:zmia. Punkt wicsenny cofa sie o I®v%agJ 72 laa. Od ro
ku 18ii do biezacego roku 1920 109 lat  Zatem punkt wi co-
fret sie ze wschodu ma zachdd zaledwe o jeden stopien z ularkiem
zreszta stare globusy nieba, do ktdrych w tym wypadku nozenry siegne€.  Nieza
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Tedy w sobote dnia 6 lipca storice znalazto sie pod 16°
Bliznigt. A poniewaz dnia tego o godzinie 8-ej minut 46 rano
nastgpita petnia, przeto ksiezyc musiat byt znalez¢ sie naprze-
ciwko, czyli w opozycji do stonca, pod 16° Strzelca.

Jak wiadomo, storice posuwa sie w ciggu doby z zachodu
na wschod o 1° a ksiezyc o 13°.

Zatem w poniedziatlek dnia 8 lipca okoto godziny 9-ej ra-
no stonce znajdowato sie pod 18° Bliznigt a ksiezyc po 12°
Koziorozca.

Ze za$ scena, w ktorej Wojski wyktada swojg Astronomje,
rozgrywata sie wieczorem, gdy mrok gestniat, czyli okoto go-
dziny 9-ej wieczorem, przeto uptyneto jeszcze 12 godzin, pod-
czas ktorych ksiezyc przesunagt sie 0 6°30’ z zachodu na wschdd,
czyli pod 18°30' Koziorozca.

Aby teraz okresli¢, o ktorej godzinie zaszto storice i o ktd-
rej wzeszedt ksiezyc, musimy zbadaé, pod jakim stopniem sze-
rokosci geograficznej znajdowato sie Soplicowo, to znaczy, jak
nachyli¢ biegun po6tnocny globusu nieba, aby odpowiadat tej
szerokosci.

Soplicowo jest nazwg zmyslona.

Czytamy u Wiadystawa Mickiewicza w ,Zywocie® ojca
(Il, 275), ze po ukonczeniu Pana Tadeusza: ,nie pozostawato,
jak zmieni¢ w pierwotnym tekscie istniejgce imiona wiasne, ro-
dowe 0s6b i réznych miejscowosci na Litwie. W zastgpieniu ich
wymys$lonemi dopomagali Adamowi przyjaciele a najgorliwiej
Domeyko“ .

Ale przeciez nazwy niektérych miejscowosci ocalaty. Gdy
Robak zegna sie w karczmie:

wodnie jed Z takich inat sie Mckiewicz, studjujac ,historje gwiazd,

(0 [E2 (Ottell Jest prame STTRlve, Praytom okese S ko 3. Nespiny

tzlels _l\/lglgltez\ilmcz przed opisaniem wieczoru sopliconskiego przerobit temet ra glo-
ie astralnym
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Niech tez do Niehrymowa Ksigdz na nocleg zdazy.
Rzeki Ekonom, rad bedzie Ksiedzu Pan Chorazy;
Wszakze na Litwie stare powiada przystawie:

Szcze$liwy cztowiek, jako k~ostarz w Niehrymowie.

1zaraz dalej:

/ do nas, rzeki Skotuba, do nas Tarajewicz,
Zzaden Bernardyn gtodny nie wrécit z Pucewicz.

Sa to wiasnie nazwy miejscowosci niezbyt oddalonych od
Nowogrodka, ktéry znajduje sie pod 54° szerokosci geogra-
ficznej.

Wedle tego winnismy nastawic¢ globus tak, aby biegun pét-
nocny byt w oddaleniu 54° od widnokregu.

Wtedy otrzymamy firmament gwiezdny Soplicowa i zarazem
tak znany Mickiewiczowi firmament Nowogrddka.

W Nowogrodku stohice zachodzi 8 lipca o godzinie 8-gj
minut 17.

Gwiazda Pollux Bliznigt zachodzi o godzinie 9-ej minut23.

W tej wiasnie chwili wschodzi dziewietnasty stopien Ko-
ziorozca, a wraz z nim wschodzit owego wieczoru ksiezyc.

Ze gwiazda Pollux konstelacji Bliznigt dotyka zachodu, gdy
wschodzi dziewietnasty stopien Koziorozca, sprawdzitem na
szeregu globusow, ktére posiadam, mianowicie na globusie fran-
cuskim z roku 1754, angielskim z roku 1782, wspoétczesnym
niemieckim firmy Schotte i wspoétczesnym polskim Mirostawa
Sucheckiego.

Na globusie moim z roku 1781, najpiekniejszym i Swietnie
utrzymanym, nie mogtem rzeczy sprawdzi¢, poniewaz przestawi-

tem jego 0$ na czasy Hipparcha.
*

Zachodzi jednak pytanie zasadnicze, czy wobec wyziewow
mozna byto widzie¢ gwiazde Pollux, znajdujgcag sie na linji ho-
ryzontu?
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Stanowczo nie mozna bylo widzie¢. Tylko teorja mowita,
ze owa gwiazda znajduje sie na linji horyzontu. Ale oko widzie¢
jej nie zdotato.

Mickiewicz wiedziat o tern doskonale. Totez konhczy wyktad
Wojskiego kapitalnym czterowierszem:

Chociaz wieczorem staby miat wzrol® Wojski stary
I nie moégt w niebie dojrze¢ nic przez okulary.
Lecz na pamigé znat imie i fesztatlt kazdej gwiazdy,
Wsleazywat palcem miejsca i droge ich jazdy.

Wiec Wojski mowit ,na pamiec¢, ze ,Kastor z bratem
Polluxem jasnieli na czele*. To jest przyczyng, ze Mickiewicz
wspomina tu witasnie staby wzrok wiejskiego astronoma.

Ale dlaczego to uczynit? Czy tak znajac niebo, jak znat,
nie mogt byt rzeczy uja¢é pod wzgledem optycznym inaczej?
Ujecie jest bowiem Sci$le teoretyczne.

Jezeli w przypisach do Grazyny powiedziat, ze Litwini mieli
wiasciwy sobie sposdb oznaczania por roku, miesiecy i godzin,
i jezeli w usta Litawora witozyt okreslenie terminu bliskiem zni-
knigciem ,siedmiorakich gwiazd“, czyli Plejad, to musiat byt
przy pisaniu Pana Tadeusza liczy¢ sie z kalendarzem, z lunacja-
mi i potozeniem gwiazd, bedac przeciez o tyle lat doSwiadczen-
szym. Przerobit tedy rzecz catg na globusie i wedle niego date
Scisle ustalit. Profesor Mickiewicz stat tu wiernie przy wieszczu
Mickiewiczu i pilnowat, aby, jak prawdziwy Litwin, date na
niebie po swojemu wypisat, na niebie, dla nas — na globusie
astralnym.

Juz przedtem byto widoczne, ze Mickiewicz postugiwat sie
globusem, gdy przechodzac od Sita, czyli Korony Péinocnej,
napisat ,Nieco wyzej Dawida W 6z“. To ,nieco wyzej* wypada
tylko wedtug globusu, gdy sie wzrok przenosi z Korony Pot-
nocnej na koniec dyszla Wozu Wielkiego. Ale patrzac na niebo
bezposrednio, nie zwracalibySmy uwagi na koniec dyszla, tylko
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na calty Woz Wielki. A wtedy powiedzielibySmy: nieco nizej
i troche z boku.

Sladow swej pracy zatrzeé nie podobna i prawdopodnie Mic-
kiewicz wcale nie chciat ich zacierac.

Wyrazenie ,ksztatt kazdej gwiazdy“ nalezy rozumie¢ ,ka-
zdego gwiazdozbioru®. Juz w greczyznie mieszano ,aster"
(aaxTjp) i ,astron“ (aaTpov), tak samo w tacinie ,Stella* i,astrum* .

Wieczdr soplicowski nie taczyt sie z datg pamietng w zyciu
Mickiewicza. Zresztg takich wieczoréow Mickiewicz miat w pa-
mieci wiecej. Od owego wieczoru do chwili pisania 6smej ksiegi
Pana Tadeusza uptyneto dwadziescia dwa lat. Jeden obraz mogt
byt pomiesza¢ sie z drugim.

Zresztg co innego jest wrazenie poetyckie a co innego $ci-
stos¢ astronomiczna.

Mistrz tej kultury humanistycznej, co Mickiewicz, pisarz
tak wytrawny, twdrca tak wielki i wiedzowiec tak niepospolity,
na pewno korzystat w ksigznicach paryskich z popularnych wtedy
globuséw nieba, a moze i z globuséw prywatnych, gdy w doda-
tku widzimy, ze byt w gwiazdach rozmitowany i wystudjowat
doktadnie ich historje.

Stawmy sobie jeszcze jedno pytanie.

Czy przez opuszczenie jakiego$ szczegdtu Mickiewicz mogt
byt utatwi¢ sobie zadanie?

Bezwarunkowo nie. Zebranie w karczmie szlachty okolicz-
nej i chtopéw mogto sie byto odbyé tylko w niedziele jako
dzienn odpoczynkowy, inaczej bowiem Mickiewicz rzucitby cieh
na obyczajno$é tych ludzi. A gdy sie opisywato niebo soplico-
wskie, trzeba byto co$ i o ksiezycu powiedzie¢, chocby tylko
tyle, ze go nie byto. Stowem epopeja obyczajowa musiata by¢
bogata w szczegoOty a szczegdty musiaty by¢ Sciste, inaczej bo-
wiem jej twdrca uchodzitby za pisarza o ztych obyczajach.

Tak wynosito sie Mickiewicza jako poete, ze sie nie doce-
niato jego umystu, albo, inaczej powiedziawszy, tak sie w nim
widziato natchnionego wieszcza, ze sie nie pytato, czy tez ten

Dawnos¢ a Mickiewicz 14
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wieszcz i prorok, opowiadajac jakie$ zdarzenie, orjentowat sie
w kalendarzu.

Sa to wiec pytania, na ktore nalezato koniecznie da¢ odpo-
wiedz*

Wreszcie Mickiewicz opisuje stynnego komete z roku 1811,
nalezacego do rzedu tych, ktérych warkocze majg oba brzegi
jasniejsze.

Byt to I"ometa pierwszej wielkos$ci i mocy.
Zjawit sie na zachodzie, leciat pétnocy;
Krwawem oleiem z ulgosa na rydwan spoziera.
Jakby chciat zajag¢ puste miejsce Lucypera,
IVarkocz dtugi w tyt rzucit i cze$¢ nieba trzecia
Obwinagt nim, gwiazd k”ocie zagarnat jak siecia
I ciagnie je za sobag, a sam wyzej gtowa
Mierzy, na péinoc, prosto w gwiazde biegunowa.

Kometa ukazat sie w marcu 1811 roku, wiec jeszcze na
kilka miesiecy przed data wieczoru soplicowskiego. Korncem
czerwca zniknat, przechodzac miedzy storicem a ziemig. Naste-
pnie, rozwingwszy wspaniale warkocz, wytaniat sie wieczorem
na zachodzie. Zrazu jednak wida¢ byto tylko warkocz, a potem
wytaniata sie takze gtowa. Warkocz ten, niezwykle Swietny,
miat dtugosci dwanascie do pietnastu miljonéw mil. Gtowa byta
wieksza od stonica a warkocz miat ksztatt stozka, albo raczej flan
szy z wydtuzong szyjag. Kometa kierowat sie ku Wielkiej Nie-
dzwiedzicy, w ktérej zadnich tapach znalazt sie 10 wrzesnia,
a juz 11 pazdziernika dobiegt do konstelacji Smoka nad Boote-
sem czyli Wolarzem. Argelander obliczyt jego droge eliptyczna,
ktérej obieg trwa z gorg 3000 lat. Kometa Swiecit tak poteznie,
ze jeszcze w sierpniu 1812 roku obserwowat go Wisniewski
w Nowo - Czerkasku w odlegtosci szescdziesieciu miljonéw mil,
co nalezy do zjawisk wyjatkowych.

Gdzie kometa znajdowat sie 8 lipca 1811 roku?

Musiatem w tej sprawie zwrdéci¢ sie do zawodowego astro-
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noma, profesora Wtadystawa Dziewulskiego, ktéry nie odméwit
mi swej taskawej pomocy.

0t6z wedtug jego obliczenia potozenie komety dnia 8 lipca
1811 roku byto nastepujgce:

a=8h 36m; 5= 16®53'

to znaczy: diugos¢ komety, liczona na réwniku od punktu wio-
sennego wynosita 129°, a szeroko$¢ potnocna, czyli nad réwni-
kiem, wynosita 16°53\

Zatem kometa znajdowat sie w konstelacji Raka w poblizu
gwiazdy Delta, zwanej Asellus Australis.

W chwili zachodu stonca kometa byt na wysokosci 7°12"nad
horyzontem.

Stonce zachodzito 0 g. 8 m. 17.

Kometa zachodzit 0 g. 9 m. 11.

Pollux zachodzit 0 g. 9 m. 23.

Kastor zachodzit o g. 10 m. 33.

Gdy wiec Pollux o0 g. 9 m. 23 znajdowat sie na horyzon-
cie, gtowa komety juz od 12 minut znajdowata sie pod hory-
zontem. Ale jeszcze nad horyzontem musiat sie znajdowac jej
dtugi i Swietny warkocz, ktory, jak pisze Mickiewicz, zajmowat
trzecig czes¢ nieba, i w dalszej swej czesci rozposcierat sie wa-
chlarzowato (Jedrzejewicz, Kosmografja, str. 31 7 fig. 201). Pra-
wdopodobnie tedy wznosit sie od ziemi ukos$nie wzdtuz eklip-
tyki w catej konstelacji Lwa.

Co do zajmowania przez warkocz komety ,czes$ci nieba trze-
ciej* nalezy przypomnieé, ze pozorna ditugos¢ warkocza komet
siega 60°, 90° a nawet 100°, to znaczy, ze moze zajmowac po-
towe i wiecej widzialnego nieba.

Gdy kometa Halleya ukazat sie w roku 1456, warkocz jego
rozposcierat sie na przestrzeni 60°. Byt okolobiegunowy, to
znaczy, ze nie zachodzit. Diugosz pisze o nim: ,Nie mozna
i 0 tern przemilczeé, ze w $rode po $w. Wicie ukazat sie w kro-
lestwie Polskiem kometa, ktéry wychodzit o zmroku miedzy za-
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chodem a pdinoca, a widzialny byt przez catg noc az do wscho-
du stonca, zwracajgc miotte swoja, czyli czes¢ wyzsza, ku pét-
nocy, gwiazde zas sama ku wschodowi. Gwiazda bowiem po-
suwata sie w kierunku wschodnim. Wielko$¢ jego nie byta nad-
zwyczajna, ale $rednia. Bieg odbyt w ciggu jednego miesigca“
(Dzieta VI, 2 10). Gdy kometa Halleya ukazat sie w roku 1759,
warkocz jego rozposcierat sie tylko na przestrzeni 417

Swietny kometa z roku 1843, ktory sie nagle ukazat w odle-
gtosci 1°23’ od stonca, posiadat warkocz dtugosci pozornej 55°.
Jedrzejewicz pisze, ze warkocz'jego zajmowat czwartg czes¢ nieba
potudniowo-wschodniego.

Warkocz komety z roku 1680 miat dtugosci pozornej 80°.

Warkocz komety z roku 1618 byt jeszcze diuzszy. Wedle
rysunku Cysatusa gtowa komety znajdowata sie okoto gwiazdy
Zeta Bootesa, gdy warkocz siegat gwiazd Jota i Kappa Wielkiej
Niedzwiedzicy (Miiller, Lehrb. d. kosm. Physik, wyd. 2, str. 193
fig. 139), a wiec zajmowat potowe widzialnego nieba.

Niema zatem przesady w opisie Mickiewicza, ze kometa
z roku 1811, nalezacy do najsSwietniejszych, zajmowat trzecig
czes¢ nieba.

Gdy kometa znajduje sie w poblizu storica, jadro jego maleje
a warkocz rosnie. Wieczorem 8 lipca 1811 roku kometa znaj-
dowalt sie wiasnie w poblizu storica, wytaniajac sie z jego pro-
mieni.

Kometa, jak wspomnieliSmy, zauwazony zostat juz w marcu
1811 roku. Do okresu znikniecia, gdy przechodzit miedzy stoni-
cem aziemig, musiat by¢ widzialny na wschodzie, a gdy okres ten
minagt, kometa zjawit sie na zachodzie. Ten moment zbiegat sie
z chronologjg Pana Tadeusza i z intencjg Mickiewicza przyroé-
wnania komety do Napoleona.

Mickiewicz bowiem, méwigc o komecie, wybiega natychmiast
po za date 8 lipca i Swiadomy rzeczy, opisuje droge, ktorg kometa
odbyt, gdy po okresie niewidzialnosci ,zjawit sie na zachodzie*
i ,leciat ku p6tnocy“, mijajac z ukosa Rydwan, czyli W6z Wielki,
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i mierzac ,prosto w gwiazde biegunowg”, ktdrej jednak nie do-
siegng!. Dnia 10 wrzes$nia znalazt sie w zadnich tapach Wiel-
kiej Niedzwiedzicy okoto gwiazdy ¢, a dnia 10 pazdziernika wy-
biegt nad konstelacje Wolarza i znalazt sie na pograniczu Smoka.
Zupetnie tak samo Napoleon ,zjawit sie nazachodzie“ i ,le-

ciat ku potnocy”, mierzac ,prosto w gwiazde biegunowg” dy-
plomatycznego Swiata Europy, jak gdyby chciat zajaé naRydwa-
nie ,puste miejsce Lucypera“ ziemskiego. Ksiega pierwsza Pana
Tadeusza konczy sie ,Rzutem oka na 6wczesny stan polityczny
Litwy i Europy“, a ten ustep zaczyna sie od stow:

Takie byly zabawy, spory w owe lata

Sréd cichej Wsi litewskiej, ~ieni/ reszta $wiata

IVe tzach i toneta, gdy 6w maz, bég Wojny,

Otoczon chmurag putkéw, tysiacem dziat zbrojny.

Woprzagtszy W swoéj rydwan orty ztote obok srebnych.

Od puszcz Libijskich latat do Alpéw podniebnych,

Ciskajac grom po gromie, w Piramidy, w Tabor,

W Marengo, W uIlm, W Austerlitz. Zwyciestwo i Zabér

Biegty przed nim i za nim. Stawa czynéw tylu.

Brzemienna imionami rycerzy, od Nilu

Szta huczac ka pétnocy, az u Niemna brzegow

Odbita sie, jak od skat, od Moskwy szeregow.

Ktére bronity Litwe murami zelaza.
Przed wiesécig dla Rosyi straszna jak zaraza.

Jak Napoleon naziemi, tak kometa ukazat sie naniebie. Tedy:

Z niewymownem przeczuciem caty lud litewski
Pogladat kazdej nocy na ten cud niebieski.
Bioragc ztg Wr6zbe z niego.
Nad cichem Soplicowem, wktorem Sedzia z Robakiem mie-
wali nocami dtugie narady, przewidujgc przyjscie Napoleona, ko-
meta co wieczoru ukazywal sie wyzej i wyzej.

Otrzymalismy tedy odpowiedZ na pytanie, czy obraz nieba
soplicowskiego z ksiezycem wschodzacym i zwielkim kometg jest
rzeczywisty, czy tez urojony, i czy] da sie sprowadzi¢ do Sci-
stej daty, ktéra pozostawataby w zgodzie z datami catego dzieta.
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Odpowiedz wypadta dodatnio. Obraz mickiewiczowski ma
za podstawe niebo z dnia 8 lipca 1811 roku godziny 9-ej minut
23 wieczorem. Scisto$¢ nie tamowata u Mickiewicza natchnienia
a natchnienie $cistosci.

Mozemy tedy odtworzy¢ sobie plastycznie w catosci firma-
ment, rozwieszony owego wieczoru nad Soplicowem.

Ale pamietajmy, ze trudno jest przenies¢ na papier wnetrze
kuli z zachowaniem proporcji wizerunkéw konstelacyjnych. Na
jednym obrazku nie datoby sie tego wogdle zrobi¢ bez wielkich
odchylen od rzeczywistosci.

Wobec tego dajemy trzy obrazki. Na Wiz. 33 mamy wscho-
dnig cze$¢ nieba z rozgateziong Droga Mleczng i wschodzacym
ksiezycem, na Wiz. 34 cze$¢ potudniowg z Waga i Sitem, czyli
Korong Po6tnocng, a na Wiz. 35 cze$¢ zachodnig zWozem Wiel-
kim, gwiazda Biegunowa, Smokiem, z dwiema gwiazdami Bli-
Znigt, Kastorem wyzej a Polluxem na horyzoncie, wreszcie z war-
koczem komety, ktory Sciele sie ukosnie nad ziemig w konstelacji
Lwa *).

*)  Te trzy wizerunki wykonat Marjan \awrzeniecki.
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Niebo wieczoru soplicowskiego.

*Jh.

Cze$¢ potudniowa.



1Viz- 35. Niebo wieczoru soplicowskiego. Cze$¢ zachodnia.
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Dwa razy w swych dzietach poetyckich Mickiewicz wpro-
wadzit do swych poréwnan zapomniany instrument muzyczny,
zwany harmonika szklanng. Na poczatku 6smej ksiegi Pana Ta-
deusza, opisujgc wieczoér letni, powiada:

Na powietrzu owadéw wielki k~g zbiera.

Kreci sie grajac jako harmoniki sfera.

Zas$ w trzeciej czesci Dziaddw w wielkiej Improwizacji Kon-
rada pisze:

Ja mistrz!
Ja mistrz wyciggam dtonie!

Wyciggam az w niebiosa i k™ade me dfonie

Na gwiazdach, jak na szkJannych harmoniki kregach.
To naghym, to ‘wolnym ruchem

Kr_?_ce gwiazdy moim duchem.

Milion “tondw “ptynie; w tonow milionie )
Kazdy ton ja do_b?/’re_m, wiem 0 kazdym tonie.
Zgadzam je, dziele i tacze,

| w tecze i wakordy i w st_rofX placze.
Rozlewam je we dzwiekach i blyskawic wstegach.
Odjatem rece. Wzniostem nad $wiata krawedzie,
+ kf?gl_harmoniki wstrzymaty sie w pedzie.

Sam Spiewam...
Przez pocieranie wilgotnemi palcami brzegu szklanek mozna
z nich wydobywac¢ dzwieki. Istniejg koncertanci, ktérzy sie po-
pisujg taka muzyka. Mozna ich stysze¢ zagranicg na stacjach
kolejowych lub w innych lokalach publicznych.
Na zasadzie tej wiasciwosci naczyn szklannych Irlandczyk
Puckeridge, jak chcg, miat zbudowac pierwszg harmonike szklan-
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ng. Skladata sie z walca i szeregu natozonych nan dzwonéw
szklannych. Franklin ulepszyt harmonike i doprowadzit skale
jej dzwiekéw do dwéch oktaw. Nastepnie wyrabiano harmoniki
z czterema oktawami. Wreszcie zamiast pocierania kloszéw pal-

Wiz. 36. Harmonika szklanna.

cami wilgotnemi zaczeto postugiwac sie smyczkiem. Mickiewicz
pisze jednak o harmonice, z ktérej dobywato sie dzwieki pal-
cami.

Towarzystwo Muzyczne w Warszawie posiada w swych
zbiorach ta)g harmonike. Jest ona rozmiaréw nieduzego biurka
na czterech nozkach (Wiz. 36). Posiada wewnatrz walec z klo-
szami szklannemi réznych barw, aby muzyk orjentowat sig, jak
w klawiaturze fortepianowej (Wiz. 37),

Gdy walec sie obraca, przyktada sie wilgotne palce do klo-
szOw, dobywajac z nich poszczegdlne tony i cate akordy.
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Te klosze wzajem na siebie zachodzace a osadzone na wspol-
nej osi Mickiewicz przyréwnat do sfer planetarnych starozytnej
kosmozofji. Wierzono, ze planety, krazac po swych orbitach
i przecinajac eter, wydajg dzwieki, ktére tworzg razem muzyke

Wiz. 37. Walec z kloszami harmoniki szklanne;j.

sler. Poréwnanie byto tern trafniejsze, ze wedle innych wiar dzwie-
ki pochodzity z samych sfer, czyli kregow planetarnych, i ze krag
kazdy taczono z pewnym dzwiekiem oraz z pewng barwa.

Sréd ksiag Platona i Cycerona, napisanych a urzadzeniwRze-
czypospolitej, znajduja sie ustepy, poswiecone harmoniji sfer.

U Platona Her, syn Armenjosa, opowiada po zmartwych-
wstaniu, co widziat na tamtym $wiecie. U Cycerona po zbudze-
niu sie opowiada Scypio, co mu ukazat duch jego dziada, Scy-
piona Afrykarnskiego.
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Wedle tej ostatniej opowiesci swiat sktada sie z dziewieciu
sfer (p. wyzej str. 63 Wiz. 6). Sfere ostatnia, zewnetrzng, two-
rzy niebo z przytwierdzonemi do niego gwiazdami, ktére sie ra-
zem z niem obracaja, za$ w $rodku sfery pierwszej znajduje sie
ziemia wiecznie nieruchoma. Miedzy temi dwiema skrajnemi sfe-
rami, sferg nieruchomej ziemi i sferg ruchomego nieba, znajduje
sie siedm sfer czyli kregow planetarnych, obracajgcych sie w sto-
sunku do kregu niebieskiego ruchem wstecznym. Z tych siedmiu
sfer pierwszg tworzy krag Saturnowy, drugg zyczliwie wzgledem
ludzi usposobiony Jowisz, trzecig krag czerwonego i straszliwego
Marsa, czwartg krag wtadczego stonca, kréla wszystkich planet,
sfere pigtg Wenera, szostg Merkury. Krag siédmy, najnizszy, na-
lezy do ksiezyca, btyszczacego Swiattem otrzymywanym od storica.

Wnuk uderzony widokiem, ukazanym mu przez dziada, za-
pytat go we $nie, co to za dzwiek styszy, tak stodki i gtos$ny.
Dziad odpowiedziat mu, ze jest to muzyka sfer, pochodzgca od
ciat niebieskich, ktoére znajdujg sie wprawdzie w réznych od sie-
bie odlegtosciach, ale odlegtosci te sg wyrazem pewnego prawi-
dtowego stosunku. Z pedu i obrotu ciat niebieskich réznego od-
dalenia powstajg tony niskie i wysokie. Albowiem ruchy tak po-
tezne nie moga odbywac sie w cichosci, a samo przyrodzenie wy-
maga, aby ciata niebieskie, obracajgce sie na krancach, z jednej
strony wysokie a z drugiej strony niskie wydawaty brzmienia.
Totez Swiat najwyzszy, usiany gwiazdami, wydaje dZzwiek wy-
soki i przenikliwy, gdy dzwiek najnizszego ksiezyca jest niski.
Procz kregu Wenery i Merkurego, rozbrzmiewajacych dzwiekiem
jednakowym, kazda sfera wiasciwym sobie rozbrzmiewa. Liczba
siedm, odpowiadajgca siedmiu kregom planetarnym, jest weztem
wszechrzeczy. Ludzie, ktérzy czy to gtosem wiasnym czy na-
rzedziami muzycznemi nasladowali muzyke sfer, weszli znowu na
droge nieSmiertelnosci, jako i ci, ktérzy wyzszym obdarzeni ge-
njuszem, boskie uprawiali umiejetnosci. Wszelako uszy ludzkie
nie styszg tej muzyki, gdyz zmyst stuchu jest ze wszystkich zmy-
stébw najniedotezniejszy. Tak ludzie mieszkajgcy w poblizu Nilu,
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gdzie szumi kataraktami, od szumu tego ogtuchli. Jako oczy na-
sze patrze¢ nie mogg w stonce, tak uszy nasze znieS¢ nie moga
poteznej muzyki sfer.

Tyle o tern u Cycerona.

Platon w dziesiagtej ksiedze Rzeczypospolitej opisuje osm
sfer planetarnych i podaje ich barwy. Jego Her, syn Armeniosa,
opowiada, ze na kazdym kregu planetarnym siedzi Syrena, wy-
dajac ustawicznie dzwiek jeden, a dZzwieki wszystkich o$miu zle-
waja sie w jeden potezny wspotdzwiek. Syreny, jak wiadomo, sg
ptakami zgtowami kobiecemi (Roscher, Lexikon IV, 605— 638).
Z boku siedzg w szatach biatych, majgc czota uwienczone, trzy
cory Koniecznosci, Mojry, rzymskie Parki, mianowicie Lache-
sis, Kioto i Atropos, ktdére Spiewajg przy tej muzyce sfer. La-
chesis Spiewa pie$n przesztosci, Kioto piesn terazniejszosci, za$
Atropos piesn przysztosci. Od czasu do czasu Kioto wycigga
prawice i dotyka nig kregu skrajnego, by obroét jego miarkowac.
Tak samo Atropos wycigga lewice do kregbw wewnetrznych.
Zas Lachesis podejmuje naprzemian prawice i lewice ku kregom
zewnetrznym i wewnetrznym.

Stworzony przez Platona obraz nalezy niezawodnie do rzedu
najpiekniejszych wizji poetyckich. Tu jest jedno ze zrodet wiel-
kich tradycyj Improwizacji Konrada, bedacego i tym, ktory gra,
i tym zarazem, ktdry Spiewa:

Odjatem rece, wzniostem nad $wiata Jerawedzie
| k~egi haTmoniiei wstrzymaty sie W pedzie.
Sam S$piewam, stysze me $piewy —

Dhugie, pr/ceciggle, jale wichru powiewy.
Przewiewaja ludzkiego rodu cate tonie.

Jeczg zalem, ryczg burza,

I wieki im ghucho wtorza...

On tez ma i skrzydita, jak owe ptaki, znajdujgce sie na kre-
gach planetarnych, i jest zarazem synteza trzech Mojr, trzy czasy
opiewajacych, gdy wota:

I mam je, mam je, mam — tych skrzydet dwoje,
Wystarczg: od zachodu na Wschod je rozszerze.
Lewem o przesztost, prawem o przyszost uderze...
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Lecz gdy Cyceron prawie Platona nasladuje, bardziej blady
dajac obraz, c6z za odskok od obu znajdujemy u Mickiewicza!
Platon jest jak zrédito sakralne, ukryte sréd ciemnych cyprysow,
Mickiewicz jak wezbrana rzeka, ktora w Swiat sie potoczyta,
rwac brzegi i ztobigc sobie gtebokie tozysko.

Plutarch, rozwazajac to, co Platon pisat o muzyce sfer, mnie-
ma, iz wielki filozof przez Syreny rozumiat wasciwie Muzy, kté-
rych pierwotnie byto trzy, potem dziewie¢. Twierdzi, ze o$Smiu
Muzom przypadato o$m sfer planetarnych a dziewiatej sfera ziemi
(Quaest. conv. IX, 6).

Ale jest jeszczcze zrédio inne, ktére Mickiewiczowi bez-
posrednio nie byto znane. Mamy na mysli ksiege Pistis Sophia,
przettomaczong z koptyjskiego na jezyk francuski przez Ameli-
neau. Juz w innym rozdziale wspominaliSmy o niej, zajmujgc sie
zagadnieniami materjalizacji zjaw. Ot6z czytamy tam, ze Jezus
po zmartwychwstaniu przez jedenascie lat wtajemniczat uczniow
w misterjum swej nauki. Na zapytanie, czy wieszczkowie beda
nadal przenikali przyszto$¢ ludzka. Mistrz odpowiada, ze tylko
o tyle, o ile on przez sze$¢ miesiecy nadaje sferze niebieskigj
ruch w lewo, lecz nie, skoro przez nastepne sze$¢ miesiecy
nada jej ruch w prawo. Marja powiada: ,Panie, niezawo-
dnie od tej chwili horoskopisci oraz inkantatorowie nie beda lu-
dziom wiecej zwiastowali, co ich czeka?" Jezus odpowiada: ,Je-
zeli horoskopisci ujrza, ze Przeznaczenie lub Sfera obraca sie na
lewo wedle emanacji pierwotnej, stowa ich sie sprawdzg; ale
prawdy nie dojdg przy obrocie na prawo, albowiem zmienitem
ich wptyw astralny, ich kwadratury, ich trygonalnosci i ich oSm
ksztattow; albowiem dotad wptyw ich byt staty... ale teraz, gdy
je zwracam przez sze$¢ miesiecy na lewo i przez sze$¢ miesiecy
na prawo, ten, kto znajdzie ich liczbe... odgadnie ich wptyw...
ale nie znajacy tego... prawdy nie dojdg* (str. 16— 17).

Amelineau powiada w przypisku, ze nie wie, co znaczg (jak
ttomaczy) ,trzy katy“, ,cztery katy“, a nawet nie wie, dokad
zwr0ci¢ sie po wyjasnienia. Tamczasem wyjasnienie znajduje sie
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U Hipolita (Ref. 1V, 3). Chodzi o horoskopy trygonalne i kwa-
draturowe, ,triangula et quadrata stellarum®, -cpiy*va md Ta te-
Tpay”\va TV aartepwl, stowem o to, czy przez ciata niebieskie,
znajdujace sie w zodjaku, da sie wpisac tréjkat lub kwadrat. Wy-
razenie ,leurs huit formes" wyjasni sie nam, gdy przeczytamy
u Bouche-Leclercq 'a (w L’Astrologie grecque, str. 166) o oSmiu
formach odmian ksiezyca, ktérych tu wyliczaé nie mamy potrzeby.
Wszelako najwazniejsza jest bodaj kwestja obrotu sfery przez
sze$é miesiecy w lewo i przez sze$¢ miesiecy w prawo. Zdaje
sie, iz w sferach gnostycznych uwazano Jezusa za reformatora
pogladoéw astralnych. Zresztg co do zwrotnikéw reforme te prze-
prowadzit Hipparch, gdy punkty kwartalne umiescit na poczatku
znakéw a nie w ich $rodku. A tu wiasnie chodzi o zwrotniki.
Wszystkie planety wzbijajg sie nad réwnik niebieski do swoich
zwrotnikdéw i nastepnie znizajg sie pod réwnik do swoich zwrot-
nikéw drugich. Stonce dziennemi swemi kregami wzbija sie co-
raz wyzej od zimy do lata, zawraca w dot i kregami coraz niz-
szemi dazy od lata do zimy. Przedstawiwszy sobie ten ruch gra-
ficznie i nie pionowo, lecz poziomo, powiedzielibysmy, ze
stonce od zimy do lata posuwa sie w prawo a od lata do zimy
posuwa sie w lewo.

Tym, ktéry wprawia w ruch sfere niebieska, jest wedle
ksiegi Pistis Sophia Jezus.

Istniato u Frygijczykow pojecia niebieskiego Pasterza, ale
nie dlatego Pasterzem nazywangeo, izby, jak czytamy, pasat kozy
i owce, ale dlatego, ze jako 0$ $wiata wszystko w ruch wprawia
(Hipolit, Ref. V, 8).

Gnostycy stosowali to pojecie niewatpliwie takze do Jezusa.
Wedle nich Stowem, Logosem, czyli Jezusem, byt $réd gwia-
zdozbioréw Perseusz, ,pennata axis penetrans utrumque polum
per mediam terram et torquens mundum®, ,skrzydlata oS, prze-
nikajaca oba bieguny przez $rodek ziemi i obracajgca Swiat”
(Hipolit, Ref. 1V, 49).

Tu jest drugie, cho¢ posrednie, zrodto wielkich tradycji Impro-
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wizacji Mickiewicza, ktérego Konrad powiada: ,to nagtym, to
wolnym ruchem krece gwiazdy moim duchem*.

Wyjasnié nalezy, ze ciata niebieskie nie kraza po swych oribi-
tach ruchem jednostajnym. JuzBabilificzycy przyjmowali, ze storice
predzej krazy od 13° Panny do 27° Ryb, niz od 27° Ryb do 13°
Panny (Kugler, Die babylonische Mondrechung, str. 67).

Jest i trzecie wielkie Zrodto, na pewno juz Mickiewiczowi
znane, mianowicie Proroctwo Ezechjelowe, ktére mowi, ze
-duch” pedzi po przestworach Cheruby, peine oczu z przodu
i z tylu, oraz wprawia w ruch ich ,kota“ (I, 12, 20).

Jest dalej i czwarte zrodto tych wielkich tradycji, do kté-
rych w starozytnosci nalezy przytoczona przez nas w innym roz-
dziale a nieznana Mickiewiczowi Liturgja Mitraistyczna, czyli
LApathanatismos*, wzniesienie sie w sfere nieSmiertelnosci, czyli
u nas ,zachwycenie“, gdy wtajemniczeniec tam duchem docho-
dzit, ,gdzie graniczg stwdrca i natura“. Lecz wznoszenie to byto
albo zbozne, jak owego cztowieka u Pawta, zachwyconego az do
~trzeciego nieba“, albo buntownicze, jak onych mezow z ziemi
Szynear, ktérzy zbudowaé chcieli wieze, siegajgcg nieba.

Wzniesienie sie Konrada jest buntownicze. On stawia Bo-
gu zadania a w razie ich niespetnienia grozi. Na wiasnej piersi
pokrwawit piesci, dotad ich przeciwko niebu nie wznoszac. Ale
dzi$ tragedja ojczyzny doprowadza go do rozpaczy.

Zada wiadzy.

Mowi najpierw o tej, ktorg juz posiada.

Ale jakze to jg posiada rzeczywiscie? Jakze chce rzadzié
Swiatem gwiazd, gdy raczej wedle dawnych astrologéw gwiazdy
rzadzity cztowiekiem?

Tak, istotnie panowato przekonanie, ze gwiazdy wywierajg
wpltyw przemozny na losy cztowieka. Ale obok tego istniata
goraca wiara, ze cztowiek doskonaly panuje nad gwiazdami.
W ksiedze Bereszit Rabba (roz. 10) czytamy: ,Jezeli cztowiek
jest godny, zastepy (t. j. gwiazdy) sa mu poddane, jezeli nie,
to on jest im poddany“.
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Jakim sposobem i to zrodto tradycji odemkneto sie dla Mi-
ckiewicza, nie wiemy. Ale ono istniato i istnieje (poréw. Der
Midrasch Bereschit Rabba, ttom. Lic. Dr. Aug. Wuensche
str. 41). ,

Moze w ten sposéb, ze i to zrédto byto pochodne. Bo prze-
ciez w Starym Testamencie dwa miejsca nas uderzaja. Jozue
rozkazat stoncu i ksiezycowi, aby sie zatrzymaty. | zatrzymaty
sie (Jozue X, 12— 13). A to byt wybraniec narodu. Na roz-
kaz lzajasza stonice, padajgce na zegar Ahazowy, cofneto sie po
stopniach o dziesie¢ linji wstecz, przez ktore juz byto przeszio
(Izajasz X X XV 111, 8). A to byt prorok.

Lecz siegnijmy do dalszych wielkich zrédet dawnosci. Kon-

rad powiada:
Czy$ Ty mi dat, czy wzigtem siad i Ty masz — oLb
Bystre, potezne; w chwilach mej sity — V\soleo,
Kiedy na chmur spojrzg szlalai

1 w?dr_owne sl¥sze.ptale|, ]

Zeglujace na ledwie dostrzezonem slerzydle.
Zecheg, i wnet je ofeiem zatrzymam, jale w sidle.
Stado pieSn_zatosng dzwoni. © )
Lecz polei ich nie'puszeze, twdj wiatr ich nie zgoni.

Tu wielkie Zrodto tradycji tylko przez bunt duszy tragicz-
nej zostato nieco przy¢mione. Ale mamy je w Ksiedze Rodzaju
(1 26):

.1 rzekt (Bég): Uczynmy cztowieka na wyobrazenie i po-
dobienstwo nasze, a niech przetozony bedzie rybom morskim,
i ptactwu powietrznemu, i wszystkiej ziemi® ...

Tak.

Bog dat cztowiekowi wiadze nad wszelakiem stworzeniem.
Ale z jednym zasadniczym wyjatkiem. Nie dat cztowiekowi
wiadzy nad — cztowiekiem.

Tu wielka tradycja milczy.

O jakaz to wiadze chodzi?

0 wiadze nad duszg blizniego.

1 wiasnie Konrad, chcacy swoj nardd ,dzwignaé, uszczesli-
wic“, tej whadzy szuka. Szuka sposobu na ludzi.

Dawno$¢ a Mickiewicz 15
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7?] whadze, letorg mam nad przyrodzeniem.

Chce wywrze¢ na ludzkie dusze, o

] Jak ptaki ijak gwiazdy rzadze mem skinieniem.
Tak bliznich rozrzadzal musze.
Nie bronig — bron broi odbije.
Nie piesniami — dtugo rosng, «
Nie nauka — predko mie.,
Nie cudami — to zbyt gtosno. )
Chee czuciem rzadzié, ktore jest we mnie,
Rzadzi¢ jak Ty wszystkiemi zawsze i tajemnie:
Co 1a_ zecheg, niech wnet zgadng,
Speknia, tern sie uszczeSliwia,

A jezeli sie sprzeciwia.

Niechaj cierpig i przepadna.

Ach, beda cierpiec¢ i przepadaé, ale ,rzadu dusz“ nie uznaja,
tak, nie uznajg nigdyl

Juz chylgc sie na krawedZ rozpaczy, ktéra pod nim zieje,
Konrad wota do Stwércy:

Niech ludzie beda dla mnie jak mysli i stowa,
Z ktorych, gdy zechce, piesni wigze sie budowa...

Ale przeciwko temu podnidstby sie protest powszechny.
Ludzie nie zrzekng sie nigdy swej tak niedoskonatej, ale prze-
ciez wolnej woli. Nawet Bog zostawit im wolno$¢ wyboru mie-
dzy niebem a piekiem.

Piesni chca, uniesieh od swoich wieszczéw.

~Wam piesni, ludzkie oczy, uszy niepotrzebne“, twierdzi
Konrad,

.Depce was wszyscy poeci.. ktorych wielbit Swiat szero-
ki... z catg pochwat muzyka i wiencéw ozdobg", twierdzi w dal-
szym ciggu.

Przeciez tej wladzy nie zada dla siebie. Btaga rozpaczliwie:

Zaklinam, daj mi wkadze: —jedna czes¢ jej licha.
Cze$ tego, co na ziemi osiggneta pycha,
Z 1q jedng czastka ilez jabym szczescia stworzyh!

SzczesScia, czy — nieszczescia? Bo jednak wtedy cztowiek
wiadany bytby tylko inspirowanem narzedziem wiadajacego.

Tedy Bog — mmilczy.



TRADYCJE IMPROWIZACII 227

Milczysz, milczysz! wiem teraz, jam Cie teraz zbadat.
Zrozumiadem, c0$ Ty jest i ja_tfeg Ty whadat.
K¥amca, febo Ciebie nazwat mitoscia,

Ty jestes tylko madroscia...

Ale milczenie trwa. Konrad, juz bliski obtedu, zapomnia-
wszy o wszystkich tradycjach, nawet i o tej, ktéra w Ogroéjcu
rozbrzmiewa: ,non mea voluntas, sed tua fiat*, gdy temu, ktéry
tak sie modlit, krwawy pot z czota Sciekat — tak, ten obigkany
Konrad jeszcze wota:

Milczysz; — wszakze$ z Szatanem walczyt osobiscie?
Wyzywam Cie uroczyscie!

Tego jednego Konrad nie wiedziat, lub o tern w swem sza-
lenstwie zapomniat, ze znakiem Boga zywego i nieprzemijajacego
byto MILCZENIE, (poréw. A. Dieterich, Eine Mithras-
liturgie, str, 6— 7, 64).

A takze nie wiedziat, lub nie pamietal, ze czyniono wize-
runki postaci, trzymajacych palec na ustach, i ze to byly wize-
runki bostwa Stowa, Logosu (p. A. Moret, Mysteres egyptiens,
wizerunki miedzy str. 120— 121; Dieterich j. w. str. 42).

To tez z tego niestychanego wzniesienia, znanego ludziom
drtia powszedniego tylko z wieSci o wtajemniczencach, Konrad
spada:

Przepas¢ — tysigc lat — pusto —
/ byka taka przepas¢ bez dna i bez granic?
Ni¢ wiedziatem — a byla.

Cztowiek genjalny, zamkniety w swej pracowni, posiada
wiadze imperatywng nad przyrodzeniem. Wrywszy sie ,w ksiegi,
w metal, w trupie ciato”, ,znajdzie trucizne, proch, pare“, wprze-
gnie piorun do swego rydwanu, rozkaze iskrze elektrycznej, by
niosta mysl jego za oceany, pusciwszy w ruch wirowy $migto la-
tawca, niby miecz archaniota, postawi zuchwale noge na powie-
trzu. Wiec maswojeBRACHIUM APOLLINEUM . Wszelako
rzadzi¢ ludzmi moze tylko BRACHIUM SAECULARE albo
MILITARE. Genjusz wieszczy, ktéry patrzy na ojczyzne powa-
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long ,jak syn na ojca wplecionego w koto“, bedzie tylko czut
~cierpienia narodu, jak matka czuje w tonie béle swego ptodu“,
ale daremnie pocznie wota¢ do Boga: ,daj mi rzad dusz“. Al-
bowiem ludzie, gdy Bdg zeszedt do nich na ziemie pod postacia
syna ciesli a nie syna potegi ziemskiej, nawet jego umieli rozpiaé
na krzyzu...

.Czuciem rzadzié“ roéwnatoby sie wedle poje¢ naukowych
rzadzi¢ jak hypnotyzer hypnotyzowanymi. Byta to my$l szalona
wieznia, ktéry widziat, iz wiadzy autokratycznej najazdu naréd
nie moze sie przeciwstawi¢ jako jednostka wielka, jedng ozy-
wiona mysla, gdyz organizacja jego panstwowa zostata rozbita.

W takich razach przychodzi inny genjusz, czy ,przez wiel-
kie cnoty“, czy ,przez wielkie zbrodnie“, taki, co ,z pastuszego
kija rzezbi berto Swiatu“, a ,skinieniem oka stare trony wali“,
inny — albo inni — czterdzieSci cztery...

Takich wyczuwa Ksiadz Piotr, on, ktéremu ,przeor tak nie
sprzyja“, on, ktéry miarkuje, ze wobec Boga jest ,prochem i ni-
czem“ ale gdy te swojg nico$¢ wyznat, on, proch, bedzie z Pa-
nem gadat...

On, cichy i pokorny, zrozumiat, ze narod musi dazy¢ do odzy-
skania swego BRACHIUM SAECULARE alboMILITARE.

| dlatego Mickiewicz, syn najwiekszych tradycji, ktory to
wszystko przemyslat i w ogniach uczucia przetrawit, kazat potem
pielgrzymom polskim modli¢ sie litanijnie:

O wojne powszechng za Wolno$é Ludow
Prosimy Cie, Panie.

O bronn i orty narodowe
Prosimy Cig, Panie...
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