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JOZEF MARJA HOENE-WRONSKI
1778—1853



OD TLOMACZ i

Gdyby dla kogo$, kto juz jest okrzesany, wysytanego na
wyspe bezludna, poruczono mi wybrac dwie tylko ksigzki —
nie takie, ktoreby stuzyly dla jego rozrywki, lecz takie, kto-
reby miaty stanowi¢ o jego prawdziwem oswieceniu co do
celu cztowieka na ziemi, o jego prawdziwem zbawieniu, dat-
bym mu niewatpliwie, naprzdd, malg ksigzeczke Nowego
Testamentu, gtdwnie Ewangelje i Listy, i, nastepnie, niniej-
szy List do Papiezy o naglacej potrzebie obecnej spetnienia
religji.

Pierwsza ksigzka, objawieniowo i dogmatycznie, databy
mu, oczywiscie, to wszystko, co do zbawienia cztowieka po-
trzebne; databy mu prawde, droge i zycie; prawde,
jako zgodno$¢ jego samorzutnego uczucia z samg istotg zy-
cia; droge, jako wyptywajacy z tego kierunek postepowa-
nia moralnego, dla osiggniecia tej istoty zycia; zycie, jako
dech, by tak rzec, samej tej istoty, towarzyszacy wierze czto-
wieka. Stowem e— to wszystko, co, objete wiarg cztowieka,
ma stuzyé do celu jego zbawienia, jego istotnej rzeczy-
wistosci.

Druga ksigzka, filozoficznie, bytaby cudownem pogoto-
wiem i zabezpieczeniem cztowieka od utraty, od wyczerpa-
nia sie, koniecznego niejako w rozwoju swym samoistnym,
wiary religijnej, — pomnozeniem bezcennem tej wiary przez
pewnos¢ rozumu. Bylaby wiec spetnieniem ostatecznem tej
religji przez rozum istotny cztowieka — w mys$| zapowiedzi
samego jej iistanowcy, Chrystusa.

I pomoc tej ksigzki jedynej bytaby niezbedna.
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Albowiem, aczkolwiek prawda absolutna wyziera wsze-
dy z kart Ewangelij i dla rozumu czlowieka, stabe wadze
cztowieka, z utratg wiary, nie moga jej zgota pochwycic.
Potrzebny wiec im przewodnik, $wiatly, najSwiatlejszy, kt6-
ryby znoéw cziowieka, przez ciemno$¢ jego watpienia, pro-
wadzit do Boga, do Chrystusa; ktéryby znéw go, w tern jego
zbtgkaniu owczem, wedle stbw samego Wronskiego, jak
wierny pies Chrystusowy, nawrocit do zagrody Kosciota.

Nieoszacowane to zadanie, jedyne dotychczas na $wiccie
W znaczeniu pewnosci absolutnej, spetnia ta ksigzka Wron-
skiego. Jest to najcenniejsze, rzec mozna, moralnie dzieto
Wronskiego, o nieogarnionej wrecz wadze dobrodziejskiej
najwyzszego genjuszu ludzkiego.

Gdyby Wronski nic innego, précz tej Filozofji retigji, nic
napisat, juz zjednatby sobie prawa do chwaly wiecznej na
ziemi! Niestety, choC rzecz ta tak prosta, najprostsza z dziet
Wronskiego dla zabiegu mysli cztowieka, obawiam sie, by,
wihasnie ogromem swej prostoty i budowy genjalnej, nie za-
stonita sie dzi$ jeszcze dla czczej umystowosci ludzkiej.

Daje ta Fitizofja religijna, po raz pierwszy i ostateczny,
okreslenia istotne cech Starego i Nowego Zakonu. Ustala
ich stosunek, ustanawia o$ wielka planety religijnej Nowe-
go Zakonu, calej jego ruchomosci, ukrytg dotychczas dia
umystu ludzkiego, w rozmowie wyrocznej Jezusa z Nikode-
mem; wyjasnia zawarty w tej rozmowie najwazniejszy dog-
mat stworzenia sie cztowieka (,,oportet uos
denuo nasci“) dla osiggniecia nieSmiertelnosci; dogmat, sta-
nowigcy o catej celowosci retigji Chrystusa, o catej celo-
wosci rozumu (Stowa) cztowieka na ziemi.

Przez to wyjasnienie, retigja chrzescijanska otrzymuje
stanowisko niezmienne na ziemi — nie luZzng dgznos¢ prze-
czuciowa, jaka byta do dzis w ujeciu ludzkiem, lecz okreSle-
nie Sciste, absolutne, wielkiej sprawy zatozonego przez nig
zycia wiecznego.

I okreSlenie to pozytywne, dotyczace stanu retigji i ko-
niecznego dzi$ jej spetnienia przez rozum, otrzymuje Wron-
ski catkiem a priori, z doktryny swej absolutnej, na-
stepnie tylko, catlkiem a posteriori, wyprowadza je
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2 samej litery Pisma Swietego. Zgodno$¢ stad otrzymana
Objawienia z wywodami niezaleznemi Filozofji absolutnej,
daje odtad religji, z catkowitg rekojmia, spetnienie jej osta-
teczne, pewnos¢ jej niewzruszonej i ustalenie niezmienne na
ziemi.

Ale dos¢! Niech wielkg prawde mowi sama ta ksigzka!
Tutaj jedynie, by zawarowa¢ Wronskiego od poscigu tych
wszystkich (gdyz i tacy sie znajda!), ktérzyby chcieli oskar-
za¢ go o nieprawiernos¢ wzgledem Kosciota, i by zamkngc
im nazawsze usta, przytaczam pare cytat z takiego autoryte-
tu koscielnego, jakim jest Encyklopedja Koscielna (1913,
Ptock, wydana przez ks. Michata Nowodworskiego), gdzie,
w bardzo obszernym i gruntownym artykule uczonego i bar-
dzo Swiattego ks. Al. Dabrowskiego, 6wczesnego prof. Akad.
duch. w Petersburgu, o Wronskim (Tom XXXII, str. 301—
330), wyrazona jest, miedzy innemi, taka opinja w stosunku
wyraznym do niniejszej ksigzki. Cytuje dostownie:

a) ,Zdaniem Wronskiego, dogmat niczem nie jest, jeno
problematem religijnym. W tern, ze on jest objawiony przez
Boga, zawiera sie taska Boza, rozwiazanie za$ racjonalne
tego problematu nalezy do ludzkosci i bedzie stanowito jej
zastuge. Analogiczne poglagdy na istote
dogmatu zaczynaja dzi$§ coraz wyraz-
niej kietkowaé¢ we wspodtczesnej teolo-
gicznej literaturze katolickiej*“ (str. 321).

b) ,Poglad Wronskiego na cztowieka,
jako dopetniacza dzieta Bozego na zie-
mi, jako na zywy obraz Boga-Stworcy, jako na Bozego
wspotpracownika, zdaniem naszem, zastuguje na
szczeg06lng wuwage, zwtaszcza w dobie
obecnej*“ (str. 321).

c) ,,Aby Wronskiego oceni¢ wszechstronnie, nalezy go
pozna¢ wszechstronnie. Oceniajac go za$ na podstawie po-
jedynczycli jego dziet, mozna sie pomyli¢ i dojs¢ do rezul-
tatow zupetnie niedoktadnych, juz to uznajac go, jako racjo-
naliste chrzescijanskiego, juz to — jako gnostyka, juz to —
jako mistyka, juz to — jako filozofa, juz to — jako facho-
wego uczonego, it d., gdy tymczasem w rzeczywistosci
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Wronski byt czem$ niezréwnanie wy z
szem ponad wszystko a mianowicie, fi-
lozofem chrzed$cijanskim o niezmiernie
szerokich poglagdach, ktore mu daty mozno$c
uja¢ w jednej olbrzymiej syntezie cato$¢ wiedzy ludzkiej.
Za pomocg tych pogladow, jakby skrzydet, Wronski wzbit
sie w takie niedostepne wyzyn}' abstrakcji, ze stamtad, dla
jego oka duchowego, znikly wszelkie sprzecznosci“ (str. 329).

Taka jest opinja praworzadna Kosciota, pieczecig Cen-
zury koscielnej zatwierdzona, o Wronskim i jego ksigzce ni-
niejszej, ktorg, dla uczczenia 150-tej rocznicy urodzin i 75-tej
rocznicy zgonu tego najwiekszego o$wieciciela ludzkosci,
wydaje dzi$ Instytut Mesjaniczny imienia Hoene-Wronskie-
go w Warszawie.

A teraz — idZ, ksigzko, miedzy ludzi, i czyh im dobrze!

J. J.

Nota. Przecinkowanie w tej ksigzce zachowaliSmy przewaznie
wedtug zasady stuchowo-logicznej Wroniskiego, gdzie wyodrebnia sie,
w kazdem zdaniu, od pnia rzeczy to wszystko, co stanowi skladowe
jego czesci.

Pierwszy przektad Lisia do Papiezy Leonarda Niedzwieckiego, dzi$
juz stanowiagcy rzadkos$¢ bibljoteczng, ukazat sie w 1891, w Paryzu
(Bibljoteka polska).



LIST DO PAPIEZY

o NAGLACEJ POTRZEBIE OBECNEJ]

SPEENIENIA RELIGII

List, skierowany 14 Czerwca, w dniu otwarcia Conclave, do
przysztego Papieza, nastepcy Grzegorza XVI-go.

Najswigtobliwszy Ojcze |

Ktokolwiek jeste$, przeSwietny pratacie, ktdrego Duch
Swiety, w dniu tym uroczystym wezwania jego przez
Ksigzat Kosciota, przeznacza na stolice papieskag katolicko-
§ci, przyjmij tu zgbéry moj hold korny, i potwierdZ, bia-
gam Ciebie, przeczucie pobozne, jakiego doznaje, dzi§ wia-
$nie, co do przysztosci stawetnej naszej Swietej religji, czu-
jac sie przejetym ideg, ze Opatrzno$¢ przygotowata zda sie
te przysztos¢ stanowcza na czas Twego najwyzszego sterow-
nictwa apostolskiego Kosciota Jezusa-Chrystusa. To oto
W rzeczy samej przeczucie pobozne skiania mnie dzisiaj do
skierowania do Waszej Swiatobliwosci, jako do wiasciwego
przeznaczenia, pisma, ktore juz w r, 1827, miatem skierowac
do jednego z Twoich dostojnych poprzednikéw, Leo-
na Xll-go, lecz czego uskutecznienie okolicznosci polityczne
podoéwczas zmusity mnie odtozy¢ do chwili przyjazniejszej.

List do Papiezy — 1



Obyz to przeczucie byto prawdziwem natchnieniem Bo-
zem, jezeli korno$¢ moja pozwala mi podjaé takie zyczenie,
i oby$ Ty wowczas, Najswigtobliwszy Ojcze, byt tym z Pa-
piezy, ktérego Bég przeznaczyt do tego koncowego i zwy-
cieskiego speinienia religji!

Pozostaje z najgtebszym szacunkiem

WASZEJ SWIATOBLIWOSCI

najnizszym, najuleglejszym
i najpoddanszym stuga

Hoene- Wronski.

Nota. — Podajemy tutaj ten list, przeznaczony dla Leo-
na Xll, tak jak zostat on napisany w r. 1827, i tak jak
w tym czasie byt on znany znakomitemu duchownemu,
wowczas ksiedzu Fayet’owi, dzisiaj biskupowi orleanskie-
mu. W owym czasie, nie wydaliSmy jeszcze zadnego z dziet,
dotyczacych filozofji absolutnej, ktéra, przez taczno$é, ja-
kg zaktada pomiedzy religjg i filozofjg, ustanawia MESJA-
NIZM, to jest, doktryne, majacg za przedmiot gtdwny zi-
szczenie celow absolutnych cztowieka, przyobiecanych przez
Mesjasza. Totez, w Liscie tym do Leona XIllI, ograniczylisSmy
sie do oznajmienia nowej doktryny pod zwykiem mianem
FILOZOFJI ABSOLUTNEJ; albowiem, stowa MESJANIZM
nie nalezato jeszcze wygtasza¢, gdyz dzieta, ktore dzi$
uprawniajg wznioste to wj”*mianowanie, nie ukazaty sie je-
szcze nadwczas. Wszelako, dziela te, a zwlaszcza wznioste
ich wyniki, sg tam wygloszone pozytywnie; i otrzymuje
sie tedy rekojmie obietnic naszych przez obecne wytworze-
nie rzeczywiste dziet, o ktérych mowa, a zwiaszcza ich wy-
nikéw, tak stanowczych dla ziszczenia przeznaczen abso-
lutnych cziowieka.

Do listu tego, przeznaczonego dla Leona Xll, miato by¢
dofaczone, w formie tablic, rozwiniecie sie historyczne ludz-
kosci, stanowigce FILOZOFJE HISTORJI, tak jak wytwo-



rzyliSmy te filozofje specjalng w r. 1840, w drugim tomie
Mesjanizmu, mianowicie, w Metapolityce mesjanicznej, i tak
jak ja stresciliSmy wowczas w tablicy oddzielnej i ogol-
nej. Bezuzyteczna wiec odtwarza¢ tu te filozofje historji,
tein bardziej ze, w pierwszych tablicach, w tych, ktére zo-
staty dotgczone do Listu do Leona XIlI, potrzeba byto, by
nie pozostawia¢ nic dowolnosci, iS¢ za porzadkiem chrono-
logicznjmi, jako ze PRAWO STWORZENIA, a przeto me-
toda genetyczna, ktdéra jest metoda naczelng catej naszej
filozofji absolutnej, metoda, z ktérej pomoca wiasnie mogli-
Smy odstonié prawdziwg te filozofje historji, nie byta je-
szcze Avytworzona wowczas przez mesjanizm. Wszelako, by
uzupetni¢ te filozofje historji, przynajmniej dla faktow,
oznajmionych w tablicach, o ktérych mowa, nalezy dota-
czy¢ do nich cechy odrebne réznych okreséw historycznych”
tak jak sg one teraz wyprowadzone metodycznie w Pro-
dromie i w Prolegomenach do Mesjanizmu, a zwlaszcza
w Metapolityce mesjanicznej, gdzie filozofja ta absolutna
historji zostata wytworzona ostatecznie.

List, napisany w Styczniu i827 i przeznaczony dla Papieza
I"eona XIllI-go.

MTAMN n«n

(TOC-TO PRAWO)
Najswigtobliwszy Ojcze!

asz przed sobg, we wszystkich rozgatezieniach, po-
M stepy rozwoju ludzkosci. — W ten oto sposéb czio-

wiek szukatl i szuka jeszcze ziszczenia swych wzniostych
przeznaczen, i w ten oto sposéb istotnie ziemia kroczy ku
celowi swego istnienia; albowiem, kresem stworzenia nie
moze by¢ nic innego, jak spetnienie sie samorzutne isto-
ty rozumnej. Co wieksza, nagltem jest mi odstoni¢ Waszej
Swiatobliwosci, iz, aby odpowiedzie¢ szczytnemu swemu
powotaniu, cztowiek musi, przez sie, odkry¢ prawde abso-



lutng, i pozna¢ w ten sposéb istote Stwbrcy, izby zdoby¢
wiadze nieskonczong stworzenia sie whasnego, t. j., nieSmier-
telnoSci, ktérej nie moze osiggna¢ zadnym innym sposobem.

Wielki ten i powazny cel stworzenia, dar ten niewystow-
ny i jedyny godny dzieta Boga, sam jeden teZz moze upraw-
ni¢ to wszystko, co jest waznego i Swietego w czynno$ciach
ludzkich. Tak oto, dociekania naukowe maja cene rzeczywi-
stg o tyle tylko, o ile moga prowadzi¢ do odkrycia prawdy
absolutnej, i moralno$¢ otrzymuje swa godnos$¢ dlatego tyl-
ko, ze jest jedynym warunkiem tadu spotecznego, przy kté-
rym to odkrycie stanowcze jest mozliwe. Ztagd wiasnie po-
chodzi, ze sktaniamy sie przed $wigtnicg nauk, ze szanuje-
my wiadze polityczng, ustanowiong dla rekojmi zewnetrz-
nej moralnosci, i ze pochylani}” sie tak gleboko przed re-
ligja, ktéra, w prawdziwem swem ustanowieniu Bozem, sta-
rajagc sie zisci¢ na ziemi Krolestwo Boze, nie ma i nie moze
mie¢ innego celu, jak cel Boga samego, t. j., spetnienie samo-
rzutne cziowieka przez wiasne odkrycie tego, co jest ab-
solutnem, izby uwolni¢ go od panowania zfa, i prowadzi¢
go ku niesmiertelnosci, ktorg da¢ mu moze jedynie to od-
krycie.

Te oto réwniez wzgledy wysokie usprawiedliwiajg, w mo-
ich oczach, $miato$¢, powzieta przezemnie, przedstawienia
Tobie, Najswigtobliwszy Ojcze, tego postepowego pochodu
rodzaju ludzkiego, przez ktory, zblizajac sie ciggle do praw-
dy, dopetnit on woli Stwoércy. — Przedmiotem gtéwnym, jaki
sobie zamierzam, jest okazanie, jak, przez rozwdj kolejny
tego ogromu prac, pozornie tak beztadnych, cziowiek szedt
bardzo systematycznie ku swemu wielkiemu celowi, ku od-
kryciu prawdy niewarunkowej, ktére FILOZOFIA ABSO-
LUTNA, umieszczona na kresie tych postepéw, winna uiscié
nareszcie. Postrzegamy w ten sposéb nowe i wielkie dobro-
dziejstwo Opatrznosci, widzac, ze wysitki te mnozne ludzi
oSwieconych wszystkich wiekow, wysitki, ktore uwazano
jako tylez zbtgkan umystu ludzkiego, byty czeSciami catku-
jacemi postepéw rozumu, a przeto koniecznemi do spetnie-
nia naszych przeznaczen, doprowadzity one bowiem, we
wznoszeniu sie swem postepowem, przez wszystkie punkty
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ogladéw, z jakich prawda moze by¢ ogarniana, do punktu
widzenia absolutnego, z ktérego wreszcie to odkrycie stato
sie mozliwem.

Co do tego odkrycia ostatecznego prawdy niewarunkowej,
nie mowiac tu nic o jego czasie, ogranicze sie, by wycechowac
filozofje absolutng, ktdrej jest ona przedmiotem, do podania
XXI problematéw, jakie w postannictwie swem ma ona roz-
wigza¢, a jakich przedmioty odno$ne stanowig widocznie
warunki zasadnicze samej tej PRAWDY ABSOLUTNEJ;
problematy, ktére osSmielam sie dotgczy¢é do tego listu, by
stuzyly za posade tego wszystkiego, co winienem oznajmié
Waszej Swiatobliwosci (*). — Mniemam, ze te warunki, ce-
chujace prawde absolutng, ktére, po raz pierwszy, wykre-
$lajg wreszcie istote samg filozofji, sa dosy¢ wielkiej wagi,
by zaja¢ zywo, w tym momencie tak krytycznym dla tadu
spotecznego, nietylko ludzi painstwowych, ale zwiaszcza i stu-
zebnikow religji.

Niezaprzeczalnem jest, w rzeczy samej, ze, w daznosci
obecnej mas spornych ludzkosci, Swiat cywilizowany jest
zagrozony ruing nieuchronng. Miatem pierwszy te smutng
wygrang oznajmienia, juz w 1818, w dzietku, zatytutowanem
Sfinks, zasad pozytywnych tej ANTYNOMJI SPOLECZNE],
wynikajacej z zasad sprzecznych samego rozumu, pod wa-
runkami doczesnemi, pod jakiemi cztowiek moze go spra-
wowac na tym Swiecie (**). Mozna byto pozna¢ wowczas zro-
dto, postepy i kres fatalny tej sprzecznosci koniecznej w ro-
zumie cztowieka, a przeto i prawa zgubne, za ktéremi idg
niewstrzymanie stronnictwa wrogie, jakie sie utwarzajg w ten
sposob w ludzkosci. — Kto tedy, zgtebiajgc takie zasady, byt-
by tak nieroztropny, by chciat hamowaé to przeciwienstwo
konieczne, stanowigce dzieto Stworcy w widoku przeznaczen
cztowieka? | ktoby zwiaszcza mogt wowcezas oszukiwaé sam
siebie, izby az mniemat, ze zna te przeznaczenia wysokie? —

{* Te XXI problematéw filozofji absolutnej sa teraz wytworzone
w Prolegomenach do Mesjanizmu (przekt. polski, Tom 1, str. 58-71).
(**) Te zasady antynomji spotecznej sg teraz wyprowadzone w Pro-
dromie Mesjanizmu i w wiekszosci dziel mesjanicznych pdézniejszych.



Wedtug warunkdw, cechujacych prawde, ktére pozwolitem
sobie oznajmi¢ tutaj, oczywistem jest, ze jedna tylko filozo-
fja absolutna, jesli sie kiedy ukaze, bedzie mogta o$wieci¢
ludzkos¢ co do tego stanu krytycznego jej pedu obecnego.

zbj" daé, zarazem, i dowod pozytywny i przyktad uderza-

jacy niebezpiecznych zboczen dwéch stronnictw, ktore,
wskutek takich zasad, skladajg Swiat cywilizowany” winie-
nem btaga¢ Wasza Swiatobliwo$¢, by zatrzymata swéj wzrok
na dwoch wygasnieciach kolejnych filozofji, tak jak sg one
wyprowadzone w tablicach tu dolgczonych. Zobaczy tam,
naprzdd, ze po tryumfie chrze$cijafistwa, w trzecim okresie
historycznym, stronnictwo, idgce tylko za gtosem uczucia,
odepchneto wszelka wiedze i rozwineto w ten sposéb na zie-
mi okropne barbarzynstwo, ktére, pomimo chwaty religji,
btyszczacej wowczas najwyzszym swym blaskiem, jest tak
mocno sprzeczne z prawdziwemi przeznaczeniami istot ro-
zumnych, iz bytoby bluZznierstwem uwaza¢ ten stan ludzko-
ci za bedacy celem Boga w stworzeniu cztowieka. Zobaczy
tam, nastepnie, ze po tryumfie idej wolnosciowych, przy konh-
cu czwartego okresu historycznego, stronnictwo przeciwne,
idace tylko za gtosem poznania albo rozumu doczesnego, ode-
pchneto wszelkie uczucie religijne i rozwingto w ten sposadb,
u progu nieszczesnej rewolucji francuskiej, straszne naduzy-
cie cywilizacji, ktére, z kolei, pomimo chwaty nauk, bty-
szczacej wowczas najwyzszym swym blaskiem, jest znowu
tak sprzeczne z prawdziwemi przeznaczeniami cztowieka, iz
bytoby znieprawieniem uwaza¢ je za cel istnienia istot ro-
zumnych.

6z tedy? Wrécimy dzisiaj do dawnego barbarzynstwa

pierwszych wiekdw chrzescijanstwa, by przejs¢ znowu
nastepnie po raz wtory do wspdiczesnego naduzycia nauk
i cywilizacji? |, dajac sie w ten sposéb buja¢ nieustannie,
mielizbySmy przez to spetni¢ nasze przeznaczenia na zie-
mi? — Albo raczej, miatzeby to koniec $wiata nadejs¢ ry-
chle, jak wierzg w to niektorzy ludzie uczciwi, ktérzy czu-
ja odraze do rozpoczynania tej igry okrutnej?
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Nie, bez watpienia; ani jedna, ani druga z tych postaci
dzieta Bozego nie bytaby chwalebna dla Stwoércy; albowiem,
tak z jednej, jak i z drugiej z tych postaci, wynikatby tylko
zby owoc stworzenia. — Twe Swiatta osobiste, Najswigtobliw-
szy Ojcze, pozwalajg mi rzec tutaj, w przedujeciu do filozo-
fji absolutnej, ze jeden jest dzi$ tylko sposdb wyciggniecia
ludzi z przerazajacej tej gmatwaniny, i do spetnienia w ten
spos6b widokdéw Stwércy. Sposobem tym, bardzo prostym,
jak wszyscy sie na to zgodza napewno, jest ODKRYCIE
PRAWDY.

szelki inny spos6b zbawienia rodzaju ludzkiego od
grozacej mu ruiny bytby obecnie bez zadnej sku-
tecznosci. — W rzeczy samej, byloby to préznem, gdyby
chciano dzisiaj, Srodkami znanemi, zgotowac tryumf wylgcz-
ny WIERZENIU religijnemu, a, zniem, fadowi politycznemu,
ZALEZNEMU OD BOSTWA; i bytoby to zaréwno préznem,
gdyby chciano, srodkami znanemi, zgotowa¢ na nowo tryumf
wytgczny' NIEDOWIARSTWU religijnemu, a, z niem, i ta-
dowi politycznemu, ZALEZNEMU TYLKO OD LUDZKO-
SCI. Prawie cato$¢ $wiata cywilizowanego wymaga dzi$
PEWNOSCI zamiast WIERZENIA; i naodwrét, ta sama
wiekszos¢ Swiata cywilizowanego poczyna juz domagaé sie
ZASAD ABSOLUTNYCH zamiast zwyklych FAKTOW MA-
TERJALNYCIi $wiata fizycznego. Taka jest dzisiaj uprawa
umystowa rodzaju ludzkiego; i uprawe te winien on wiasnie,
naprzéd, religji, ktora wskazata cztowiekowi nieSmiertelnos¢,
jako kres jego spetnienia, i, nastepnie, naukom, ktore zisci-
ty pierw’szy ten stopien takiego spetnienia ostatecznego.
Nalezatoby tedy cofnaC caty rodzaj ludzki, by straci¢ go
ze szczebla obecnego jego kultury do jego pierwotnego nie-
okrzesania. Ale, byloby to, zarazem, i bezuzyteczne, i niemoz-
linve. — Bytoby to bezuzyteczne, powiadam, albowiem, gdyby
nawet sie doszto do pograzenia ludzkosci w jej pierwsze nie-
okrzesanie, gdzie WIERZENIE religijne, bez zadnej PEW-
NOSCI, bytoby wystarczajagcem dla daznosci ograniczonej
rozumu nieuprawnego, wysztaby ona z tego stanu, wdasniff
za pomocg naszej Swietej religji, jak to juz raz uczynita, by



dojs¢ do swej kultury obecnej. |, co trzeba dobrze zauwazy¢,
ludzko$¢ wysztaby wdwczas z tego nowego dzieciectwa przez
wszystkie szczeble, przez ktore, jak to wskazujg tablice tu
dotgczone, doszta juz po raz pierwszy do punktu, gdzie dzi$
sie znajduje. Jest to porzadek nieodmienny Bozy, i, zaiste.
Wasza Swigtobliwo$é jest zbyt bogobojna i zbyt o$wiecona,
by nie przewidywac, ze, jezeli tak jest istotnie, niemasz zgota
potegi, ktdra mogtaby zniszczy¢ lub przynajmniej skrzywic
ten wieczny porzadek. — Ale, powiadam nadto, powr6t ten
do nieokrzesania pierwotnego rodzaju ludzkiego bytby dzi$
nawet niemozliwy, albowiem wiecej, niz potowa Swiata o$wie-
conego, otrzymata juz rekojmie polityczne, nader potezne,
przeciw temu powrotowi, nietylko bezuzytecznemu, lecz nad-
to bezboznemu, gdyz jest sprzeczny z wyrokami Stworcy.
Gdyby tedy istniaty Panstwa posrod Swiata cywilizowanego,
ktore, z racji swej bogobojnosci, by zatrzymac wylew obecny
niedowiarstwa religijnego i jego zgubnych skutkéw, podje-
tyby Srodki, dazace do sprowadzenia naszego rodzaju, mnigj
lub wiecej, ku nieokrzesaniu pierwotnemu, wyciggnetyby
one tylko smutny uszczerbek umieszczenia sie poza réwno-
wagg z Panstwami o$wieconemi, i utracenia w ten sposéb
nietylko swego stopnia politycznego, ale nadto i nieuchronnie,
przez nizszo$¢ swa wzrastajgca, wszystkich rekojmi swej nie-
podlegtosci.

Jest tedy niezaprzeczonem, powtarzam, iz niemasz zadne-
go innego $rodka, précz odkrycia prawdy, dla zapobiezenia
ruinie, na ktérg Swiat cywilizowany jest dzi§ wystawiony
nieuchronnie. — Ale, nie jest to owa prawda utudna, jakiej
niektore sekty mistyczne, naduzywajgc tatwowiernosci swych
adeptow, roszczg sobie byé zachowawcami; nie te oto, po-
wiadam, falszywa prawde nalezy dzisiaj roztoczy¢, by zba-
wi¢ Swiat od ruiny. Wiem pozytywnie, i mogtbym tego do-
wies¢ dokumentami autentycznemi, ze, na srom Europy, ci
oto sekciarze mistyczni, w niebezpieczenstwie obecnem, uzy-
czajg oparcia wiotkiego stronnictwu politycznemu, uszyko-
wanemu od strony otarza i tronu. Alisci, co moga wiedzie¢
ci ludzie, tak cofnieci w kulturze swej umystowej, ze nie ro
zumiejg nawet rozwoju rozumowego naszego umystu, i ze
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wyobrazajg sobie, jak za czasdw, gdy wiedza nie byla jeszcze
zdobyta przez ludzkos¢, ze wszystka prawda przychodzi od
nas przez wlew zewnetrzny; co jest wiasnie wrecz przeciwne
cesze istotnej prawdy wiasciwej, ktora moze by¢ nabyta tyl-
ko przez éwiczenie samorzutne rozumu ludzkiegol Totez,
gteboka ich niewiedza pod wszelkiemi wzgledami wskazuje
dostatecznie, co warta jest prawda, ktorej sie gtosza zacho-
wawcami. Godni potomkowie gnostyki i kabaty, jak to sami
wyznajga, majac siebie za przechowawcow owych mistycz-
nych i $miesznych wyktadéw Biblji, gdyby mieli moznos¢,
sprowadziliby tylko barbarzyhstwo, jakie ich poprzednicy
sprowadzili juz raz na $wiat; gdyz, jak to wskazujg tablice
tu dofaczone, oni to, wciskajac sie do religji, spowodowali owe
liczne herezje, ktéremi chrzescijanstwo byto zarazone w tych
czasach; herezje, ktdre wywolaly w sposéb naturalny bar-
barzynstwo tych czaséw, barbarzynstwo, przez ktére doko-
nato sie pierwsze wygasniecie filozofji, a, z nig, wszystkiej
prawdy u ludzi.

Nie, nie te to prawde zwodniczg nalezy rozwing¢ dzisiaj.
Zgota przeciwnie, nalezy zepchna¢ ja w nory, gdzie tak dtu-
go ukrywata swoj wptyw szatainski. Prawda, ktéra trzeba po-
da¢ w tej chwili, winna by¢ czysto rozumowa, jak prawda
nauk i wszystkich dociekan filozoficznych wogole, t. j., praw-
da, ktérg mozna przekazywa¢ ludziom przez dowody Sciste,
nie za$ przelewaé jg rzekomemi operacjami nadprzyrodzo-
nemi. Alisci, nie te to réwniez prawde czysto wzgledna, kto-
ra zadawalano sie do dzisiaj w naukach i filozofji, nie te to,
powiadam, prawde warunkows, zalezng od wiez6w nasze-
go rozumu doczesnego, odkry¢ nalezy. Prawde oto absolutna,
te prawde niewarunkowsa, ktéra istnieje przez sig, nalezy od-
stoni¢ ludziom. Nalezy tedy odkry¢ zasade czysto rozumowa,
t. j., zasade wiedzy, ktéra bytaby niezalezng od wszelkiego
spétudziatu z uczuciem, i wogdle od wszelkiego wptywu ob-
cego samemu rozumonvi; i nalezy nadto, zeby zasada ta byta
absolutna, t. j., taka, by zakladata przez sie, bez zadnej de-
dukcji obcej, swg prawde niewarunkowag i swg rzeczywisto$é
niezniszczalng. | z tej oto zasady, Zrédla wszelkiej prawdy
i wszelkiej rzeczywistosci na Swiecie, nie wytgczajac prawdy
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i rzeczywistosci Bozej, z tej to zasady absolutnej, powiadam,
nalezy wyprowadzi¢ dzisiaj cate stworzenie, a, z niem,
przeznaczenia cztowieka, by zachowa¢ rodzaj ludzki od rui-
ny, jaka mu grozi.

t6z, jak Wasza Swigtobliwo$é moze juz to przewidywac,

w tein ci tkwi, bez najmniejszego zastrzezenia, nieskon-
czone zadanie filozofji absolutnej, tej filozofji, ktéra, w tabli-
cach bedacych przed Jej oczyma, jest kresem rozwoju ludz-
kosci na tym globie. — Nie moge, w liscie tym, oznaczaé
wszystkich czeéci doktryny tej absolutnej, zwiaszcza pod
wzgledem dedukcji Scistej postepowych ogniw stworzenia, od
rzeczywistosci najwyzszej Sworcy, ktéra sie wytwarza
przez sie, az do rzeczywistosci przelotnej ostatnich
tworéw, ktéra istnieje tylko warunkowo. Musze sie
ograniczy¢ tutaj do wskazania wysokich powinnosci
tej filozofji wyzszej w tern, co sie tyczy religji i polityki, od
ktérych zalezy obecnie los ludzkosci, a ktére, wiasnie z tej
racji, sa pobudkami gtdwnemi, os$mielajgcemi mnie, Naj-
Swigtobtiwszy Ojcze, do przedstawienia Tobie tych waznych
powinnosci. — Oto sg one:

aprzod, co sie tyczy religji, duchowej tej rekojmi mo-
N ralnosci, tak bardzo dzi§ zapoznanej, filozofja abso-
lutna winna spehic¢ te Swiete stowa Pisma:
.,Paracletus autem Spiritus Sanctus, quem mittet
Pater in nomine meo, ille vos DOCEBIT omnia, et
SUGGERET vobis OMNIA, quaecumque dixero vobis.*
(Lecz pocieszyciel Duch Swiety, ktérego Ojciec posle
w imie moje, on was wszystkiego NAUCZY, i PRZY-
POMNI wam WSZYSTKO, cokolwiekbym wam po-
wiedzial) .
($w. Jan, XIV, 26).

,Cuni autem venerit Paracletus, quem ego mittam
vobis a Patre, Spiritum VERITATIS, qui a Patre pro-
cedit, ille testimonium perhibebit de ME*“ (A gdy
przyjdzie Pocieszyciel, ktérego ja wam posle od Ojca,
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Ducha PRAWDY, ktory od Ojca pochodzi, ten o MNIE

Swiadectwo dawac bedzie).
($w. Jan, XV, 26). JESUS.

Tak tedy, wzniosta ta doktryna winna, przedewszystkiem,
dowie$é nieztoinnie poczatka Bozego OBJAWIENIA chrze-
Scijanstwa, koniecznosci nieodzownej tego $wietego zwigzku
z Bogiem, i celu Swietego Stwdrcy w tym kierunku nadprzy-
rodzonym ludzkosci ku wielkim jej przeznaczeniom, nie
czynigc zamachu na petnie zastugi, jaka jest wymagana dia
ich zdobycia. Winna ona, nastepnie, wyprowadzi¢ tak samo,
nietylko w sposéb naukowy i Scisty, ale nadto w spos6b
absolutny, wszystkie czesci sktadowe retigji, a mianowicie,
dogmaty i przepisy, jak rowniez sakramenty i nawet naj-
gtebsze tajemnice (,,on was wszystkiego NAUCZY*). Z pomie-
dzy tych dogmatéw winna zwilaszcza dov/ie$¢ nieodparcie
podstawowego dogmatu naszej retigji, t. j., BOSKOSCI Je-
zusa-Chrystusa (,,ten o MNIE $wiadectwo dawaé bedzie®).
Winna ona, wreszcie, odstoni¢ przeznaczenia dalsze Chrze-
Scijanstwa, odkrywajac znaczenie absolutne dogmatdw
i przepiséw religijnych; znaczenie, ktorego Swieta ta religja
nie potrzebowata rozwijaC do dzisiaj, a z ktérem winna be-
dzie odtad, gdy pewnos¢ religijna zastagpi zwykle wierzenie,
posuwac dalej swoj kierunek najwyzszy ludzkosci (,,i PRZY-
POMNI wam WSZYSTKQO").

Wasza Swigtobliwo$é moze wddzie¢ w ten sposob, czego
winnismy oczekiwac dla retigji ze strony filozofji. — Uzna
przez to, ze, bedac daleka od uroszczen zarozumiatej refor-
my, doktryna ta wyzsza ma, przeciwnie, umocni¢ to wszyst-
ko, co jest zalozone przez nasza starg religje. | w rzeczy sa-
mej, byloby to bardzo ziem poleceniem sie dla dokti'yny
gtosi¢, ze ma ona odmienia¢ to, co tak wielka ilos¢ ludzi,
zarowno os$wieconych, jak i szanownych, u$wiecita rozmy-
$laniami w ciagu tylu wiekéw. Nie, nie takie zgota bezrozum-
ne jest uroszczenie filozofji absolutnej. Jedynym wzgledem
now)™m, jaki winna ona wprowadzi¢ do retigji, albowiem
trzeba przecie co$ zrobi¢ dla niej, kiedy sie uznato nieza-
przecznie, ze, w swych obrebach obecnych, gdzie ogranicza
sie do zwyklego wierzenia, jest ona niewystarczajgca dla
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powszechnosci ludzkiej, ktéra domaga sie dzi§ pewnosci,
a domaga sie jej nieodparcie; jedynym wzgledem nowym,
powiadam, jaki filozofja winna wprowadzi¢ do religji, jest
zamiana, przez sposoby Scisle naukowe, zwykiego WIERZE-
NIA religijnego na prawdziwg PEWNOSC wiedzy; zamiana,
ktérej naglacej potrzeby ostatecznie nikt nie o$mieli sie za-
przeczy¢ przed Bogiem. | tylko przez to wzniesienie sie do
pewnosci, dogmaty i przepisy naszej Swietej religji, bez po-
wiekszenia ani zmniejszenia ich liczby, winny otrzymac swe
rozwiniecie absolutne, ktdre jest tak naglace dla przezna-
czen dalszych ChrzeScijanstwa. — Badz jak badz, Kosciot
z zadowoleniem tylko moze widzie¢ wysitki, przez jakie ro-
zum stara sie wznie$¢, na najwyzszy stopieri pewnosci, nasza
Swietg religje, ktdra niedowiarstwo mniema mieé¢ prawo od-
rzucaé dzisiaj. Zreszta, jak to juz powiedziatem we Wstepie
do Sfinksa, pod wiadza tylko koScielng prawdy te absolutne
beda mogly i bedg winny zatozy¢ sie ostatecznie (*). —
Zawsze-¢ prawda jest, i nawet niezaprzeczalng, ze filo-
zofja absolutna MOZE zamieni¢ WIERZENIE religijne na
prawdziwg PEWNOSC wiedzy, i z2 MOZE ona tym sposo-
bem sprowadzi¢ niechybnie, do obrebu Kosciota, tych
wszystkich, ktoérzy z niego zboczyli, a ktérych liczba, mimo
najwiekszych wysitkdw, urastataby koniecznie coraz bar-
dziej, bez tego okazania niewarunkowego prawd religijnych.
Wasza Swigtobliwo$¢ raczy uznaé, w rzeczy samej, ze, je-
zeli filozofja, o ktérej mowa, speini wysokie oczekiwanie,
jakie obwiescitem, niedowiarstwo religijne zniknie z tego
globu tak dalece, iz w oczach naszych ci nawet, ktérzy sg
nieprzyjaciotmi jawnymi Kosciota Jezusa-Chrystusa, stang
sie najgorliwszymi jego stronnikami (**).

{* w Prolegomenach do Mesjanizmu, warunki te zatozenia osta-
tecznego prawd absolutnych, dotyczacych religji, pod wiadza koscielna,
sg teraz ustalone stanonvczo i w spos6b wykluczajacy nazawsze wszel-
ka reforme religijng poza obecng wiadzg wyznan chrzescijanskich ist-
niejacych.

(**) Woysokie to oczekiwanie religijne jest juz spetnione obecnie
w Prolegomenach do Mesjanizmu.
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0 sie tyczy nastepnie polityki, tej cielesnej rekojmi mo-
C ralnosci, tak bardzo dzi$ zeszkaradzonej, filozofja
absolutna winna, przedewszystkiem, dowies¢ nieztomnie
absurdu domniemanych UKEADOW SPOLECZNYCH, na
ktoérych, wskutek naduzycia cywilizacji nowoczesnej, chcia-
no opiera¢ prawnos$¢ jurysdyczng Panstw; i winna tym spo-
sobem, odparowujac, okazaé, z calg Scistoscig rozumu, po-
czatek Boski wiadzy politycznej. Winna, nastepnie, wypro-
wadzi¢, zawsze w sposéb absolutny, wszystkie czesci skia-
dowe Panstwa, a mianowicie, atrybucje podstawowe i ce-
chy zasadnicze zwierzchno$ci i ministerstw, prawodawstwa
i magistratury, jak réwniez wszystkich wydziatéw admini-
stracji, az do ostatnich zebran tawniczych gmin. Winna ona,
zwlaszcza, w wywodzie tym wyzszym stosunkéw pomiedzy
wiadzami politycznemi, okaza¢ dowodnie niewystarczalnosé
tej ROWNOWAGI MECHANICZNEJ, ktérg polityka no-
wozytna chciata zastgpi¢ wszystkie sity moralne i Boskie
tadu spotecznego. Winna ona réwniez, nie chce bowiem ni-
czego ukrywaé, okazaé, zawsze dowodnie, ze Swiete-Przy-
mierze, ten wysoki pomyst Cesarza Aleksandra, stawetnej
pamieci, przeznaczone do zastgpienia, przynajmniej w cze-
§ci, niewystarczajacej réwnowagi Panstw, jest, swojg droga,
niewystarczajgcem jeszcze dla rekojmi sprawiedliwosci
w stosunkach zewnetrznych ludéw. Winna ona, wreszcie,
odstoni¢ przeznaczenie absolutne tadu politycznego, i wska-
zaC przeto jego cel ostateczny, do dzi§ dnia zapoznany, we-
dlug ktérego jedynie beda musiaty urzadza¢ sie wszystkie
stosunki Panstw, zewnetrzne i wewnetrzne, by zbawic¢ ludz-
ko$¢ od jej antynomji obecnej, ktorej zasadj” sprzeczne pod-
kopuja az do fundamentow jej istnienie; cel ostateczny, kto-
ry, bedac daleki od naktadania obowigzku przymusowego na
cztonkéw Panstw, nada im, przeciwnie, jako zaszczyt, mia-
no poddanych zwierzchnosci Boskiej.

asza Swigtobliwo$¢ moze widzie¢ tedy, ponadto, czego

winnismy oczekiwac, dla polityki, ze strony filozofji

absolutnej. — Pozna Ona przeto réwniez, ze, bedac daleka
od wywotywania zbrodniczych rewolucyj, doktryna ta wyz-
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sza winna, przeciwnie, sprowadzi¢ ludy do uznania Boskie-
go poczatka zwierzchnosci; i winna, zwlaszcza, sprowadzic¢
je do tego w sposob taki, izby nie mogty juz nigdy zapozna-
wac jej, albowiem oto z catg Scistoscig rozumu, nie za$ z pro-
stem przeczuciem moralnem, wysoka ta prawda zostanie od-
tad dla nich zdobyta ostatecznie. Jedynym wzgledem no-
wym, jaki filozofja absolutna winna wprowadzi¢ do poli-
tyki, albowiem trzeba ci rowniez co$ zrobi¢ dla niej, kiedy
dwa wrogie stronnictwa, réwne sitami i racjami, spieraja
sie dzisiaj, a spieraja sie na zaboj, o poczatek, o rzad i o kres
prawodawstwa ludzkiego; jedynym wzgledem nowym, po-
wiadam, jaki wysoka ta doktryna winna wprowadzi¢ do
nauki i do sprawowan Panstw, jest odmiana OPINII poli-
tycznych, ktére same jeszcze rzadza Swiatem, na PRAWDY
Scisle dowiedzione. |1 znowu oto wznoszac w ten sposéb, do
pewnosci niewarunkowej, zasady istnienia Panstw, filozofja
absolutna bedzie mogta odstoni¢ ich cel najwyzszy, i bedzie
mogta przeto zawiesi¢ odrazu niszczaca te antynomje, ktora
zagraza obecnie zagltada nieuchronng. Wasza Swigtobliwos¢
raczy uzna¢, w rzeczy samej, ze, jezeli filozofja, o ktérej mo-
wa, spetni tak samo wysokie oczekiwanie, jakie obwie-
Scitem dla tadu spotecznego, spory polityczne, ktére sie wsze-
dy zaczyniajg, i ktére wkoncu wydadzg koniecznie zgubne
niesnaski, ustang przez si¢ i ustapig tedy miejsca harmonji
powszechnej, wybitnie przyjaznej dla dalszych postepow
ludzkosci {*).

li mozliwe dla cztowieka? — W tern wiasnie tkwi za-

adnienie wazne uzytecznosci czy tez nieuzytecznosci same-
go stworzenia. — Gdyby cztowiek, jako istota rozumna, nie
madgt osiggnac tego celu, zawartego w jego przeistocie, stwo-
rzenie Swiata byloby bezsprzecznie bezuzyteczne, jawnem
jest bowiem, ze nie moznaby mu wyznaczy¢ zadnego inne-

n lisci, wjmiki tak wielkie, albo raczej tak cudowne, sa

(*) Woysokie to oczekiwanie polityczne jest takze spetnione juz
obecnie w Metapolitgce mesjanicznej, i, dla dalszych rozwinie¢, w dzie-
fach mesjanicznych, stosujacych sie do tego przedmiotu.
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go celu, godnego Stworcy. Co wieksza, obietnice boskie, ja-
kie nam przekazuje religja, pozostatyby bez zadnej rzeczy-
wistosci, gdyz cztowiek nie moégtby, w rzedzie stworzenia,
spetni¢c warunkow nieodzownych, by zdobyC nieSmiertel-
nos¢, ktéra mu jest obiecana.

W rzeczy samej, wszelki inny cel, jaki chcianoby wy-
znaczy¢ stworzeniu, jakkolwiekbadz bytby uswiecony po-
zornie, bytby w rzeczywistosci, zarazem, i ponizej wiadz nie-
skoriczonych istoty rozumnej, i ponizej madrosci nieskon-
czonej Boga. — We wszechmocy swej. Stwoérca nie mogt
powzig¢ nic innego, co byloby godnem Jego, jak tylko wy-
tworzenie istot niewarunkowych, ktéreby, na wzo6r Jego, do-
petnity same swego stworzenia, i ktoreby, ,,stworzone w ten
sposdb na obraz Jego“, jak to powiada Pismo Sw., daty so-
bie, jak On, swa nieSmiertelno$¢. Ot6z, dar ten niebianski,
jaki nam obiecuje religja, t. j.,, ISTNIENIE SAMO PRZEZ
SIE, na tern bowiem polega NIESMIERTELNOSC, jest na-
turalnie mozliwe tylko SAMO PRZEZ SIE; i zaiste, zastano-
wiwszy sie maluczko, pojmie sie, ze wiadza tego stworzenia
sie wihasnego nie moze by¢ absolutnie zdobyta w inny spo-
sob, jak przez odkrycie prawdy, ktéra jedna tylko moze
prowadzi¢ do poznania wnetrznego Boga, przez Kktorego
istnieje wszelkie stworzenie.

Niezaprzeczalnem jest tedy, ze filozofja absolutna, ktora
winna zisci¢ to odkrycie prawdy niewarunkowej, i ktora,
przez to samo, jest tutaj oznajmiona, jako kres rozwoju
ludzkosci, jest nietylko mozliwa dla cztowieka, lecz nadto
nieodzowna w rzedzie stworzenia. Inaczej, dzietlo to maje
statyczne Boga nie miatoby zadnego celu, i obietnice uro-
czyste religji bylyby bez zadnej rzeczywistosci, a to jest nie-
dorzecznosciag. — Wiem ci ja bardzo dobrze, ze wysokie te
rozwazania, tak wnetrznie zwigzane z losem samym religji,
nie sg jeszcze do uzytku wszystkich, wiasnie dlatego, ze filo-
zofja absolutna, o ktérej Tonva, jedna tylko, przez wywdd
systematyczny, bedzie mogta da¢ im calg popularnos¢, do
jakiej sg one zdolne. Ale, brak ten pojetnosci popularnej me
przeszkadza bynajmniej, by prawda tych rozwazan nie byta
juz niezaprzeczalna.
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tego rzedu prawd, jezeli juz nie do zatozenia ich nieod-

zownego istnienia, to przynajmniej «— by mie¢ dowo6d ma-
terjalny ich mozliwosci. 1, pod tym wzgledem, nic innego
nie moze da¢ nam lepszej rekojmi, jak prawodawstwo nauk,
sprawione przez filozofje absolutng. W rzeczy samej, zasa-
dy pierwsze nauk, ktére sg przedmiotem jej prawodawsbva,
wigza sie widocznie z tym rzedem transcendentnym prawd,
o ktérych mowa. Filozofja absolutna winna tedy, dla upraw-
nienia swej wszechmocy w dziedzinie prawdy, da¢ filozofje
czyli prawodawstwo wszystkich nauk, nie w sposéb luzny
i utudny, lecz w sposdb okreslony i uzyteczny dla nauk od-
nosnych, t. j.,, winna ona zatozy¢é pozytywnie wszystkie ich
zasady pierwsze i wszystkie ich prawa podstawowe. — To
tez rzeczywiscie zrobi filozofja absolutna (*). Co wigksza,
zrobita juz to ona, przynajmniej we wszystkich punktach
istotnych, dla pierwszej z nauk, dla MATEMATYKI, jak
tego dowiedziemy Scisle, przedstawiajagc, w PROGRAMIE
NAUKOWYM, ktory ukaze sie w nastepstwie tej zapowiedzi
filozofji absolutnej, wyktad szczegGtowy wysokiej tej re-
kojmi (**).

T em niemniej, rekojmia wyzsza staje sie konieczng dla

ak tedy, tgczac do wagi wielkiej celu tego listu dowdd
dostateczny rzeczywisto$ci widokdéw, jakie sg w nim
wytozone, pozwolitem sobie, Najswigtobliwszy Ojcze, przed-
stawic je tutaj Tobie.
Twoje osobiste swiatto dopetni, czego zakres tego utworu
nie pozwolit mi rozwing¢; i jestem pewien, ze, przejeta
prze$wiadczeniem. Wasza Swigtobliwo$¢ odczuje to wszyst-

(*) Dopetnita ona lego w pierwszym oddziale niniejszego dzieta,
wytwarzajac tam, w catem rozwinieciu, reforme matematyki, jako pro-
totyp reformy ogolnej nauk.

(**) Ten to Program naukowy zostat wytworzony w pierwszej
czesci pierwszego oddziatu niniejszego dzieta. | stwierdza sie w nim rze-
czywiscie, z jednej strony, to wszystko, co, dla rekojmi pozytywnej filo-
zofji absolutnej, wytworzyliSmy juz w matematyce, w czasie tego listu
do Leona XIl, i, z drugiej strony, to wszystko, co, dla tej samej rekoj-
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z prawdami absolutnemi, jakie os$mielitem sie oznajmié¢ Ci,
Najswiatobliwszy Ojcze, z tak wielkiem naleganiem, a jakich
zalozenie jest rzecza koniecznosci tak naglacej dla ocalenia
rodzaju ludzkiego od ruiny, na ktéra jest on dzi$ wystawiony
nieuchronnie. — Wasza Swigtobliwo$¢ uzna lepiej jeszcze te
niezaprzeczng dazno$¢ naszej Swietej religji ku prawdom
absolutnym, o ktérych mowa, skoro raczy wystuchaé, co
pozostaje mi jeszcze do powiedzenia Jej 0 nieodzownem
SPELNIENIU religji, jakie Pismo Swiete zapowiedziato nam,
a jakie ukaze w catem Swietle, w sposob wyrazny, te niezni-
szczalng tozsamos$é religji chrzescijanskiej z prawdami ab-
solutnemi, ktére ludzkosé ma zdoby¢ na ziemi.

asamprzod, jest rzeczg nie do zaprzeczenia, ze Swieta
N nasza religja nie otrzymata jeszcze spetnienia, jakie jej
Boski zatozyciel przepisat, a jakie proroctwa uswiecone zapo-
wiedziaty mam tak formalnie. W rzeczy samej, gdzie jest,
w stanie obecnym naszej religji, rozwigzanie wielkiego pro-
blematu Jezusa-Chrystusa, dotyczacego nieSmiertelnosci? A
jednak, tenci to problemat, jak tylko com to okazal, jest
prawdziwem ogniskiem Swiatta w Nowym Testamencie; i to¢
to rozwigzanie tego problematu, tak stanowczego w stworze-
niu cztowieka, jest, rowniez nieztomnie, jedynym przedmio-
tem, dla ktérego zostata ustanowiona religja chrzescijariska.
Pan Nasz przyrzekt nam sam to spetnienie swej Boskiej re-
ligji w stowach uSwieconych, jakie przytoczytem wyzej. Po-
wiedziat on nam wyraznie:

»,Cum autem venerit ille SPIRITUS VERITATIS,
docebit vos OMNEM VERITATEM: non enim logue-
tur a semet ipso; sed quaecunque audiet, loquetur, et
guae VENTURA sunt, annuntiabit vobis®.

(,Lecz gdy przyjdzie on DUCH PRAWDY, nauczy
was WSZELKIEJ PRAWDY: bo nie sam on od siebie
mowic¢ bedzie, ale cokolwiek ustyszy, moéwic¢ bedzie
i co PRZYJSC MA, oznajmi wam®).

‘(Sw. Jan, XVI, 13).
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Niestety! gdzie jest on DUCH PRAWDY, ktéry ma nas
nauczy¢ WSZYSTKICH PRAWD i odstoni¢ nam CALA
PRZYSZLOSC? — Powiedza nam, ze przyszedt on w Pieé-
dziesigtnice? Ale Apostotowie, na ktérych on zstapit wow-
czas, nauczajg nas tylez tylko, co i Ewangelja, t. j., wielkie-
go problematu, zatozonego przez Jezusa-Chrystusa, nie za$
rozwigzania tego problematu. Powiadajg nam, zreszta, sami,
ze otrzymali tylko dar jezykéw do krzewienia Ewangelji:

,,Et repleti sunt omnes Spiritu sancto, et coeperunt
loqui variis Unguis, prout Spiritus Sanctus dabat
eloqui illis*.

(,] napetnieni byli wszj’scy Ducha Swietego, i po-
czeli moéwi¢ rozmaitemi jezykami, jako im Duch $wie-
ty wymawia¢ dawat®).

(Dzieje Apost., IlI, 4).

Co wieksza, gdy oprzemy sie na proroctwach tPoela, nie
czynig oni nawet wzmianki ani o samej prawdzie, ,,omnem
veritatem®, ani o rozwigzaniu problematu swego Boskiego
Nauczyciela, zwiastujg bowiem tylko, w tych proroctwach,
dary widzenia, snéw i nowych proroctw:

,Et profoetabunt filii vestri, et filiae vestrae: et
juvenes vestri visiones videbunt, et seniores vestri
somnia somniabunt®.

(,A prorokowa¢ beda synowie wasi, i corki wasze;
a miodziency wasi widzenia widzie¢ beda; a starcom
waszym sny sie $ni¢ beda™).

(Dzieje Apost., 11, 17).

Powiedzg raczej, ze Duch Swiety przewodzit na sobo-
rach? Niewatpliwie, ale to zawsze tylko, zeby krzewi¢ i za-
ktada¢ Ewangelje pomiedzy ludzmi, t. j., zeby objawiaC im
wielki problemat ich zbawienia, ale nie — Zzeby rozwigzy-
wac ten problemat. Wreszcie, przyjscie czy obecno$¢ na
ziemi Ducha Swietego Prawdy nie ma nic do czynienia z na-
szem zagadnieniem; znajgc bowiem bardzo dobrze wielki
wplyw, jaki On wywart na postepy ludzkosci, nie pytamy.
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kiedy i gdzie przyszedt Duch Swiety, pytamy, kiedy i jak
rozwigzat on wielki problemat Jezusa - Chrystusa, ktory
jest celem formalnym i jedynym naszej Swietej religji. —
Jest tedy niezaprzeczalnem, gdy nie mozna przedstawic
nam tego stanowczego rozwigzania, ze Duch Prawdy, tak
jak go nam zapowiedziat Nasz Zbawiciel, nie zstgpit jeszcze
na ziemie.

Moze tez, idac za swem zboczeniem, powiedza prote-
stanci, ze wielki problemat Jezusa-Chrystusa, ktory jest bez-
sprzecznie ogniskiem $wietlanem Nowego Zakonu, rozwig-
zuje sie przez kazdego cztowieka cnotliwego, gdy on, dla spet-
nienia tego nowego prawa, sprawia w sobie odrodzenie mo-
ralne. — Ale, zapytamy wdéwczas, w jaki sposéb odrodzenie
to jest mozliwe przy warunku grzechu pierworodnego, kto-
rym jest obcigzona ludzkos$¢? W rzeczy samej, jak jest moz-
liwem, bySmy, w stanie obecnym naszego rozumu do-
czesnego, mogli uwolni¢ sie¢ od panowania zta w naszych
maksymach moralnych, kiedy to wiasnie przewaga maksy-
my zla, jako cze$¢ uzupetniajgca i nieusuwalna naszego ro-
zumu doczesnego, stanowi ten warunek optakany ludzko-
§ci znajdowania sie pod panowaniem zlej zasady? Jest tedy
niemozliwem logicznie, by, przez uzycie swego rozumu do-
czesnego, cztowiek mogt sie uwolni¢ od czesSci skfadowej
i rdzennej samego tegoz rozumu; i takie odrodzenie moral-
ne, w ktérem cztowiek uwolnitby sie od swych wiasnych
warunkéw za pomocag tych samych warunkéw, jak toby
rozumieli protestanci, byloby rzecza na S$wiecie najniedo-
rzeczniejsza. Mozemy tu, istotnie, zapyta¢ z Jezusem - Chry-
stusem;

»,Quomodo potest satanas satanam ejicere?*
(,,Jakoz moze szatan szatana wyganiac?“).
(w. Mat., XII, 30).

Odrodzenie moralne cztowieka, jakie niewatpliwie trzeba
spetni¢, by sta¢ sie godnym nieSmiertelnosci, jest mozliwe
tylko przez ODRODZENIE SIE ABSOLUTNE, ktore jest
problematem Jezusa - Chrystusa, a ktdre ma za przedmiot
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zasadniczy osiggniecie nieSmiertelnosci. Ten oto problemat
trzeba rozwigza¢, by modz, zarazem, sprawi¢ przejscie
Z obecnego stanu cztowieka, gdzie panuje zto, do jego stanu
przysztego i nieodzownego, gdzie bedzie panowato dobro.
Wtedy wiec dopiero, gdy to wielkie rozwigzanie zostanie da-
nem przez ludzko$é, bedzie ona mogta sie chlubié, ze jest
uwolniona od panowania zlej zasady, i ze zgtadzita w ten
sposob swoj fatalny warunek grzechu pierworodnego; w ten
bowiem sposdb uwolnienie to, jako przedmiot przydatkowy,
ale nieodzowny, jest zawarte w wielkim problemacie Jezu-
sa - Chrystusa, stanowigcym naszg religje.

otez, przed dojsciem ludzkosci do spetnienia religji,

przez rozwigzanie problematu, jaki ona jej zaktada,

zaden cztowiek, jakkolwiekby wielkg byta jego moralnosc,

nie moze utrzymywac, ze uwolnit sie od wpltywu zfa. Czlo-
wiek cnotliwy moze odepchna¢ to panowanie zlej zasady;
moze je odepchngé tysiagckrotnie, a nawet zawsze; ale, do
ostatniej chwili swego zycia, zanim nie nastapi wielkie spet-
nienie religji, pozostaje on pod panowaniem zta, I umiera
pod tern panowaniem fatalnem, jakkolwiekby gtebokiemi
mogly by¢, w tej chwili uroczystej, jego zal i jego mito$¢
Boga, nie przestaje on bowiem by¢ cziowiekiem az do
Smierci.

Jakzez tedy moznaby wowczas przypuszczaé, ze taki
cztowiek, KTORY UMIERA TAK, JAK SIE URODZIt, pod
wiadzg zlej zasady, zdota wej$¢ do zycia wiecznego, jedynie
dlatego, ze nie popetnit zla, i ze w ten sposéb opart sie tej
wiadzy zdroznej? Zaiste, gdyby nawet czyni¢ z nieSmiertel-
nosci idee najgrubsza, uwazajac jg poprostu, przez analogje
z zyciem ziemskiem, jako trwanie nieskonczone szczesliwo-
ci, Srodek nie bytby wodwczas wspoistosunkowy z celem.
Zresztg, bytoby zgota bezuzytecznem stwarza¢ cztowieka na
ziemi, gdyby nie miat on NIC do zrobienia na niej; lepiejby
go bylo stworzy¢ odrazu nieSmiertelnym, jezeli, wedtug
tego przypuszczenia, moznaby go nim zrobi¢ tak matym
zachodem. — Totez, $w. Pawet powiada wyraznie:
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»Non EX OPERIBUS JUSTITIAE, quae fecimus
nos, sed secundum suam misericordiam salvos nos
fecit, per lavacrum REGENERATTONIS et RENOVA-
TIONIS Spiritus sancti®.

(.NIE Z UCZYNKOW SPRAWIEDLIWOSCI, kto-
reSmy uczynili my, ale podtug mitosierdzia swego zba-
wit nas, przez omycie ODRODZENIA | ODNOWY Du-
cha Swietego®).

(Do Tytusa, I, 5).

Nie! powtarzamy to z apostotem, moralno$¢ nie wystar-
cza do zbawienia czlowieka. — A jednak oto, w tern mnie-
maniu btednem, przypisujac moralnosci skuteczno$é wytacz-
na, zatozono prawdziwe i dosy¢ rozlegle NADUZYCIE sa-
mejze cnoty:

,»Qui non congregat mecum, SPARGIT".
(,Kto nie zbiera za mng, ROZPRASZA®),
(Sw. Mat., XII, 30).

naduzycie, ktdre, pod postacig godng szacunku, byto w grun-
cie rzeczy, nie tylko bezuzytecznem dla celu, jaki mu
wyznaczano, ale nawet, pod pewnemi wzgledami, przy-
noszacem szkode. lluz to ludzi, w rzeczy samej, przez nie-
dotestwo wystepne, pozostawito swe przeznaczenia absolut-
ne, t. j., sam cel swego stworzenia, pieczy Stwércy, wyobra-
Zajac sobie, iz jednajg te piecze uprawg cnoty, podczas gdy
uprawa ta nie mogta by¢ dla nich niczem wiecej, jak wa-
runkiem, pod ktérym, wedtug zamierzen Stworcy, winni byli
sami szukac ziszczenia przeznaczen swych nieSmiertelnych?
A wieluz to innych ludzi przesadzito nawet w tern naduzy-
ciu cnoty, dolgczajac do niego ¢wiczenia ascetyczne i umar-
twienia, ktdre, bedac dalekie od prowadzenia do celu absolut-
nego ich istnienia, odchylaty ich coraz bardziej od niego,
ostabiajgc ich wiadze umystowe, przez ktore jedne tylko
cztowiek moze odkry¢ prawde, uwolni¢ sie w ten sposob od
panowania zta i zdoby¢ ostatecznie nieSmiertelno$¢?
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ie mozemy tutaj, w tej prostej zapowiedzi prawd nie-
N warunkowych, rozwing¢ wszystkich wyrokow spra-

wiedliwosci Bozej, by okaza¢, w jaki sposob, w postaci swej
absolutnej, cnota tem niemniej i zawsze otrzymuje konieczng
swag nagrode, za$ wystepek nieuchronng swa kare (*).
Wszystkiem, co mozemy da¢ dostrzedz tutaj, jest, iz, w ta-
dzie spotecznjTO, ktory jest jedynym warunkiem ludzkosci,
by dojs¢ do celu stworzenia, kazdy cztowiek, w pozycji swej
odrebnej, wspétdziata, jako czastka catkujgca i nieodzowna
tego tadu systematycznego i tego zespotu ogromnego, kazdy
cztowiek, powiadam, jakkolwiek badz nizkiem bytoby pozor-
nie jego miejsce odrebne, wspotdziata, na tem samem miej-
scu, w tem rozwijaniu sie jednoczesnem i ogdlnem rodzaju
ludzkiego, i przyjmuje tedy dziat w osiggnieciu koncowem
celu absolutnego ludzkosci. Skoro tedy cel ten zostanie osig-
gniety, t. j., skoro wielki problemat Jezusa - Chrystusa zo-
stanie rozwigzany na ziemi, i gdy ludzko$¢ w ten sposdb
zdobedzie nieSmiertelno$¢, bedacg celem, dla ktdrego zostata
ona stworzona, a przeto jedynym celem jej istnienia obec-
nego i jej rozwoju postepowego, kazdy czlowiek, majacy
dziat w tem rozwinieciu sie rodzaju ludzkiego, i wiasnie
w stopniu, w jakim ma w niem ten dziat, zyska prawo
uczestniczenia w tej szczesliwosci nieskonczonej, w nie-
$miertelnosci, ktéra stad wyniknie. — Oto jaka jest SPRA-
WIEDLIWOSC WIECZYSTA! — Tak wiec, dopoki proble-
mat Jezusa - Chrystusa nie bedzie rozwigzany, t. j., dopoki
ziemia nie speini przeznaczen swych absolutnych, ludzie
cnotliwi, ktoérzy zastuzyli sie dobrze rodzajowi ludzkiemu,
oczekujg na nieSmiertelno$¢ w zacieniach pokoju i w in-
nych przybytkach duchowych, stosownie do stopnia ich za-
stugi; i oto Jezusowi - Chrystusowi zawdziecza¢ bedag wyj-
écie z nich ostateczne, jak to powiada Pismo Swiete. On to
bowiem objawit ludziom problemat, ktérego rozwigzanie
winno da¢ im ten stan nieskonczony szcze$liwosci, i On to
sprawit w ten sposob zbawienie ludzkosci.

(*) w Prolegomenach do Mesjanizmu zaptata ta Boza jest teraz
wyprowadzona i ustalona ze Scistoscig (str. 33 i nast., t. III).
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ozwazania te absolutne o sprawiedliwosci wieczystej
sg, bezsprzecznie, dostatecznie jasne, bySmy, nie po-

trzebujac tutaj wstepowac do ich zasad niewarunkowych,

dajacych im NIEOMYLNOSC, mogli juz poja¢ caty zakres
i calag waznos$¢ obowigzkow, jakie Stwdrca przepisat naczel-
nikom Panstw i wykonawcom Religji, dla petnienia ich funk-
cyj dostojnych w kierownictwie ludzkosci ku celowi najwyz-
szemu jej istnienia. Jasnem jest, w rzeczy samej, jezeli za-
mkniemy sie nawet w pojeciu najgrubszem niesmiertelnosci,
W pojeciu, uwazajgcem ten stan transcendentny cziowieka,
przez prostg analogje z zyciem ziemskiem, jako trwanie nie-
skoczone szczesliwosci pojetnych, jasnem jest, powiadani,
ze, nawet w tych granicach doczesnych, naduz*cie cnoty, ja-
kie tylko co oznajmitem, a jakie wlicza sie jawnie do grzechu
przeciw Duchowi Swietemu, jest, jak to juz rzeklem, nie
tylko bezuzytecznem dla celu, jaki sie jej wyznacza, ale na-
wet przynoszagcem szkode. Go wieksza, jasnem juz jest, ze
stanowiska tych rozwazan absolutnych sprawiedliwosci wie-
czystej, ze wystepne to naduzycie cnoty, gdyby stato sie po-
wszechnem miedzy ludZzmi, pociggnetoby koniecznie ruine
samego celu stworzenia, a przeto zniszczenie ludzkosci. To-
tez, nie mozna lepiej oznajmi¢ wielkiej i strasznej odpowie-
dzialnosci, jaka, pod tym wzgledem, ciezy na przywodcach
rodzaju ludzkiego, jak przypominajagc im stowa $wiete, wy-
powiedziane przez Jezusa-Chrystusa z okazji grzechu prze-
ciw Duchowi Swietemu:

»Amen dico vobis, quoniam OMNIA dimittentur
filiis hominum PECCATA, et blasphemiae, quibus
blasphemaverint;

,,Qui autem blasphemaverit in SPIRITUM SANC-
TUM, non habebit remissionem in aeternum, sed reus
erit AETERNI DELICTI".

(,Zaprawde powiadam wam, ze WSZYSTKIE
GRZECHY beda odpuszczone sjmom ludzkim, i bluz-
nierstw'a, ktéremiby bluznili:

Ale ktoby bluznit przeciw DUCHOWI SWIETE-
MU, nie ma odpuszczenia na wieki, ale bedzie winien
GRZECHU AVIECZNEGO®).  ,s,,. ,,.rok, I, 28, 29).
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A c0z sie powie zwlaszcza o tem bezuzytecznem i nawet
szkodliwem istnieniu na ziemi, stanowiacem dziat grzechu
przeciw Duchowi Swietemu, gdy zostanie sie wzniesionym
do prawdziwego pojecia nieSmiertelnosci, jak jg Jezus-Chry-
stus objawit nam w swym problemacie, wskazujac ja, jako
odrodzenie duchowe cztowieka, majace by¢ wiasnem jego
dzietem, t. j., jako STWORZENIE SIE WEASNE CZtO-
WIEKA? Zrozumie sie wlwczas niewatpliwie, z calg nieo-
mylnoscia, jaka jest zwigzana z tem wielkiem zagadnieniem,
ze i najwieksze cnoty, jakkolwiekbadZ petne zastug zkad-
ingd, o ile stuzg do uiszczenia tadu ludzkiego, bez ktdérego
otrzymanie nieSmiertelnosci, t. j., rozwigzanie wielkiego pro-
blematu Jezusa-Chrystusa, staje sie niemozliwem, nie stano-
wig, przez sie, tego rozwigzania wymaganego, jakie winno
dokona¢ stworzenia sie wiasnego cztowieka. Wierzy¢, ze
uprawa cnoty wystarcza, sama przez si¢, do wytworzenia
nieSmiertelnosci, jest to bra¢ Srodek, a nawet $rodek przy-
datkowy, za sam cel; za$ chcieé, by nieSmiertelno$¢ byta
nagroda konieczng za sama cnote, jest to prze¢ problemat,
zatozony przez Naszego Zbawiciela, albowiem woéwczas odro-
dzenie samorzutne i duchowe, ktére, wedtug Jezusa-Chry-
stusa, winno sprawi¢ nieSmiertelno$¢, bytoby bezuzytecz-
nem. | to wiasnie przeczenie stanowi GRZECH PRZECIW
DUCHOWI SWIETEMU.

,»Qui non est mecum, CONTRA ME est: et qui non
congregat mecum, SPARGIT“. ,ldeo dico vobis, omne
peccatum et blasphemia remittetur hominibus: SPI-
RITUS autem blasphemia NON REMITTETUR®. ,Et
quicunque dixerit verbum contra Filium hominis,
remittetur ei: qui autem dixerit contra Spiritum sanc-
tum, non remittetur ei neque in hoc saeculo, NEQUE
IN FUTURO*.

(,Kto nie jest z2 mng, PRZECIWKO mnie jest;
a kto nie zbiera ze mng, ROZPRASZA*".

,Dlatego powiadam wam: wszelki grzech i bluz-
nierstwo bedzie odpuszczone ludziom; ale bluznierstwo
DUCHA NIE BEDZIE ODPUSZCZONE".

.| ktobykolwiek rzekt stowo przeciwko Synowi
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cztowieczemu, bedzie mu odpuszczono; ale ktoby mo-
wit przeciw Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpusz-

czono, ani w tym wieku, ani W PRZYSZLYM").
($w. Mat., XIl, 30—32).

apewne, i nigdy nie zado$¢ powiada¢ tego, ¢wiczenie
cnoty, sprawujgce ziszczenie praw moralnych, jest

rzecza najwyzszej wagi dla otrzymania nieSmiertelnosci,

i stanowi nawet warunek KONIECZNY tego otrzymania,
nietylko dlatego, ze spetnia tad spoteczny, w ktérym to
otrzymanie jest mozliwe, ale zwlaszcza dlatego, Ze stanowi
NIEODZOWNE PRZYGOTOWANIE do rozwigzania wiel-
kiego problematu nie$miertelno$ci. W rzeczy samej, dobro
i zto nie sg wynikami okreSlenia dowolnego, wynikami, kto-
re Stworca, w swej wszechmocy, moégtby kiasé jeden na
miejsce drugiego: sg one czesciami catkujgcemi tadu abso-
lutnego stworzenia, i stajg sie tym sposobem warunkami
przygotowawczemi stworzenia sie wiasnego albo nieSmier-
telnosci cztowieka. Atoli, i tego réwniez nigdy nie zado$¢ po-
wiadaé, przygotowanie to moralne nie jest jeszcze samem
rozwigzaniem wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, roz-
wigzania, ktore jedno tylko moze i powinno sprowadzi¢
spetnienie religji. NieSmiertelno$¢, jak ja Zbawiciel dat nam
poznaé, jako wynik wylgczny STWORZENIA SIE WELA-
SNEGO cztowieka, jest istnieniem samorzutnem, t. j., IST-
NIENIEM PRZEZ SIE, ktore przeto nie moze byC danem
cztowiekowi przez nikogo innego: w tern oto, istotnie, za-
wiera sie, jakem to juz rzekt na poczatku tego listu, wyso-
ka przemozno$¢ nieSmiertelnosci, jedyna mogaca czyni¢ ja
godng nieskonczonej madrosci Stwdrcj® Otdz, zapytuje kaz-
dego cztowieka dobra, czy po spetnieniu czynu cnotliwego,
jakkolwiek badz wznioste sg wodwczas jego uczucia, ma
Swiadomos$¢ takiego istnienia samorzutnego albo przez sie,
jakie Jezus-Chrystus nazywa niesSmiertelno$cia, albo czy ma
chociazby $wiadomo$é zwigzku koniecznego pomiedzy cno-
ta i tern istnieniem absolutnem, jakie winien daé sobie sa-
memu? Niewatpliwie, nie. Jest tedy stwierdzonem nieztom-
nie, ze wielki problemat Naszego Zbawiciela nie jest jeszcze
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rozwigzany; a przeto, ze religja, jaka On nam dat, zakia-
dajac nam rozwigzanie tego stanowczego dla ludzkosci pro-
blematu, nie otrzymata jeszcze swego spetnienia.

reszcie, prawda tego, ze religja nasza nie jest jeszcze
W spetniona, jest nietylko wynikiem rozumowym czy-
li nastepstwem logicznem, jakie sie otrzymuje niezbednie,
jak my to otrzymaliSmy, poréwnywujac stan obecny tej
Swietej religji z problematem podstawowym, jaki jej zostat
przedstawiony przez Boskiego jej autora. Prawda ta jest
oparta, niezaleznie od tego faktu logicznego, na samem Pi-
$mie Swietem. Istotnie, stowa uéwiecone, jakie przytoczytem
wyzej, a jakiemi zapowiada On nam przyjscie nastepne Du-
cha Swietego, DUCHA PRAWDY, majacego nas nauczyc¢
i rozwing¢ WSZYSTKO, co On nam powiedziat, jakem juz
na to zwrécit uwage, dowodza, w sposob pozytywny, ze spet-
nienie religji winno by¢ dzietem czasu, a przeto, ze spetnie-
nie to nie bylo juz objetem w pierwszem zatozeniu religji
przez Jezusa-Chrystusa. Zarzucg mi, ze Nasz Zbawiciel uczy-
nit te zapowiedz tylko dla apostotéw, swych uczniow? Ale
przecie kazdy cztowiek, z czystoScig i Swietoscig zgtebiaja-
cy nowe prawo Jezusa-Chrystusa, i starajacy sie krzewic je
miedzy ludzmi, nie jest li Jego uczniem i prawdziwym apo-
stotem chrzeScijanstwa? Zreszty, apostotowie pierwsi sami,
by uprawni¢ swe natchnienia przez Ducha Swietego, opie-
rali sie na proroctwach Joela, jakie-m juz wspomniat wyzej,
a jakie powiadaja:

»,Et erit IN NOVISSIMIS diebus (dicit Dominus)
effundam de Spiritu meo super OMNEM carnem®.
(,,I bedzie W OSTATECZNE dni (méwi Pan) wy-
leje z Ducha mego na WSZELKIE ciato®).
(Dzieje Ap., II, 17).

Przyjécie tedy Ducha Swietego jest zapowiedziane po-
wszechnie dla wszystkich i w czasach najbardziej oddalo-
nych. — Ale co, w Pismie Swietem, zdaje sie ustala¢, w spo-
s6b pozytywny, spetnienie konieczne naszej religji, jakiego
potrzebuje ona dzisiaj, jest to Objawienie Swietego Jana,
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poprzedzone proroctwami Ezechjela i Zacharjasza. W rze-
czy samej, po tern, cosmy tylko co poznali o nieodzownej po-
trzebie, w jakiej sie ludzko$¢ znajduje, rozwigzania, na tym
Swiecie, wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, rozwigza-
nia, stanowigcego spetnienie naszej religji, nie moze juz pod-
lega¢ watpliwosci, ze znaczenie Objawienia Swietego Jana
ma znaczenie figuralne, nic za$ zwykle; albowiem, w przy-
puszczeniu przeciwnem, spetnienie religji, jakie tam jest
zapowiedziane, a jakie odpowiada w zupetnosci temu, cze-
go winnismy oczekiwaé od rozwigzania problematu Jezusa-
Chrystusa, miatoby miejsce dopiero w S$wiecie przysztym;
za$ przypuszczenie takie, po tern, czegosSmy juz dowiedli
nieztomnie, czynitoby bezuzytecznem istnienie obecne ludz-
kosci na ziemi i pociggnetoby nas wrecz do grzechu prze-
ciw Duchowi Swietemu. Zreszta, ustalenie to znaczenia Apo-
kalipsy, gdy bra¢ jg jedynie w znaczeniu figuralnem, usta-
lenie, ze wszech miar jedno tylko zgodne z rozumem, nie
jest zgota w przeciwienstwie z zasadami madremi wykfadu
Pisma Swietego, tak jak je przyjety KoScioty rzymski i grec-
ki, wzbraniajgc sobie, jak to juz rzekliSmy wyzej, stanowic
co$, w sposéb nieodwolalny, o tern wszystkiem, co jest ta-
jemniczem w PiSmie, zanim naoczno$¢ niektorych ustepow
nie poda racyj dostatecznych do powziecia, w tym wzgle-
dzie, nieodwotalnego takiego wsToku.

rawda jest tedy, nietylko z poréwnania logicznego sta-
P nu obecnego naszej religji z problematem podstawo-
wym, ale nadto z zapowiedzi pozytywnych Pisma Swietego,
ze spetnienie tej Boskiej religji winno by¢ sprawione przez
ludzko$¢. — Totez, od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa
az do dni naszych, nie ustawano w probach, wszelkiemi
Srodkami wyobrazalnemi, dojscia do tego speinienia, tak
stanowczego dla cztowieka. | mozna dowie$¢, ze, nawet nie
znajac prawdziwego stanu zagadnienia, wiekszo$¢ wszyst-
kich odszczepienstw, pobudzana luznem przeczuciem, ma
swdj poczatek w daznosci, mniej lub wiecej wygtoszonej,
ku temu koniecznemu spetnieniu religji; i majg one w ten
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sposob, przynajmniej z tej pobudki, niejakie prawo do wy-
baczalnosci i do tolerancji stusznej, jezeli pobudki obce nie
nazbyt tam przewazaja.

Tak oto, w trzeciem juz stuleciu. Manes () mniemat
0 sobie, ze jest Parakletem, Duchem Swietym i Pocieszy-
cielem, ktorego Jezus-Chrystus przyrzekt swym uczniom.
1 od tego czasu, wszystkie sekty mistyczne, mniej lub wie-
cej zarazone tym manicheizmem, i uraszczajgce nawet swe
pochodzenie od Djoiiizego Areopagity, wierzg wszystkie, ze
zdotaja spetnic religje przez wlewy nadprzj*rodzone Ducha
Swietego, czyli przez proste sprawowanie faski. Nalezy tu
zwihaszcza zwrdcié uwage na Chiljastow czyli Tysigcolat-
kéw, ktorych zdanie podtrzymywat juz Justyn Meczennik,
Ireneusz, Papias, Origenes, i inni pisarze Swiatobliwi, a kto-
rzy, pod tysigcznemi postaciami, mierzac wszyscy ku No-
wemu Jeruzalem, wykreslonemu w Apokalipsie, powtarzali
sie az do t>xh ostatnich czaséw, i w nich przyjmujg juz tyl-
ko znaczenie dostowne tego Objawienia (**), o0szpecajac
w ten spos6b zupetnie az do istoty religje chrzescijanskg. —
Z drugiej strony, protestanci w swych licznych rozgatezie-
niach obecnych, uwazaja, z wiekszg lub mniejsza Swiado-
mos$cig, rozum doczesny cztowieka, a nawet prosty rozsa-
dek, jako bedacy obiecanym Duchem Swietym; i, z kolei,
opierajac sie tylko na wolnej woli, usitujg w ten sposéb, ro-
zumem tym doczesnym, dokonac spetnienia religji. Nalezy
tu znowu zwrdcié uwage zwiaszcza na Socinjanéw i Armi-
njanow, stanowigcych dwie skrajne galezi protestantyzmu,
ktére, idac Scisle za zasadami podstawowemi wyzej rzeczo-
nego zapatrywania, doszty, przez wypracowanie czysto do-
czesne teologji, do wyrodzenia zupetnego religji chrzesci-
janskiej.

(* I przed nim nawet, Szymon Mag i Montanus.

(**) Jak Kelt, Whitby, Worthington, Lowman, Bellamy, i inni po-
dobni sekciarze, ktorzy, tak samo jak Swedenborg, majg wszyscy na

widoku, mniej lub wiecej, ziszczenie obecne czyli ziemskie Nowego Je-
ruzalem z Apokalipsy.
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toli, po tylu prébach, bardziej jeszcze zgubnych, niz

bezowocnych, dla religji, jaka rekojmie i jakg nadzie-
je mie¢ mozemy, ze prawdy absolutne, tutaj zwiastowane,
beda skuteczniejsze? — Ich pewmo$¢ niewarunkowa, t. j.,
ich nieomylnos¢, da rekojmie nieskonczong; za$ obowigzek
ludzko$ci rozwigzania problematu Jezusa-Chrystusa, daje,
kazdemu cztowiekowi religijnemu, nadzieje zaréwno nie-
skonczong (*). — Zresztg, nie czekajac na wytwor istotny
tych prawd niewarunkowych, prosta ich zapowiedz, tak jak
jest przedstawiona w tern dziele, wystarcza juz w zupetnosci
do odmiany catkowitej, i to w sposéb absolutny, stanowiska
religji, czjmigc je, od tej chwili, NIEZMIENNEM na ziemi.
Istotnie, nie chodzi juz o LUZNA DAZNOSC religji, jaka
panowata do dzi$ dnia, dajac pole nieokre$lone pogladom
dalszym i wyktadom religijnym; chodzi, od tej chwili,
0 OKRESLENIE SCISLE wielkiej sprawy religji chrzesci-
janskiej, jak jest ona tutaj podana ludzko$ci, w przedujeciu
do filozofji absolutnej, w okresleniu, réwnie Scistem, jak
niezbitem, wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa co do nie-
$miertelnosci, stanowiacej cel absolutny Nowego Zakonu.

y ustali¢, z calg ScistoScig logiczng, ten stan religji, za-

rowno okreslony, jak i niezmienny dla przysztosci, wy-

starczy tutaj stresci¢, w sposéb dydaktyczny, to, com juz
Aviedziat, w przedujeciu do nowej doktryny, o CECHACH
ABSOLUTNYCH Starego i Nowego Zakonu i o ich Spetnie-
niu koncowem, dodajac nadto okreslenie tego, co, przy
nagtosci, bedacej pobudka tego listu, nie potrzebowato obszer-
niejszego rozwiniecia. — Oto jest to streszczenie dydak-
tyczne.

(*) Stanowcze to rozwigzanie wielkiego problematu, podanego
ludzkosci przez Jezusa-Chrystusa, jest juz teraz dane w Proleg. do
Mesjan.; i przez to wysokie rozwigzanie filozoficzne, religja jest juz
spetniona obecnie.
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1 CECHA ABSOLUTNA STAREGO ZAKONU.

1 Stary problemat religijny.

Odkry¢ warunki absolutne UPADKU CZLOWIEKA,
t. j., odkryC zasady niewarunkowe rzeczy, i wyprowa-
dzi¢, z tych zasad, stworzenie $wiata, przeznaczenia
istot rozumnych, i warunek fatalny ich upadku obecne-
go, aby sprowadzi¢ je do ich PRZEZNACZEN PIER-
WOTNYCH.

2. Stare prawo moralne.

BadZ postuszny PRZYKAZANIOM BOZYM, jakie
otrzymates$ na gorze Synai, izby ziszcza¢ w ten sposéb
na ziemi tad spoteczny, w ktérym ludzko$¢ zdota roz-
wigza¢ wielki problemat upadku cziowieka, dla odzy-
skania swych przeznaczen pierwotnych.

Il. CECHA ABSOLUTNA NOWEGO ZAKONU.

1L Nowy problemat religijny.

Odkry¢ warunki absolutne NIESMIERTELNOSCI,
t. j., odkry¢ zasady niewarunkowe wszelkiego istnienia,
i wyprowadzi¢, z tych zasad, rzeczywisto$¢ absolutng
cztowieka, t. j., jego odrodzenie samorzutne i duchowe,
stowem, jego stworzenie sie wiasne, izby da¢ mu uzy-
skac istnienie przez sie, stanowigce jego PRZEZNA-
CZENIA KONCOWE.

2. Nowe prawo moralne.

Nie czyn drugiemu, czego nie chciatbys, zeby tobie
czyniono, t. j., postepuj w taki sposéb, by maksyma
twego postepku mogta sta¢ sie, PRZEZ WEASNY
TWOJ ROZUM, prawem powszechnem, izby ziszcza¢
w ten sposob na ziemi tad spoteczny, w ktérym ludz-
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kos¢ bedzie mogta rozwigzaé wielki problemat nie-
$miertelnosci, dla spetnienia swych przeznaczehn kon-
cowych.

I1l. CECHA ABSOLUTNA SPEENIENIA STAREGO
I NOWEGO ZAKONU.’

1 Rozwigzanie starego i nowego problematow
religijnych.

Rozwigz CZTERNASCIE pierwszych z XXI proble-
matow filozofji absolutnej, jak s one tu ustalone
w ciggu tego listu (*).

2. Wywaod starego i nowego praw moralnych.

Rozwigz SIEDM ostatnich z XXI problematow
filozofji absolutnej, jak sg one ustalone w ciggu tego
listu (*).

to jest, NajSwiatobliwszy Ojcze, com wzigt sobie za
O obowigzek oznajmic Ci tu nieodwotalnie o stanie abso-
lutnym religji, w jej Starym i w jej Nowym Zakonie, i 0 jej
Spetnieniu koncowem, jakiego ludzko$¢ winna dokonac
absolutnie, izbySmy mogli osiagna¢ cel naszego stworzenia
na ziemi. Wasza Swigtobliwo$é widzi, ze spetnienie to nie-
odzowne bedzie mogto byé dokonane przez ziszczenie XXI
punktéw charakterystycznych praw absolutnych, stanowia-
cych przedmiot nowej doktryny; i Wasza Swigtobliwos¢ be-

(*) W jednej z not poprzednich, powiedzielismy juz, ze XXI pro-
blematéw filozofji absolutnej sg juz obecnie wytworzone w Prolego-
menach do Mesjanizmu (str. 62—71, t. 1); co nas zwalnia od odtwarza-
nia ich w dziele niniejszem. — Dodamy tu atoli, ze, z wyjatkiem kilku
zasad ezoterycznych, ktérych nie czas jeszcze odstania¢, warunki pod-
stawowe rozwigzania tych XXI problematéw, nadto, samo to rozwig-
zanie stanowcze, sg juz dane dostatecznie w naszych dzietach mesja-
nicznych istniejacych.
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dzie sie mogta przeswiadczyC w ten sposob, ze zasada, istota
i kres naszej Swietej religji, jak to powiedziatem wyzej, sa
Scisle zwigzane z prawdami temi absolutnemi, temi wia-
snie, jakie ludzkos¢ ma zdoby¢ zkad ingd, by unikngc¢ ruiny,
ktéra jej dzi$ zagraza.

inienem to powtdrzyé, i nigdy nie zado$¢ obwotywac
W tego. Ojcze Najswigtobliwszy, ze to okreslenie abso-
lutne stanu i spetnienia religji jest NIEZLOMNE. Istotnie,
$miem utrzymywac, ze niemasz, w Pi$mie Swietem, ani jed-
nego ustepu, ktory bytby sprzeczny z tern okre$leniem
Scistem, i ze wszystko, bez zadnego wyjatku, dazy do tego,
w sposOb wyrazny, w Starym i Nowym Testamencie, wedtug
znaczenia duchowego, stanowigcego odnosnie ceche absolut-
na dwoéch tych ksiag $wietych. Co wieksza, ustepy Pisma,
nie przedstawiajace tej daznosci otwartej ku znaczeniom od-
nosnym dwaoch Testamentdw, sg to wilasnie te ustepy, ktore,
w znaczeniu ogélnem, obejmujg dwa te punkty widzenia,
pozostajagc w ten sposéb w tej luznej nieokre$lonosci nie-
Smiertelnosci, jaka panowata do Jezusa-Chrystusa, a jaka,
jak-eni na to juz zwrdcit uwage, mieszala sie jeszcze z poje-
ciami nieokre$lonemi teizmu doczesnego. Wystarczy tutaj
dowie$¢ tego na jednj™m z tych ustepdw, pozornie dwuznacz-
nych, w rzeczywistosci poprostu nieokre$lonych. Kiedy je-
den uczony w starem prawie, kuszac Jezusa-Chrystusa, za-
pytat Go, co nalezy czyni¢, by osiggna¢ zywot wieczny. Pan
Nasz kazat mu odpowiedzie¢ sobie samemu, zapytujac go, co
czyta on w swem wiasnem prawie; i oto odpowiedz tego
uczonego:

,,Diliges Dominum Deum tuum ex toto corde tuo,
et ex tota anima tua, et ex omnibus viribus tuis, et
EX OMNI MENTE TUA®;

,,Et proximum tuum SICUT te ipsum®,

(,,Bedziesz mitowat Pana Boga Twego ze wszyst-
kiego*serca twego i ze wszystkiej duszy twojej, ze
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wszystkich sit twoich, i ze WSZYSTKIEJ MYSLI
TWOJEJ;

A blizniego twego JAKO siebie samego®).
(Sw. tuk., X. 27).

Oczywislem jest, ze pierwsza cze$¢ tej odpowiedzi obejmu-
je, w swej ogolnosci luznej, dwa Problematy religijne Stare-
go i Nowego Zakondw; i ze druga czes¢ tej odpowiedzi obej-
muje, w tejze ogoélnosci nieokre$lonej, dwa Prawa moralne
dwoch tych Zakonéw. W rzeczy samej, warunek ,| ZE
WSZYSTKIEJ MYSLI TWOJEJ“, ktory jest w pierwszej
czesci, wskazuje na czynno$¢ samorzutna umystu ludzkiego
w uznaniu Boga, t. j., przeczuciowo, na odkrycie prawdy
absolutnej; za$ poréwnanie ,,JAKO“, ktére jest w drugiej
czesci, wskazuje réwniez, przeczuciowo, na czynno$¢ wiasng
rozumu cztowieka w jego okresleniach moralnych; i tu oto
sg istotnie dwa punkty znamienne Nowego Zakonu. Totez,
w razie, gdyby streszczenie to, uczynione przez uczonego
Starego Zakonu, miato wyrazaé tylko stare prawo, i byto
jednak wystarczajgcem, poniewaz Jezus Chrystus odrzekt:

»Recte respondisti: hoc fac, et vives”.
(,,Dobrze$ odpowiedziat: toz czyn, a bedziesz zyt*)

nowe prawo, bezsprzecznie, bjdoby bezuzyteczneni.

tg oto naocznoscig, Najswigtobliwszy Ojcze, cate Pismo

Swiete zbiega sie ku zatwierdzeniu okreélenia absolut-
nego, wytworzonego przez nowg doktiyne, istoty naszej re-
ligji i jej nieodzownego spetnienia. — Atoli, jakkolwiek
nieomylng bez watpienia jest ta powaga Swieta, jest ci dla
cztowieka inna jeszcze powaga, ktéra, jezeli nie jest wyz-
sza, jest z nig przynajmniej jednakowa, a ktéra jest nawet
dla niego zrodiem jedynem wszelkiej jakiejbadz powagi.
Powaga ta najwyzsza dla cztowieka jest jego wiasny RO-
ZUM. W rzeczy samej, przez sprawowanie tylko rozumu,
mozna przyjmowaé lub odrzucaé, stowem, POZNAWAC
wszelka jakabadZz prawde. Tedy réwniez za pomocg tylko
rozumu cztowiek moze UZNAWAC pozytywnie prawdy, po-
dawane mu przez Pismo Swiete; nie mogac POZNAC pozy-
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tywnie tych prawd transcendentnych, dlatego tylko oto, ze
znajduje je zgodnemi z daznosciag niezniszczalng swego rozu-
mu, moze on WIERZYC w te prawdy religijne i mie¢ je za
nieomylne. Gdyby tak nie bylo, gdyby uznanie to prawd,
jakie podaje Pismo Swiete, nie byto dzietem wolnem czto-
wieka, wynikajagcem z uzycia samorzutnego jego rozumu,
wszelka ZASEUGA bylaby mu odjeta. Totez, zwykie to
WIERZENIE, jakie mamy dzisiaj w prawdy religijne, a ja-
kie, jak-em to juz okazat, jest oparte jedynie na tern, ze
znajdujemy je zgodnemi z dgznos$cig naszego rozumu, bedzie
sie mogto zamieni¢ na prawdziwg PEWNOSC wtedy dopie-
ro, gdy dojdziemy do poznania ich, nie tylko jako beda-
cych zgodnemi z ta daznoscig najwyzsza, ale jako beda-
cych, w catej rzeczywistosci, wytworami koniecznemi i nie-
zmiennemi rozumu. | taka jest wiasnie odmiana wierzenia
religijnego na pewno$¢ wiedzy, ktéra, wedlug tegd, com
oznajmit wyzej, winna by¢ jednym z przedmiotow filozofji
absolutnej.

Ot6z, doktryna ta wyzsza nie jest juz tajemnica. Cechy
jej istotne sg juz tu wytworzone w XXI problematach, jakie,
przez swe rozwigzanie, udzielajg drogi, by dojs¢ do spetnie-
nia ostatecznego religji, a jakie dotgczam do tego listu, jako
dokument nieztomny niemylnosci rozwazan tych absolut-
nych. Jakoz, bez zadnej innej obawy, procz tej, jaka
wzbudza we mnie obecno$é Waszej Swigtobliwosci,
$Smiem rzuci¢ tutaj, w czasy przyszte najodleglejsze,
wyzwanie formalne do obalenia Ilub chociazby do
ostabienia kiedy jednego z XXI tych problematow. Im
bardziej bedg badane te cechy doktryny nowej, tern lepigj
pozna sie ich prawde niewarunkowang, tak samo niezmien-
ng w swej mocy stworczej, jak i sama rzeczywistos¢ abso-
lutna, ktérej one stanowia okreslenie pozytywne. | w tych
oto zaréwno cechach niezatartych odkryje sie Zrodto pierw-
sze, a przeto rekojmia powszechna wszelkiej prawdy. —
Totez, jakkolwiek rozmaite sg opinje réznych systematow
filozoficznych, poczetych przez ludzko$¢ az do dnia dzi-
siejszego, wszystko, co jest w nich z pozoru prawdy i z ble-
déw rzeczywistych, pochodzi, w wynikach tych odnosnych,
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ze zblizenia sie pozornego i z oddalenia sie rzeczywistego,
w jakich znajdujg sie te systematy filozofji w stosunku do
XXI cech absolutnych, o ktérych tu mowa. Byloby tedy
niedorzecznem chcie¢ sadzi¢ je wedtug tej czy innej opinji
filozoficznej, politycznej, czy religijnej. Jako absolutne,
XXI te cechy zaktadajg sie i istniejg przez sie, i nosza w ten
spos6b w sobie pewno$¢ nieskoriczong, t. j., nieoinjdnosc.
Jako niewarunkowe, stanowig one cechy samego aktu stwo-
rzenia. A jako powszechne, poniewaz wstepujg do pierw-
szych zasad wszelkiego istnienia, obejmujg wszystkie rze-
czywistosci. — Stowem, stanowig one, zarazem, i CECHY
NIEOMYLNOSCI i CECHY STWORZENIA i CECHY PO-
WSZECHNOSCI prawdy absolutnej.

By mie¢ tedy idee pozytywna o nowej doktrynie, wystar-
cza zgtebi¢ te XXI problematéw, stuzacych do.jej wycecho-
wania. Pozna sie woweczas, naprzod, jej stan absolutny, be-
dacy zrédlem jej nieomylnosci; pozna sie, nastepnie, jej stan
niewarunkowy, bedacy Zrodtem jej wszechmocy stworczej,
o ile tylko moze siegngé rozum ludzki z pod wiezdw, jakiemi
jest osnuty na tym Swiecie; pozna sie, wreszcie, stan pier-
wiastkowy tejze doktryny, bedacy zrédtem nieskonczonej
jej powszechnosci. | w tein ci jest, bezsprzecznie, spetnienie
ideatu, jaki moze powzigé nasz rozum o filozofji abso-
lutnej &)

t0z, z tej to wysokiej doktryny jest naprzéd wyprowa-

dzone, catkowicie A PRIORI, okreslenie pozytywne,
tutaj przedstawione, dotyczace stanu obecnego religji i ko-
niecznego jej spetnienia. | nastepnie tylko zostato wprowa-
dzone nadto, catkowicie A POSTERIORI, to samo okresle-
nie pozytywne, wyciagniete z samej litery Pisma Swietego,
tak, jak sie ono dochowato do dni naszych. Mozemy tedy
zawnioskowaé, ze zgodnosci doskonatej tych okreslen od-

(*) Prolegomena do Mesjanizmu dajg teraz streszczenia dosta-
teczne samej tej doktryny, ile ze wynika ona istotnie z rozwigzanis
XXI problematow filozofji absolutnej.
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nosnych, otrzymanych, jedno a priori i drugie a posteriori,
nhprzod gtdéwnie, o wzajemnej mocy ich prawdy, a nastep-
nie przydatkowo, o dowodzie tego, ze Pismo Swiete, tak jak
ono doszto do nas, nie zostato spaczone w zadnym z swych
punktéw gtéwnych, jak tego mozna si¢ byto obawiac ze stro-
ny towarzystw tajemnych, ktorych cel piekielny zostat
oznajmiony wyzej. Pojmuje sie, istotnie, ze dzisiaj, gdy za-
sady absolutne prawdy zostaly nareszcie odstoniete, mozna-
by okresli¢ ze Scistoscia wszystko, co Opatrznos¢ winna
byta objawi¢ ludziom, by prowadzi¢ ich do tego kresu
ostatecznego rozwoju ich rozumu, a przeto moznaby poznac,
w sposéb pozytywny, wszystko, co mogtob}* tam by¢ sfalszo-
wanem w tekécie Pisma Swietego. Totez, w razie gdyby
takie falszerstwa zasadnicze znalazty sie w tym tekscie
Swietym, w razie waznym, ktory na szczescie nie istnigje,
jak to stwierdzamy, procz kilku odmian nieznaczacych,
ktérych przyczyny nieuniknione zobaczymy na innem miej-
scu, bytoby mozliwem, wyprowadzajac te Boskag nauke z sa
mych tylko zasad absolutnych, o ktérych mowa, jak to
uczyni filozofja absolutna, odnalezé prawdziwe znaczenie
ustepdw zmienionych i przywr6cié¢ te, ktére zostaty usu-
niete, sporzadzajac w ten sposéb prawdziwg RESTAURA-
CJE BIBLJI, ktorej na szczescie nie potrzeba (V).

(*) Nie trzeba miesza¢ tej prawdziwej RESTAURACJI BIBLJI,
jaka moznaby da¢, gdyby zachodzita potrzeba, z rzekomag Restytucja
Biblji, o jakiej sekty mistyczne, dawne i nowe, nie przestajg roi¢, by
wyjasni¢ upadek cztowieka i powrét do jego stanu pierwotnego. Srod-
kiem ich ogo6lnym byto, naturalnie, postugiwanie sie tradycjami ini-
stycznemi, ktore, wedtug tego, co uraszczajg sobie, miaty byé przeka-
zywane tym sektom wiasciwym, kazdej inaczej, od najdawniejszej sta-
rozytnosci; i ta byla ich wielka tajemnica, réwnie marna, jak niedo-
rzeczna. Wszelako, za naszych dni, gdy filozofja ulega powtérnemu
zanikowi, jak to jest oznajmione w Tablicach tu dotgczonych, i gdy,
posréd tylu innych drég zwyrodnienia, stata sie pastwg zwyklego na-
duzycia stéw, co zrodzito prawdziwg LOGOMACHJE FILOZOFICZNA,
nalezato sie spodziewac, ze takie same naduzycie stow przeniknie i do
wyjasnien mistycznych Pisma Swietego i zrodzi nadto LOGOMACHJIE
BIBLIIJNA. Na szczescie, autor tego $miesznego projektu, polegajace-
go na wyprowadzaniu znaczenia absolutnego Pisma Swietego z rze-
komego znaczenia pierwotnego wyrazow, nie dos$¢ zgiebit gramatyke
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Naprzyktad, gdyby rozmowa z Nikodemem zostata
usunieta z Ewangelji $wietego Jana, filozofja absolutna przy-
wrdcitaby jg w catodci, albowiem, bez tej rozmowy podsta-
wowej, ustalajgcej wielki problemat religijny Jezusa - Chry-
stusa, wszystko, co sie odnosi przeistotnie do religji w No-
wym Zakonie, pozostatoby nieokreslonem i nawet bez zna-
czenia absolutnego. Totez, wrazie gdyby nie mozna byto
przytoczyé innych racyj, brak tej rozmowy stanowczej
w trzech innych Ewangeljach, musiatby by¢ uwazany, jako
rezultat prawdziwego skradzenia. Na szczescie, Ewangelja
$wietego Jana wystarcza nam tutaj pod kazdym wzgledem,
zwhaszcza gdy rozwazac jej dgazno$¢ wyzsza, tak dobrze wy-
cechowang przez ten poczatek jej wzniosty;

»In principio erat Verbum, et Verbum erat apud
Deum, et Deus erat Verbum. — Hoc erat in principio
apud Deum. — Omnia per ipsum facta sunt...“;

(,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga,
a Bogiem byto Stowo. — To byto na poczatku u Bo-
ga. — Wszystko sie przez nie stato...”)

poczatek, ktorego prawdziwe znaczenie zostalo nie pojete,
a ktory, jak to okaze filozofja absolutna, zawiera wyraz naj-
pozytywniejszy samej prawdy niewarunkowej, i daje w ten
sposéb jedne z najmocniejszych rekojmi Boskiego swego
poczatka (*).

adomiar, i to jest zarowno waznem, odkrywamy, w wy-
N sokiej tej dedukcji a priori, przeistotnie wiasciwej do
przywrécenia Biblji, gdyby tego potrzebowata, stanowisko
absolutne, z ktérego moga by¢ wreszcie wyktadane, w spo-

hebrajska, by mddz pokry¢ le mrzonki jakowyms$ pozorem wiedzy.
(Mowa o Fabre d’Olivet’cie. Przyp. thum.).

Nota. — Nota ta byla dofaczona do niniejszego listu, przezna-
czonego dla Leona XII; i sadzimy, ze winnismy powt6rzy¢ jg jeszcze
dzisiaj.

* W Prolegomenach do Mesjanizmu, znaczenie absolutne
tego poczatka Ewangelji Swietego Jana jest teraz wykreslone dy-
daktycznie.
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sob nieomylny, wszystkie ustepy tajemnicze Pisma, jakie,
wedlug tego co$my poznali wyzej, musialy pozostawac
ukryte dla cztowieka, az pdki nie zostata odkryta prawda
na ziemi, a jakie, zgodnie z pogladami madremi Kosciota
rzymskiego i Kosciota greckiego, gdzie jest zawarty prawdzi-
wy chrzescijanizm, pozostaly istotnie uszanowane po dzi$
dzien, ze stanowiska doczasowego tych starych Kosciotéw,
jak to oznajmitem wyzej. — Nie moge pozwoli¢ sobie
na szersze omowienie tej waznej sprawy; ogranicze
sie tedy do zapewnienia, wediug tego czegom sam do-
Swiadczyl, ze naoczno$¢ tego wysokiego wyktadu Pisma
Swietego uderzy kazdego gleboka niespodzianoécia. W rze-
czy samej, gdy, zamykajac Biblje, i wznoszac sie do zasad
absolutnych, jakie zostaty odkryte, wyprowadzi sie z niej,
catkiem a priori, prawdy religijne, jak wyprowadza sie dzi-
siaj, jedne z drugich, prawdy matematyczne, szacunek $wie-
ty przejmie kazdego dla tej uswieconej ksiegi, gdy zobaczy,
ze wyniki takiej dedukcji, czysto rozumowej, czyli filozo-
ficznej, sa, we wszystkich punktach, w doskonatej zgodno-
&ci z tern, co nam objawito Pismo Swiete. Nie powinienem
ukrywa¢ zwiaszcza niezmiernego wzruszenia, jakiego do-
znatem, gdy, postepujac w ten sposob, Srodkami czysto ro-
zumowemi, ku dedukcji absolutnej przeznaczen ludzkosci
na ziemi, znalaztem przeznaczenia te nieomylne w doskona-
tej zgodnosci z temi, jakie, w znaczeniu obrazowem, sg za-
powiedziane ludziom w Objawieniu $wietego Jana, do tego
stopnia, ze nawet liczby tajemnicze, bedace czastkg tego
Objawienia, majg, w rzeczywistosci rozumowej i pozytyw-
nej, jaka ono zwiastuje, znaczenie liczbowe S$cisle okre$lo-
ne. — Totez, gdyby nawet filozofja absolutna nie mogta
poda¢ dowoddéw wyzszych, zgodno$¢ ta doskonata Pisma
Swietego z zatozeniem rozumowem i absolutnem prawdy,
wystarczytaby juz w zupetnosci do dowodu niebianskiego
poczatka objawienia i cechy Boskiej Jezusa-Chrystusa; albo-
wiem zgodno$¢ ta uderzajgca nie mogtaby zachodzi¢ w za-
den inny spos6b. — | oto wiasnie, opierajac sie na tej zgod-
nosci stanowczej, moglismy zatozy¢ nieodbicie prawde
tego, ze czas, w ktdrym, wedlug Objawienia Swietego Jana,
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winna sie spetnic¢ religja w znaczeniu obrazowem Nowego
Jeruzalem, jest okresem pozytywnym w rozwoju ludzkosci
na ziemi, rozumiejac, ze nowe przyjscie Jezusa Chrystusa
nie moze oznacza¢ nic innego, jak rozwigzanie ostateczne
wielkiego problematu, jaki On podat ludziom; okresem, kt6-
ry, majac uwienczy¢ epoke krytyczng, w jaka wstgpilismy,
jest, niestety, zaréwno odlegty jak i problematyczny.

/szelako, w oderwaniu jeszcze od zatozenia pozytyw-
V V  nego i rozumowego prawdy na ziemi, tak jak win-
na je sprawi¢ a priori filozofja absolutha, opierajac sie na
zasadach niewarunkowych stworzenia, i tak jak winno ono
stuzyé, przez zgodno$¢ swych wynikow z Pismem Swietem,
do umocnienia okreslenia Scistego, ktore, w tym liscie, usta-
lito dydaktycznie znaczenie Pisma; w oderwaniu, powia-
dam, od tego zatozenia ostatecznego prawdy przez filozofje
absolutng, oczywistem jest, ze okresSlenie S$ciste znaczenia
Pisma Swietego, jak jest ono tu dane przez ustalenie po-
przednie cech absolutnych Starego i Nowego Zakonow, jak
réwniez ich Spelnienia koncowego, i jak zaklada sie ono
juz przez indukcje, w oparciu go a posteriori na prawdach,
wygtoszonych w Piémie Swietem, wystarcza, pod kazdym
wzgledem, do ustalenia w sposéb ostateczny, stanu religji na
ziemi. W rzeczy samej, jak-em to juz wyrazit wyzej, okresle-
nie to Sciste istoty wnetrznej religji i jej koniecznego spet-
nienia, jest NIEZLOMNE, jakoze niemasz, w calem PiSmie
Swietem, ani jednego ustepu, ktéry bytby z niem SPRZECZ-
NY, i jakoze, bez tego okreslenia pozytywnego, bedacego wy-
razem oczywistym wszystkich tych ustepéw. Pismo nie
miatoby zadnego ZNACZENIA ABSOLUTNEGO.

Ten oto wielki wynik, wyptywajacy juz z tego prostego
oznajmienia doktryny absolutnej, jest tytutem Swietym, upo-
wazniajgcym mnie, Najswigtobliwszy Ojcze, do powotania
Twej dostojnej uwagi na ten rzed rzeczy, zarowno nieocze-
kiwany, jak i naglacy w obecnem niebezpieczenstwie ludz-
koéci. Wasza Swiatobliwo$¢ oceni niechybnie nastepstwa
wazne tego ustalenia ostatecznego stanu religji na ziemi;
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nastepstwa, ktére oSmielam sie oznajmic¢ pobieznie, uszyko-
wujac je tutaj w pie¢ klas oddzielnych.

sposOb pocieszajgcg pewnos¢, iz stary chrzescijanizm,

jak on sie zachowat w Kosciele rzymskim i, pod innemi
wzgledami, w KosSciele greckim, jeden tylko przedstawia
prawdziwy chrzescijanizm. Istotnie, w tych oto tylko staro-
dawnych Kosciotach wielki problemat Jezusa-Chrystusa by,
zda sie, dobrze odczuwany, zwiaszcza jezeli do uwazania go
w ten sposob zdecyduje sie Kosciot rzymski, ktorego dogmat
specjalny pochodzenia Ducha Swietego od Ojca i od Syna
zdaje sie Swiadczy¢ otwarcie o gtebokiem tern zrozumieniu,
gdy zastosuje sie go do tego problematu, objawionego nam,
przy pomocy Ducha Swietego, przez Syna. Totez, jak rze-
kliSmy to wyzej, stanowisko dwdch tych starych Kosciotéw,
wzgledem wyktadu Pisma Swietego, jest zupetnie zgodne
z tg cecha absolutna Nowego Zakonu, — stanowisko, na
ktorem Koscioty te powstrzymujg sie madrze od wszelkie-
go wyktadu stanowczego czy nieodwotalnego znaczenia
tajemniczego Pisma, i dajg dowod w ten sposéb, ze, polega-
jac na madrosci Boskiej, oczekuja przyjscia obiecanego Du-
cha Swietego na ziemie, ktéry ma nas wszystkiego nauczyé:
,,DOCEBIT OMNIA*, rozwigzania problematu Jezusa-Chry-
stusa, t. j., spetnienia religji, wedtug tych stéw Swietego
Pawia:

Przedewszystkiem, oczywistem jest, ze zdobywamy w ten

,Ad consummationem sanctorum in opus mini-
sterii, IN AEDIFICATIONEM CORPORIS CHRI-
STI: Donee oceurramus omnes in unitatem fidei, et
agnitionis Filii Dei, in virum perfectum, IN MENSU-
RAM AETATIS PLENITUDINIS CHRISTI*.

(,Ku wykonaniu S$wietych, ku robocie postugiwa-
nia, KU BUDOWANIU CIALA CHRYSTUSOWEGO:

»Azby$my sie wszyscy zeszli w jedno$¢ wiary i po-
znania Syna Bozego, w meza doskonatego, W MIARE
WIEKU ZUPELNOSCI CHRYSTUSOWEJ®).

(Efez., 1V, 12, 13).
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Dzisiaj wiec, gdy cecha absolutna religji jest wreszcie, dla
ludzkosci, ustalona w tym liscie, tak dla Starego, jak i dla
Nowego Zakonbw, co jest, bezsprzecznie, jednym z duzych
postepow, albo raczej postepem gtdwnym ku spetnieniu re-
ligji, jakie jej pozostaje sprawié; dzisiaj, powiadam, gdy ce-
cha ta absolutna jest odstonieta w sposob, jaki oznajmilismy
wyzej, dwa starodawne Koscioty, rzymski i grecki, w kto-
rych jest zawarty prawdziwy chrzescijanizm, winny obec-
nie, by zachowa¢ swe zwierzchnictwo w Kierowaniu ludz-
kosci, porzuci¢ stanowisko madrego nieokre$lania Pisma
Swietego, gdzie ograniczaly sie tylko do PRZECZUWANIA
wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, i wznie$¢ sie odtad,
z pochodem ludzkosci, do stanowiska S$cistego okreSlenia
Pisma Swietego, gdzie dadzag POZNAC pozytywnie ten wiel-
ki problemat ludzkosci, jako przedstawiajacy, w swem roz-
wigzaniu, cel absolutn}” istnienia ziemskiego rodzaju ludz-
kiego. Istotnie, by prowadzi¢ ludzko$¢ do kresu, do ktorego
doszta ona, wystarczato dawac jej przeczuwac problemat jej
istnienia, i w ten oto sposob religja chrzeScijarska istotnie
kierowata ogromnemi postepami, jakie poczynita Europa,
odkad zostata oswiecona przez chrzescijanstwo, jak to oka-
ze filozofja absolutna dla wszystkich gatezi cywilizacji, prze-
mystowych, politycznych, moralnych i naukowych. Atoli,
u kresu, na ktorym znajduje sie dzi$ ludzko$¢, luzne to prze-
czucie wielkiego celu jej istnienia nie moze juz wystar-
czy€, jak tego dowodzi niezaprzeczalnie meka powszechna
umystow, Swiadczaca o niczeni ci innem, jak o poczuciu gle-
bokiem niedostatecznosci, tkwigcej w obecnym stanie ludz-
kosci. Chcac tedy i majac obowiagzek, przez Swieta swa in-
stytucje, zachowaé kierownictwo najwyzsze przeznaczen
ziemskich'i rozwoju dalszego rodzaju ludzkiego, dwa staro-
dawne Koscioty chrzeScijanskie winny obecnie obwiescic,
w sposob pozytywny, wielki cel ludzkosci, t. j., problemat
Jezusa-Chrystusa, zaktadajac, w sposob dydaktyczny, cechy
absolutne religji, tak jak sg one ustalone w tym liscie, i pod-
dajac temu okresleniu Scistemu wszystkie wyktady Pisma
Swietego. Nie jest koniecznem, dla tego celu, poznanie juz
samego rozwiazania wielkiego problematu Jezusa-Chrystu-
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sa, rozwigzania, ktore, wiasnie pod tem kierownictwem no-
wem, winno by¢ dzietem catej spetna tudzkosci. Wystarczy
oznajmienie celu i poddanie mu teologji: dzieto, nalezace
wjdacznie do Kosciola, a ktére da mu sporo roboty. — Tem
za$, co jest pewne, i czego nie mozna juz dzi§ zapoznawac,
jest — ze tylko w ten sposob starodawne Kosciof* bedg mo-
gty zachowac kierownictwo tudzkosci, i ustrzedz w ten spo-
sob Swiat cywilizowany, w potozeniu niebezpiecznem, w ja-
kiem sie dzi$ znajduje, od ruiny nieszczesnej, ktéra jest za-
grozony. Totez, winniSmy to rzec otwarcie, w tak waznej
potrzebie, ten z dwdéch starych Kosciotow, rzymski czy grec-
ki, ktory pierwszy zrozumie to Swiete powotanie, i spetni
je w sposéh zadawalajacy dla ludzkosci, zatryumfuje nie-
chybnie nad drugim; i wowczas, bedziemy mieli smutng
sposobno$¢ zrozumienia widokéw ukrytych Opatrznosci
w tem wielkiem rozszczepieniu (*). Na szczeScie, Swiatta
wyzsze, znajdujagce sie dziS w Kosciele rzymskim, jak jest
on zatozony posrdd cywilizowanego Swiata, dajg nam pocie-
szajaca nadzieje, ze wihasnie w tym Kosciele, ogdlniej roz-
powszechnionym w Europie, i SciSlej zwigzanym z poczat-
kiem i postepami nauk i filozofji, nastapi ten tryumf tudzko-
éci, tylez pozadany, co i nieodzowny w tej chwili.

toli, wielkie to dobrodziejstwo, jakie ma w ten sposdb

wynikng¢ niechybnie z okre$lenia niniejszego cech
absolutnych religji, nie jest jedyna korzyscia, jakiej winni-
Smy oczekiwaé dla rodzaju ludzkiego. Dobrodziejstwem nie-
mniej wietkiem, jakie wyniknie réwniez koniecznie z tego
okreslenia absolutnego, jest to, ze nietylko rézne odszcze-
pieAstwa, jakie sie potworzyty w chrzescijansDvie, bedg mu-
siaty ustaé w nastepstwie tego porzadku absolutnego, ale
nadto wszystkie rozwazania filozoficzne i wszystkie wyzna-

(*) Kosciot rzymski liczy okoto 116 miljonéw o0sdb, i obejmuje
stare panstwa Europy. Kosciot grecki liczy okoto 70 miljonéw, i obej-
muje potezne panstwo Rosji i odradzajgce sie panstwo Grecji. (Pisane
prawie przed 100 laty. — Przyp. thum.).
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nia religijne, obce chrzescijanstwu, beda sie mogly fa-
twiej z nim zigczy€, by sprawi¢ wreszcie te jedno$¢ po-
wszechng wiary, prawdziwy ten katolicyzm, jakiego oczeku-
jemy tak dawno, a dla jakiego Kosciot chrzescijanski jest
rowniez ustanowiony.

,,Donec occurramus omnes in unitatem Fidei“.
(,Azby$my sie wszyscy zeszli w jedno$é wiary®).
(do Efez., IV, 13).

Spetnie obowigzek pocieszajgcy oznajmienia tu tej wiel-
kiej i niechybnej korzysci, ktdra, gdy dotgczy¢é do tego jej
wplyw stanowczy na przeznaczenia Swiata politycznego,
przedstawi pie¢ dziatdbw rozwazan wyzszych, jak to juz
oSwiadczytem. — Oto sg one:

a pierwszem miejscu, co sie tyczy réznych odszcze-
N pienistw, jakie sie potworzyly w chrzescijanstwie, we-
dtug dwdch zapatrywan przewaznych, jakie im wyznaczy-
liSmy wyzej, zobaczmy, jaka winna by¢ przyszto$¢, z jednej
strony, sekt mistycznych, i z drugiej — wyznan protestanc-
kich, pod wzgledem okreslenia $cistego i absolutnego, jakie
religja otrzymuje dzisiaj.

aprzod, sekty mistyczne, wedtug swego specjalnego za-

patrywania, jak to zostato ustalone wyzej, maja, jako
ceche wiasciwa, BIERNOSC religijna, bedacg wiasnie zro-
diem, zarazem, i ich gnusnej bezczynno$ci ducha, i ich
kontemplacji wewnetrznej. Ot6z, jezeli poréwnac cechy Sta-
rego i Nowego Zakonu, zatwierdzone w tym liscie, odkrywa
sie natychmiast, ze dwa te zakony Swiete r6znig sie tern, ze
pierwszy zawiera tylko BIERNOSC religijng, i drugi zawie-
ra przeciwnie prawdziwg CZYNNOSC religijng. Rdznica ta,
ktora staje sie teraz niezaprzeczng, byfa juz wskazana wy-
raznie przez Swietego Pawla, kiedy, chcac da¢ uczu¢ Gala-
tom réznice dwoch Zakonow, przyrownywa je do dwoéch
synéw Abrahama, ktérych uwaza, jako przenosnie:
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»,Quae sunt per allegoriam dicta (*). Haec enim
sunt duo testamenta. Unum quidem in monte Sina, in
SERVITUTEM generans: quae est Agar®.

,»-.quae nunc est Jeruzalem...

»Illa autem, quae sursum est Jeruzalem, LIBERA
est; quae est mater nostra®“.

(,,Go przez alegorje powiedziane jest. Albowiem te
sg dwa testamenty. Jeden na gorze Sinai, rodzacy
w NIEWOLE: ktora jest Agar”.

..KtOra teraz jest Jeruzalem... A ono, ktére wzgore
jest Jeruzalem, WOLNE jest: ktdre jest matka

nasza“).
(do Galatow, IV, 24 — 26).

Tak wiec, przez ceche swg odrdzniajgcg biernosci albo
niewoli religijnej, jak jg nazywa S$wiety Pawet, sekty mi-
styczne, wedtug tego coSmy juz zaznaczyli, odpadaja gtow-
nie do Starego Zakonu, i pozostaja catkiem obcy Zakonowi
Naszego Zbawiciela, wyjawszy niektore naduzycia, jakie ro-
big w mitosci Boskiej, jak naduzycie matzenstwa mistyczne-
go z Jezusem - Chrystusem, i innych podobnych zniepra-
wien uczucia.

Nie zdziwi tedy nikogo, gdy odkryjemy, ze gtéwne odifa-
my* sekt mistycznych, te, ktére stanowig towarzystwa tajne,
gdzie przechowuja sie rzekome tradycje, a ktore sie wytwa-
rzaty, mniej wiecej, we wszystkich stuleciach ery chrzesci-
janskiej, a zwlaszcza w dwunastem, zawladajgc podoéwczas
wyktadem Pisma Swietego, nie sa niczem innem, jak ciagte-
mi rozgatezieniami starej sekty Faryzeuszow, a przeto wro-
gami zdeklarowanemi chrzeScijanstwa. Sekty te siegaja
w ten sposéb nietylko do Djonizego Areopagity, jak chciaty-

(*) WinniSmy lu przyja¢ akt tego rozwazania Starego Zakonu
przez Swietego Pawla, jako dajacy znaczenie li przenosne, ktére jedno
tylko rzeczywiscie moze uzgodni¢ te Swietg ksiege z rozumem, zwia-
szcza w tem wszystkiem, co dotyczy kosmogonji i geogonji. — Rozwaza-
nie to postuzy nam niebawem do dobrego wskazania Problematu reli-
gijnego Starego Zakonu.
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by to wméwic, ale, co najmniej, do Hillela, zatozyciela Tal-
mudu $réd Faryzeuszow, ktorego bajania, tworzac rzekome
PRAWO USTNE Mojzesza, stanowig ich tradycje tajemne,
przez jakie sekciarze ci mniemajg, ze mogg wyjasnia¢ Biblje.

Ale, jakikolwiek bytby ich poczatek, tern bardziej ze sg
i inne sekty mistyczne, majace poglady czysto chrzescijan-
skie i nie czynigcy przeto ,modlitwy na opak“, jak to czy-
nig ci potomkowie Faryzeuszéw (*), jakkolwiekbadzby
byto, powiadam, z poczatkiem, zasadami, lub przynajmniej
daznoscig roznych sekt mistycznych, jezeli trzymac sie ich
cechy odrézniajacej, t. j., ich biernosci religijnej, oczywistem
jest, ze, pod zadnym pozorem, sekty te nie beda mogly od-
tad rosci¢ prawa do udziatu w chrzescijanstwie, cecha ich
bowiem jest diametralnie przeciwna cesze absolutnej Nowe-
go Zakonu, ktdra jest teraz niezgtadzalna. — Zreszta, jedno
z dwojga, gdyz niema tu drogi posredniej, albo mistycy
utrzymuja, ze majg sposoby na rozwigzanie wielkiego pro-
blematu Jezusa-Chrystusa, stanowigcego Nowy Zakon, albo
tez utrzymujg, ze dopiero szukajg tego rozwigzania. —
W pierwszym razie, oznajmiajac juz rozwigzanie problema-
tu, mistycy mieliby prawo do odszczepienia sie od Kosciota
rzymskiego, gdyby, co jest niedorzecznem przypuszczaé,
stary ten Kosciot odmoéwit wziecia udziatu w tern wielkiem
dobrodziejstwie, ktore jest jedynym celem jego istnienia.
W tym razie, atoli, trzebaby, zeby mistycy dali pozna¢ pu-
blicznie rzekome ich rozwigzanie problematu nieSmiertelno-
éci, gdyz Jezus-Chrj\stus powiedziat, ze nie trzeba ktas¢ Swia-
tha pod korzec:

»Non est enim aliquid absconditum, quod non ma-
nifestetur, nec factum est occultum, sed ut in patam
veniat®.

(. Albowiem nic nie jest tajemnego, coby sie obja-
wi¢ nie mialo; ani stato sie skrytern, ale izby na jaw-
nig wyszto*). )

(Sw. Marek, 1V, 22).

(*) Tajemnica ta bedzie odkryta gdzieindziej.



Podarujemy im chetnie okazanie $rodkéw, jakiemi doszli
do tego, czy bedzie to objawienie, czy tradycja, czy wszyst-
ko, co zechcg, byle tylko powiedzieli nam wynik, i byle wy-
nik ten byt zgodny z celem problematu Jezusa-Chrystusa,
t. j., ze stworzeniem sie wiasnem cztowieka, nie za$, wedtug
ich sposobu, jaka$ bajda o upadku cziowieka i o przywro-
ceniu go do jego stanu pierwotnego. — W drugim razie,
oznajmiajac dopiero tylko szukanie rozwigzania problematu
Jezusa-Chrystusa, mistycy nie beda juz mieli prawa odszcze-
pia¢ sie od Kosciota rzymskiego, ktéry jest ustanowiony, od
najdawniejszej starozytnosci, by kierowac tern Swietem po-
szukiwaniem, a ktdrego Swiatta bedg dowodnie zupetnie wy-
starczaty, gdy, w sposob pozytywny, ustali on cechy abso-
lutne wielkich problematéw Starego i Nowego Zakonu.

Totez, w tym razie, mistycy, jezeli nie wejdg na tono Ko-
Sciota rzymskiego, bedg mogli by¢é uwazani jedynie, jako
majacy cele obce religji; i wtadza polityczna bedzie miata
podstawe do $ledzenia ich, zapobiegajac zwiaszcza ich sto-
warzyszeniom tajnym i tej cizbie wystancow, kierowanych
do wszystkich krajow, by werbowaé, jak oni to zwa, ,,Lu-
dzi Bozych®. Do Jezuitow zwiaszcza bedzie nalezato zada-
nie zwalczania tych wrogéw ciemnych chrzescijainstwa, tem-
bardziej, ze Jezuitom wiasnie usitujg oni zadawac pierwsze
ciosy, z catem przekonaniem, jak ci i jest, ze to tam pal-
ladium religji. Okazemy na innem miejscu, ze to rzeczywi-
Scie wptywowi tajnemu sekt mistycznych winni jesteSmy,
w zasadzie, sponiewieranie zakonu Jezuitéw, jego zniesienie
i trudnosci, jakie sie wystawia przeciw jego odnowie obec-
nej (*). Na szczesScie, wptyw ten zgubny mistykow ustanie
od tej pory; jakiz bowiem cztowiek przy wiadzy, bez inte-
resu wspélnego z niemi, da sie dzi§ uwies¢ ich luznej i wiot-

(*) Gdyby to nie bylo w sprzecznosci z niemi zasadami, i nie
przekraczato granic szacunku, w jakich winien jestem zamknaC sie
w tym liscie, mogtbym wskaza¢ pozytywnie Zrédto mistyczne, z ktérego
hrabia de Montlosier czerpat dokumenty, jakie mu postuzyty do Swie-
zej napasci na Jezuitéw, a jakie ma rozwija¢ i nadal.

Nota. — Przypis len datuje sie 1827 r.
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kiej bezokresInosci, kiedy to wiasnie przeciwnie okreslenie
Sciste sprawi tryumf religji.

astepnie, wyznania protestanckie, wedtug ich zapatry-

wania specjalnego, tak jak je réwniez ustaliliSmy wy-
zej, maja, jako ceche odrézniajaca, CZYNNOSC doczesna
albo Swiatowag w religji, ktéra, z kolei, jest Zrodiem, zara-
zem, i ich uroszczeh co do wolnosci mysli, i ich uroszczen
co do wolnosci dziatania. |, jako tacy, protestanci utozsa-
miajg sie czeSciowo z Nowym Zakonem, a mianowicie z no-
wem prawem moralnem, ktére ujmujg bardzo dobrze, i kto-
re spetniaja zwhaszcza w sposéb wzorowy dla catego chrze-
Scijanstwa. Atoli, przez swe ograniczenie doczesne albo $wia-
towe, protestanci nie wznosza sie do czesci gtéwnej Nowego
Zakonu, t. j., do nowego problematu religijnego, tak jak on
zostat zatozony przez Jezusa-Chrystusa; problematu, ktéry,
jako transcendentny, przekracza granice Swiata doczesnego,
i stanowi w ten sposéb prawdziwy cel chrzeScijanstwa.

W swem odchyleniu sie od Nowego Zakonu, przywigzu-
jac sie coraz bardziej do zwyklych warunkéw fizycznych
naszego istnienia, niektére sekty protestanckie, szczegdlniegj
w Kosciele anglikanskim, zapoznalty w korcu catkowicie
wszystkie warunki wyzsze przeznaczen cziowieka, i doszty
w koncu w ten sposéb do grubego ateizmu. Przez to zwy-
rodnienie skrajne, do jakiego doszly te sekty specjalne pro-
testantow, odnowity one starg sekte Saduceuszow; nie izby
byly prawdziwemi jej rozgatezieniami, przeciggnionemi az
do dzisiaj, jak tern sg wspotczesni Faryzeusze $réd sekt mi-
stycznych, ale iz sg podobni do nich przez analogje swego
zbestwienia sie w rozumie. — Saduceusze zakonczyli swa
istno$¢ upadajaca przed okresem S$redniowiecza; z wyijat-
kiem nielicznych resztek, ktore, podobno, zachowaty sie
jeszcze w Afryce. A jak to jest wiadomo powszechnie, pro-
testanci rozpoczeli karjere catkiem nowa; i tylko przez swoj
rozwoj lub raczej przez swe wyrodzenie sie, sekty dalsze od-
tworzyty poglady Saduceuszow. Prawda, ze towarzystwa
tajne, znane pod mianem MASONERJI, ktore sie utworzyty
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za czasOw tego wyrodzenia sie protestantyzmu, t. j., za cza-
sow Cromwella, uraszczajg sobie odleglejsza dawnos$é; ale
to jest niestuszne. Zadne z tych towarzystw masonskich nie
potrafitoby dowie$¢ prawdziwej swej afiljacji z dawnymi
Saduceuszami, ktérych stanowia potomnos$¢ idealng; albo-
wiem, rozne stowarzyszenia tajne, ktdére sie zawigzaly za
czasow Wojen Krzyzowych, a szczegdlniej, ktore byto po-
miedzy Templarjuszami, gdzie niektére towarzystwa ma-
sonskie upatrujg swoéj poczatek, sa prawdziwemi rozgalezie-
niami Faryzeuszow, przeciggnionemi az do dzisiaj przez
sekty mistyczne.

Ale, jakiebgdz bylyby te rozwiniecia sie czyli te wyro-
dzenia sie wyznan protestanckich, jezeli trzymac¢ sie znowu
ich cechy odrdzniajacej, t. j., ich czynnosci doczesnej albo
Swiatowej w religji, oczywistem jest, ze pomimo ich zgodno-
$ci doskonatej z nowem Prawem moralnem, wyznania te nie
beda mogly by¢ uwazane od tej pory, jako wpetni zgodne
z prawdziwym duchem chrzeScijanstwa, albowiem, w gra-
nicach warunkéw fizycznych albo doczesnych naszego ro-
zumu, w jakich sie zamykaja, nie beda mogty poja¢ nowe-
go Problematu religijnego, ktéry zostat zatozony przez Jezu-
sa-Chrystusa dla otrzymania nieSmiertelnosci, a ktéry prze-
kracza catkowicie to ograniczenie ziemskie naszego rozumu,
jak to rzekt sam Jezus-Chrystus:

»Si TERRENA dixi vobis, et non creditis, quomo-
do, si dixero vobis COELESTIA, credetis“?

(,,Jezelim ZIEMSKIE rzeczy powiedziat wam, a nie
wierzycie, jakoz, jeSlibym wam NIEBIESKIE opowia-
dat, wierzyC bedziecie?*).

(Sw. Jan, 11, 12).

Nie chodzi tu zgota o to, zeby wiedzie¢, czy cztowiek mo-
ze czy tez nie moze przekroczy¢ rzekomych granic docze-
snych swego umystu, w ktérych zamykajg sie protestanci
i ich filozofowie empirysci; chodzi jedynie, zeby wiedzied,
czy te granice ziemskie, jakie protestanci i ich filozofowie
wyznaczajg dla rozumu ludzkiego, sg czy nie sg zgodne
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z wielkim problematem Jezusa-Chrystusa o nieSmiertelno-
Sci. Istotnie, jezeli to ograniczenie naszego rozumu, jakkol-
wiekbagdZzby mozna przypuszcza¢ jego stuszno$¢, nie jest
zgodne z problematem Nowego Zakonu, a nie jest ono z nim
zgodne rzeczywiscie wedtug stébw samych Jezusa-Chrystu-
sa, jakie przytoczylem, niezaprzecznem jest, ze protestanci,
ci przynajmniej, ktérzy zamykajg sie w empiryzmie, nie sg
prawdziwymi chrze$cijanami. — Napr6znoby tacy prote-
stanci chcieli utrzymywac, ze problemat Jezusa-Chrystusa
ma za przedmiot tylko doskonato$¢ moralng ludzkosci, i ze
ta doskonato$¢ moze by¢ tedy sprawiona przez wiadze do-
czesne albo ziemskie cztowieka. DowiedliSmy juz nieztom-
nie wyzej, ze, jezeli rozumie¢ przez doskonato$¢é moralng
przejscie ze stanu zta do stanu naszego uwolnienia sie ab-
solutnego od ztej zasady, przejscie, ktore jedno tylko odpo-
wiada czesciowo wielkiemu problematowi Nowego Zakonu,
jest absolutnie niemozliwem, by taka doskonato$¢ moralna
dokonata sie przez wiadze doczesne cziowieka, gdyz, jak to
juz zauwazyliSmy z okazji tego dowodu nieztomnego, moz-
naby sie wowczas zapyta¢ z Jezusem-Chrystusem:

,»Quomodo potest satanas satanam ejicere“?
(.,Jakoz moze szatan szatana wyganiac?“).
(Sw. Marek, 111, 23).
Atoli, dla tych, ktérzy nie mogliby zglebi¢ tego wazne-
go i nieodpartego dowodu filozoficznego, mozemy przyto-
czy¢ dowdd catkiem popularny, jaki daje nam bezpos$rednio
samo Pismo Swiete. W rzeczy samej, gdyby problemat Je-
zusa-Chrystusa, t. j., stworzenie sie wiasne cztowieka, mia-
fo za przedmiot tylko zwyklg doskonato$¢ moralng, tak jak
ja mozna pojmowac¢ pod warunkami doczesnemi naszego
rozumu, nie ulega zadnej watpliwosci, ze Nikodem, ktéremu
Pan Nasz odkryt ten problemat, a ktory byt jednym z na-
czelnikéw Faryzeuszow, bytby go zrozumiat odrazu, i nie
potrzebowatby, po zapytaniach wstepngch, pyta¢ jeszcze
pozytywnie:
»Quomodo possunt haec fieri?*
(,,Jakoz to by¢ moze?“).
(Sw. Jan, 111, 9).
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A gdyby, co jest niedorzecznoscig przypuszcza¢, umy-
stowo$¢ Nikodema nie mogta byta pojaé zwyktej doskona-
tosci moralnej cztowieka, Jezus-Chrystus nie zaniechatby
o$wieci¢ go co do tego. Ale, i to jest stanowczem, odpowia-
dajac mu, Jezus-Chrystus oznajmia mu wyraznie, ze nie
chodzi tu o rozwazania doczesne albo ziemskie, ale o rozwa-
Zania wyzsze:

,S1 TERRENA dixi vobis, et non creditis, quomo-
do, si dixero vobis COELESTIA, credetis?“

(,Jeslim ZIEMSKIE rzeczy powiedziat wam, a nie
wierzycie, jakoz, jeSlibym wam NIEBIESKIE opo-
wiadat, wierzy¢ bedziecie?).

(Sw. Jan, 111, 12).

est tedy niezaprzeczalnem, Zze protestanci, nie widzgacy,
J w wielkim problemacie Jezusa-Chrystusa, nic innego, jak
doskonato$¢ moralna, zalezng od naszych wiadz doczesnych,
nie rozumiejg tego problematu transcendentnego, i nie mo-
ga by¢ przeto uwazani za prawdziwych chrzescijan.
Niewatpliwie, i zwrdciliSmy juz na to uwage wyzej, Sci-
sta zgodnoS¢ protestantow z nowem prawem moratnem czy-
ni ich wzorowymi i wybitnie szanownymi w chrze$cijan-
stwie, tembardziej ze zboczenie ich od nowego problematu
religijnego jest tylko wynikiem ich kultury filozoficznej.
Jako tacy, réznia sie oni zasadniczo od sekt mistycznych,
jakie sg im przeciwne, a jakie, w spetnianiu prawa moral-
nego, przedstawiajg tylko gteboka hypokryzje, za$ w roz-
wigzywaniu problematu religijnego, bezrozum najprzewrot-
niejszy. Totez, o ile wladza polityczna winna ukrécaé to nie-
bezpieczne naduzycie religji, bedace prawdziwem rzemio-
stem ukrytem sekt mistycznych, o tylez winna ona nie tyl-
ko tolerowaé, ale, $miatbym prawie rzec, ostania¢ rozwoj
prawny protestantyzmu. W rzeczy samej, skoro czlowiek
poczyna szukaé PEWNOSCI, pierwszy stopien jego uprawy
umj”~stowej polega wiasnie na odkryciu rzeczywistosci, kto-
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ra jest oczywista przez pewno$¢ empiryczng (*), stanowia-
cq ceche protestantyzmu. | doszedtszy dopiero do tego pierw-
szego stopnia kultury swej umystowej, czlowiek, docierajgc
tam do sceptycyzmu Hume’a, moze wznie$C sie na stopnie
wyzsze, zkad, rozwijajac w ten sposdb postepowy wszystkie
swe wiadze stworcze, moze dojS¢ w koncu do rozwigzania
wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, stanowigcego cel
jego istnienia. Filozofja absolutna wskaze, we wszystkich
szczegobtach, ten pochdd niemylny ludzkos$ci ku jej przezna-
czeniom najwyzszym i okaze w ten sposob, ze, o ile ghupi
bezwlad mistykéw religijnych jest niezdolny dostgpi¢ tego
wielkiego problematu Nowego Zakonu, o tylez rozum o$wie-
cony protestantéw jest przygotowany do zrozumienia w spo-
sob gteboki, ze wszystkiemi nastepstwami, okreslenia dy-
daktycznego, jakie kosciot rzymski winien wreszcie da¢ dla
tego stanowczego problematu ludzkosci (**). Stusznem jest,
ze, zanim dotrg do zbawiennego sceptyzmu Hume’a, prote-
stanci moga sie wyrodzi¢ w najgrubszy ateizm; jak to juz
zaszto istotnie, wedtug tego coSmy oznajmili wyzej. | wow-
czas to, i tylko woéwczas, wiadza polityczna ma podstawe
do uciskania tego niebezpiecznego wyrodzenia “e prote-
stantyzmu, oczywistem jest bowiem, ze ateizm jest przeciw-
ny temu wielkiemu problematowi religji, t. j., daznosci
wnetrznej naszego rozumu, a przeto fadowi spotecznemu,
ustanowionemu wiasnie tylko dla zapewnienia rozwoju wol-
nego ludzkosSci, zgodnie z ta dgzno$cig Swietg naszego ro-
zumu, aby rodzaj ludzki mogt doj$¢ do celu szczytnego swe-
go istnienia. — | oto jeszcze do Jezuitow nalezy, w sposob

(*) Pewnos¢ empiryczna jest to pewno$¢, wynikajaca z uzycia
doczesnego rozumu ludzkiego, t j., pewnos¢, zwigzana z poznaniem
rzeczywistosci, znajdujacych sie w obrebie warunkéw fizycznych czto-
wieka, i mogacych byé przeto stwierdzonemi przez DOSWIADCZENIE
(sjiTisipta).

(*) W Filozofji Historji, jak ona jest podana w Metapolityce me-
sjanicznej, i powtdrzona w Prolegomenach do Mesjanizmu, zwiaszcza
w historji filozofji nowoczesnej Niemiec, jak ona jest podana w tych
Prolegomenach, ustaliliSmy juz pozytywnie ten pochdéd postepowy ludz-
kosci ku jej przeznaczeniom najwyzszym.
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formalny, zadanie uciskania w sposob filozoficzny tego wy-
rodzenia sie protestantyzmu. Ale na to potrzeba bedzie, by
Jezuici wzniesli sig, jezeli nie ponad, to przynajmniej na po-
ziom poznan obecnych $wiata cywilizowanego, we wszyst-
kich jego gateziach, naukowych i filozoficznych, jak tern
to Swietne zgromadzenie byto juz dawniej, i jak tern wielu
jego cztonkoéw jest jeszcze dzisiaj.

ten oto sposdb, Najswigtobliwszy Ojcze, dwa od-
W chylenia gtéwne chrzescijanstwa, jak rozwinety sie
one odnosnie w sektach mistycznych i w wyznaniach pro-
testanckich, jezeli uwazaé je w ich uroszczeniach wytrzy-
mujacych Kkrytyke, ustajg natychmiastowo, i bez Zzadnego
gwahu, przez proste ustalenie rozumowe cech absolutnych
religji. W ten sposéb, wszystkie odszczepienstwa, jakie sie
pozaktadaty w chrzescijanstwie, znikajg koniecznie wobec
cech niezatartych, jakie winien ustali¢ dydaktycznie jeden
z dwdch starych kosciotdw chrzescijanskich, prawdopodob-
niej kosciét rzymski. Atoli Wasza Swigtobliwo$é przewiduje
niewatpligk®ie, ze, pomimo tego nieodmiennego okreslenia
prawdy religijnej, nie mozemy sie spodziewaé, by, od chwili
zalozenia jej publicznego, wszystkie odszczepienstwa
w chrzeScijanstwie ustaty materjalnie. Sprawy osobiste,
a zwlaszcza sprawy instytiicyj, zakorzenione juz zbyt gle-
boko, beda utrzymywaty jeszcze przez jaki$ czas upadajgce
istnienie réznych odszczepienstw, i rozpetajg sie nawet z no-
wa sita przeciw temu ustaleniu ostatecznemu Pisma Swie-
tego przez stare kosScioty, a zwlaszcza przeciw spetnieniu
koncowemu religji przez filozofje absolutng. A wiec, nowa
doktryna bedzie naprzod napastowana gwattownie, zara-
zem, i przez sekty mistyczne i przez wyznania protestanc-
kie, stanowigce dwa gtowne odchylenia chrzescijanstwa;
tak ze, gdyby trzeba bylo na to dowodu, wzburzenia te
dwoch odszczepienstw przeciwnych mogtyby stuzy¢ do oka-
zania, ze prawda winna sie znajdowa¢ pomiedzy temi od-
chyleniami skrajnemi. Wszelako, wyznania protestanckie,
z rozwojem dalszym kultury ich umystowej, a przeto ze

84



zmniejszeniem sie odpowiedniem fatszywych ich spraw oso-
bistych, ostabig rychle swoj opor, i uszykuja sie /v koncu
pod choraggwiami prawdziwego katolicyzmu, w dwoéch sta-
rych kosciotach, gdzie zostang zatozone cechy absolutne na-
szej Swietej religji. Ale sekty mistyczne, jako zasadniczo
niezdolne do zadnego postepu rozumu, nie przestang czyni¢
jawnie wstretdw temu prawdziwemu katolicyzmowi, chyba
ze powstrzyma ich w tern niezdolno$¢ do wystapien bez
wystawiania sie na $mieszno$¢ publiczna. Totez, miotane
wsciektoscig, sekty te faryzeuszowskie skiebig sie wowczas
w swych ciemnych jaskiniach, by tam urzadzaé owe pie-
kielne towarzystwa tajne, ktore, wedlug tego cosSmy przej-
rzeli wyzej, sprzysigzg sie wyraznie na zgube rodzaju ludz-
kiego, zeby sprowadzi¢ na ziemi tryumf IDEl ABSOLUT-
NEJ zia, t. j,, nowy UPADEK ludzkosci. Zwlaszcza oto prze-
ciw religji i przeciw filozofji absolutnej, ktéra winna spra-
wic jej spetnienie, sekty te mistyczne zwrdcg swa bron bez-
bozng i nieprawa. Juz nawet, przeczuciem djabelskiem, te
sekty antychrze$cijanskie, dowiedziawszy sie o istnieniu fi-
lozofji absolutnej, rozwinely wszystkie swe $rodki niegod-
ne, jak oszustwa, kradzieze, potwarze i t. d., by zgubi¢ au-
tora tej doktryny wyzszej (*). SzczeSciem, jakeSmy to juz

(*) Korzystajac ze skandalu, jaki wzniecit na autora dluznik
oszukaiiczy, ktory chciat w ten sposob pozbawi¢ go tego, co byt mu
winien, sekty mistyczne stanely po stronie oszustwa; a widzac sie po-
konanemi przez stynne TAK czy NIE, o ktérem wspomnieliSmy wyzej,
uciekty sie do potwarzy, Smieszniejszych jeszcze niz wystepnych, gdyz
tatwo pojacé, iz rzed moralnosci, gdzie wierzyciel poprzestaje na takiem
zapytaniu TAK czy NIE, zwr6conem jedynie do sumienia swego diuz-
nika, przekracza znacznie rzed obecny moralnosci naszych wspoéicze-
snikéw. W rzeczy samej, kto dzi§ z naszych wspdiczesnych, majac
w reku w listach wymiennych znaczng nalezno$¢ na bogatym dtuzni-
ku, poprzestatby, w zadaniu tego, co mu sie nalezy, na odwotaniu sie
w ten sposéb, przez zwykte TAK czy NIE, do sumienia tego diuznika,
zwihaszcza gdy tenze rozwinagt juz publicznie system oszustwa, by po-
zbawi¢ swego wierzyciela dtugu? — Taki rzed moralnosci nie jest je-
szcze udziatem naszych wspotczesnikéw, i powinien byt wywotaé w nich
co$ innego, niz potwarze. Totez litoS¢ autora, bardziej jeszcze niz
wzgarda, wystarczyta dla usprawiedliwienia tak nedznych potwarzy.
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zauwazyli wyzej, mozemy powzig¢ nadzieje ugruntowana,
ze ludzko$¢, osdwiecona i cnotliwa, nie da sie pokonac¢ zgrai
ludzi ciemnych i wystepnych. A przeto, pomimo tego sprzy-
siezenia, niewatpliwie bardzo waznego, odszczepienstwa,
wprowadzone do naszej religji, ustang powszechnie, i stare
chrzescijanstwo, zachowane w Kosciele rzymskim i w Ko-
Sciele greckim, stanie sie tryumfujacem przez zatozenie cech
absolutnych Pisma Swietego.

IV Ja wtdrem miejscu, co sie tyczy réznych pogladow fi-
X N lozoficznych, jakie sie rozwinety w Swiecie cywilizo-
wanym, a jakie kierujg dzisiaj wszystkiemi panujgcemi
opinjami, oczywistem jest, wedtug danego juz okre$lenia
Scistego cech absolutnych religji i jej spetnienia, naprzdd,
ze cechy te Starego i Nowego Zakonu ustalajg dwa praw-
dziwe problematy podstawowe filozofji, a nastepnie, ze roz-
wiazanie tych problematow przez filozofje przyniesie zwrot-
nie wymagane spetnienie religji. W rzeczy samej, cechy ab-
solutne Starego i Nowego Zakonu, tak jak zostaty okreslo-
ne w tym liscie, stanowig oczywiscie problematy zasadnicze,
odpowiadajgce XXI problematom filozofji absolutnej; i, jak
to juz zauwazyliSmy wyzej, problematy te, przedstawiajace
z kolei cechy samej prawdy, stanowig wyraz Scisty kresu
koncowego wszystkich rozwazan filozoficznych, jakie tyl-
ko by¢ moga. — Ale, by lepiej rozwina¢ te wysoka i ko-
nieczng zbiezno$¢ koncowsy religji z filozofjg, btagam Wa-
szg Swiatobliwo$¢ pozwolié mi oznajmié tu pobieznie daz-
no$¢ gtownych rozwazan filozoficznych, czyli szkoét filozofji,
jakie sie zatozyly do dzi§ dnia, i jakie tedy panujg nad
Swiatem.

Naprz()d, wedtug dotaczonej tu tablicy postepow Swia-
tet czyli rozwoju historycznego ludzkosci, jezeli sie
odrézni dwa wielkie okresy tych postepéw, majacych za
przedmioty odnosne, pierwszy, usitowania tymczasowe filo-
zofji, i drugi, ustanowienie jej ostateczne, zobaczy sie, Zze,
w pierwszym z tych okreséw, dwie gtowne szkoty filozo-
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ficzne, jakie sie utworzyly od Reformacji, a jakie, czescio-
wo, panujg jeszcze nad ludzkosSciag, sa to, z jednej strony,
MATERIALIZM albo sensualizm szkét angielskich, i, z dru-
giej strony, IDEALIZM albo racjonalizm szkdt niemieckich,
jak one sie utworzyty przeciw szkole francuskiej Kartezju-
sza. — Otdz, przez madre zarzadzenie opatrzno$ciowe w roz-
woju rozumu ludzkiego, dwa te wyniki ostatnich usitowan
filozoficznych winny dotrze¢ koniecznie do odkrycia wia-
snego swej niedostateczno$ci odnosnej; jak to zaszio istotnie
przy koncu tego pierwszego okresu filozoficznego, gdzie,
porzucajac usitowania te niedostateczne, przystgpiono juz
do ugruntowania ostatecznego filozofji. Tym sposobem,
jakkolwiek poglady te filozoficzne sensualizmu i racjona-
lizmu sg jeszcze szerzone, byloby bezuzytecznem zatrzy-
mywac sie na nich dzisiaj, albowiem niewystarczalnos¢ ich
jest juz dowiedziona ludziom. Ogranicze sie tedy do oznaj-
mienia tutaj, dla kazdego z tych poglagdéw przeciwnych,
rafy, na ktérej winny sie one rozbi¢ odnosnie.

Co sie tyczy, z jednej strony, materjalizmu i sensualizmu
szko6t angielskich, notorycznem jest, ze poglad ten filozo-
ficzny zaktada DOSWIADCZENIE, jako Zrodio wszelkiego
poznania, a przeto wszelkiej prawdy. — Otdz, nie moéwiac
juz tutaj o btednem kole logicznem, zawartem w tym po-
gladzie, jako ze moc filozoficzna doswiadczenia mogtaby
by¢ w ten sposdb poznana tylko przez samo doswiadczenie,
oczywistem jest, ze mozliwos¢ doswiadczenia, gdy jg uwa-
zaC jako rzeczywistos¢ umystowa, zalezy od pewnych po-
je¢ podstawowych, jakiemi sa, np., pojecie przyczynowosci
czyli ustosunkowania pomiedzy przyczyng i skutkiem; po-
jec, ktére, gdyby nawet nie bra¢ pod uwage btednego kota,
nie mogg by¢ stwierdzone przez doSwiadczenie, przynaj-
mniej w takim stopniu, by, przez sie, staty sie zadawalajgce-
mi dla rozumu ludzkiego. Hunie pierwszy postrzegt te nie-
wystarczalnos¢ filozoficzng doswiadczenia albo metody eks-
perymentalnej, by dojs¢ do poznan rzeczywistych w filo-
zofji; i oto, czesciowo, ten wiasnie sceptj*cyzm Hume’a po-
ciggnat Kanta do otworzenia nowego okresu filozofji, okre-
su ustanoivienia sie jej ostatecznego. — Ale tern, co wjda-
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cza absolutnie doswiadczenie z dziedziny filozofji, jest ci
fakt niezaprzeczny, ze metoda eksperymentalna moze nas
prowadzi¢ tylko do poznania rzeczywistosci stworzonych
albo istniejacych, ktoére sg dane cztowiekowi, a ktdre, jako
takie, naleza poprostu do NAUK; podczas gdy rzeczywistos¢
najwyzsza, ktora jest przedmiotem FILOZOFIJI, winna byé
tworem cztowieka, jak to wynika widocznie z naszych XXI
problematow albo punktéw znamiennych PRAWDY AB-
SOLUTNEJ, ktéra jedna tylko jest przedmiotem filozofji,
a ktora, nie bedac stworzong, ani przeto istniejgcg i dang
cztowiekowi, nie moze by¢ absolutnie poznang przez nic
innego, jak przez prawdziwy AKT STWORZENIA, spra-
wiony przez nasz rozum, t. j., przez akt zgodny z rozwigza-
niem wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, ktéry wyma-
ga rowniez STWORZENIA WEASNEGO naszego istnienia
nieSmiertelnego (*).

(*) Nie mogac juz, w okolicznosciach obecnych Francji, iS¢ $la-
dami sensualizmu Condillac’a, ktory, wedtug tego co sie widzi w Ta-
blicach dotgczonych, przedstawia juz tylko wyrodzenie si¢ szkdt an-
gielskich, chciano zgodzi¢, z temi zdrozami filozoficznemi, wielka daz-
nos$¢ religijng nowej filozofji w Niemczech; i dla tego celu, mniemano,
ze znaleziono nowag metode filozoficzng, tak zwang metode psycholo-
giczng, na mocy ktérej wyniki najbardziej transcendentne tej nowo-
czesnej filozofji Niemcow miatyby by¢ tylko FAKTAMI $wiadomosci
ludzkiej, faktami, jakieby mozna postrzega¢ przez doswiadczenie sie-
bie samego, a przeto podda¢ metodzie empirycznej albo doswiadczalnej
Anglikéw. Ta ci jest, w swej zasadzie, rzekoma reforma filozoficzna
p. p. Royer Colarda, Cousina i innych zatozycieli lub zwolennikéw
nowej filozofii francuskiej, jak to z chlubg mienig jg sami. — Nie-
stety, dla prawdziwej filozofji niemasz nic nowego w uroszczeniach
tych panéw; metoda psychologiczna, jaka mniemaja, ze wynalezli, nie
jest niczem innem, jak tg samg metoda, przez ktora Niemcy wznie-
$li psychologje na stopienn doskonatosci, na jakim sie dzi§ znajduje,
a jaka polecamy tym panom daé pozna¢ Francji, przektadajac kilka
ich dziet psychologicznych. — Co wieksza, uroszczenia te sg nawet
szkodliwe dla filozofji, jakoze daza, przez nowe to naduzycie wyra-
z6w, do wytwarzania, w oczach gminu, cigglego pomieszania, jakie
empirycy czynig pomiedzy psychologja a filozofjag. — W ten sposob
daja dowod tego, ze nie podejrzewajg nawet dgromnej réznicy, jaka
przedstawiajg dwie te odrebne galezi naszej wiedzy, polegajace na tern.
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Co sie tyczy, z drugiej strony, idealizmu i racjonalizmu
starych szkot niemieckich Leibnitza i Wolfa, notorycznem
jest, ze drugi ten poglad filozoficzny zaklada POJECIA
PIERWOTNE, ktore, jako przyrodzone rozumowi ludzkie-
mu, sg catkowicie niezalezne od wszelkiego doswiadczenia
czy biernego postrzegania cztowieka. — Otdz, jako takie,
pojecia te pierwotne przyoblekaja sie zawsze w ceche sta-
tosci albo koniecznosci logicznej; i roznig sie tedy od pojeé
nabytych przez doswiadczenie, ktére maja tylko ceche przy-
padkowosci albo zwyktej mozliwosci logicznej. | z tego prze-
ciwienstwa umystowego wynika nastepstwo nieuniknione,
ze pierwsze z tych pojeé, t. j., pojecia pierwotne albo czyste,
sg wytworami samorzutnemi wiedzy, i ze drugie, t. j., po-
jecia empiryczne, sg wytworami bezwladnemi bytu; co za-
ktada rdéznice zasadnicza pomiedzy WIEDZA {mens, X6"oc)
i BYTEM {ens, ov), jako bedacemi dwiema zasadami r6zno-
rodnemi Swiata. Leibnitz juz dostrzegt, chociaz jeszcze
w sposob luzny, te dwoisto$¢ zasad niezaleznych, tak mato
zgodng z ideatem jednosci absolutnej w rzeczywistosci naj-

Ze przedmiot psychologji, t. ., nasze wiadze umystowe, uwazane w swem
dziataniu statem i niejako mechanicznem, sg rzeczywistoscig stwo-
rzona, ktéra jest catkowicie dana cztowiekowi, podczas gdy przedmiot
filozofji, t j., rzeczywisto$¢ najwyzsza albo absolutna, jaka ona ma
odkry¢, nie jest dana cztowiekowi, i nie moze przeto sta¢ sie przedmio-
tem doswiadczenia albo postrzegania czysto biernego, ani poza $wia-
domoscig, ani w samej Swiadomosci, gdzie ta rzeczywistos¢ najwyzsza
znajdzie sie, dopiero gdy zostanie wytworzona przez samorzutno$¢
stwércza cziowieka; SAMORZUTNOSC STWORCZA, ktéra jedna moze
siegna¢ rzeczywistosci absolutnej, i ktéra jedna, przeto, daje prawdzi-
wa metode filozoficzng, stanowigcg metode genetyczng, kierowang
przez samo PRAWO STWORZENIA. Ztad tez wynika bezposrednio
prawdziwe okreslenie filozofji, ktérego szukano naprézno po dzi$
dzien. W rzeczy samej, okreSlenie to polega w ten sposéb poprostu na
tern, ze FILOZOFJA ma za przedmiot STWORZENIE SAMEJZE
PRAWDY, nie za$, jak to sie mniema jeszcze ogdlnie, poznanie praw-
dy, ktora juz istnieje, POZNANIE, ktére jest przedmiotem specjalnym
NAUK.

Nota. — Przypis ten, ktéry byt dotgczony do niniejszego listu,
przeznaczonego dla Leona XII, zostat napisany w 1827.
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wyzszej, stanowiacej przedmiot filozofji; i te oto znowu,
czesciowo, niewystarczalng dwoisto$¢ zasad uczut jasniej
Kant, co go popchneto do otwarcia nowego okresu filozofji,
do jej ugruntowania ostatecznego. — Nie mogac jeszcze oce-
ni¢ catej kruchosci przypuszczenia podstawowego dwdch
tych zasad r6znorodnych, wiedzy i hytu, prawie wszyscy
filozofowie szkoét racjonalistycznych zywo uczuwali trud-
no$¢, pozornie niepokonalna, pogodzenia ich w rzeczywi-
stosci fizycznej cztowieka, gdzie dwie te zasady okazujg sie,
jako duch i materja albo jako dusza i ciato. Ztad ten tlum
hypotez, dzikszych jedna od drugiej, przez ktore chciano
wyjasni¢ niepojeta zgode tych zasad. Ale, dowodem nade-
wszystko, ze racjonalizm znajduje swa rafe w tej dwoisto-
§ci zasad niezaleznych, do ktérej dociera koniecznie, jest
wyznanie pozytywne Kartezjusza, Pascala i kilku innych
filozoféw racjonalistow we Francji, ze pojecie tej dwoisto-
$ci zdaje sie dla nich przekracza¢ wiadze rozumu.

W ten sposob, jak to powiedziatem wyzej, bytoby bezu-
zyteczneni zatrzymywac sie nad temi pogladami filozoficz-
nemi sensualizmu i racjonalizmu, jakie zostaty rozwiniete
przez usitowania doczasowe filozofji, a jakie, jakeSmy to
tylko co widzieli, docieraja koniecznie do odkrycia witasne-
go swej niedostatecznosci odnosnej, dochodzac, pierwszy, do
sceptycyzmu Hume’a, i drugi, do dualizmu Leibnitz’a, gdzie
S§ zmuszone wyrzec sig, jeden i drugi, swych punktéw wi-
dzenia tymczasowych, by pociggna¢ ku punktowi widzenia
statecznemu, do ktérego wznidst sie Kant, by odkryé grunt
ostateczny filozofji. Z tego oto tylko punktu widzenia wznio-
stego winniSmy tu rozpatrywac filozofje, by pozna¢, ze,
w daznosci tej wyzszej, aczkolwiek nie doszia ona jeszcze
do ustalenia, ze $cistoscia, dwdch problematéw podstawo-
wych, jakie okre$lenie obecne cech absolutnych Starego
i Nowego Zakonu odstania jej dzisiaj, zblizata sie niemniej
ustawicznie do tych problematow stanowczych, az doszia
do punktu widzenia absolutnego, gdzie dopiero co sie umie-
Scita, i gdzie odkrywa wreszcie, mocg swa wiasng, te wiel-
kie problematy, by odnalezé je nastepnie w Pi$mie Swie-
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tem, i by dokonaé zbawiennego tego pokrycia sie koncowe-
go filozofji z religja.

Otoz, jezeli zgtebi¢ nieco, z jednej strony, sceptycyzm
Hume’a, i, z drugiej strony, dwoisto$¢ Leibnitz’a, ktore
oznajmiliSmy, jako bedace, zarazem, i kresami odno$nemi
racjonalizmu i sensualizmu filozoficznych, i pobudkami
nowej daznosci filozofji, pozna sie, ze dgzno$¢ ta wyzsza po-
lega na odkryciu ZASADY ABSOLUTNEJ, ktéraby mogta,
z jednej strony, zgodzi¢ lub przynajmniej objagé w sobie
dwie zasady r6znorodne $wiata, t. j., wiedze i byt, i, z dru-
giej strony, utwierdzi¢ ostatecznie pewno$¢ poznan filozo-
ficznych. Jako taka, zasada ta niewarunkowa bytu i wiedzy
nie jest niczem innem, jak samym ABSOLUTEM, owem
Zrodtem najwyzszem wszelkiej rzeczywistosci. W ten spo-
sob, kierunek ostateczny filozofji, jaka sie zatozyta od Kan-
ta, jest daznoscig ku samemu absolutowi, aby na nim
ugruntowaé zarazem rzeczywisto$¢ bytu i rzeczywistosé
wiedzy — dwie zasady rdznorodne Swiata.

aki jest tedy, Najswiatobliwszy Ojcze, widok wzniosty
wspotczesnej tej filozofji, ktora, zblizajgc sie coraz bar-
dziej do prawdy niewarunkowej, wywotata ostatecznie fi-
lozofje absolutna, jaka oznajmiam Waszej Swiatobliwosci.
A przeto, w ten oto sposéb zostaty przygotowane drogi, by
dojé¢ do odstonienia znaczenia absolutnego Pisma Swiete-
go, i do ustalenia nakoniec, w sposob nieodwotalny, prze-
znaczen ludzkosci w spetnieniu koniecznem naszej Swietej
religji. — Wykreslajac tutaj rysy gtowne postepow religij-
nych wysokiej tej filozofji wspolczesnej, przedstawie oczom
Waszej Swiatobliwosci to wszystko, co najwiekszego stwo-
rzyt cztowiek na ziemi (*).
Naprzod, Kant, autor tego nowego kierunku filozofji.

(*) w Prolegomenach do Mesjanizmu sg teraz rozwiniete, i z wiek-
szg Scistoscig i w wiekszym rozmiarze, wszystkie te postepy reformy
filozofji w Niemczech, od Kanta az do Szellinga, we wszystkich ich od-
mianach, spekulatywnych, praktycznych i religijnych.
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ustalit zasade poszukiwanag, czyli kres tej daznosci ku abso-
lutowi, w USTOSUNKOWANIU wzajemnem bytu i wiedzy,
tak jak je tworzy, pod warunkami czasu, $wiat zjawiskowy,
gdzie, wedtug tego filozofa, nie istnieje, dla cztowieka, zadna
rzeczywistos¢ absolutna. Niemniej, w $wiecie moralnym,
polegajagcym catkowicie na wolnej czynnosci wiedzy, i be-
dacym w ten sposéb niezaleznym od wszelkiego wptywu
bytu, Kant uznaje juz rzeczywisto$¢ absolutng. Tym try-
bem, filozof ten utwierdza rzeczywisto$¢ niezmienng moral-
nosci; i dochodzi, idac za temi postepowaniami wyzszemi
filozofji, do dania Scistej dedukcji nowego prawa moralne-
go Jezusa-Chrystusa, dajagc mu zresztg okreslenie in abstrac-
to, tak jak je odtworzyliSmy wyzej pomiedzy cechami ab-
solutnemi Nowego Zakonu. — Co sie tyczy samej religji,
a mianowicie problematu religijnego nowej tej ksiegi Swie-
tej, Kant byt mniej szcze$liwy w wynikach swych filozo-
ficznych, gdyz uznat byt tylko rzeczywisto$¢ prawd moral-
nych czyli praktycznych, i nie mogt jeszcze wznie$¢ sie do
rzeczywistosci absolutnej prawdy wogole, ktéra jest wyma-
gana do nieSmiertelnoSci czyli do stworzenia sie wiasnego
cztowieka, stanowigcego przedmiot tego wielkiego proble-
matu Jezusa-Chrystusa.

W granicach $wiata moralnego, w ktérych Kant chciat
zamkna¢ to wszystko, co dla czlowieka jest absolutnego,
mogt on wznie$¢ sie do religji tylko przez dwa rozwazania
nastepujace: z jednej strony, by dac¢ celowo$¢ prawom mo-
ralnym, t. j., by wyznaczy¢ dla nich kresy absolutne, acz
nieznane cztowiekowi, filozof ten przypisat im, procz ich
powinno$ci moralnej, powinno$¢ religijng uwazania ich NA
KSZTALT przykazan bozych; i, z drugiej strony, by dac
znaczenie specjalne $wiatu moralnemu, Kant uznal, jako
fakt, upadek cztowieka, t. j., warunek jego optakany pozo-
stawania pod wiladza zlej zasady, wynikajacy z pierworod-
nego jego grzechu. Atoli, z dwdch tych rozwazahn samych,
moze wynikaé, oczywiscie, tylko okreslenie filozoficzne KO-
SCIOLA, nie za$ samej RELIGJI. Totez, systemat religijny
Kanta, acz jest doktadny w wielu swych okre$leniach,- jak,
np., w okresleniach cech Zbawiciela i Syna Bozego, przed-
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stawia istotnie tylko warunki religijne ziszczenia na ziemi
Krélestwa Bozego, izby prowadzi¢ cztowieka do niesmier-
telnosci przez to proste prawodawstwo Boskie. |, w rzeczy
samej, w granicach tych $wiata moralnego, Kant nie mogt
zatozy¢ innego warunku dla niesmiertelnosci, précz koniecz-
nosci spetnienia absolutnego praw moralnych™ ktore, nie
mogac zachodzi¢ na tym Swiecie, winno sie nieodzownie
dokonywac¢ w innym. Tenci jest wiasnie stynny POSTULAT
moralny tego filozofa, przez ktéry, w dedukcji jego Scistej,
ustalit on, w sposéb okreslony i filozoficzny, owg luzng wia-
re w nieSmiertelno$¢, jaka panowata az po te czasy w chrze-
Scijanstwie. Ale réwniez, przez to samo, ze trzyma sie tego
prostego postulatu nieSmiertelnosci, Kant pozostaje catko-
wicie w chrzescijanstwie WIERZENIA, jakie sie ostawato
do dzisiaj, i nie wznosi sie jeszcze do pojecia jego nieod-
zownego spetnienia przez PEWNOSC, t. j., do pojecia pro-
blematu podstawowego Jezusa-Chrystusa o nieSmiertelnosci.

Co wieksza, filozof ten zapoznaje pozytywnie ten wielki
problemat, ustalajgc jeszcze, dla jednego z elementéw swe-
go systematu religijnego, NIEMOZNOSC SPEKULATYW-
NA zrozumienia przejscia cztowieka z jego stanu obecnego,
gdzie panuje zla zasada, do jego stanu przysziego, gdzie do-
bra zasada panowac bedzie wylacznie, t. j., niemoznos$¢ zro-
zumienia spekulatywnie odrodzenia samorzutnego i ducho-
wego, albo stworzenia sie wlasnego cziowieka, ktére jest
problematem podstawowym Nowego Zakonu. W tern ci,
niewatpliwie, w niemoznosci tej spekulatywnej, znajduje sie
jeden z elementdéw chrzeScijanstwa wierzenia, zanim religja
nie dojdzie do swego spetnienia przez okreslenie pozytywne
wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, a zwiaszcza przez
rozwigzanie tego problematu. Atoli, to wiasnie réwniez czy-
ni stan chrzescijanstwa czysto DOCZASOWYM, i wystawia
go na ciosy niebezpieczne, skoro tylko, w rozwoju postepo-
wym, rozum ludzki poczyna uczuwa¢ swg wszechmoc,
a przeto wyrzeka¢ sie swej rzekomej niemocy spekulatyw-
nej. W tym stanie doczasowym, chrzescijanstwo moze sie
utrzymywac tylko przez drugi element religijny, t. j., przez
KONIECZNOSC PRAKTYCZNA, nakazang cztowiekowi do
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sprawienia w nim odrodzenia moralnego, o ktére chodzi;
i ten to istotnie drugi element Kant wprowadzit do swego
systematu filozoficznego religji. Tym trybem, faczac wow-
czas poprostu, przy dwdéch wyzej rzeczonych DANYCH, t. j.,
przy cesze boskiej praw moralnych i cesze demonicznej
upadku cztowieka, dwa ELEMENTY religijne, t. j., niemoz-
no$¢ spekulatywng zrozumienia odrodzenia moralnego i ko-
nieczno$¢ praktyczng sprawienia tego odrodzenia, Kant do-
chodzi do rozwiniecia tego pieknego systematu religijnego,
przedstawiajgcego dzieto filozofji, gdzie religja otrzymuje
wreszcie sankcje rozumu, przynajmniej w stanie doczaso-
wym prostego wierzenia, w jakim chrzeScijanstwo pozosta-
wato do dzi$ dnia. Pojmuje sie tedy, bez trudnosci, w jaki
sposob, w tym stanie doczasowym religji, zanim nie dojdzie
ona do swego spetnienia, zbieg dwdch tych elementéw obec-
nych, t. j., niemoznosci spekulatywnej i koniecznosci prak-
tycznej odrodzenia moralnego, winien zaktadaé¢ to wszystko,
co jest tajemniczego w tym stanie doczasowym chrzesci-
janstwa. | tymze oto réwniez trybem Kant doszedt do da-
nia dedukcji filozoficznej koniecznosci tajemnic naszej Swie-
tej religji. — Niestety, w pierwszych tych krokach dazno-
$ci absolutnej, filozof ten nie wazyt sie jeszcze porzuci¢ cat-
kowicie $wiata doczesnego, i pozostat tym sposobem
w widnokregu ograniczonym protestantyzmu. Istotnie, mie-
szczac sie tylko u wejscia do tej nowej drogi filozoficznej,
ktorej kierunkiem naczelnym jest dgzno$¢ do absolutu, Kant
mogt, jak to tylko co widzieliSmy, zaspokoi¢ te dazno$¢ wyz-
sza, jedynie ustalajac naprzod prosta KONIECZNOSC usto-
sunkowania wzajemnego bytu i wiedzy w Swiecie zjawi-
skowym, konieczno$¢, ktéra byta dostateczng do wyprowa-
dzenia przynajmniej rzeczywistosci czysto wzglednej dwdch
tych zasad roznorodnych. Odmowit on tedy czlowiekowi
wszelkiej moznosci zrozumienia spekulatywnie rzeczywisto-
$ci absolutnej; a, sprowadzajac wdéwczas rozum spekulatyw-
ny do warunkéw doczesnych tego S$wiata, umiescit sie
w punkcie widzenia protestantyzmu, i dat przez to samo
pieknemu swemu systematowi religji zabarwienie wyrazne
tego zbocza od prawdziwego chrzescijanstwa.
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BadZ jak badz, systemat ten religiJn3* zatozony wreszcie
Scisle przez filozofje, odpiera juz, na zawsze, wszelki zakus
niereligijnosci, by miata sta¢ sie ona opinja panujaca w ludz-
kosci. Juz w rzeczy samej, przez prace Staeudlina, Tieftrun-
ka, Schmida, Ammona i innych pisarzy, ktorzy stosowali
te filozofje religijna, teologja i moralno$¢ chrzeScijanska
otrzymaty, u protestantdw, podstawe nowg i niezmienng,
ktéra winna, Srod wyznawcow religji, zachowac chrzescijan-
stwo od zguby, na jakag, w pierwszym kierunku protestan-
tow, bylo ono wystawione niechybnie przez swe wyrodzenie
u socinjanéw, a zwtaszcza przez rzekome rozwiniecie nauko-
we teologji. Totez, obawy, jakie powzieto co do tej nieuchron-
nej zaguby religji $réd protestantéw, dzi$ juz nie majag pod-
stawy. Wrecz przeciwnie, dgzno$¢ wzniosta i stanowcza filo-
zofji wspotczesnej winna byta wzbudzié nadzieje, ze, z roz-
winieciem dalszem prawd podstawowych, dojdzie sie do
sprostowania tego, co mogto by¢ tam btednego w systemacie
religijnym Kanta, i do wyniesienia tego pieknego s™stematu
na wysoko$¢ pogladu starego chrzescijafnstwa, jak on sie
zachowat w Kosciele rzymskim i w Kosciele greckim. W rze-
czy samej, wedtug zarysu tylko co danego zasad, na kto-
rych spoczywa ten systemat religijny Kanta, oczj*wistem jest,
gdy poréwnam}™je z problematem podstawowym Nowego
Zakonu, ze z zasad tych elementem wadliwym jest element
religijny NIEMOZNOSCI SPEKULATYWNEJ zrozumienia
odrodzenia moralnego, przez ktére wiasnie Jezus-Chrystus
wymaga, by cztowiek zdobyt tu na tym padole nieSmiertel-
nos¢; i oczywistem jest nadto, ze zasada ta niemoznosci
spekulatywnej, w systemacie religijnym, o ktérym mowa,
jest tern wadliwsza, ze Kant odchyla sie coraz hardziej od
krain absolutnych w swych spekulacjach filozoficznych i ze
zeSrodkowywa sie w ten sposob coraz bardziej w prostych
dziedzinach wzglednych albo doczesnych protestantyzmu.
Pojmuje sie przeto natychmiastowo, ze, gdy wysoka ta filo-
zofja wspdiczesna, idgc za swa daznoscig stanowczg ku
prawdzie niewarunkowej, zbliza¢ sie bedzie coraz bardziej
ku krainom absolutnym, ktére usituje przeniknaé, bedzie
mogta naprostowaé te btedng czy wadliwg zasade Kanta,

95



i sprowadzic tedy swoj systeinat filozoficzny religji do punk-
tu zapatrywania starozytnego chrze$cijanstwa Kosciotdw
katolickich, rzymskiego i greckiego. — | to sie wiasnie stato,,
przynajmniej mocowladnie, jak to wnet zobaczymy (*).

ie traémy z uwagi, ze wielka daznos$¢ filozofji wspot-

czesnej, by dojS¢ do swego ugruntowania statecznego,

byta poszukiwaniem zasady niewarunkowej wszelkiej
czywistosci, t. j., odkrywaniem absolutu, izby z niego wypro-
wadzi¢ rzeczywisto$¢é wiedzy i bytu, do ktérych dotart racjo-
nalizm filozoficzny, uznajac je, jako dwie zasady rézno-
rodne wszechswiata. Przypomnijmy sobie nadto, ze pierw-
szym krokiem, uczynionym w tern dociekaniu przez Kanta,
byto ustalenie, jako niosacej te zasade niewarunkowa, ko-
niecznosci ustosunkowania wzajemnego pomiedzy bytem
i wiedza, przynajmniej pod warunkami czasu, pod ktoremi
ustosunkowanie to stanowi $wiat zjawiskowy. | zobaczmy
obecnie, jakie byly postepy dalsze w tern dociekaniu, tak
stanowczem dla ludzkosci.

Ot6z, nie wchodzac tutaj we wszystkie przejscia, scep-
tyczne, polemiczne, uczuciowe i inne, ogranicze sie na oznaj-
mieniu bezposrednio dwdch wielkich postepdw, przez jakie,
od czasu Kanta, wysoka ta filozofja wspdtczesna otrzymata
swoj rozwoj dalszy i nawet juz swe spetnienie koricowe. —
Sg to dwa postepy walne i stanowcze Fichtego i Szellinga.

Pierwszy z tych filozofow, zamykajgc sie w przewe-

* To bylo napisane w 1827, zanim wylagczna AUTONOMJIA
CZLOWIEKA w filozofji Hegla data zapoznaé, temu filozofowi i jego
zwolennikom, HETERONOMJE BOGA, a przeto, zanim w ostatniem,
ale, pod pewnemi wzgledami, niekonsekwentnem wyrodzeniu sie tej
filozofji $réd tak zwanych jej uczniéw obecnych, RELIGJA, a zwia-
szcza CHRZESCIJANSTWO, zostaly catkiem zapoznane, rzekomo przez
prawdziwa dedukcje naukowg, a w rzeczy samej przez prawdziwe
zbestwienie naukowe, wynikajgce z djalektyki, ograniczonej niemozno-
Scig przejscia od autonomji do heteronomyji, t. j., tg niemoznoscig umy-
stowa, ktdra, jak tego dowiedliSmy w Prolegomenach do Mesjanizmu,
jest cechg jalowa filozofji Hegla.
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wnetrznosci rozumu ludzkiego, i mieszczac sie tym sposo-
bem w punkcie widzenia in concreto, gdzie widziat wiedze
w JA WZGLEDNEM, i byt w NIE-JA WZGLEDNEM, usta-
lit, jako zasade niewarunkowa wszelkiej rzeczywistosci dla
cztowieka, JA ABSOLUTNE, ktére zaktada okreslenie wza-
jemne pomiedzy ja wzglednem i nie-ja wzglednem, a czego
istota, rozwazana in abstracto, zaktada tedy, w sposob kon-
kretny, ustosunkowanie wzajemne pomiedzy bytem i wie-
dza, dwiema temi zasadami réznorodnemi $wiata. — Wy-
soka ta koncepcja filozoficzna, ktéra, w swem rozwinie-
ciu dydaktycznem, doprowadzita Fichtego do USTANO-
WIENIA statecznego filozofji, byta prawdziwem STWO-
RZENIEM SIE SPEKULATYWNEM, pierwszem, jakie
cztowiek mogt spetnié, a jakiego ideat, od tak dawna,
przewodzit byt wszystkim dociekaniom ludzkosci. Totez,
nie watpimy bynajmniej, ze, gdyby Fichte by} juz zro-
zumiat catg warto$¢ tego stworzenia spekulatywnego rze-
czywistosci niewarunkowej, jak to da pozna¢ filozofja
absolutna, zdofatby odstoni¢ wielki problemat Jezu-
sa-Chrystusa w Nowym Zakonie, i oznajmi¢ odtad spet-
nienie, jakie winna przyja¢ nasza Swieta religja. Tern nie-
mniej, pozytywne to stworzenie umystowe, ktére tak ogrom-
nie przekroczyto granice filozoficzne, w jakich Kant sie
zamknat, musiato koniecznie, przynajmniej w sposéb mo-
cowtadny, jezeli nie wyrugowaé, to przynajmniej ostabié juz,
w systemacie religijnym Kanta, jego element niemoznosci
spekulatywnej zrozumienia odrodzenia moralnego, jakiego
wymaga Jezus-Chrystus; i piekny ten systemat religijny mu-
siat byt w ten sposob, przynajmniej w swej daznosci moco-
wiadnej, przychyli¢ sie juz ku punktowi zapatrywania staro-
zytnego chrzes$cijanstwa Kosciotdw rzymskiego i greckiego.

Niestety, szczytne to stworzenie filozoficzne Fichtego, be-
dac zamkniete w przewewnetrznosci rozumu cztowieka,
i ujete konkretnie z ja absolutnem, zostato Zle zrozumiaj”e,
i zdato sie istotnie, w tern okre$leniu in concreto, przedsta-
wiaé tylko systemat trancendentny idealizmu. Zdawat sie
on przedstawia¢ tylko dedukcje rzeczywistosci wiedzy, dru-
giej tej zasady catkujgcej wszechswiata; i trzeba sie zgo-
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dzi¢, ze, nie znajac jeszcze istoty przewewnetrznej absolutu,
filozof ten nie potrafit, z wielkg zasada, jaka ustalit, zato-
zy¢ w sposOb wystarczajacy rzeczywistosci bytu, w calej
jego niezaleznosci od wiedzy. — Ztad pochodzi, ze piekny
ten wytwor filozoficzny Fichtego nie wywart, na przezna-
czenia ludzkosci, a szczegolnie na religje, calego wptywu,
do jakiego byt zdolny. Tem niemniej, wielkim wynikiem,
jaki mu zawdzigeczamy, jest, jak to juz oznajmiliSmy wyzej,
USTANOWIENIE STATECZNE filozofji, albo wogdble catej
wiedzy, ktéraby odtad chciata sie podawac za filozofje. Ko-
rzyscig przydatkowa, jaka jeszcze zawdzieczamy temu sy-
stematowi tak wzniostemu filozofji, jest to, ze dat on nam,
w swem stworzeniu spekulatywnem rzeczywistosci absolut-
nej, wzorzec, lub przynajmniej prawidto do spetnienia tego
wielkiego stworzenia. — Totez, nie ulegato watpliwosci, ze
systemat filozoficzny Fichtego, na wszystkich punktach,
utoruje droge dla systematu decydujacego jego nastepcy
Szellinga, dajac mu nadto, catlkiem spetnione, prawdziwe
ustanowienie filozofji.

Trzeba jednak oddac¢ stuszno$¢ Szellingowi; zaden inny
filozof nie byltby tak zdolny do zgiebienia wszystkich wa-
runkéw $miatego systematu swego poprzednika, i do posu-
niecia tak daleko, w swem dociekaniu, abstrakcji wszelkie-
go idealizmu czy realizmu, by dojs¢ az do prawdziwej cechy
samego absolutu. W ten oto sposéb, istotnie, przez nowe
i wyzsze stworzenie spekulatywne, Szelling doszedt do usta-
lenia cechy niezmiennej absolutu W TOZSAMOSCI PIER-
WOTNEJ BYTU | WIEDZY, i do spetnienia przez to defini-
tywnie dedukcji filozoficznej rzeczywistosci, wyznaczajgc
poczatek dwdch tych zasad réznorodnych wszechswiata.

ziemi, jezeli nie samej prawdy absolutnej, to przy-
ajmniej jej CECHY NIEWARUNKOWEJ, ktéra pozosta-
nie odtad niezgtadzalna miedzy ludZmi, i bedzie im .stuzyta
za kryterjum niemylne do odkrycia samej istoty absolutu.
W?zierajac w to wysokie stworzenie spekulatywne tozsamosci

Taki byt, NajsSwigtobliwszy Ojcze, pierwszy wytwor na
n
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pierwotnej pomiedzy wiedza i bytem, Wasza Swiatobliwos$¢
ujrzy niewatpliwie, z gtebokiem zadowoleniem, ze cztowiek
doszedt w ten sposéb do zatozenia, na posadzie nieodmien-
nej, rzeczywistosci dwdch tych zasad, a przeto samej rzeczy-
wistosci wszech$wiata. Ale, tern, co dopetni miary widokdw
Waszej apostolskiej mysli, jest oto poznanie, ze przez to nieo-
mylne stworzenie spekulatywme cechy rzeczywistosci abso-
lutnej, zasada religijna Kanta, ktéra dopuszcza jeszcze
niemozno$¢ spekulatywng zrozumienia odrodzenia mo-
ralnego, a ktéra utrzymuje w ten sposéb religje w jej
stanie doczasowym, jest juz niejako pobita, i winna usta-
pi¢ miejsca zasadzie przeciwnej, ktéra wzniesie systemat
filozoficzny religji na wysoko$¢ punktu widzenia katoli-
cyzmu, a ktora przygotuje go nawet do spetnienia konco-
wego naszej $wietej religji. | w rzeczy samej. Wasza Swiato-
bliwo$¢é dowie sie z radosScia, ze, od tego spetnienia filozofji
wspotczesnej, systemat filozoficzny religji, jak jest on w ten
sposdb przygotowany, przynajmniej mocowdadnie, posréd
Swiata protestanckiego, daje juz przeczuwac, ze prawdziwa
religja chrzescijanska zawiera sie w katolicyzmie. Stad pty-
ng owe mnogie nawrdcenia sie protestantow, jakie zaszty, od
tego czasu, pomiedzy najwybitniejszymi ludzmi Niemiec.

filozofji, protestantyzm jest zmuszony wyrzec sie swych

widokéw zbyt doczesnych i powréci¢ do punktu widzenia
transcendentnego starego chrze$cijanstwa. Atoli, trzeba do-
brze wzig¢ pod uwage, ze to tylko przez ten wpltyw wspot-
czesny filozofji, nie za$ przez rozwinigcie wiasnych ich za-
sad, protestanci sg dzisiaj sprowadzeni do punktu widzenia
katolicyzmu. PoznaliSmy juz wyzej, ze, przez wyrobienie
naukowe i doczesne teologji, protestantyzm dotart df» armi-
njanizmu i zwaszcza ogélnie do socinjanizmu, gdzie doko-
nato sie wyrodzenie zupetne religji chrzescijanskiej. Trzeba
tedy dobrze odrdéznia¢ wyrodzenie sie chrzeScijanstwa po-
miedzy protestantami, ktdre jest nastepstwem koniecznem
rozwoju rozumowego ich zasad teologicznych, i dazno$¢

Jest tedy dowiedzionem, ze, przez proste rozwiniecie sie
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Swiezg ku katolicyzmowi $réd tych wyznawcow religji, ktora
jest wynikiem wylgcznym postepow, jakie filozofja wspot-
czesna poczynita w Niemczech (*).

Wyciggamy ztad pocieszajgcg pewnos¢, ze, przez celo-
wos$¢ opatrznosciowg w rozwoju rozumu ludzkiego, odchyle-
nie protestantyzmu, zawierajgce w sobie petng wolno$¢ my-
§li, a przeto dgzno$¢ otwartg ku poszukiwaniu prawdy, pro-
wadzi, obok zgubnego wyrabiania doczesnego teologji, do
odkrycia warunkéw podstawowych prawdy powszechnej;

(*) Istotnie, dopdki filozofja wigzata sie z punktem widzenia
gorujacym, do ktorego przywiodt jg Szelling przez odkrycie cechy abso-
lutu, kierunek ogélny religji utwierdzat sie coraz bardziej ku temu
punktowi panujacemu i zblizat sie w ten sposob ustawicznie do sta-
rej religji Kosciotow katolickich. Dopiero kiedy uczuto niemozno$¢
wyjscia, drogami dyskursywnemi rozumu, z tej TOZSAMOSCI pier-
wotnej bytu i wiedzy, by zatozyé rozumowo ROZNOSC STWORCZA
i by odnalezé w ten sposéb pochéd postepowy catego stworzenia,
wtedy dopiero, powiadam, porzucajac punkt widzenia absolutny Szel-
linga, i wracajac do ROZNOSCI STWORZONEJ, t. j., do dwéch ele-
mentdéw rzeczywistosci, wiedzy i bytu, odpadnieto znowu do systema-
tow wiecej lub mniej skrajnych sentymentalizmu czy wirtualizmu,
z jednej strony, i racjonalizmu czy logizmu, z drugiej strony, w kto-
rych, zwilaszcza w ostatnim, przez wptyw filozofji ograniczonej Hegla,
religja podjeta znowu swoj kierunek wedle drég rozumu doczesnego,
i doszta w ten sposob, przez fatszywa utude Swiezych postepow filozo-
ficznych, do prawdziwych wybrykéw antiteologicznych, o tyle niebez-
pieczniejszych, ze ich adepci uwazali je dobrodusznie za prawdziwe
wyroby naukowe. Temu oto powrotowi do réznosci stworzonej, do
bytu, z jednej strony, i do wiedzy, z drugiej, zawdzieczamy te wspot-
czesne i rzekomo filozoficzne wyrod/enia sie protestantyzmu, miano-
wicie, od Schleiermachera az do wspdtczesnych Pietystow, z jednej
strony, i od Straussa az do wspoiczesnych Przyjaciot Swiatla, z dru-
giej strony, wyrodzenia rzekomo filozoficzne, ktére, w swych odchyle-
niach od prawdziwej religji, warte sg iscie starych wyrodzen teologicz-
nych protestantyzmu, jakiemi byly arminjanizm i socinjanizm. Ale, by
lepiej zrozumie¢ te wspdtczesne odchylenia religijne, trzeba, w Prole-
gomenach do Mesjanizmu, wystudjowaé rozwiniecie sie genetyczne
Swiezej reformy filozofji, tak jak sie to rozwiniecie postepowe, $cisle
wedtlug PRAWA STWORZENIA, sprawifo istotnie, bez wiedzy nawet
filozoféw, ktorzy je wytworzyli (Ob. w tych Proleg. — str. 75 do 87;
116 do 136, i 172 do 185, t. I).
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do odkrycia, ktére wystarczy nietylko, by sprowadzi¢ pro-
testantyzm do punktu transcendentnego, od ktérego on sie
odchylit, ale nadto, jak to zobaczymy za chwile, by pocia-
gna¢ ludzkos¢ do szukania rzeczywistosci absolutnej, izby
dojs¢ do wielkiego spetnienia naszej religji, wymaganego
przez Jezusa-Chrystusa, i jedynego wiasciwego do ziszcze-
nia wysokich przeznaczen ziemi. Uznajemy w ten sposob,
Ze istnienie protestantyzmu, nie bedac zgota szkodliwem, byto
wybitnie pozytecznem, jako ze, zapatem swym dla prawdy,
postuzyto za narzedzie do postepu stanowczego rodzaju ludz-
kiego, postepu, jakiego ten zapat niepohamowany mogt je-
den tylko dokonac.

Nalezy tedy, idac za dostojnym przyktadem Wiadcow
o$wieconych, pozwoli¢ protestantom na rozwdj najswobod-
niejszy, zwiaszcza gdy, jak to zaszto w Niemczech, uzy-
wajg tej wolnosci mysli w rzeczach religji na poszukiwanie
posad rzeczywisto$ci wszechs$wiata. | wolnos¢ ta, przyznana
protestantom, jest tern mniej niebezpieczna, ze sg oni noto-
rycznie zdeklarowanymi wrogami wszelkiego nietadu spo-
tecznego. — Byloby niestusznem chcie¢ tu zarzucaé prote-
stantom zamieszki Anabaptystow na Statym Ladzie i intrygi
Purytanéw w Wielkiej Brytanji, ktére, jedne i drugie, rozwi-
nety sie wskutek Reformacji; albowiem, sekty te, zwia-
szcza Anabaptysci, potworzyty sie, jak wiadomo, ze szczat-
koéw dawnych sekt mistycznych Sredniowiecza, i byly w ten
sposdb opanowane, obok rzekomego racjonalizmu prote-
stantow, przez prawdziwego ducha mistycyzmu. Totez, stu-
Z3 one, W tej potwornej mieszaninie, za dowod, ze sekty mi-
styczne, te zwlaszcza, ktére stanowig towarzystwa tajne
wspotczesnych FaryzeuszOw, sprzymierzajg sie ze wszyst-
kiemi opinjami, chociazby nawet sprzecznemi z ich rzekomg
daznoscig nadprzyrodzong, hyleby tylko te opinje miaty
wpltyw duzy na S$wiat polityczny. Dzisiaj, naprzykiad, te
sekty mistyczne popierajg we Francji stronnictwo rojali-
styczne, a ongi$, w samym warze rewolucji, nie mogac wy-
wiera¢ publicznie piekielnego swego wptywu, gdyz religja
byta obalona, te same sekty Faryzeuszéw popieraty stron-
nictwo jakobindw, na tajnych zebrankach, odbywajgcych
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sie w kapitutach nocnych w Ruel i Passy, v lozy Contrat-
social, w...

0 sie tyczy mistykdw, méwiac tu o postepach, jakie

filozofja poczynita Swiezo w Niemczech, przez daz-
nos¢ ku absolutowi, nie winienem pomingé milczeniem no-
wej szkoly mistycznej, jaka sie utworzyta pod wptywem
tej filozofji wspdiczesnej. Ale, izby dobrze wycechowal te
szkote, trzeba naprzod ustalié dobrze ceche filozofji, o ktd-
ra chodzi.

Otoz, wedtug tego wszystkiego, cosmy rzekli o daznosci
i rozwinieciu sie tej filozofji, od Kanta az do Szellinga, oczy-
wistem jest, ze cecha jej wyrdzniajaca jest UGRUNTOWA-
NIE SAMEJ RZECZYWISTOSCI, polegajace na zatozeniu
niewarunkowem bytu i wiedzy, ktére sg dwoma elementami
wszelkiej rzeczywistosci. Te to ceche, juz snadnie przeczu-
wang, chociaz jeszcze zle rozumiang, Kant nazwat KRYTY-
CYZMEM filozoficznym, w przeciwiefstwie do dawnego
DOGMATYZMU filozoficznego, ktéry byt tylko cechg sa-
mej rzeczywistosci, nie obejmujac jej posady. Tak wiec,
metoda Kkrytyczna, dazac do UGRUNTOWANIA rzeczywi-
stosci, t. j.,, do odkrycia jej zasad niewarunkowych, prze-
ciwstawiata sie niedostatecznej metodzie dogmatycznej, da-
zacej jedynie do jej POZNANIA; i stata sie, jako cecha,
metoda odrdzniajacy filozofji wspotczesnej, o ktdrej mowa.
Jako taka, metoda ta krytyczna wywarta naturalnie, w okre-
sie wspétczesnym, wptyw duzy na wszystkie gatezi wiedzy
ludzkiej, pozostajace, mniej lub wiecej, w stycznosci z filo-
zofja.

W ten oto sposéb nawet mistycyzm, przynajmniej ten,
ktéry byt wyznawany przez ludzi wyzszych, ulegt wptywowi
metody krytycznej, o ile to zastosowanie byto tam mozli-
we. — Trzeba bylo, w nastepstwie, basni, jakie tam byly
przyjete w charakterze podan z czaséw pierwotnych, ustano-
wi¢ czy ugruntowa¢ w ich rzeczywistosci, by uzgodni¢ sie
z wymaganiami metody krytycznej. Ale, poniewaz basni te
mistyczne przedstawiaty tylko rzekome prawdy historyczne.
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nie za$ prawdy rozumowe, ugruntowanie ich mogtlo sie spra-
wi¢ tylko przez odszukanie prawdziwych dokumentéw
historycznych, dotyczacych czaséw pierwotnych. Szczesciem,
liczne zdobycze literackie co do Wschodu, a zwiaszcza pra-
ce akademji w Kalkucie, wedlug pogladéw stynnego Sir
Wm. Jones‘a, udzielaty dla tej epoki mnéstwa znacznych
faktow historycznych, mogacych dostarczy¢ dokumentow
teozoficznych, jakich szukano. Tym trybem, posrod filozofji
nowoczesnej, i przez wptyw jej metody krytycznej, utwo-
rzyta si¢, na potudniu Niemiec, nowa szkota mistyczna,
przez wspétudziat, byé moze wypadkowy, dwodch braci
Schlegléw, Baadera, Goerresa i t. d.

Przedmiotem tej szkoty bylo oczywiscie zatozyé, w spo-
s6b pozytywny, przez zblizenie podan najstarozytniejszych,
religji pierwotnej ludéw starozytnos$ci, izby médz wniosko-
wat¢ 0 PRAWDZIWEM OBJAWIENIU, jakie Bdg uczynit
ludziom co do ich przeznaczen. | wynikiem dociekan tej
szkoty indo-chrzescijanskiej, opartej gtdwnie na WEDACH,
byto to, ze, u wszystkich ludéw pierwotnych, istniato obja-
wienie powszechne, prawie zgodne z objawieniem GENEZY.

Niestety, oddana mistycyzmowi i niemogaca przeto
wznie$¢ sie ponad problemat religijny Starego Zakonu, t. j.,
ponad idee upadku cztowieka i jego przywrdeenia do stanu
pierwotnego, szkota Schlegla et Consortes moze dobrze
ujmowac znaczenie historji tylko — dopoki odradzajaca sie
po potopie ludzko$¢ pozostaje pod kierunkiem bezposrednim
Opatrznosci, albo, niejako, pod opieka Boga, za panowania
PATRJARCHOW, stanowigcego czasy PODAN. Od czasow,
gdy cztowiek zostat wypuszczony z tej opieki Boskiej, by po-
stepowat przez sie i przygotowat sie w ten sposéb do swych
przeznaczen wiasciwych, ktére mu zostaty nastepnie odsto-
nione w Nowym Zakonie, t. j., od czasow, gdy cztowiek
ustanowit sie w spoteczenstwo polityczne, za panowania LU-
DOW, stanowigcego czasy HISTORII, szkota mistyczna,
o ktorej mowa, nie moze juz zrozumie¢ prawdziwego zna-
czenia historji, albowiem, jak to tylko co zauwazyliSmy,
szkota ta nie rozumie problematu transcendentnego tego
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wtérego Zakonu, gdzie sg zatozone prawdziwe przeznaczenia
obecne rodzaju ludzkiego.

Nie moge pozwoli¢ sobie na wchodzenie tu w te rozwi-
niecia historyczne, aczkowiek sg one wazne, jak to sie zo-
baczy w filozofji absolutnej (*). Atoli, by uzupetni¢ wspot-
czesne rozwazania filozoficzne, jakie nas obecnie zajmuja,
winienem oznajmié, przynajmniej w ich zasadach, poglady
teozoficzne, do ktdrych nowa ta szkota doszta luh musiataby
dojs$¢, wigzac swe dociekania czysto historj*czne z wysoka
daznoscig filozofji nowoczesne;j.

aprzod, nie nalezy oczekiwac, by jakas$ szkota mistycz-
N na, chociazby wybitna, mogta kiedy wznie$¢ sie ponad
zwykte poznanie historyczne, aby dojs¢ do prawdziwych
poznan rozumowych. Nie mozemy tedy oczekiwaé, by
szkota Schlegla et Consortes przystagpita w sposéb filozoficz-
ny do rozwazan religijnych pierwszych wiekéw ludzkosci
obecnej. Moze ona, co najwyzej, przedstawi¢ rozprawe hi-
storyczng co do tych wysokich rozwazan, poddang swej za-
sadzie mistycyzmu i zamieniong w ten sposob na czyste roz-
wazania teozoficzne. | istotnie, odnajdujac, pomiedzy spe-
kulacjami religijnemi starozytnosci, trzy systematy: pan-
teizmu, dualizmu i emanacji albo politeizmu, tak jak je
wskazuje dofaczona Tablica, szkota Schlegla et Consortes
utrzymuje, ze sg to jedyne systematy filozofji, jakie czio-
wiek moze pojmowac. Uroszczenie to hrania poczgtkow
umystu ludzkiego za jego spetnienie, jest bardzo naturalne,
gdy zamykac sie w pogladach mistycznych, jak tego dowie-
dzie filozofja absolutna, odstaniajac wreszcie ten rodzaj zni-
szczenia rozumu ludzkiego, stanowigcy mistycyzm (/). To-
tez, mrzonki mistyczne teozoféw wszystkich czaséw docie-

(*) Rozwiniecia te historyczne sa teraz dane w naszej wyzej
rzeczonej FILOZOFJI HISTORJI i w TABLICY OGOLNE] tej filozofji.

{¥) Te cechy mistycyzmu sg teraz wskazane juz dostatecznie
w naszych dzietach mesjanicznych.
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raty stale do jednego z tych trzech systematéw; i oto, gdy
tylko miesza sie jeszcze filozofje z teozofjag, mniema sie,
ze rozum ludzki nie moze wyjs$¢ z tych grubych okazan filo-
zoficznych.

nego, ktdry, przez rozwiniecie sie nowoczesnej filo-
zofji, winien byt sta¢ sie udziatem tej nowej szkoty mistycz-
nej, ograniczjnny sie tutaj do zwrocenia uwagi, w przeduje-
ciu do tego, co zostanie dowiedzionem w filozofji absolut-
nej (*), ze, réwnolegle z postepami Fichtego i zwilaszcza
Szellinga, szkota Schlegla et Consortes musiata byta spet-
ni¢ mistycyzm, wznoszac sie do rozwazania teozoficznego
HARMONJI POMIEDZY BYTEM | WIEDZA, odpoAviadaja-
cej wysokiemu rozwazaniu filozoficznemu TOZSAMOSCI
PIERWOTNEJ dwoch tych zasad réznorodnych wszelkiej
rzeczywistosci. Atoli, dalecy jesteSmy od utrzymywania, ze
szkofa, o ktérej mowa, wzniosta sie istotnie na te wysokosc
spetnienia mistycyzmu. Mozemy tu co najwyzej, w grani-
cach tego listu, powiedzie¢, iz utrzymuje sie, ze stowarzy-
szenie tajne Braci wtajemniczonych Azji, ktérych siedziba
gtdwna, powiadaja, jest w Wiedniu, uprawia doktryny no-
wej tej szkoty mistycznej. Pewnem ci jest zawsze, ze doktry-
ny te rozszerzyly sie juz wielce, jak to sie widzi z wydawa-
nego w Paryzu pisma perjodycznego p. barona Ecksteina, pod
tytutem Katolik, niewatpliwie dla oznaczenia przez te nazwe
powszechnosci, do ktdrej doktryny te zmierzajg (*).

N astepnie, co sie tyczy specjalnego systematu filozoficz-

le wroémy do prawdziwych rozwazan filozoficznych,
do tych rozwazan, ktére, w wysokiej szkole Szellinga,
sprowadzity spetnienie ostatniego punktu widzenia filozofji,
gdzie, od Kanta, szukano ugruntowania ostatecznego rze-

(*) w Prolegomenach do Mesjan., i specjalnie w tablicy genetycz-
nej reformy filozofji w Niemczech (str. 77 — 80, t 1) daliSmy poznaé
ten konieczny kres mistyczny szkoty indo-chrzescijanskiej.

(*) Przypominamy, ze wszystko to zostato napisane w 1827.
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czywistosci wszech$wiata. WidzieliSmy, ze ugruntowanie to
nieodmienne zostato sprawione przez Szellinga, w odkryciu,
dla cechy zasady absolutnej, na ktdrej winien spoczywaé
wszechéwiat, TOZSAMOSCI PIERWOTNEJ WIEDZY
| BYTU, stanowigcych DWA ELEMENTY wszelkiej rze-
czywistosci.

Jako takie, ugruntowanie to rzeczywistosci powszechnej
jest catkowicie zaspakajajace rozum ludzki, jako ze prowa-
dzi ono bezposrednio do okre$lenia Scistego wielkiego pro-
blematu cztowieka. W rzeczy samej, ugruntowanie to cechy
rzeczywistosci absolutnej przedstawia okre$lenie Sciste
idealu rozumu, t. j., problematu, ktérego rozwigzanie jest
wielkim celem naszego istnienia; zaktadajgc bowiem w ten
sposob, dla cechy rzeczywisto$ci absolutnej, tozsamos$¢ pier-
wotng pomiedzy wiedzg i bytem, oczywistem jest, ze ustale-
nie to okre$la, ze Scistoscig, przedmiot naszego dociekania
najwyzszego, poniewaz kaze mu polega¢ pozytywnie na tern,
co jest tozsamem, zarazem, z wiedza i z bytem. W ten spo-
sob, istota absolutu zostaje wreszcie wycechowana;
a przez to samo, wielki problemat cztlowieka jest ustalony
ostatecznie. Totez, by spetni¢ swe przeznaczenia, ludzkos$¢
moze odtad przystapi¢ do poszukiwania tej istoty podstawo-
wej, bez obawy zblgkania sie w luznej nieokreslonosci,
w ktérej tak dlugo biadzita.

lisci, by lepiej zrozumie¢ ten nowj” i ostatni problemat

filozoficzny, nalezy, rozumiejac naprzod, ze absolut
jest przedmiotem og6lnym tego problematu, odrézni¢, z jed-
nej strony, CECHE absolutu, i, z drugiej strony, sama jego
ISTOTE. Ot6z, cecha tej zasady niewarunkowej zostata
ustalona dla ludzkosci; za$ istote tej zasady najwyzszej po-
zostaje jej odkryé. — Ustalenie cechy absolutu, ktore jest
wreszcie spetnione na ziemi, sprawia UGRUNTOWANIE
rzeczywistosci wszechswiata, jakoze okre$la ono pozytywnie
istnienie zasady, z ktorej wyptywa wszelka rzeczywistosc.
1 odkrycie istoty samej absolutu, jakie pozostaje jeszcze do
zrobienia, by zisci¢ przeznaczenia rodzaju ludzkiego, dopro-
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wadzi do STWORZENIA wszystkich rzeczywistosci, a prze-
to i rzeczywistosci absolutnej cztowieka, t. j., do stworzenia
sie jego wiasnego, bedacego wielkim przedmiotem religji
chrzescijanskiej.

Istniejg ted3™ w postepach ostatecznych filozofji, dwa
kierunki diametralnie przeciwne. W pierwszym, wychodzac
Z rzeczywistosci stworzonych, wstepuje sie, przez ich wa-
runki, coraz bardziej wzniesione, az do warunku najwyzsze-
go wszelkiej rzeczywistosci, stanowigcego CECHE absolutu.
W drugim, wychodzac z ISTOTY samej absolutu, zstepuje
sie, przez stworzenie wszystkich rzeczywistosci, coraz bar-
dziej rozwinietych, az do stworzenia wiasnego cztowieka,
stanowigcego cel wszechs$wiata.

Ot6z, pierwszy z tych kierunkéw ostatecznych filozofji,
przedstawiajgcy pochéd REGRESYWNY ku zasadzie nie-
warunkowej rzeczy, daje nam otrzyma¢ ugruntowanie
albo ustanowienie rozumowe rzeczywistoSci w samej so-
bie. | jako taki, pochdd ten regresywny filozofji, gdy jest
spetniony, prowadzi do tego, co nazwiemy AUTOTEZIJA (¥
Swiata, t. j., zalozeniem sie wiasnem, albo ugruntowaniem
sie niewarunkowem rzeczywistosci wszech$wiata. — Tu
oto oczywiscie pierwszj" postep podstawowy rozumu ludz-
kiego, postep, jaki byt przedmiotem filozofji wspotczesnej,
od Kanta do Szellinga, tak jak go oznajmitem, w istotnem
spetnieniu przez niego tej waznej autotezji Swiata przez od-
krycie CECHY absolutu.

Drugi z tych kierunkéw ostatecznych filozofji, ktory
przedstawi pochdd PROGRESYWNY ku celowi koricowemu
wszechswiata, winien da¢ nam otrzymac stworzenie sie albo*
zrodzenie rozumowe wszystkich rzeczywistosci, od rzeczy-
wistosci najwyzszej Boga do rzeczywistosci wiasnej czio-
wieka. | jako taki, pochdd ten postepowy filozofji, gdy be-
dzie spetniony, doprowadzi do tego, co nazwiemy AUTO-
GENJA (*) Swiata, t. j., zrodzeniem si¢ wiasnem albo samo-

® od alCe i
® od ahzhg i 'cWOpet
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stworzeniem sie wszystkich rzeczywistosci wszech$wiata. —
Tu oto oczywiscie drugi i ostatni postep podstawowy rozu-
mu ludzkiego, postep, ktory, wedtug wszystkiego, cosSmy
j4iz wytozyli w tym liscie, winien by¢ przedmiotem filozofji
absolutnej, jaka o$mielam sie zwiastowaé Waszej Swiatobli-
wosci. Wedtug tych rozwazan niewarunkowych, mozesz po-
zna¢, NajSwigtobliwszy Ojcze, ze doktryna wyzsza, o ktorej
mowa, i ktdra winna wreszcie odstoni¢ prawde, spetni istot-
nie, przez odkrycie ISTOTY samej absolutu, te stanowczg
autogenje Swiata, jakg oznajmitem. | na tej oto drodze stwo-
rzenia filozofja absolutna dojdzie, nietylko do zalozenia
dwdch problematéow religijnych, stanowigcych cechy Sta-
rego i Nowego Zakonu, lecz nadto do rozwigzania tych wiel-
kich problematdw, i do spetnienia w ten sposob naszej Swie-
tej religji, jak to okaze Waszej Swigtobliwosci.

aprzod, prosta dedukcja niniejsza filozofji absolutnej,

o ile filozofja ta zaktada sie z problematem og6lnym
ISTOTY absolutu, problematem, wynikajagcym z odkrycia
CECHY tej istoty, jakesmy to tylko co widzieli, prosta ta
dedukcja, powiadam, dochodzi bezposrednio do zatozenia,
przez sie, dwoch problematéw poszczegdlnych Starego i No-
wego Zakonu. W rzeczy samej, przez odkrycie cechy abso-
lutu, jesteSmy doprowadzeni do zatozenia pozytywnie proble-
matu istoty samej absolutu. Wdwczas bowiem tylko ta isto-
ta, zostajgc w ten sposob doskonale wycechowang, otrzy-
muje okreSlenie wiasne do utworzenia przedmiotu proble-
matu pozytywnego; i, pod tern okie$leniem Scistem, istota
absolutu, stajagc sie wdwczas problematem ogdélnym nowej
doktryny, a mianowicie problematem filozofji absolutnej,
zawiera w sobie WELADZE STWARZANIA, ktéra, w po-
dwojnej swej funkcji, objektywnej i subjektywnej, przed-
stawia dwa problematy poszczegolne, bedace wiasnie dwo-
ma problematami religijnemi Starego i Nowego Zakondw.
W ten spos@b, staje sie oczywistem, ze, jakem to nadmienit
wyzej, dwa te problematy religijne, tak jak zostaty one obja-
wione ludzko$ci w Pismie Swietem, mogg by¢ poznane rozu-
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mem ludzkim dopiero dzisiaj, gdy, po odkryciu cechy abso-
lutu, polegajacej na tozsamosci pierwotnej wiedzy i bytu,
jesteSmy wreszcie doprowadzeni do problematu og6lnego
istoty samej absolutu, a przeto do dwoch problematéw po-
szczeg6lnych, dotyczacych dwoch trybdw, objektywnego
i subjektywnego, mozliwej uprawy wiladzy stworczej, jaka,
na mocy cechy, odkrytej dla absolutu, jest zawarta w tej
istocie najwyzszej. | ta droga otrzymujemy ten dowdd
nieztomny, oznajmiony juz wyzej, ze Pismo Swicte jest
OBJAWIENIEM BOSKIEM, gdyz oto dzi$ dopiero rozum
ludzki moze zrozumie¢ przedmioty transcendentne albo nie-
warunkowe, jakie sg zawarte w PiSmie, a jakie zostaty obja-
wione ludzkosci, by ja prowadzi¢ do spetnienia obecnego
przeznaczen jej na ziemi.

y lepiej zrozumie¢ to zatozenie dwdch problematow
B religijnych z problematem ogélnym filozofji absolutnej,

zatozenie, do ktérego dochodzi dzisiaj ludzko$¢, nalezy po-
znaé, w przedujeciu do tej filozofji wyzszej, ze TOZSAMOSC
pierwotna wiedzy i bytu, bedgca cecha absolutu, jest, przez
sie, warunkiem koniecznym ROZNOSCI pierwszorzednej po-
miedzy wiedzg i bytem, i ze wytwdr tej réznosci pierw-
szorzednej ustanawia sam akt STWORZENIA. W rzeczy
samej, zrozumie sie wdwczas bardzo dobrze podwodjne za-
tozenie problematéw religijnych, o ktérych mowa: z jednej
strony, rozwazajac istote samg absolutu w jej cesze tozsa-
mosci pierwotnej wiedzy i bytu, jezeli sie ztad rozwinie ROZ-
NOSC pierwszorzedng pomiedzy wiedza i bytem, zrozumie
sie zatozenie problematu religijnego Starego Zakonu, maja-
cego za przedmiot stworzenie jestestw, do cztowieka wigcz-
nie, z ich réznemi warunkami, fizycznemi i moralnemi;
z drugiej strony, rozwazajac jestestwa stworzone, a specjal-
nie cztowieka, w jego cesze roznosci pierwszorzednej pomie-
dzy wiedza i bytem, jezeli siegnie sie do TOZSAMOSCI pier-
wotnej tej wiedzy i tego bytu, zrozumie sie¢ problemat reli-
gijny Nowego Zakonu, majacy za przedmiot odrodzenie du-
chowe, albo stworzenie sie wiasne cztowieka.
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w ten oto spos6b, zaréwno prosty jak i szczytny, zatozyty
sie te dwa wielkie problematy religijne, jakie Pismo Swiete
objawito cztowiekowi na dlugo przedtem, nim moégt on je
zrozumie¢ whasnym rozumem. — Wasza Swigtobliwo$¢ uzna
niewatpliwie madro$¢ Boza w tej ekonomji tak przedziwnej
stworzenia, a widzac, ze ludzko$¢ doszta wreszcie do odsto-
niecia tej tajemnicy ekonomji Bozej, tak diugo ukrytej dla
oczu naszych, przejmie sie pewno zywa ufnoscig w rozum
cztowieka, i polegnie przeto na ludzkosci co do rozwigza-
nia dwdch tych wielkich problematéw religijnych, rozwigza-
nia, jakie, wedtug tego, co jest zatozone w tym liscie, winno,
spetiajac religje, da¢ nam zdoby¢ nasze przeznaczenia ab-
solutne. — Toz zresztg przypuszcza¢ zniewala nas i naboz-
no$¢; albowiem, jak to juz zauwazyliSmy, bez tego rozwia-
zania danego przez cztowieka, dwa problematy religijne Sta-
rego i Nowego Zakonow pozostatyby bez eelu, a przeto Pi-
smo Swiete nie miatoby zadnej wagi pozytywnej. — Ale,
azeby ustali¢ w zupetnosci wielkie to zagadnienie, we wszyst-
kiem co moze sie zdawaé nie do wyjasnienia dla rozumu
doczesnego cztowieka, btagam Cie, Najswigtobliwszy Ojcze,
by$ mi pozwolit odpowiedzie¢ tu na pytanie stanowcze Ni-
kodema:

Quomodo possunt haec fieri?
(Jakoz to by¢ moze?).

Okaze przeto tutaj, w przedujeciu do filozofji absolut-
nej, w jaki sposob moga by¢ rozwigzane, nietylko problemat
Starego Zakonu, majacy za przedmiot stworzenie wszech-
Swiata i jestestw, jakie on zawiera, ale i zwiaszcza proble-
mat Nowego Zakonu, majacy za przedmiot stworzenie sie
wiasne cztowieka, ktére zdaje sie by¢ mniej zrozumiatem
dla rozumu ludzkiego. — Granice i cel tego listu nie pozwa-
lajg mi traktowac tutaj tj*ch zagadnien we wszystkich ich
szczegbtach, tembardziej, ze warunki konieczne do tych
rozwinie¢ beda mogty by¢é wytworzone tylko w samej dok-
trynie, o ktorej oznajmienie w ten sposéb chodzi; ale, po-
wiem o tern dostatecznie, by zasady tych zagadnien zostaty
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juz zatozone niezmiennie, i by juz bylo niemozliwem dla
rozumu cztowieka nie uznawac ich (*).

t6z, co sie tyczy naprzdd rozwigzania problematu reli-
O gijnego Starego Zakonu, jak zostat on ustalony wyzej
pomiedzy cechami absolutnemi Pisma Swietego, wystarczy-
toby niewatpliwie, przez proste to oznajmienie filozofji ab-
solutnej, wskazac czternascie pierwszych z XXI problema-
tow charakterystj*cznych tej filozofji, jak to uczyniliSmy,
ustalajac ceche absolutng Spetnienia koncowego religji.
Wszelako, by lepiej udokiadni¢ to pierwsze rozwigzanie,
wykreéle tutaj jego warunki podstawowe, aby wskazaé
zwkaszcza i przygotowa¢ w ten sposéb $rodki, od ktdrych
zalezy rozwigzanie problematu Nowego Zakonu, trudniej-
szego zda sie do zrozumienia.

Przedewszystkiem, by dobrze okresli¢ przedmiot proble-
matu Starego Zakonu, stre$émy jego cechy gtéwne, tak jak
sg one ustalone w Pismie. Ale, idac za przykladem Swietego
Pawla, przyktadem, przytoczonym przez nas wyzej, patrz-
my na Geneze, jako na wyraz tylko alegoryczny tego pro-
blematu stworzenia jestestw i warunku obecnego ludzko-
§ci. Tym sposobem, ksiegi Mojzeszowe zlejg sie z podania-
mi religijnemi wszystkich ludéw; i, rozwazajac je pod ta
formg alegoryczng, odnajdziemy w nich rysy charaktery-
styczne tej RELIGJI NATURALNEJ, jak ja nazywajg Ojco-
wie Swieci, jaka byla udziatem wspélnym ludzkosci odra-
dzajgcej sie po potopie, i wynikiem objawienia pierwotnego
i powszechnego, jakie otrzymata woéwczas bezposrednio od
Boga. — Jako takie, cechy gtéwne tego problematu Starego
Zakonu sg nastepujace:

(*) w ustanowieniu prawd mesjanicznych, jak jest juz ono za-
tozone w Prolegomenach do Mesjanizmu (str. 113—124, t. 111), warunki
te konieczne do rozwinie¢ zagadnien niniejszych sg juz ustalone obec-
nie, i same te rozwiniecia sg juz wytworzone na catej przestrzeni tych
Prolegomendw.
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Stw™orzenie sie wilasne Boga, w Jego inteligencji
i w Jego istnieniu zigczonych.

Stworzenie RZECZYWISTOSCI przez przeciwiefi-
stwo wiedzy i bytu, albo zasady duchowej i zasady
cielesnej.

3® Stworzenie SWIATA (xda[rog) przez ztaczenie wiedzy
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i bytu, albo zasady duchowej i zasady cielesnej.
Zatozenie sie ZASAD: DOBREJ | ZLEJ.

UPADEK aniotéw i TRYUMF aniotow.

Stworzenie CHAOSU, jako zarodu S$wiata fizycz-
nego.

Stworzenie MATERJI i SWIATLA, z ich warunka-
mi formalnemi przestrzeni, czasu i ruchu.
Stworzenie storica i ziemi, albo ogdlnie CIAL NIE-
BIESKICH.

Odtaczenie ZIEMI | WOD.

Stworzenie ISTOT ORGANICZNYCH, roélin i zwie-
rzat.

Stworzenie CZLOWIEKA albo istoty rozumnej.
Skazenie sie DWOCH PLCI.

Grzech i UPADEK cztowieka.

Obietnica ZBAWCY.

Zatozenie sie DOBRYCH i ZLYCH, albo potomstwa
Setha i Kaina.

Pomieszanie sie tych potomstw, albo WYGASNIE-
CIE DOBRA.

Kara albo KATAKLIZM powszechny.
ODNOWIENIE rodzaju ludzkiego.

Nowy POKARM, podany w chlebie i winie.

JednosC patrjarchalna rodzaju ludzkiego POD
OPIEKA bezposrednig Boga.

WYZWOLENIE ludzkosci i rozproszenie na narody
oddzielne.

Takie jest tedy okreSlenie Sciste punktéw postepowych,

stanowigcych problemat religijny Starego Zakonu. | oto
moznos¢ rozwigzania tego wielkiego problematu poznamy
tu zaraz.
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oszeditszy do odkrycia istoty samej absolutu, rozum
ludzki bedzie miat stworzong te tozsamos$¢ pierwot-
ng wiedzy i bytu, bedaca zasadg niewarunkowg wszelkiej
rzeczywistosci. Posiadajgc wiec te zasade absolutng, czio-
wiek bedzie mogt rozwigza¢ w zupetnosci problemat beda-
cy w mowie, gdyz wszystkie czesci sktadowe tego proble-
matu sg tylomaZz rzeczywistoSciami, pochodzacemi w spo-
sob konieczny z tej jedynej zasady.

rzeczy samej, jak to juz poznaliSmy wyzej, r6znosc¢
pierwszorzedna pomiedzy wiedzg i bytem, zakia-
dajaca sie w istocie absolutu, jest samym aktem stworzenia.
Zatozenie sie to wiec roznosci pierwszorzednej, bedac roz-
wazane subjektywnie, w samej istocie absolutu, stanowi,
oczywiscie, stworzenie sie wlasne Boga; i to samo zatozenie
sie roznosci pierwszorzednej, bedac rozwazane objektywnie,
poza istotg absolutu, stanowi, réwniez oczywiscie, stworze-
nie Boze rzeczywistosci, skadajacych wszechswiat, jakie sg
przedmiotem problematu, o ktérym mowa.

Dedukcja ta rozumowa moznos$ci stworzenia, w oparciu
go na odkryciu istoty samej absolutu, jest $cisle doktadna,
gdyz cecha absolutu polega koniecznie na tozsamosci pier-
wotnej wiedzy i bytu, stanowigcych dwa elementy wszel-
kiej rzeczywistosci. Wszystkiem, czegoby mozna pragnagé
dla uzupetnienia tej dedukcji nieztomnej, byloby poznanie
prawa, wedtug ktérego sprawuje sie, w istocie absolutu,
rozwoj postepowy tej réznosci pierwszorzednej pomiedzy
wiedzg i bytem, stanowigcy stworzenie kolejne rzeczywisto-
§ci. Otoz, prawo to, jakie absolut daje samemu sobie, by
umozliwi¢ swe wilasne zatozenie sie, jest PRAWEM STWO-
RZENIA, oznajmionem w XXI problematach charaktery-
stycznych filozofji absolutnej (*).

(*) Prawo to stworzenia jest teraz wyprowadzone w pierwszym
oddziale niniejszego dzieta, a mianowicie, na poczatku drugiej czesci
tego pierwszego oddziatu; i dane bylo przez indukcje w Prolegome-
nach do Mesjanizmii.
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A wigc, jezeli rozum ludzki dojdzie do odkrycia istoty
absolutu, i do wyprowadzenia z tej istoty prawa stworzenia,
co filozofja absolutna przyrzeka spetni¢, stanie sie nieza-
przecznem, ze stworzenie wszystkich rzeczywistosci bedzie
poznane przez czlowieka, a przeto ze problemat religijny
Starego Zakonu bedzie rozwigzany.

baczmy teraz mozliwo$¢ podobnego rozwigzania pro-

blematu Nowego Zakonu, ktéry, jak to juz zauwazy-
liSmy, zdaje sie by¢ daleko bardziej niezrozumiatym, jako ze
sprowadza sie do stworzenia sie wlasnego cztowieka, beda-
cego juz istotg stworzona. W rzeczy samej, trudnos¢ nowa,
jaka tu sie przedstawia, polega na tem, by zrozumieé, procz
aktu wiasnego stworzenia sig, zgodzenie tego aktu samo-
rzutnego z warunkami bezwadnemi istoty, ktora jest zwy-
ktym tworem. Ale trudno$¢ ta jest tylko pozorna; albowiem,
to, co cztowiek ma stworzyé przez sie, nie jest tem, co ma
juz stworzonego w sobie. NieSmiertelnos¢, jaka ma dac so-
bie, przez akt stworzenia sie wiasnego, nie jest w liczbie
atrybutow, jakie otrzymat od Stworcy. Atrybuty te stwo-
rzone sa, by tak rzec, tylko organami, przez ktdre cztowiek
moze sprawi¢ wytwoOr nieSmiertelnosci, jakiej nie ma je-
szcze; wihasciwie mowigc, to, co jest stworzonego w czto-
wieku, stanowi tylko WLADZE, przez ktére moze on spet-
ni¢c swe STWORZENIE SIE WLASNE. Prawda, ze wiladze
te obecne, ktore sg pierwiastkowo dzietem Stworcy, nalezg
do cztowieka tylko — o ile zawierajg juz mozliwos¢ stwo-
rzenia si¢ jego wiasnego; ale rowniez, i tu tkwi sedno tej
sprawy, MOGOWLADNOSC ta stworzenia sie whasnego, jak
jest ona zawarta w naszych wiadzach obecnych, uwilaszcza
je cztowiekowi przez samg uprawe tego aktu stworzenia sie
wiasnego (*); tak ze te wihadze, ktore, pod pewnemi wzgle-

(*) Tu oto, wedtug tego co jest teraz dowiedzione w Prolegome-
nach do Mesjanizmu, jest owa nagroda boza za cnote, jakg oznajmi-
lismy w jednym z przypiséw poprzednich.
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darni, sa mu obce poczatkowo, stajg sie same w koncu dzie-
tem wlasnem cztowieka. Totez, na tej to samej mocowtadno-
éci cztowieka spoczywa, w zasadzie, jego POCZYTALNOSC
MORALNA (*); i oczywistem jest, przez to cosmy tylko co
poznali, ze, jedno i drugie, stworzenie sie¢ wiasne i poczy-
talno$¢ moralna, sg w zupetnosci oparte na tej mocowladno-
$ci stwdrczej wiadz obecnych czilowieka. — Pozostaje nam
tedy tylko trudno$¢ zrozumienia aktu samego stworzenia
sie wiasnego; a przeto, tej to mozliwosci aktu samorzutne-
go mamy dac teraz dedukcje Scista.

rzedewszystkiem, ustalmy zaréwno cechy gtowne pro-

blematu Nowego Zakonu, rozwazajgc go w calem roz-

winieciu, w jakiem go przedstawiajg ksiegi Swiete, skiada-
jace te wtérg cze$¢ Pisma Swietego. — Nie mozemy tutaj,
jak dla Starego Zakonu, opiera¢ sie na zadnej powadze, ob-
cej chrzescijanstwu, objawienie bowiem, stanowigce Nowy
Zakon, jest jedyne na Swiecie, a przeto odosobnione od
wszelkiego innego rozwazania religijnego, co wiasnie od-
réznia je od objawienia, stanowigcego Stary Zakon, ktore,
jak to juz zaznaczyliSmy, miesza sie z objawieniem pierwot-
nem ludéw starozytnosci. Winnismy tedy, by ustali¢ cechy
wielkiego problematu Jezusa-Chrystusa, i$€ za jego rozwo-
jem we wszystkich ksiegach Swietych, skiadajacych Nowy
Zakon. | powinno$¢ ta staje sie o tyle bardziej nakazujaca,
ze przedmiot tego nowego problematu religijnego $cigga sie
specjalniej do stanu przysziego ludzkosci, a przeto ze moze
byé wycechowany tylko przez PROROCTWA,; podczas gdy
stary problemat religijny, $ciggajacy sie¢ zasadniczo do sta-
nu przesztego ludzko$ci, moze by¢, przeciwnie, wjcechowa-
ny przez zwykie PODANIA.

toz, jezeli sie przejg¢ w ten sposdb problematem No-
wego Zakonu, jako majacym za przedmiot rozwoj sa-
morzutny ludzkosci, izby doj$¢ do stworzenia sie wihasnego

Pojetnos¢ czy pojemnos¢ poczytywania moralnego.
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cztowieka, jak jest ono ustalone w Ewangelji, zrozumie sig,
ze cechy postepowe tego rozwoju religijnego, bedace wia-
$nie cechami omawianemi problematu Jezusa-Chrystusa,
moga by¢ wyznaczone tylko w czesci proroczej Nowego Za-
konu, t. j., w Apokalipsie albo w Objawieniu $wietego Jana.
Ale, przypominajac sobie, coSmy juz poznali wyzej o ko-
nieczno$ci znaczenia tajemnego w Pismie Swietem, z racji
Ze rozwigzanie problematu Jezusa-Chrystusa winno by¢
dzietem ludzkos$ci, i ze, przeto, postepy rozwoju rodzaju
ludzkiego nie winny byty by¢ mu odstaniane pozytywnie,
zrozumiemy, ze postepy te samorzutne ludzkosci, prowa-
dzace do stworzenia sie wiasnego cziowieka, mogly byc
wskazane w Apokalipsie tylko pod postacig tajemniczg albo
alegoryczna.

Uciekajac sie juz tedy do filozofji absolutnej, by miec¢
wyktad tego znaczenia tajemniczego albo alegorycznego
Apokalipsy, i by ustali¢ przez to cechy gtéwne problematu
Nowego Zakonu, uciekajac sie, powiadam, do tej filozofji
wyzszej, ktéra, wedtug tego cosSmy poznali wyzej, jedna tyl-
ko moze daé nam ten wyklad stanowczy, odkryjemy SIE-
DEM OKRESOW oddzielnych dla rozwoju postepowego
rodzaju ludzkiego, w jego pochodzie ku rozwigzaniu pro-
blematu Jezusa-Chrystusa, t. j., ku stworzeniu sie wiasne-
mu cztowieka. | siedem tych okreséw rozwoju absolutnego
ludzkosci, stanowigcych w ten sposob cechy gtowne wiel-
kiego problematu nieSmiertelno$ci, gdyz okresy te winny
prowadzi¢ nas do jego rozwigzania, poczynajg sie natural-
nie z rozproszeniem ludow, t. j., z wyzwoleniem Bozem ludz-
kosci, tam wiasnie gdzie sie konczy rozteznos¢ Starego Za-
konu. — Oto wiec, w przedujeciu do filozofji absolutnej,
siedem tych okreséw charakterystycznych Nowego Zakonu.

1-szy Okres. — Osiggniecie wolne DOBROBYTU FI-
ZYCZNEGO albo ZIEMSKIEGO przez cziowieka, pod re-
kojmig wcigz bardziej stabngcg prawodawstwa kaptanskie-
go, opartego na objawieniach pierwotnych czaséw, poprze-
dzajacych rozproszenie ludow i ich utworzenie sie w spote-
czenstwa polityczne; na objawieniach, ktore zatozyly, dla
rodzaju ludzkiego, problemat upadku cztowieka.
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2- gi Okres. — Ustanowienie wolne BEZPIECZENSTWA
PUBLICZNEGO albo REKOJMI SPRAWIEDLIWOSCI na
ziemi, przez pierwsze rozwiniecie sie¢ samorzutnosci stwor-
czej w cztowieku, w uprawie woli moralnej i poswiecenia
bohaterskiego.

3- ci Okres. — Instytucja wolna KOSCIOLA albo RZA-
DU BOGA na ziemi, w skutek objawienia problematu nie-
$miertelnosci, jakie Zbawca dat rodzajowi ludzkiemu.

4- ty Okres. — Proba bezowocna rozwigzania tego wto-

rego problematu religijnego, posrdéd okolicznosci pierwsze-
go, przez zalozenie samorzutne RZECZYWISTOSCI
WZGLEDNEJ do warunkéw fizycznych cztowieka, w opar-
ciu tej rzeczywistosci na pewnosci przygodnej naszego
rozumu doczesnego, i w odchyleniu sie w ten sposob, przez
rzekoma Reformacje chrzeScijanstwa, od warunkéw abso-
lutnych problematu Jezusa-Chrystusa.

5- ty Okres. — Wprowadzenie konieczne, przez zderze-
nie sie powszechne spraw politycznych, ANTYNOMJI SPO-
LECZNEJ, wynikajgcej u cztowieka z zalozenia sie pozy-
tywnego dwoch jego daznosci przeciwnych, jednej ku tej
rzeczywistosci czysto wzglednej do jego warunkow fizycz-
nych, ktére sa okoliczno$ciami wielkiego problematu upad-
ku, i drugiej ku rzeczywistosci absolutnej, ktora jest celem
wielkiego problematu niesmiertelnosci.

6- ty Okres. — Ustalenie ostateczne dwéch tych proble-
matéw rodzaju ludzkiego, w rozwazaniu ich, zarazem, i ja-
ko religijnych i jako filozoficznych, by dojs¢ do SPELNIE-
NIA RELIGJI, a przeto do OSIAGNIECIA PRZEZNACZEN
cztowieka, przez odkrycie ISTOTY samej absolutu, po doj-
$ciu do zgodzenia antynomji spotecznej, przez odkrycie CE-
CHY absolutu.

7- my Okres. — Rozwigzanie ostateczne dwoéch wielkich

problematéw ludzkosci, by spetnic STWORZENIE SIE
WLASNE cziowieka, przez jego ODRODZENIE SIE DU-
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CHOWE, po tem jak sie dopetni warunku znamiennego
tego odrodzenia sie, ZISZCZENIA SEOWA w cztowieku (*).

Takie sg siedem okresow, w ktorych ludzko$¢ obecna
winna spetni¢ swe przeznaczenia, dochodzac az do stworze-
nia sie whasnego cztowieka, ktore, jak to juz wiemy, jest
wielkim celem naszego istnienia. | takie sg tedy réwniez
cechy gtowne problematu Nowego Zakonu, majgcego za
przedmiot to spetnienie przeznaczen ludzkich. — Zobacz-
my teraz mozliwos¢ rozwigzania tego drugiego wielkiego
problematu rodzaju ludzkiego, zgodnie z siedmioma cecha-
mi, jakie co do niego tylko co poznali$nw.

aprzod, fakt rozwoju postepowego ludzkosci, tak jak

daje go nam pozna¢ historja, od poczatka Parstw az
do naszych dni, potwierdza juz cztery pierwsze okresy, a na-
wet poczatek pigtego; tak ze, co do tych pieciu pierwszych
cech problematu omawianego, mamy w ten sposob, nietyl-
ko ich mozliwos$¢, ale juz ich samg istotnos¢ dobrze zatozona.
Wszelako, sama ta istotno$¢ nie zaspokaja w petni rozumu,
zapytujacego, w jaki sposob ten rozwoj istotny ludzkosci
jest mozliwy, t. j., jakie sg warunki wyzsze tego rzedu rze-
czywistosci. Tu oto wiasciwa dedukcja filozoficzna, o ktérej
mowa, nietylko dla pieciu pierwszych, lecz wogéle dla
wszystkich siedmiu tych cech, jak sg one zwigzane z pro-
blematem Nowego Zakonu, zwlaszcza co sie¢ tyczy samego
aktu stworzenia sie wilasnego cztowieka, ktory, jako wynik
szesciu pierwszych z tych okreséw, i jako cel ostatniego,
jest zagadnieniem dominujagcem w tym wielkim proble-
macie.

Otoz, co sie tyczy naprzdéd mozliwosci rozwiniecia sie
tych siedmiu okresoéw, trudno$¢ dedukcji polega tutaj na
tem, ze rozwiniecie sie to jest rozwinieciem sie wolnej woli
cztowieka; woli, ktdra, jako wolna, nie zdaje si¢ by¢ zdolng

(*) Co do ustalenia dydaktycznego cech tych siedmiu okresow,
obacz obecnie Filozofje Historji w Metapolityce mesjanicznej i w Pro-
legomenach do Mesjanizmu.
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do poddania sie prawom statym, tak izby ztagd wynikat po-
stgp albo kolejnos¢, niejako mechaniczna, tych siedmiu
okreséw dobrze okre$lonych. Na tern wiasnie polega rézni-
ca pomiedzy mozliwoscig rozwigzan odnosnych dwdéch pro-
blematow religijnych. Starego i Nowego Zakondw: w roz-
wigzaniu pierwszego problematu, gdy wylgczy¢ stworzenie
sie wiasne Boga, wszystko odbywa sie przez warunki niejako
bezwladne, takie bowiem jest stworzenie Boze istot obcych
Stworcy, jakie ma sie rozwingé w pierwszym Zakonie;
przeciwnie, w rozwigzaniu wtérego problematu, wszystko
odbywa sie przez warunki samorzutne, takie bowiem jest,
z kolei, stworzenie sie wiasne cztowieka, ktére sie rozwija
w ten sposéb postepowo w drugim Zakonie. Ale, gdy sie
zgtebi znaczenie PRAWA STWORZENIA, jak je juz oznaj-
miliSmy wyzej, jako bedace prawem, ktdre samorzutnosc
absolutna naktada sama na sie, izby umozliwi¢ wiasne swe
ustanowienie, albowiem, bez tego prawa statosci, samorzut-
nos$¢ stworcza, jako nieskonczona, pozostawataby z koniecz-
nosci nieograniczong, a przeto nieokre$long w swej czynno-
éci, pojmie sig, ze wola ludzka, jako wolna, winna, naksztatt
samorzutno$ci stworczej Boga, sama natozy¢ na sie prawo
stworzenia, izby réwniez uczyni¢ okre$long swag czynno$é
nieograniczona. — W ten oto sposob staje sie mozliwym
Ow rozwdj postepowy samorzutno$ci stworczej cziowieka,
stanowiacy, w trybach okreslonych, siedem okreséw, nv kto-
rych winno sie sprawi¢ jego stworzenie si¢ wiasne; i w ten
oto sposob, istotnie, filozofja absolutna wyprowadzi wszyst-
kie okolicznosci tych siedmiu okreséw, jako przedstawiaja-
cych postepy pozytywne w petnieniu sie naszych przezna-
czen na ziemi (*). — Pozostaje nam tedy tutaj, by uzupet-
ni¢ niniejsza dedukcje mozliwosci rozwiazania wielkiego
problematu Nowego Zakonu, rozwiaza¢ tylko mozliwo$¢ sa-

(*) Jak to rzekliSmy w notach poprzednich, rozwdj ten postepo-
wy ludzkosci, w siedmiu okresach charakterystycznych tego postepu
cudownego, jest ustalony w Filozofii Historji, wytworzonej juz w na-
szych dzietach mesjanicznych.
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mego aktu stworzenia sie wiasnego cztowieka, bedacego ce-
lem koncowym tego problematu.

Zanim przystgpimy do tego, zaznaczmy dorywczo, ze
postepy te pozytywne ludzkosci, spetniajgce sie w ten spo-
sob w siedmiu okresach, sg prawdziwym przedmiotem HI-
STORJI, i ze dedukcja mozliwosci tych postepéw, tak jak
ja tylko co okazaliSmy, jest, z kolei, prawdziwym przedmio-
tem FILOZOFII HISTORII. Zrozumie sie tedy wielkie trud-
nosci, zwigzane z tg filozofjg, i nie bedzie juz dziwu, ze, po-
mimo tylu wysitkéw, nic pewnego nie mogto by¢ ustalo-
nem dla o$wietlenia pochodu historji, pozostajacego, do dzi$
dnia, bez celu okreslonego, i dajacego przeto tylko szereg
nieznaczacy faktéw nie skojarzonych.

W wyzej wspomnianem dzietku, we Wstepie do Sfinksa,
zostato oto po raz pierwszy (w 1818) wskazane to prawdzi-
we okreslenie filozofji historji, i w tern ze oto dzietku zo-
staty juz oznajmione SIEDEM OKRESOW rozwoju ludz-
kosci, jakie tylko co ustaliliSmy. Atoli, w samej dopiero filo-
zofji absolutnej, kiedy prawo stworzenia bedzie znanem,
bedziemy mogli traktowaé, we wszystkich szczegdtach, to
wielkie zagadnienie filozofji historji, nietylko dla okreséw,
ktore juz ludzko$¢ przebiegta, ale nawet dla tych, jakie ma
jeszcze przebiedz, by spetni¢ swe przeznaczenia (*). — Przy-
stagpmy teraz do naszego ostathiego zagadnienia terazniej-
szego, t. j., do mozliwosci aktu samego stworzenia sie wia-
snego cztowieka, jaki nam pozostaje poznaé, by wyprowa-
dzi¢ w zupetnosci mozliwos¢ rozwigzania wielkiego proble-
matu Nowego Zakonu.

t6z, by zrozumie¢ te mozliwos$¢, o ktérej mowa, aktu
O samego stworzenia sie wiasnego cztowieka, wystar-
czy poznaé¢ dobrze atrybucje odnosne WIEDZY i BYTU,
z jednej strony, w rzeczywistosci obecnej cztowieka, i z dru-

(*) PowiedzieliSmy tylko co, ze ta Filozofja Historji jest juz spet-
niona w naszych dzietach mesjanicznych.
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giej strony, w rzeczywistosci jego przysziej, jaka ma usta-
nowi¢ jego nieSmiertelnos¢. — Naprzod, w naszej rzeczy-
wistosci obecnej, wiedza, wzieta w jej rozumieniu najogol-
niejszem, t. j., jako element rzeczywistosci, przeciwny byto-
wi, stanowi atrybucje albo raczej istote samg DUCHA ludz-
kiego. Jako taka, wiedza nie daje jeszcze ISTNIENIA na-
szemu duchowi: jest ona tylko funkcjg albo czynnoscia tego
ducha, dla ktérego istnienie przychodzi od drugiej zasady.
| druga ta zasada, to byt, wziety tak samo w jego rozumie-
niu ogolnem, t. j., jako element rzeczywistosci, przeciwny
wiedzy. Ale, w naszej rzeczywistosci obecnej, druga ta za-
sada, byt, nie jest jeszcze tgczna z duchem samym: jest
ona z kolei atrybucjg albo raczej istota samg USTROJU
CIELESNEGO czlowieka. Tym sposobem, rzeczywisto$¢
obecna cztowieka wynika ze zkgczenia dwoch tych elemen-
téw odnoénj”ch, t. j., wiedzy, ktdra jest istotg ducha, i bytu,
ktéry jest istotg cielesnego ustroju cztowieka. | tym trybem,
istnienie ducha ludzkiego, albo duszy, zasadza sie obecnie
nie na swych wiasnych warunkach, ale na warunkach fi-
zycznych ustroju cielesnego. W rzeczy samej, ten ci to ustroj
cielesny cztowieka, jako prosty byt, jest dzietem Stworcy,
i jako taki, jest posadg stworzona, t. j., warunkiem fizycz-
nym istnienia wiedzy ludzkiej, ktora nie jest niczem innem,
jak ta MOCOWELADNOSCIA stworzenia sie wiasnego, jaka
poznaliSmy wyzej.

Bytby to blad wielki, gdyby ztad chciano wnioskowac,
ze dusza ludzka nie jest stworzona, albo nawet ze nie ist-
nieje ona jeszcze. Jeden i drugi z tych wnioskéw bytby ab-
solutnie fatszywy, i stuzytby tylko do stwierdzenia, ze nie
rozumie sie dobrze tych zasad transcendentnych. Istotnie,
poniewaz duch ludzki albo dusza moze istnie¢ tylko na PO-
SADZIE STWORZONEJ, ktéra jest jego warunkiem fizycz-
nym w naszym ustroju cielesnym, oczywistem jest, ze duch
ten albo dusza jest zaréwno stworzona juz przez Boga, kt6-
ry jest stworca jej posady albo jej warunku nieodzownego.
Tylko nalezy odrézniaé¢, w duszy, wiedze, ktora jest jej isto-
ta, i byt, ktéry, w warunku fizycznym albo w ustroju cie-
lesnym, jest posada istnienia obecnego duszy. Otdéz, ponie-
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waz dwa te elementy rzeczywistosci dus™y albo ducha ludz-
kiego sg obecne albo istotne, trzeba zawnioskowac¢ koniecz-
nie, ze Bog juz je stworzyl, jedno i drugie; ale, stworzyt On
jeden z tych elementdw, wiedze, w istocie samej tego ducha
albo duszy, i stworzyt drugi z tych elementéw, byt, poza ta
istota, w warunku fizj'cznym jego istnienia, t. j., w naszym
ustroju cielesnym. W przeciwnym razie, i tu jest punkt nie-
ztomny dowodu, gdyby Bog byt stworzyl, w istocie samej
ducha ludzkiego, jeden i drugi z dwdch elementdéw jego rze-
czywistosci, t. j., wiedze i nawet byt, wyniknetyby ztad nie-
zaprzecznie dwa nastepstw”a niedorzeczne: pierwsze, ze du-
sza ludzka byfaby juz Swiadoma swej niesmiertelnosci, co
nie jest prawda; drugie, ze ciato ludzkie byloby absolutnie
bezuzytecznem w rzedzie stworzenia, co jest bluZnierstwem.

Pojmie sie tedy z fatwoscia, ze, w naszej rzeczywistosci
obecnej, gdy zajdzie brak posady albo ustroju cielesnego,
bedacego warunkiem fizycznym istnienia duszy, jak na-
przyktad we S$nie, istnienie ducha ludzkiego ustaje, gdyz
duch ten ma w sobie dopiero jeden tylko element swej rze-
czywistosci, t. j., wiedze, a nie ma jeszcze w sobie, drugiego
elementu swej rzeczywistosci, t. j., bytu, ktory, wedtug tego
czegoSmy tylko co dowiedli, jest spdjny z tg posadg stwo-
rzong albo z ustrojem cielesnym. Pojmie sie, przez to samo,
ze duch cztowieka, albo dusza, moze otrzymac istnienie nie-
zalezne czyli samorzutne, jak je rozumiemy w NIESMIER-
TELNOSCI, tylko o tyle, o ile duch ten dojdzie do dania
sobie przez sie tego wtorego elementu sw'g rzeczywistosci,
bytu, ktory nie jest jeszcze spoOjny z samg jego istotg. | oto
wiasnie akt, przez ktory duch ludzki daje sobie ten wtory
element rzeczywistosci, stanowi STWORZENIE SIE WLA-
SNE cztowieka.

~m sposobem, wielkie to zagadnienie stworzenia sie
wiasnego sprowadza sie do zrozumienia, w jaki spo-
sob duch ludzki, albo dusza, ktéra ma w swej istocie do-
piero jeden tylko element rzeczywistosci, t. j., wiedze, moze
dac¢ sobie sama wtdry element rzeczywistosci, t. j., byt, ktory
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nie jest jeszcze spdjny z jej istotg, a ktory jest nieodzowny
do spetnienia jej rzeczywistosci, i do dania jej przez to ist-
nienia,wiasnego czyli samorzutnego, stanowigcego niesSmier-
telnos¢. — Iw tern okre$leniu Scistem, wielkie to zagadnie-
nie stworzenia sie wiasnego cztowieka nie przedstawia juz
zadnej trudnosci, jak to wnet zobaczymy.

rzedewszystkiem, zauwazmy, wedtug tego co juz po-

wiedziano wyzej, ze wiedza, ktora, w istocie samej

duszy, jest juz elementem obecnym jej rzeczywistosci, jest
wiasnie tag mocowtadnoscig stworzenia sie wihasnego czto-
wieka, przez ktdérg moze on dojs¢ do zigczenia z tg istotg
wnetrzng bytu, tego drugiego elementu rzeczywistosci, ja-
kiego brak jeszcze istocie obecnej duszy. Wszelako, pojmu-
je sie, ze ta mocowtadno$¢ stworzenia sie wiasnego winna,
jako taka, okazywac sie wiedzy, ktorg ustanawia, albowiem,
bez tego okazania sie bezpo$redniego albo wiasnego, wiedza
nie mogtaby rozpozna¢ tej mocowtadnosci, albo tej wiadzy
stworzenia sie wlasnego, bedgcego w niej. Otoz, to wiasnie
okazywanie sie samorzutne jej wnetrznej mocowtadnosci
stworzenia sie wihasnego stanowi $Swiadomos$¢ JA czynnego
albo stworczego. | te to Swiadomosé samorzutng psychologja
uznaje pod mianem POSTRZEGANIA (aperception) CZY-
STEGO ALBO TRANSCENDENTALNEGO, jako fakt spoj-
ny z duszg ludzkg. Atoli, zeby lepiej zrozumie¢ ten fakt,
trzeba wiedzie¢, ze, précz tej Swiadomosci samorzutnej, czto-
wiek ma Swiadomos$¢ JA biernego albo stworzonego. Psy-
chologja przyznaje te wtdrg Swiadomos$¢, niejako czysto
bierng, pod mianem UJMOWANIA (apprehension) EMPI-
RYCZNEGO, jako bedacego faktem, rowniez pozytywnym,
i spojnym tak samo ze stanem obecnym duszy ludzkiej (*).

(*) By lepiej unies¢ zastone lej wielkiej tajemnicy, juzesmy, na-
przéd, w nocie Prodromu Mesjanizimi (sir. 131), i nastepnie, obszerniej
w Prolegomenach do Mesjanizmu (sir. 100—103), odkryli te stopnie
Swiadomosci cztowieka, wedtug warunkéw fizycznych i mocowtadno-
Sci hyperfizycznej istoty rozumnej. Ob. zwilaszcza Tablice genetyczng
Psychologji, na koncu Prolegomenow.
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| widocznem jest, przez zasady jakie odstonilismy, ze $wia-
domos$¢ ta bezwladna jest zjawem bytu, ktéry, w naszej
rzeczywisto$ci obecnej, jest jeszcze oderwany od istoty
duszy, a ktory stanowi w ten sposob tymczasowo, w naszym
ustroju cielesnym, warunek fizyczny istnienia duszy albo
ducha cztowieka.

Dwa te fakty psychologiczne, bedace wynikami kultury
filozoficznej ludzkosci, sg obecnie niezaprzeczne. Pierwszy,
stanowigcy Swiadomos¢ czysto umystowg ja czynnego albo
stworczego, jest wytworem rozwagi samorzutnej samejze
wiedzy; tu oto jest wiasciwie to, co, w uroszczonym enty-
memacie: cogito ergo sum Kartezjusza, okazuje sie przez
proste cogito; co sie tyczy bowiem sum, jakie Kartezjusz
mniemat tam dostrzega¢, niemasz go jeszcze. Drugi z tych
faktow, stanowigcy $wiadomosé zmystowa albo fizyczng ja
biernego albo stworzonego, jest wytworem reakcji niejako
biernej z wiedzy, ktdra jest istotg duszy, i jej bytu tymcza-
sowego, ktory jest istotg naszego ustroju cielesnego; i tutaj
oto, z kolei, jest to, co, w uroszczonym entymemacie prze-
ciwnym: sum ergo cogito Locka, okazuje sie przez zwykle
sum; cogito bowiem niemasz tam réwniez. Otdz, poréwny-
wujac dwie te Swiadomosci ja, jego postrzeganie czyste i je-
go ujmowanie empiryczne, odkrywa sie, ze pierwsza, $wia-
domos¢ ja czynnego albo stworczego, bedaca zjawem
mocowtadnosci stworzenia sie wilashego naszej wiedzy,
jest juz PRZEDUJEGIEM do BYTU CZYSTEGO, tego wto-
rego elementu rzeczywistosci, jaki dusza winna wprowadzic¢
do swej istoty, by sprawi¢ swe stworzenie sie wiasne, swa
nieSmiertelnos¢. Tym sposobem, przedujecie to stworcze,
bedace przywilejem specjalnym cziowieka, gdyz zwierzeta
moga mieé tylko ujmowanie empiryczne, t. j,, zwykia Swia-
domos$¢ swego ja biernego albo stworzonego, przedujecie to,
powiadam, daje juz nam REKOJMIE ZUPELNA WLADZY,
bedacej w cztowieku, sprawienia swego stworzenia sie wia-
snego. Pozostaje nam juz tedy poznaé tylko SRODEK, przez
ktéry cztowiek moze uzy¢ tej whadzy stworczej w taki spo-
sob, by spemié¢ akt stworzenia sie wiasnego, majgcego dacé
mu nieSmiertelno$¢. | $rodek ten wyzszy jest taki.
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y dusza albo duch cztowieka mogt sta¢ sie nieSmiertel-
nym, pod warunkami, ktére tylko co poznalismy,

a pod ktéremi jedynie mozliwg jest nieSmiertelnos¢, potrze-

ba koniecznie, by cztowiek doszedt do odkrycia istoty sa-
mej absolutu, przez to bowiem tylko odkrycie moze on po-
znaé TOZSAMOSC PIERWOTNA WIEDZY | BYTU, be-
dacg cechg tej istoty absolutnej, a ktéra jedna tylko moze
da¢ mu odkry¢, w jego wiasnej istocie pierwotnej, BYT,
ktéry tam sie utozsamia ze swg WIEDZA, a ktérego brak
mu obecnie. W ten oto sposob, istotnie. Bog sam, przez zna-
jomos$¢ wnetrzng absolutu, bedacego Jego istota, utozsamia
ciggle, ze swa wiedzg, byt, odpowiadajacy jej w Jego isto-
cie absolutnej; i w ten oto sposob, oczywiscie. Bog sprawia
bez ustanku swe wiasne stworzenie sie albo swg nieSmiertel-
nos¢. A przeto, gdy cztowiek jest stworzony na obraz Boga,
ma on TYM SAMYM SPOSOBEM zdobywaé swa nieSmier-
telno$¢, sprawiajagc swe stworzenie sie wiasne przez odkrj™
cie istoty absolutu, t. j., samych warunkéw istnienia prawdy.

aka jest tedy dedukcja nieztomna mozliwosci aktu sa-
mego, ktory sprawia stworzenie sie¢ whasne cztowieka,
to stworzenie sie, ktére jest mu nakazane w Nowym
konie:
OPORTET \B nasci denuo.
(L,POTRZEBA si¢ wam zrodzi¢ znowu").

(Sw. Jan, II).

Dedukcja ta zawiera w sobie takg wysoka doktadnosc,
ze okazuje jednocze$nie, iz wszelkie inne pojecie nieSmier-
telnosci jest nietylko PRZECIWNE pojeciu, jakie dat nam
0 niej Jezus-Chrystus, ale nadto NIEMOZLIWE i nawet
zasadniczo NIEDORZECZNE. | dedukcja ta ma précz tego
te wyzszo$¢ walng, ze, idac niejako za metoda S$cistg mate-
matyki, sprowadza sprawe nieSmiertelnosci albo stwo-
rzenia sie wiasnego cztowieka do rodzaju réwnania, gdzie
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pozostaje tylko odkry¢ jedyng niewiadoma, t. j., istote ab-
solutu, by rozwigza¢ catkowicie to wielkie zagadnienie (*).

treszczajac tedy tutaj, zarazem, i akt stworzenia sie
wiasnego cztowieka, i rozwdj przygotowawczy ludz-
kosci, w siedmiu okresach, jakie winny prowadzi¢ do tego
aktu koncowego, niezaprzeczalnem jest, ze, jezeli rozum
ludzki dojdzie do odkrycia istoty absolutu, i do wyprowa-
dzenia z tej istoty prawa stworzenia, co filozofja absolutna
obiecuje spehi¢, jak to juz oznajmitem wyzej, niezaprze-
czalnem jest, powiadam, ze nieSmiertelnos¢ albo stworze-
nie sie wiasne cztowieka zostanie dokonane, a przeto pro-
blemat religijny Nowego Zakonu zostanie rozwigzany.
Tak wiec, dowiedzionem jest, ze dwa wielkie problema-
ty filozofji, t. j., stworzenie boskie wszechSwiata i stworze-
nie ludzkie nieSmiertelnosSci, sg jej zatozone, pierwszy, przez
Stary, i drugi, przez Nowy Zakon; i nawzajem, ze rozwig-
zanie dwoch tych problematéw, stanowigce spetnienie re-
ligji, moze byé dane tylko przez filozofje. W ten wiec spo-
s6b zakfada sie wysoka ta ZBIEZNOSC KONCOWA filo-
zofji i religji, jakg ma sprawi¢ nowa doktryna, przez proste
wykreélenie niniejsze cech absolutnych Pisma Swietego;
zbiezno$¢, ktoéra, utozsamiajac prawde Swieckg z prawda
Swieta, zgodzi wreszcie rozum z samym sobg, i przygotuje
w ten sposdb drogi do spetnienia naszych przeznaczen (*).

(*) Wielka ta i stanowcza sprawa stworzenia sie wiasnego czto-
wieka, przez ktére jedno tylko moze on otrzymac¢ niesmiertelnos¢, jest
juz teraz rozwinieta zupelnie i rozwigzana Scisle w Prolegomenach do
Mesjanizmu, gdzie, przez rozwoj genetyczny swej Swiadomosci, czio-
wiek jest doprowadzony rzeczywiscie, z niewypowiedziang jasnoscia,
do DWOCH BRAM WIECZNOSCI, tak mocno zamknietych i tak gle-
boko ukrytych po dzi$ dzieri (oh. w Prolegomenach t. 1, str. 103—116,
186—212; t. I, str. 32—63 i 113—124). ,

(*) Ta oto ZBIEZNOSC KONCOWA filozofji i religji jest, dla
filozofji absolutnej, przedmiotem specjalnym tego, co zwiemy teraz
MESJANIZMEM.
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aki jest, Najswigtobtiwszy Ojcze, wynik wielki, jaki da

filozofja absolutna, i jaki nawet juz daje, przynaj-

mniej w warunkach jej podstawowych, list niniejszy, jaki
o$mielam sie skierowa¢ ku Waszej Swigtobliwosci. — Mnie-
mam, ze dowdd Scisty tego twierdzenia zostat tu dany.

rzeciem nastepstwem walnem, wynikajacem bezposred-

nio z niniejszego ustalenia CECH ABSOLUTNYCH

Starego i Nowego Zakondw, jest zwigzek albo splot koniecz-
ny, istniejagcy miedzy temi dwiema ksiegami Swietemi, i wy-
magajacy przeto nieuchronnie uznania wzajemnego tych
ksigg przez tych, ktorzy je uznawali oddzielnie, jedne i dru-
ga. Wynika ztad, nietylko nadzieja uzasadniona, ale juz
rzeczywisto$¢ pewna UZNANIA MESJASZA przez lzraeli-
téw, t. j., uznania Nowego Zakonu przez tych, ktérzy, do tej
pory, uznawali tylko Stary Zakon.

Atoli, by zatozy¢ pozytywnie te pocieszajaca przysztosc¢
religijng, pozwdl mi, Najswigtobtiwszy Ojcze, wyprowadzic¢
tu, tak samo jak to zrobitem wyzej dla Nowego Zakonu,
poczatek boski Starego Zakonu, wyjasniajac wreszcie filo-
zoficznie, t. j., za pomocg samego rozumu, UPADEK CZLO-
WIEKA, bedacy, wediug tego cosmy juz poznali wyzej, ce-
cha dominujaca tej starej ksiegi Swietej i, przez niemozno$é
wyttomaczenia go do dzi$ dnia rozumowo, $wiadczacy, dla
czasow ubiegtych, w ktorych sie okazat w Swiadomosci
ludzkiej, o prawdziwem OBJAWIENIU BOZEM. | by to
uczyni¢, winienem tu Waszej Swigtobliwosci wyloz)"é
STWORZENIE ZEA na Swiecie. — Oto jest ono.

est to fakt moralny, powszechnie uznany, ze, w swym
J ustroju obecnym, albo raczej w ustanowieniu obecnem

swego istnienia, cztowiek moze przektadac, i, niestety, prze-
ktada nazbyt czesto, maksyme zla nad maksyme dobra.

Ot6z, uwazajac cztowieka, jako istote rozumng, a przeto

jako istote obdarzong wolnoscia, albowiem wolna wola czyli

samorzutnos¢ postepku jest atrybutem zasadniczym rozu-
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mu, fakt ten moralny przekfadania zta nad dobro, stano-
wigcy nature ludzka, jest mozliwy do wytlumaczenia i do
pojecia jedynie przez przypuszczenie, w tej naturze, nie
zwyklego usposobienia do zlego, ktére bytoby tylko
mozliwoscig tego przektadania zta nad dobro, ale praw-
dziwego pociggu do zta, bedacego samg istotnoScig
tego zdroznego przektadania, i stanowigcego, w calej
rzeczywistosci, SKziZENIE MORALNE rodzaju ludz-
kiego. W rzeczy samej, zwykla mozliwos¢ zika nie
wystarczataby, azeby cztowiek, obdarzony wolnoscig, jako
istota rozumna, dawat mu przewage nad dobrem; wobec ro-
zumu bowiem, ktory jest tutaj sedzig, zto jest ztem; i rozum
nie moze, przez sig, stanowié sprzecznie ze soba. Trzeba te-
dy, by poja¢ przektadanie istotne zta nad dobro, tak jak
stanowi ono ceche ludzkosci, przypuscié, dla rozumu, ma-
ksyme determinujaca, ktéraby mogta w ten sposéb wypa-
cza¢ wiasny jego wybor. Atoli, maksyma ta przewrotna nie
mogtaby by¢ dzietem samego rozumu, albowiem, dla usta-
nowienia takiej maksymy, trzebaby, zeby rozum miat juz in-
ng podobna, ktéraby predeterminowata go do tego ustanowie-
nia; i ta znowu musiataby mie¢ inng maksyme predetermi-
nujaca, i tak bez konca; co jest niedorzecznoscig. Maksyma
ta przewrotna nie mogtaby takze by¢ zatozona czy dana ro-
zumowi przez stan naszego istnienia fizycznego, t. j., przez
dobro ziemskie albo przez zmysty, dobro to bowiem docze-
sne jest czysto warunkowe albo wzgledne do istnienia przy-
godnego i przelotnego; podczas gdy dobro moralne i zio
moralne sg niewarunkowe albo absolutne, t. j., sg one do-
brem i ztem przez sie. Tym sposobem, maksyma determi-
nujaca, ktérej rozum potrzebuje, by poja¢ przektadanie zia
nad dobro, nie moze pochodzi¢ ani z samego rozumu,
t. j., z naszej rzeczywistosci absolutnej, ani ze zmystow, t. j.,
naszej rzeczywistosci wzglednej do naszego istnienia fizycz-
nego; a jednak, maksyma ta jest nieodzowna, albowiem, jak
to juz zaznaczyliSmy, bez takiej maksymy determinujacej,
przektadanie zdrozne, o ktorem mowa, a ktére jest istot-
nem, nie mogtoby zachodzié. Nie mogac wiec by¢ zawarta
ani w rozumie, stanowigcym naszg rzeczywisto$¢ absolutna.
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ani w zmystach, stanowigcych naszg rzeczywistos¢ wzgled-
ng, maksyma, o ktoérej mowa, moze by¢ zawarta tylko w WA-
RUNKACH naszej rzeczywistosci, w warunkach, ktore nie
sq jeszcze odkryte przez cztowieka. | oto we wnetrzu samem
uczucia, we wiadzy tej, ktora, jak to juz powiedziatem
w wyzej wspomnianem dzietku filozoficznem, w Sfinksie,
jest ogdlnie w nas wiadzg ustosunkowujaca nas z warunka-
mi naszej rzeczywistosci wiasnej albo indywidualnej, w tern
oto samem wnetrzu wiasnem objawia sie cztowiekowi jego
fatalny pocigg do zta (*).

Jest tedy niezaprzecznem, ze warunki naszego istnienia,
jakiebadz sg one, zawierajg w sobie zasade, zkad cztowiek
czerpie maksyme zdrozng, przez ktérg zaktada przenosze-
nie zka nad dobro; przenoszenie, bedace strong charaktery-
styczng ustanowienia obecnego rodzaju ludzkiego. Co wiek-
sza, warunki te naszej rzeczywistosci, zkad pochodzi ta ma-
ksyma przewrotna, sg koniecznie fizyczne; albowiem,
wszystko, co jest bytem w naszej rzeczywistosci, bytem,
bedagcym posadg naszego ustanowienia obecnego, jest je-
szcze czysto fizycznem; w rzeczy samej, wiedza jedna tylko,
L j., rozum, jest, do dzi$ dnia, tern wszystkiem, co jest hy-
perfizycznego w cziowieku.

t6z, z rozwazan tych koniecznych wynika bezposred-
O nio nastepstwo walne nastepujace. — Naprzod, po-
niewaz rozum, stanowiacy naszg istote absolutng, odréznia,
ze Scistoscig, dobro moralne i ztlo moralne, pociag do zia,
bedacy w rodzaju ludzkim, nie nalezy do samej jego istoty
absolutnej. Pociag ten zdrozny nie mogtby réwniez by¢ na-
rzucony cztowiekowi, rozum jego bowiem jest absolutny czyli
niewarunkowy, a przeto niepokonalny; jak tego dowodzi on
przez fakt, ze, pomimo pociagu tak przewrotnego, nie prze-
staje odréznia¢ dobra od zla. A wiec, pocigg do zta, ktory

(* W Prodromic Mesjanizmu jest juz teraz zatozony pozytyw-
niej ten zjaw uczuciowy warunkéw naszej rzeczywistosci wihasnej.
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jest w cztowieku, ale ktéry jest w nim tylko w warunkach
jego rzeczywistosci, nie zas w samej tej rzeczywistosci, wi-
nien by¢é wynikiem dzieta wtasnego i samorzutnego innych
istot rozumnych, ktére mu przekazaty te fatalne warunki je-
go istnienia obecnego. — Nastepnie, poniewaz warunki na-
szej rzeczywistosci sg jeszcze czysto fizyczne, jak to tylko
co poznaliSmy, przekazanie tych warunkéw u istot rozum-
nych, w ich kolejnosci, stanowigcej rod ludzki, nie moze za-
chodzi¢ inaczej, jak przez p”okreacje tych istot; a przeto,
pociagg do zta, wynikajacy z tego przekazania, jest dziedzic-
twem optakanem, danem w spadku ludzkosci obecnej przez
istoty rozumne, ktére ja poprzedzity i od ktérych otrzymuje
ona dzisiaj te optakane warunki fizyczne swego istnienia.

Wyplywa ztad niezaprzecznie, ze rodzaj ludzki, gdy go
rozwazaé w jego rozwinieciu sie pierwotnem na tym globie,
nie byt dotkniety w poczatku swym pociggiem do zla, ktory
jest jedng z cech ludzkosci obecnej.

,,Deus creavit hominem inexterminabilem... Invidia
autem diaboli mors introivit in orbem terrarum*. (Bog
stworzyt cztowieka nieskazitelnego... A z nienawisci
djabelskiej weszta Smier¢ na okrag ziemie).

(Madr., 11, 23 i 24.).

I nadto, pocigg ten fatalny, stanowigcy w ten sposob
prawdziwe SKAZENIE MORALNE rodzaju ludzkiego, jest
wynikiem AKTU SAMORZUTNEGO, ktory, jako przeciwny
przeznaczeniem absolutnym cztowieka, przepisanym mu
przez jego rozum, odrdzniajacy dobro i zto, stanowi, z kolei,
prawdziwy UPADEK CZLOWIEKA. — Nie mozemy jeszcze
wskaza¢, w tym liscie, wszystkich postanowien sprawiedli-
wosci wieczystej, ktore czynig koniecznym ten porzadek mo-
ralny dziedzictwa zta w warunkach naszej rzeczywistosci;
ograniczamy sie tutaj do wyprowadzenia samego istnienia
tego optakanego porzadku moralnego, i, jako taka, dedukcja,
jaka dalismy, jest nieztomna.
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ynika tedy z tej dedukcji, ze ZLO na $wiecie, miano-
wicie, ZLtO ABSOLUTNEalbo MORALNE, takie, ja-
kiego IDEE POZYTYWNA ma ludzkos¢ obecna, jest wytwo-
rem pranvdziwego STWORZENIA, spetnionego przed nami
przez ISTOTY ROZUMNE, ktére nas poprzedzity, i od kté-
rych otrzymujemy to smutne dziedzictwo. | przez to samo,
oczywistem jest, w przeciwienstwie do wszystkich doktryn,
jakie poczynano do dzi$ dnia, ze zlo na Swiecie nie jest stwo-
rzone przez Boga, ani bezposrednio przez Niego, ani nawet
posrednio przez cztowieko, w wyprowadzeniu zta, niejako
mechanicznie, z uprawy niektérych wiadz warunkowych
cztowieka, ktdére bytyby w ten sposéb dzietem tylko Boga.
Tak wiec, to stworzenie zta, ktore po dzi$ dzien, t. j., przed
jego wyjasnieniem obecnem przez filozofje absolutng, nie
mogto byC pojete przez rozum cztowieka, a ktorego skutek,
skazenie moralne naszego rodzaju, t. j., obecna w nas IDEA
ZEA ABSOLUTNEGO, okazywata sie w swiadomosci ludz-
kiej od najdawniejszej starozytnosci, zasSwiadcza otwarcie,
w tem okazywaniu sie powszechnem, prawdziwe OBJA-
WIENIE BOZE tego upadku cziowieka. | taka jest przeto
cecha Swieta Starego Zakonu, ktorego wyrazem panujacym
jest whasnie ta wiadomos$¢ o upadku cztowieka, i dowodem
jego obecnym, przytomno$é w nas idei zta absolutnego,
t. j., ROZDZIALU pomiedzy Bogiem a cziowiekiem.

toz, przez te dedukcje filozoficzng objawienia bozego
O Starego Zakonu, cecha Swieta tej ksiegi jest teraz
zatozona rozumowo; a przeto uznanie, jakiem Chrzescijanie
darza te ksiege w swej religji, jest rowniez uprawnione dzi-
siaj przez sam rozum. W rzeczy samej, w Starym to Zako-
nie Chrzedcijanie uczg sie poznawa¢ upadek cziowieka,
a przez to samo, obecne skazenie moralne ludzkosci, z kto-
rego Nowy Zakon nakazuje im wyj$¢ przez rozwigzanie wy-
Zej rzeczonego problematu Jezusa-Chrystusa, t. j., przez OD-
RODZENIE SIE DUCHOWE. — Ale, jaki jest Srodek, przez
ktéry lzraelici, uznajacy tylko Stary Zakon, mogag wyjs¢
z tego skazenia moralnego, o jakiem ich powiadamia ta ksie-
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ga Swieta? Oto jest pytanie wazne, jakie sie przedstawi zno-
wu lzraelitom, i jakie sie przedstawi dzisiaj zywiej, niz kie-
dykolwiek, a nawet nieztomnie, skoro, przez obecne spetnie-
nie chrzeScijanstwa, t. j., przez obecng odpowiedZ na zapy-
tanie Nikodema,

Quomodo possunt haec fieri?
(Jakoz to moze byc¢?),

pozycja ich odosobniona, czyli niedostateczno$¢ ich religji,
zostanie teraz pozytywnie poznana. W rzeczy samej, omywa-
nia, wypetniania, modlitwy i wszelkie wzywania niebieskie
i CZYSTO BIERNE, jakie im wskazuje ich ksiega $wieta.
Stary Zakon, nie mogg zastgpi¢ AKTU SAMORZUTNEGO,
jakiego wymaga odrodzenie duchowe, a jakiego konieczno$¢
uczujg przez swe uczestnictwo obecne w postepach filozo-
ficznych kultury ludzkiej. — Zresztg, wszemi czasy. lzrae-
lici czuli te niedostateczno$¢ swej religji, ktora ich catkiem
pozostawiata bez wszelkiego $rodka skutecznego do wyjscia
z warunkéw oplakan3”’cb upadku cztowieka, i wrdcenia do
warunkoéw zbawiennych czystoSci pierwotnej. To wiasnie
uczucie niedostatecznosci skionito Nikodema do zapytania
Jezusa-Chrystusa o $rodki otrzymania zjcia wiecznego.
| oto tylko dla tego, ze Zbawiciel Nasz nie mogt i nie powi-
nien byt, w tej epoce ludzkosci, odpowiedzie¢ na pytanie tego
przewodcy Faryzeuszow, 6w, nie mogac zrozumie¢ wazno-
ci i zyznosSci nieskonczonej problematu, jaki Jezus-Chrj™
stus objawit mu, odmowit uznania Mesjasza. — 1 z tej oto
ogdlnie jedynej racji, do dzi$ dnia. lzraelici, ktérych kultura
filozoficzna, wskutek cechy odrebnej ich religji, nie rozwi-
nefa jeszcze w nich $wiadomosci SAMORZUTNOSGI albo
MOCOWEADNOSCI STWORCZEJ rozumu, bedacej cecha
odrézniajacg religji Chrzescijan, nie chcieli, albo raczej nie
mogli, uzna¢ Mesjasza w Jezusie-Chrystusie, w tjm Boskim
objawicielu Stowa, t. j., tej samorzutnosci albo mocowtad-
nosci stwdrczej rozumu cztowieka (*). Ale dzisiaj, gdy roz-

(*) W Proleg. do Mesjan., mamy teraz, w artykule specjalnym,
przeznaczonym tej waznej sprawie lzraelitow (t. IlI, str. 124 — 128),
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wigzanie tego niepojetego problematu Jezusa-Chrystusa jest
dane, dzisiaj, gdy, przez to rozwigzanie filozoficzne i czysto
rozumowe. Chrze$cijanie bedg mogli odpowiedzie¢ formal-
nie, w spos6b zaspakajajacy, na wyzej rzeczone zapytanie
Nikodema:

Quoniodo possunt haec fieri?
(Jakoz to by¢é moze?),

Izraelici nie bedg juz mogli dtuzej, bez stania sie bezrozum-
nymi, nie uznaé Mesjasza i odrzucaé jego ksiegi Swietej.
Nowego Zakonu.

zwartem nastepstwem walnem, wynikajagcem nadto

i rdwniez catkiem bezposrednio z niniejszego ustalenia
CECH ABSOLUTNYCH Starego i Nowego Zakonu, jest PRA-
WIDLO HENOTYCZNE dla zjednoczenia wszystkich ludéw
w obszerny i jedyny katolicyzm, jak to pozwole sobie wyto-
zy6 tutaj Waszej Swigtobliwoséci. — W rzeczy samej, jednym
z wynikéw bezposrednich tego ustalenia niniejszego cech ab-
solutnych naszej Swietej religji, jest okreslenie Sciste tego, ze
objawienia boskie, stanowigce przedmioty odnosne dwu na-
szych ksiag Swietych, Starego i Nowego Zakonu, sg dopiero
tylko PROBLEMATAMI, z faski niewystownej podanemi
ludzkosci przez Boga, izby, whasng zastuga, mogta ona, dajac
ROZWIAZANIE tych wielkich problematéw, zdoby¢ nie-
Smiertelno$é, ten jedyny cel, godny Boga w stworzeniu czto-
wieka na ziemi. Tym sposobem, by unikng¢ odtad wszelkie-
go oporu przeciw uznaniu powszechnemu tego, co zwie sie
PRAWDAMI religijnemi, trzeba bedzie odrozniac starannie,
z jednej strony, problematy religijne, objawione nam, z aski
Bozej, w naszych ksiegach Swietj*ch, i z drugiej strony, roz-
wigzania tych problematow, ktore, przez zastuge ludzka, be-

ustalone $cisle te cechy odrebne religji lzraelitow i religji chrzescijan,
w wyprowadzeniu z cech tych odnosnych, starej niemoznosci i teraz-
niejszej koniecznosci uznania przez lzraelitbw Mesjasza.
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dl] musiaty odstoni¢ prawde, jakg te problematy religijne
zaktadajg nam do odkrycia, izby spetnié religje, ziszczajac
w ten sposob wyzej rzeczone widoki dostojne naszego stwo-
rzenia.

t6z, co sie tyczy, na pierwszem miejscu, problematow
O religijnych, jakie sg nam dane przez nasze Kksiegi
Swiete. Stary i Nowy Zakon, prawda ich, JAKO PROBLE-
MATOW, jest teraz bezsprzeczna powszechnie. — Naprzod,
uczucie religijne, t. j., zjaw rozumu absolutnego w naszem
uczuciu, zjaw, jeden tylko i nic wiecej stanowigcy WIARE,
uznaje in concreto istnienie tych problematéw w naszym
rozumie absolutnym. | to uznanie albo raczej to wyznanie
uczuciowe jest o tyle jasniejsze, ze, wedtug warunkéw indy-
widualnych, podatnych do kultury postepowej, zjaw nasze-
go rozumu absolutnego w uczuciu jest bardziej posuniety.
Niestety, przez kulture przesadng, zjaw ten uczuciowy na-
szego rozumu absolutnego, bedacy tylko poczatkiem drogi,
niejako mechanicznym, ku funkcjom samorzutnym tego ro-
zumu stworczego, moze tak utozsamiac sie¢ z naszem uczu-
ciem, ze wynika ztad rodzaj sparalizowania tej wiadzy naj-
wyzszej cztowieka, t. j.. ze wynikajg ztad, przez biernosé
naszego uczucia, ktére jest wiadza tylko stworzona, wiezy
dla dziatania samorzutnego rozumu, ktdéry, w swym polo-
cie wolnym, jest wiladza stworcza. | wowczas to ludzie,
przez te bierno$¢ przesadng uczucia, dotknieci w ten spo-
sob tym rodzajem paralizu rozumu, nie moga juz pojaé
absolutnej MOCOWLADNOSCI STWORCZEJ swego rozu-
mu sparalizowanego, i wyobrazajg sobie w nastepstwie, ze
wiara, ktora, jak to dopiero co poznaliSmy, jest tylko pierw-
szym i jeszcze bezwiadnym zjawem naszego rozumu abso-
lutnego w uczuciu, jest wladzg odrebng od rozumu i nawet
wiadzg wyzszg od rozumu; wyobrazenie, ktdre, samo przez
sie, wystarcza dla dowodu, ze rozum tych ludzi jest rzeczy-
wiscie zmartwiaty. Za tein idzie, ze paraliz ten uczuciowy
rozumu, bedacy wiasciwie tern, co stanowi MISTYCYZM,
nie pozwala tym ludziom odréznia¢, w problematach reli-
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gijnych, ktére sa nam podane przez nasze ksiegi Swiete, ich
stanu rozumowego PROSTYCH PROBLEMATOW, albo-
wiem, zeby modz pozna¢ ten stan rozumowy, trzeba pojac,
w rozumie, JEGO SAMORZUTNOSC STWORCZA, koniecz-
na dla rozwigzania wszelkiego problematu, a przeto dla sa-
mego odréznienia problematu. Mistycy ci uwazaja wéowczas
te problematy religijne, jakie nam podajg nasze ksiegi Swie-
te, za same juz PRAWDY RELIGIINE. | w ten oto sposéb
ludzie tac\' mistyczni, kiedy przedstawiajg nasze wielkie
problematy religijne, jako SAME juz PRMWDY RELIGIJ-
NE, znajdujg u ludzi, ktérych rozum nie jest tak samo
zmartwiaty, opor zaciety przyznania tych prawd uroszczo-
nych. Nie bedzie tak, gdy wielkie te problematy religijne,
objawione nam w ksiegach Swietych, przedstawi sie, jako
bedace tylko prostemi PROBLEMATAMI, zatozonemi czio-
wiekowi, izby on, przez ich rozwigzanie rozumowe, spetit
swe przeznaczenia na ziemi. Kazdy cztowiek wéwczas, bez
wzgledu na swe opinje religijne, uzna, ze problematy te tkwig
istotnie w naszym rozumie absolutnym, kazdy bowiem czto-
wiek, cokolwiekby mozna utrzymywaé, ma w sobie dosy¢
wiary, t. j., dostateczny zjaw rozumu w swem uczuciu, by
poznat, ze nasze problematy religijne, tak jak sga one obja-
wione w naszych ksiegach $wietych, sa samemi problema-
tami, problematami wiecznemi naszego rozumu absolutnego.
Nastepnie, w stanie dydaktycznym, w jakim problematy te
religijne naszych ksiag Swietych znajdujag sie juz tutaj,
w niniejszym liscie, okre$lone rozumowo przez filozofje
absolutng, nikt z ludzi nie moze juz odmoéwié sie od pozna-
nia ich, jako prawdziwych problematéw naszego rozumu,
t. ., problematéw, ktérych rozwigzanie jest nam natozone
przez sam ten rozum, dla stwierdzenia i dla ustanowienia
naszej rzeczywistosci absolutnej, izby mddz, przez poznanie
prawd, jakie te problematy zadajg nam do odkrycia, stwier-
dzi¢ i ustanowi¢ nasza nieSmiertelnos¢. — Tym sposobem,
w tein prostem podaniu na przysztos¢ prawd naszej Swietej
religji, jako bedacych dopiero PROBLEMATAMI RELIGII-
NEMI, objawionemi ludzkosci od najdawniejszej starozyt-
nosci, ktére ona winna rozwigza¢ w koncu dla spetnienia
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swych wysokich przeznaczen na ziemi, wykonawcy tej
prawdziwej religji bedg mieli PRAWIDLO HENOTYGZNE,
aby wszystkie ludy uznaty jg i aby doszty w ten sposéb nie-
chybnie do ziszczenia KATOLICYZMU, tej religji powszech-
nej, ktéra jest nam obiecana przez Pismo Swiete, a ktorej
postepy zdaja sie przeciwnie stabngé¢ coraz bardziej. Tego
tedy prawidfa henotycznego wykonawcy naszej Swietej re-
ligji beda sie musieli trzymac odtad, nietylko dla umocnie-
nia jej niewzruszonego w krajach chrzescijanskich, obalajgc
w ten sposéb wszystkie poplecznictwa niedowiarstwa roz-
wielmozniajgcego sie, lecz takze dla rozpostarcia jej po-
wszechnego na wszystkie kraje ziemi, dajagc misjom religij-
nym ten kierunek niemylny.

s sie tyczy, na wtérem miejscu, ROZWIAZANIA tych

problematéw religijnych, jakie udoktadnilismy tak po-

zytywnie, rozwigzania, ktére zawiera dedukcje praw moral-
nych, odpowiadajgcych tym problematom, przedstawia ono
piate i ostatnie nastepstwo walne, wynikajace jeszcze i wcigz
bezposrednio z niniejszego okres$lenia CECH ABSOLUT-
NYCH naszej Swietej religji; i przedstawia ono mianowicie
to nastepstwo walne, oznajmiajgc nam, z tylagz okre$lenia, co
i pewno$ci, CEL NAJWYZSZY | KONCOWY ludzkosci na
ziemi. Wasza Swiatobliwo$é bedzie zachwycona pewnie,
widzac, ze, przez to ustalenie ostateczne celu koncowego dla
ludzkosci, rozwigzanie problematéw religijnych, ktore od-
kryje w ten sposob ten cel przedostojny, uchyli zgubng daz-
nos$¢ obecng ludzkosci, przez ktéra, usitujac sprawi¢ PO-
STEP NIEZNANY, rzuca sie ona oslep, lecac na zew nieo-
kreslony tego postepu tajemniczego, we wszystkich kierun-
kach, jeden od drugiego zgubniejszych, a wszystkich prze-
ciwnych prawdziwemu kierunkowi, jaki jej wyznaczy ten
wielki cel, tak gteboko ukryty do dzi$ dnia.

Otdz, przez to rozwigzanie problematow religijnych, tak
jak je, w przedujeciu do filozofji absolutnej, przedstawitem
w tym liscie, i specjalnie przez rozwigzanie problematu re-
ligijnego Nowego Zakonu, t. j., wielkiego problematu, poda-
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nego ludzkosci przez Jezusa-Chrystusa, tak jak filozofja
absolutna otrzymuje to rozwigzanie za pomocg wyzej rze-
czonych siedmiu okreséw historycznych rozwoju postepo-
wego ludzkosci, oczywistem jest, ze cel koncowy, o ktérym
mowa, cel ten najwyzszy prawdziwego postepu ludzkosci,
jest STWORZENIEM SIE WEASNEM cziowieka, przedo-
stojng tg i stanowczg autogenjg ludzka, jaka juz dostatecz-
nie wycechowatem w niniejszym liscie. | jest zarowno oczy-
wistem, ze splot wzajemny tych siedmiu okresow' historycz-
nych rozwoju ludzkosci, stanowigcy filozofje historji, two-
rzy prawdziwe PRAWO POSTEPU, tak diugo i tak bezo-
wocnie poszukiwane po dzi$ dzien (*). Mozna tedy obecnie,
i powinno to sie zrobi¢ niezwiocznie, ustalajgc otwarcie ten
cel najwyzszy i koncowy ludzkosci, i idac za przewodem ni-
niejszego prawa postepu, da¢, od dzi$ dnia, nowy i ostatecz-
ny kierunek wszystkim poszukiwaniom, spekulatywnym
i praktycznym, i wszystkim czjmnosciom publicznym ludzi,
by prowadzi¢ ich, ta droga nieomylng, do spetnienia ich
przeznaczen absolutnych na ziemi. | zrozumiesz z tatwoscia,
Najswigtobliwszy Ojcze, ze proste zatozenie publiczne tego
statecznego kierunku ludzkosci wystarczy juz, jezeli nie do
niezwlocznego popchniecia na te droge rzekomych esprits
forts, z ktérych wielu pozostanie jeszcze jaki$ czas w ciem-
nosciach swych Swiatet, to do oSwiecenia niem wielkiej licz-
by i do pociaggniecia jej w pochdd ogdlny nowych pokolen,
obecnych i przysztych.

toli, do kogo naleze¢ bedzie ustalenie tego ostatecznego

i zbawczego kierunku ludzkosci, i prowadzenie jej

w ten sposéb ku spetnieniu koncowemu wielkich jej przezna-
czen na ziemi? Jaka jest wiadza polityczna, ktéra bedzie

(*) Jeden z rzekomych teozoféw nowoczesnych, ktory, w ksigz-
ce, zatytutowanej Nauka Historji, powtarza czesto, idagc za moda, wy-
raz postep ludzkosci, powiada, ze postep ten jest OBJAWIENIEM
w cziowieku. — Jak widzi sie obecnie, rzekome to Zrodio jest tak
przeciwne SAMORZUTNOSCI STWORCZEJ, bedacej istota postepu
ludzkosci, ze, gdyby kazano szatanowi wskaza¢ to Zrddio, nie zdotatby
on znalez¢ nic lepszego nad OBJAWIENIE, by zamaci¢ pojecia ludzkie.
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miata, zarazem, i powinno$¢ nioraliu] i prawo polityczne
prowadzenia w ten sposéb ludzkosci ku celom absolutnym
jej istnienia? — Oto jest, jak to niewatpliwie uznajesz, Naj-
Swiatobliwszy Ojcze, zagadnienie wazne, przedstawiajace sie
tutaj koniecznie, a od rozwigzania ktérego zalezy obecnie
zbawienie ludzkosci, albowiem, gdyby nie byto takiej wiadzy
kompetentnej, byloby niemozliwem, azeby, przez wysifki
odosobnione i czesto hamowane, ludzie mogli dojS¢ do tych
kreséw przedostojnych, zwilaszcza posrod przeszkod ciagle
rosngcych i poczynan przewrotnych, jakie zgraja piekielna,
oznajmiona wyzej, nie przestanie przeciwko nim zaktadac.

t6z, wiadza ta nieodzowna winna niezbednie zlgczyé

w sobie zdatno$¢ ROZWIAZANIA problematow reli-
gijnych, przez ktére wiasnie, gdy doda sie do nich dedukcje
praw moralnych, odpowiadajgcych im, zostanie odstoniety
cel najwyzszy i koncowy ludzkosci, ku ktéremu ma ona jg
prowadzi¢; trzeba bowiem oczywiscie, by wiadza ta rozu-
miata dobrze cel, o ktorym mowa, a nie zdota ona dojs¢ do
tego inaczej, jak przez samo rozwigzanie problematéw re-
ligijnych. Tym sposobem, jednym z element6éw, albo raczej
posadg wiladzy, jaka tu jest wymagana nieuchronnie, jest
obecno$¢ FILOZOFII ABSOLUTNEJ, ktéra, jak to tylko co
poznaliSmy, jedna tylko moze, przez odkrycie warunkdw,
z ktorych wyptywa PRAWDA ABSOLUTNA, dac rzeczone
rozwigzanie problematow religijnych. | jako taka, wiadza
ta nie moze sie wytania¢ z wiadzy Panstwa, ktérego posada
polega na prostem uiszczaniu materjalnem PRAW MORAL-
NYCH Starego i Nowego Zakonu, jak prawa te sg oznajmio-
ne w wyzej podanem okresleniu cech absolutnych dwdch
tych ksigg Swietych. Nie moze ona réwniez wylaniaé¢ sie
z whadzy Kosciota, ktérego posada polega, z kolei, na pro-
stem zatozeniu PROBLEMATOW RELIGIINYCH Starego
i Nowego Zakondw, tak jak te prohlema'ty sg rowniez oznaj-
mione w tern samem wyzej podanem okresleniu cech abso-
lutnych dwdch tych ksigg Swietych. — A jednak, jak to
dopiero co poznaliSmy, wiladza ta moralna, wymagana do
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kierowania ludzkosci ku jej celowi najwyzszemu, jest nie-
odzowna.

Potrzeba tedy, i to potrzeba absolutnie, w krytycznych
okolicznosciach obecnych, gdy dochodzimy do poznania ko-
niecznosci nieodzownej nowej wihadzy, o ktdrej mowa, trze-
ba, powiadam, uformowaé ja, albo stworzy¢ jg obecnie
w $wiecie moralnym, gdzie ma ona wywiera¢ swa dziatal-
no$¢ zbawczg i tak stanowczg dla ludzkosci. — Tern nie
mniej, uznajac w petni nieodzowng konieczno$¢ tej nowej
wiladzy, t. j., jej KONIECZNOSC MORALNA, albowiem, jak
to tylko co poznali$my, zbawienie ludzkosci bytoby niemoz-
tiwem bez jej statego kierunku ku celowi najwyzszemu
i koncowemu, jaki odkrywamy obecnie, potrzeba jeszcze,
wladzy, stwierdzié¢ jej MOZNOSC SPEKULATYWNA, co do
zanim sie przystapi rzeczywiscie do stworzenia tej nowej
tego — czy rozwigzanie problematow religijnych, bedace
jedynym celem jej ustanowienia, bedzie mogto, naprzod,
pod wzgledem pozytywnym, prowadzi¢ istotnie do przed-
miotow Swietych tych problematéw, i nastepnie, pod wzgle-
dem negatywnym, nie przeciwic sie instytucjom moralnym.
Panstwu i KoSciotowi, ktore juz istniejg i ktore sg niemylnie
posadami pierwszemi catej przysztosci moralnej ludzkosci.

t0z, co sie tyczy tej moznosci spekulatywnej, naprzéd,

pod wzgledem pozytywnym, pojmuje sie, ze, rozwa-
zajac wogole jakibadZ problemat, jako przedmiot umystowy,
ktéry rozum zamierza sobie odki-y¢, przedmiot ten, nie be-
dac poznanym, moze istnie¢ rzeczywiscie, i moze réwniez
nie istnie¢ absolutnie, t. j., istnienie jego moze by¢ niemozli-
we. Tak oto, by przytoczy¢ tu kilka tatwych przyktadow
naukowych, zauwazmy, ze, w problemacie geometrycznym,
gdzieby chciano pozna¢ potozenie os$rodka kota danego,
punkt, stanowigcy ten oSrodek, chociaz nieznany jeszcze,
istnieje rzeczywiscie, i chodzi tylko o znalezienie $rodka, by
go ustali¢; tak samo, w problemacie, gdzieby chciano wykre-
§li¢ obwod kota za pomocg trzech punktéw danych z potoze-
nia na ptaszczyznie, osrodek tego kota poszukiwanego istnie-
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je znowu rzeczywiscie, i chodzi znowu tylko o znalezienie
Srodkéw do jego ustalenia; ale w problemacie, gdzie chciano-
by przeprowadzi¢ obwdd kota przez wigcej niz trzy punkty
dane z potozenia na ptaszczyznie, o$rodek tego kota poszu-
kiwanego bytby problematyczny, t. j., mogtby snadnie znaj-
dowac sie, na tej ptaszczyznie, punkt, ktdiy bytby w réwnej
odlegtosci od wszystkich punktéw zatozonych, i ktéry utwo-
rzytby przeto o$rodek kota poszukiwanego, ale mogtby réw-
niez nie istnie¢, na tej ptaszczyznie, zaden punkt, ktéry bytby
wiasciwy do spetnienia tych warunkéw problematu, t. j., kt6-
ryby sie znajdowat w rownej odlegtosci od wszystkich punk-
tow zatozonych, i ktory bytby przeto wihasciwy do utworzenia
osrodka kota poszukiwanego. Istniejg tedy, jak to sie widzi,
dwie klasy odrebne problematéw, mianowicie, w jednych,
przedmiot poszukiwany, acz nieznany, istnieje rzeczywiscie,
i w drugich, przedmiot poszukiwany i tak samo nieznany,
moze istnie¢ i moze réwniez nie istniec. — W starozytnosci,
geometrowie, i by¢ moze réwniez inni uczeni, odrézniali zda
sie dwie te klasy problematéw, dajac miano PORYZMATOW
zagadnieniom, ktérych przedmiot poszukiwany i nieznany
istnieje rzeczywiscie, i przypisujac specjalnie miano PRO-
BLEMATOW zagadnieniom, ktérych przedmiot nieznany
i poszukiwany moze istnie¢ rzeczywiscie i moze rowniez nie
istnieC absolutnie. Wymianowanie to odrebne zatracito sie
w historji nauk; i po wielu poszukiwaniach, czynionych na-
prézno, by odnalez¢ prawdziwe znaczenie wyrazu poryzmat,
mniemam, zem doszedt do tego w Filozofji Matematyki, gdzie
(str. 217—220) sadze, zem wyprowadzit historycznie niniej-
sze znaczenie odrebne wyrazéw poryzmaty i problematy.
BadZ jak badz z tg dedukcjg historyczng, niniejsze odroznie-
nie zagadnien problematycznych istnieje absolutnie; i by nie
wynajdywaé nazw nowych, mozna tymczasowo przypisac
te miana poryzmatéw i problematéw dwom klasom zagad-
nien problematycznych, jakie oznajmitem. — Otdz, by wro-
ci¢ do dedukcji moznosci spekulatywnej nowej wladzy mo-
ralnej, o ktérej mowa, co do tego — czy rozwigzanie pro-
blematow religijnych, bedace celem jej ustanowienia, be-
dzie mogto prowadzi¢ istotnie do przedmiotow Swietych
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tych problematéw, oczywistem jest, ze dedukcja ta sprowa-
dza sie teraz do dowiedzenia sig, czy problematy religijne,
0 ktérych mowa, sg juz poryzmatami, t. j., czy ich przed-
mioty nieznane i poszukiwane istniejg rzeczywiscie, czy tez
te problematy religijne sg jeszcze prawdziwemi problema-
tami, t j., zagadnieniami, ktérych przedmioty nieznane
1 poszukiwane mogg istnie ' rzeczywiscie i mogag réwniez
nie istnie¢ absolutnie. Pojmuje sie istotnie, ze, w tym ostat-
nim przypadku, wladza moralna, o ktérej mowa, jakkol-
wiek mogtaby byé nieodzowna pod wszelkiemi wzgledami,
mogtaby istnie¢ tylko dla odkrycia nicestwa ludzkosci, lub
raczej niszczacej sprzecznosci w zasadach absolutnych
wszechswiata; sprzecznosci, ktora, przez swe nastepstwa
niedorzeczne, wystarczytaby sama do uchylenia w zupetno-
éci tego zgubnego przypuszczenia. Szczesciem, nie potrze-
bujac tego dowodu apogogicznego, oczywistem jest, ze pro-
blematy religijne, ktorych rozwigzanie naleze¢ bedzie do
wihadzy moralnej, o ktérej mowa, sg koniecznie poryzma-
tami, t. j., ze ich przedmioty S$wiete isitniejg rzeczywiscie.
W rzeczy samej, przedmioty te Swiete sg czesciami skfado-
wemi PRAWDY ABSOLUTNEJ; wszystko za$, co absolut-
ne, istnieje koniecznie, t. j., PRZEZ SIE. Rozum nie moze
pojmowac idei tego, co jest absolutne, i nie moze przeto poj-
mowac problematéw religijnych, nie uczestniczac juz, nie-
jako, w stworzeniu wlasnem tego, co, w jego pojeciu, jest
absoluitnem w ten spos6b. Totez, w rzeczy prawd absolut-
nych, WEADZA SZUKANIA ZASWIADCZA OTWARCIE
WELADZE ZNALEZIENIA, do tego stopnia Zze wysoka ta
tozsamos$¢ funkcyj rozumu stanowi prawdziwe GODLO fi-
lozofji absolutnej.

utaj jest miejsce do dania wreszcie wyjasnienia filozo-

ficznego wyrazu Swietego DOGMAT, ktory, do dzi$

dnia, pozostat, nawet dla teologji, ktérej stanowi jedno z wy-
razen podstawowych, rdwnie tajemniczym sam, jak i Swiete
tajemnice, do ktorych wyrazenia stuzy. | wyjasnienie to filo-
zoficzne jest teraz rzeczg najtatwiejszg w Swiecie. W rzeczy
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samej, przez to wszystko codmy tylko co poznali, oczywi-
stem jest, ze wyraz DOGMAT nie jest absolutnie niczem in-
nein, ani mniej ani wiecej, jak mianem samem, przez ktore
teologja oznacza to, co wedtug naszych obecnych dedukcyj
filozoficznych, stanowi PROBLEMATY RELIGIINE, t. j.,
problematy, ktore, we wszystkich zagadnieniach religijnych,
sg prawdziwemi PORYZMATAMI, gdyz, jak to przed chwi-
la dowiedliSmy, przedmioty S$wiete tych problematéw,
chociaz nieznane i poszukiwane, istniejg rzeczywiscie. Tym
sposobem, dogmaty sg w teologji tem, czeni poryzmaty
w matematyce i wogole we wszystkich naukach, t. j., pro-
blematami, ktoérych przedmioty odnos$ne, chociaz nieznane
i poszukiwane, istniejg rzeczywiscie i nawet Kkoniecznie.
A poniewaz wszystkie prawdziwe problematy religijne, tak
jak my je oznaczyliSmy, sg og6lnie poryzmatami, jak tego
dowiedliSmy, wyraz dogmat jest catkowicie tozsamy z wy-
razem problemat religijny; i ja sam, po ustaleniu w ten spo-
sob znaczenia filozoficznego wyrazu dogmat, bede sie od-
tad nim postugiwat, wszedy gdzie to bedzie uzytecznem lub
przystojnem, zamiast wyrazu problemat religijny, ktore-
go znaczenie, wedlug tego cosmy dopiero co widzieli, jest
catkowicie tozsame ze znaczeniem wyrazu dogmat. — Nale-
zy tu zwréci¢ uwage, ze, przez to wyjasnienie filozoficzne
znaczenia wyrazu DOGMAT, nowy i wysoki przydziat rze-
czywistosci wigze sie z tym Swietym wyrazem, jako ze, przez
konieczno$¢ nieodpartg istnienia jego przedmiotu, zadna
watpliwo$¢ nie bedzie mogta juz powsta¢ pod wzgledem
tego istnienia. — Ale wr6émy do dedukcji nowej wiadzy
moralnej, o ktérej mowa obecnie, by uzupetnic¢ ustanowienie
$wiata moralnego, a mianowicie do dedukcji moznosci spe-
kulatywnej tej wiadzy, jaka nam pozostaje stwierdzi¢ pod
tym drugim wzgledem.

toz, co sie tyczy teraz, pod tym drugim wzgledem,
O t. j., pod wzgledem negatywnym, moznosci spekula-
tywnej, o ktérej mowa, wiadzy moralnej, o ktérg chodzi,
w tem — czy ustanowienie jej nie bedzie bruzdzito insty-
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tucjom moralnym istniejagcym. Panstwu i Kosciotowi, be-
dacemi posadami pierwszemi i iiiezmieiinemi wszelkiej przy-
sztosci moralnej dla ludzkos$ci, oczywistem jest, ze kierunek
ludzkosSci przez rozwigzanie problematow religijnych,
i przez dedukcje praw moralnych odpowiadajgcych im, co
bedzie jedynym celem noAvej wiadzy, bedac daleki od bruz-
dzenia tym innym instytucjom moralnym, postuzy przeciw-
nie do wiekszego ich umocnienia, wienczac je chwatg, zdol-
ng odwieci¢, zarazem, i ich cele szczytne, ktore, dla wielu
ludzi, zdajg sie byC jeszcze problematycznemi, i ich posady
Swiete, ktére, dla tych samych ludzi, zdajg sie byé tylko
sztucznemi. Totez, o ile powaga Kosciota stuzy do umocnie-
nia wladzy Panstwa, o tyle nowa wiladza moralna, ktéra
ma kierowac ludzmi ku ich celowi najwyzszemu i koricowe-
mu na ziemi, postuz}* koniecznie do umocnienia jednej
i drugiej z tych instytucyj istniejacych. Panstwa i Kosciota.
Co wieksza, gdy zwazy sie wiasnie na te okoliczno$¢ przy-
kra, ze, przez ludzi ciemnych i znieprawioiiych, dwie stare
instytucje moralne. Koscidt i Panstwo, moga by¢ ponizane,
a nawet upadlane, przy ocenie w ten sposéb celéw tych in-
stytucyj, jako problematycznych, jako chimerycznych, a ich
posad, jako sztucznych, jako oszukanczych, pojmuje sie,
ze nowa instytucja moralna, o ktdrej mowa, jedna tylko
zdota, powagg wiedzy, ktora bedzie jej fimkcja dominujaca,
ukrécaé niebezpieczne te zamachy, kierowane na stare in-
stytucje, badz oswiecajac i budujac tych ludzi ciemnych
i znieprawionych, badz wystawiajgc ich na po$miewisko
i wzgarde publiczng. | jezeli zwazy sie wreszcie, ze, w Kry-
tycznym okresie rozwoju historycznego ludzkosci, w jaki
wstepujemy obecnie, ci sami ludzie ciemni i znieprawieni,
nie szanujacy ani wiadzy politycznej, w mniemaniu, ze ma-
ja prawo stanowi¢ jg sami i obalac ja, kiedy im sie podoba,
ani wladzy religijnej, w mniemaniu, ze jest ona co najwyzej
wymystem do kietzania namietno$ci gminu, jezeli sie zwazy,
powiadam, Ze ludzie ci ciemni i znieprawieni, wyobrazajac
sobie, ze sg wybitnie oSwieconymi i cywilizowanymi, i gar-
dzac wolwczas wszelkg wiedzg wyzsza, przekraczajgcg ich
nieuctwo wymowne i ich pobielang nieprawo$¢, zagarniaja
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wszystkie drogi wptywu i glosnosci, i dochodza w ten spo-
sob, przez tak wygodng ciemnote, ztgczong z korzystng tak
deprawacja, do pociagania catych narodéw w rzekomg swa
cywilizacje, zarbwno zgubna jak glupig i brutalng, zrozu-
mie sie, ze, dla przeciwienia sie tej cywilizacji bydtokra-
tycznej, bydtowladczej [zoocratique] {*), nowa instytucja
moralna, jaka trzeba stworzy¢ absolutnie, winna ztgczy¢, ze
swag powaga wiedzy, moc materjalng, ktéraby wystarczyta
do powstrzymania narodéw cywilizowanych od niszczenia
w ten sposdb zamiaréw Stworcy, i do prowadzenia ludzko-
ci, poprzez zwaliska rozpasan rewolucyjnych, do jej sta-
wetnego celu najwyzszego, do stworzenia sie wiasnego czio-
wieka.

toli, powie ktos moze, NajSwigtobliwszy Ojcze, ze utwo-
A rzenie takiej wiadzy moralnej, zaréwno poteznej, jak
i oSwieconej, jesit niemozliwem. Sam czuje ogromne trudno-
§ci, jakie zda sie przedstawiaé, w obecnz*T $wiecie cywilizo-
wanym, stworzenie tej nowej wiadzy moralnej. Wszelako,
zastanawiajgc sie nad jej koniecznoscig nieodzowna, tak jak
ja wyprowadzitem rozumowo, mam znowu catkowitg ufnosc¢
w madro$¢ Stworcy, przypuszczajagc, ze, dla zla roéwnie
wielkiego, jak nieposkromionego zadnym innym S$rodkiem,
a ktore, wskutek obecnej niepojednalnej ANTYNOMJI SPO-
LECZNEJ, jaka oznajmitem wyzej, sprowadzitoby nieu-
chronnie zniszczenie naszych wysokich przeznaczen na zie-
mi, musi byé, w przewidzeniu Opatrznosci, srodek stosun-
kowy do waznosci tego zla. | rzeczywiscie, dociekajac, w na-
szym obecnym S$wiecie cywilizowanym, warunkdw koniecz-
nych do utworzenia wiadzy moralnej, o ktérej mowa, mnie-
mam, zem znalazt, jezeli nie — ze to utworzenie jest fatwem,
to przynajmniej, ze jest ono mozliwem, a nawet, ze, dla
chwaly Stworcy, ktéry przygotowat wszystkie $rodki, zisci

(*) Zamiast by¢ demokratyczna, jak zwa le rzekoma cywilizacje
nowoczesng, jest ona wiasciwie bydtokratyczng (zookratijczna), gdyz
wytgcza sie z niej formalnie wptyw Boga.
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sie ono nieuchronnie. Btagam Waszg Swiatobliwo$é, by po-
rwolita mi wytozy¢ tutaj, w niewielu stowach, wyniki mych
poszukiwan w DT wzgledzie.

rzedewszystkiem, naczelny z tych wynikéw, ten ktéry

czyni mozliwg nowg wiadze, polega na tern, ze, za-

miast dwoch ZRZESZEN MORALNYCH, jakie ludzie mo-
ga i winni utwarza¢, mianowicie, Panstwa i KosSciofa, ist-
nieja whasciwie trzy w zupetnem okresleniu albo ustanowie-
niu $wiata moralnego. W rzeczy samej. Panstwo, stanowig-
ce ZRZESZENIE JURYSDYGZNE ludzi, ma naprzod za
przedmiot tylko rekojmie ZEWNETRZNA moralnodci, t. j.,
ziszczenie  SPRAWIEDLIWOSCI w postepkach ludzkich,
i Koscidt, stanowigcy ZRZESZENIE ETYCZNE ludzi, ma
nastepnie za przedmiot tylko rekojmie WNETRZNA moral-
nosci, t. j., ziszczenie CZYSTOSCI w maksymach moral-
nych; i dotad, sfera catkowita czynnosci istoty rozumnej nie
jest jeszcze objeta, albowiem, w tej wysokiej wiasnosci isto-
ty rozumnej, cztowiek ma w koricu ustali¢ sobie SWOJ
WEASNY CEL, ktorn® w tym stanie niezaleznosci absolut-
nej, przekracza koniecznie, nie mogac im bruzdzi¢, prawa
moralne, jakie mu przepisat Stworca. Stan ten transcen-
dentny cztowieka, w ktorym, dla spetnienia swej wysokiej
godnosci istoty rozumnej, staje sie on w ten sposdb, przez
ustalenie samorzutne swego wiasnego celu, stwoércg swych
wiasnych przeznaczen, stanowi to, co, w przeciwstawieniu
do MORALNOSCI, bedacej tylko kierownictwem niebie-
skiem cztowieka, by prowadzi¢ go do tego stanu wyzszego
samorzutnosci stwérczej, mozna albo raczej winno sie na-
zwaé MESJANICZNOSCIA, majac na wzgledzie, ze, tylko
w tym stanie samorzutno$ci stworczej, cziowiek moze, we-
dtug wszystkiego co zostatlo odstonione w tym liscie, otrzy-
mac ziszczenie obietnic Mesjasza, t. j., zdoby¢ swa nieSmier-
telnos¢. | wodwczas, dla spetnienia jednoczesnego swych
przeznaczen koncowych, wynikajagcych z ustalenia samo-
rzutnego ich wiasnego celu, ludzie, we wihasnosci swej istot
rozumnych, winni utworzy¢, oprocz dwéch wyzej rzeczo-
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iiych zrzeszen moralnych, ZRZESZENIE MESJiVNIGZNE,
ktore, uzupetniajagc dwa pierwsze, zgotowane jedynie do
prowadzenia ludzko$ci ku ostatniemu, bedzie samo ZRZE-
SZENIEM MORALNEM, o tyle wiecej ze, bez tego ostatnie-
go zrzeszenia, dwa pierwsze nie bedg miaty zadnego zna-
czenia absolutnego dla ludzkosci. Co do nazwy, jaka trzeba
bedzie nada¢ temu zrzeszeniu mesjanicznemu ludzi, przez
ktore zostaje uzupetnione nv ten sposob USTANOWIENIE
SWIATX\ MORALNEGO, zdaje sie, Ze, bez wynajdywania
nazw nowych, nazwa natury specjalnej tego zrzeszenia
kofcowego, mianowicie, UNJI ABSOLUTNEJ, wystarczy
do jego wyznaczenia. Wszelako, nie pozwalam sobie bynaj-
mniej narzuca¢ tego miana tak wielkiej instytucji; ograni-
cze sie do uzycia go tymczasowo dla oznaczenia tego zrze-
szenia.

| ak wiec, wedtug tej dedukcji czesci sktadowych Swiata
X moralnego, istniejg rzeczywiscie trzy zrzeszenia mo-
ralne dla ustanowienia go w calym jego zespole systema-
tycznym, mianowicie, 1° zrzeszenie jurysdijczne, stanowig-
ce Panstwo, a ktére, dla rekojmi zewnetrznej moralnosci,
ma za przedmiot ziszczenie SPRAWIEDLIWOSCI w po-
stepkach moralnych ludzi; 2° zrzeszenie etyczne, stanowigce
Kosciot, a ktore, dla rekojmi wnetrznej moralnosci, ma za
przedmiot ziszczenie CZYSTOSCI w maksymach moral-
nych ludzi; i 3” zrzeszenie mesjaniczne, majace stanowic
UNJE ABSOLUTNA, a ktére, dla rekojmi celowosci (Zweck-
maessigkeit) moralnosci, ma za przedmiot ziszczenie albo
spetnienie przeznaczen najwyzszych ludzkosci na ziemi. —
I by umocnié¢ te dedukcje filozoficzng ustanowienia .Swiata
moralnego, poréwnajmy ja z dedukcjg religijng tego same-
go ustanowienia, z dedukcja ta religijng, ktéra, bez wska-
zania jej wyraznego, daliSmy w'yzej, oznajmiajac posady od-
no$ne wiadzy w trzech zrzeszeniach moralnych, o ktérych
mow’a. Ot6z, wyprowadzajac tam te wladze z cech absolut-
nych Starego i Nowego Zakonu, poznaliémy, dla jej zato-
zenia, posady nastepujgce; |7 dla wiadzy jurysdycznej
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w PANSTWIE, poznalismy, ze posada polega na zwykiem
ziszczeniu materjalnem PRAW MORALNYCH tych dwdch
Zakonéw; 2® dla wiadzy etycznej KOSCIOLA, poznali$my,
ze posada polega na zwyktem zatozeniu PROBLEMATOW
RELIGIINYCH czyli DOGMATOW tych samych dwoch
ksigg Swietych; wreszcie, 3® dla obecnej wladzy mesjanicz-
nej UNJI ABSOLUTNEJ, poznaliSmy, ze posada polega na
ROZWIAZANIU KONCOWEM tych problematéw religij-
nj™ch Starego i Nowego Zakondw, obejmujac w tem deduk-
cje praw moralnych, odpowiadajacych tym problematom.
I, porownawszy maluczko te cechy odnosne, filozoficzne
i religijne, trzech zrzeszenn moralnych, o ktérych mowa,
otrzyma sie wtedy dedukcje absolutng tych trzech wielkich
zrzeszen, stanowigcych Swiat moralny. — Co wigksza, przez
podwaojne to okreslenie tozsame, filozoficzne i religijne, cech
odnos$nych trzech tych zrzeszen moralnych, odkrywa sie
bezposrednio nature odrebng ich wiadz odnosnych. Tak
wiec, wedtug cechy podwojnej, filozoficznej i religijnej,
pierwszego z tych zrzeszehn moralnych, wladza w Panstwie
sprawuje sie koniecznie przez PRZYMUS JURYSDYCZNY;
i przymus ten rozcigga sie, oczywiscie, na wprowadzanie
i wykluczanie cztonkéw tego zrzeszenia; wprowadzanie
przymusowe, ktore wystarcza juz do uniedorzecznienia rze-
komych umoéw spotecznych. Nastepnie, wedtug podwdéjnej
cechy wyzej rzeczonej, filozoficznej i religijnej, wiadza
w Kosciele sprawuje sie réwniez koniecznie przez zwyki
DYSCYPLINE ETYCZNA, i, jako taka, rozcigga sie ona,
oczywiscie, tylko na wykluczanie cztonkéw tego zrzeszenia.
Wreszcie, wedlug podwdjnej cechy, filozoficznej i religij-
nej, trzeciego z tych zrzeszen, wiadza w Unji Absolutnej
bedzie sie mogta sprawowac tylko przez zwyktg CENZURE
MESJANICZNA, i, jako taka, nie rozcigga sie ona juz, ani
na wprowadzanie, ani na wykluczanie cztonkéw tego ostat-
niego zrzeszenia. — lz cech tych odnosnych trzech zrze-
szen moralnych, mozna nawet wyprowadzi¢ zaraz forme
rzadu ich wiladz odnosnych. W rzeczy samej, w dwdch
pierwszych z tych zrzeszen, w Panstwie i w Kosciele, prawa
moralne, stanowigce przedmiot Panstwa, i problematy re-
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ligijne, t. j., dogmaty, stanowigce przedmiot Kosciota, sg
dane albo objawione cztowiekowi przez Stwdrce; a przeto,
urzad wiadzy, w dwoch tych pierwszych zrzeszeniach mo-
ralnych, nie moze sie odbywac, bez obrazy godnosci moral-
nej cztowieka, inaczej, jak w imie Stwércy, t. j., przez
przedstawicielstwo Boze, z taski Boga. | wowczas, jakikol-
wiek jest tryb tego urzedu, t. j., jakakolwiek jest liczba
0s6b, mogacych tam wspoétdziata¢, urzad ten zeSrodkowy-
wa sie koniecznie na jednej osobie, chociazby nawet ta 0so-
ba, wyobrazajagca w ten sposdb Stworce, byta czysto ideal-
ng. Ot6z, wiasnie wiadza tej osoby, rzeczywistej czy ideal-
nej, koniecznego tego przedstawiciela Stworcy, stanowi,
w Panstwie, ZWIERZCHNOSC, i, w Kosciele, PAPIESTWO.
Nie tak samo jest z trzeciem i ostatniem zrzeszeniem mo-
ralnem, t. j., z Unjg Absolutng. Tutaj, cel najwyzszy ludz-
koSci, o ktérego zdobycie chodzi przez to trzecie zrzeszenie,
jest dzietem wiasnem cztowieka, otrzymanem przez jego
rozwigzanie rozumowe dogmatéw albo problematow religij-
nych, t. j., cel, jaki czlowiek, jako istota rozumna, winien
sam sobie ustali¢, albowiem, taki jest, dla jego rozumu, cel
jego stworzenia sie wlasnego, ktéry on odkrywa przez to roz-
wiazanie rozumowe problematow religijnych. Cziowiek
wiec jest sam tu autorem celu, jaki chce osiggng¢ w tern
ostatniem zrzeszeniu moralnem. A przeto, urzad wiadzy
w Unji Absolutnej winien sie odbywac¢ w imie ludzkosci,
t. j., przez przedstawicielstwo samej ludzkosci. 1 wowczas,
wiadza takiego urzedu w Unji Absolutnej, w tern ostatniem
zrzeszeniu ludzkiem, stanowi oczywiscie FEDERALNOSC
(ZWIAZKOWOSC).

akie jest tedy, Najswiatobliwszy Ojcze, to ustanowie-
nie ostateczne $wiata moralnego, wyprowadzone w ten
sposdb, zarazem, i z warunkow filozoficznych i z jego
runkéw moralnych. | Wasza Swigtobliwo$é uzna niewatpli-
wie, ze, aby nie odchyla¢ sie od prawdy, w tern oto USTA-
NOWIENIU OSTATECZNEM SWIATA MORALNEGO na-
lezy szuka¢ wszystkich warunkdw, i czerpaé wszystkie za-
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sady, dla okreSlenia definitywnego kazdego z trzech zrze-
szen moralnych, bedacych jego czeSciami skfadowemi. —
Tdtez, chcac wskazaé teraz utworzenie nowej i poteznej
wihadzy trzeciego z tych zrzeszen, zrzeszenia Unji Absolut-
nej, jakie pozostaje mi wskazaé, bede mégt to uczynié z ta-
twoscig, mieszczac sie w punkcie widzenia niniejszego usta-
nowienia ostatecznego $wiata moralnego.

t6z, z tego wysokiego punktu widzenia, oczywistem
O jest, ze, zaraz po wytworzeniu nowych prawd, stano-
wigcych przedmiot filozofji absolutnej, t. j., zaraz po ogto-
szeniu drukiem tej nowej doktryny (*), wszyscy ludzie,
ktorzy poznajg te prawdy wyzsze, i ktérzy je zglebig w spo-
sob dostateczny, by poznaé swdj obowigzek najwyzszy, obo-
wigzek STWORZENIA SIE WLASNEGO, dla dania sobie
nieSmiertelnosci, jakiej nie moga osiggnaé zadnym innym
sposobem, wszyscy ci ludzie, powiadam, uczujg powinnos¢
nakazujacg ztgczenia sie wspolnego, by iS¢ razem ku speknie-
niu koncowemu tego przedostojnego przeznaczenia cztowie-
ka na ziemi. | od tej pory, bez zadnego okazywania sie i po-
rozumiewania sie wzajemnego, Unja Absolutna bedzie ist-
niata juz MOCOWLADNIE na S$wiecie. Ale, bedzie ona je-
szcze NIEWIDZIALNA. Wszelako, cztonkowie tej Unji nie-
widzialnej beda dziatali juz w tym samym Kierunku przez
swe stosunki osobiste, przez swe wptywy spoteczne, a zwia-
szcza przez swe publikacje literackie, naukowe i filozoficz-
ne; i dojdg w ten sposéb, po krétkim czasie, do poznania
sie wzajemnego, i do ustanowienia wdwczas Unji Absolut-
nej WIDOMEJ, przynajmniej o ile pozwolg na to prawa po-
lityczne i wzgledy religijne w krajach, gdzie sie ustanowig
publicznie. — Co wigksza, znajgc $rodki zbawcze, jakie
winny roztoczy¢, mianowicie dedukcje praw moralnych i roz-
wigzanie problematow religijnych, rzady polityczne i wia-

(*) Jest ona juz ogloszona obecnie, przynajmniej we wszystkich
swych warunkach podstawowych i wystarczajgcych dla tego stanow-
czego utworzenia Unji Absolutnej.
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dze duchowne, nie tylko nie beda sie przeciwity zatozeniu
sie Unji Absolutnej, lecz raczej stara¢ sie beda o utatwienie
go swemi ostonami poteznemi. W rzeczy samej, w ich kry-
tycznem potozeniu obecnem, tak jak je oznajmitem wyzej,
niemasz, dla zatrzymania nietadu zgubnego, jako wyniku
panujacej antynomji spotecznej, zadnego innego srodka nad
prawdy absolutne, jakie Unja Absolutna winna rozszerzy¢
i zisci¢ na ziemi. Tym sposobem, w Krytycznem potozeniu
obecnem wszystkich Parnstw $wiata cywilizowanego, gdzie
poczynaja juz zaprzecza¢ w sposob gwattown™ miedzy sto-
sunkami wewnetrznemi, prawda wiasnosci, dziedzicznosci,
wiezéw matzenskich, i t. d., i pomiedzy stosunkami ze-
wnetrznemi, praw niezaleznosci, dziedziczenia tronu, i t. d.,
i t. d., stowem, wszystkich praw, wychodzacych poza wa-
runki materjatne ludzkosci, Unja Absolutna jedna tylko be-
dzie mogta wyprowadzi¢ ze ScistoScig wszystkie prawa pod-
stawowe, od ktérych zalezy gléwnie istnienie Panstw, a kto-
re, przy nieobecnosci dzisiejszej prawd absolutnych, wia-
$ciwych do okazania tych praw wyzszych, stajg sie przed-
miotami najniebezpieczniejszemi rozpraw $rod komunistow,
Saint-simonistow, Fourierystdw, i $rod tylu innych spiskow-
cdw tego rodzaju z rzekomg postacig pokojowg (*). Tak
samo, w krytycznem potozeniu obecnem Religji i Kosciota,
gdzie poczynajg juz zapoznawac i nawet oSmiesza¢ dogma-
ty najSwietsze, i podawa¢ w watpliwos¢ uzytecznos¢ i nawet
zamiary instytucyj duchownych, Unja Absolutna jedna tyl-
ko bedzie mogta, drogami filozoficznemi, mianowicie $rod-
kami, jakie oznajmitem i jakie filozofja absolutna rozwinie
w zupetnosci (*), da¢ poznaé prawde Swieta naszych do-

(*) w Melapoliiyce mesjanicznej i w dzietkach, ktore jg uzupet-
niaja, wszystkie te prawa podstawowe Panstw, prawa, jakich zadna
Filozofja prawa, naw'et w Niemczech, nie mogta jeszcze ustali¢ w spo-
sob nieztomny, sg teraz wyprow’adzone ze Scistoscig i w sposéb unie-
mozliwiajacy wszelki spor o te prawa $wiete.

(*) W Proleg. do Mesjan., $rodki te filozoficzne dla nakazania
szacunku wzgledem Religji i Kosciota, sg juz dzisiaj rozwiniete w spo-
sob dostateczny.
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gmatow albo problematéw religijnych, i przedostojng uzy-
teczno$¢ ich zachowania i ich stosowania przez Kosciot dla
oczyszczenia naszych maksym moralnych.

toli, postrzegam sie, ze jest rzeczg zgota zb} teczng, bym
A usitowat tu dowodzi¢ Waszej Swigtobliwosci koniecz-
nosci nieodzownej Unji Absolutnej, trzeciego tego zrzesze-
nia moralnego, ktore, przez rozwigzanie problematéw reli-
gijnych i przez dedukcje praw moralnych, tak jak te pro-
blematy i te prawa sg objawione w Pismie Swietem, winno
kierowa¢ ludzkoscia, by doprowadzi¢ jg ku spetnieniu prze-
znaczen jej absolutnych na ziemi. W rzeczy samej, daleko
lepiej, nizbym to potrafit wyrazi¢, wiesz, Najswiatobliwszy
Ojcze, ze, oddawien, przeczuciem niewatpliwie niebianskiem
wiedziony, Koscidt, przez zbawienie przedujecie co do tej
przysztej Unji Absolutnej, wstgpit na te drogi dostojne kie-
runku ludzkosci ku jej celowi najwyzszemu. Juz, przypomi-
najac, w tym liscie, funkcje wyzsze zakonu Jezuitéw, po-
wiedziatem wyraznie, ze ,,Kosciét jest gotdw do sprawienia
jeszcze swych funkcyj wysokich KIEROWANIA ludzkosci
ku jej PRZEZNACZENIOM WYSOKIM“, zwracajac zwia-
szcza uwage, ze, ,,wychodzac poza granice zwykte, w ktérych
zamykat sie w ciggu pietnastu stuleci, zajmujac sie wow-
czas tylko ziszczaniem na ziemi Krélestwa Bozego, i postu-
gujac sie w tym celu tylko dogmatami, czyli problematami
religijnemi, Koscidt utworzyt juz, w swem tonie, ciato po-
tezne, przeznaczone wyraznie do czuwania nad bezpieczen-
stwem naszego CELU NAJWYZSZEGO“. A, jak to dopiero
co poznalismy, wilasnie to kierowanie ludzko$ci ku jej ce-
lowi najwyzszemu stanowi przedmiot Unji Absolutnej. —
Co wigksza, kierowanie to ludzkos$ci, przez to samo przed-
ujecie opatrznosciowe funkcyj przysztej Unji Absolutnej,
jest jedng z atrybucyj znamiennych wysokiej wiadzy pa-
pieskiej Waszej Swigtobliwosci. Wiesz o tern, przecie, Naj-
$wiatobliwszy Ojcze, ze, podczas uroczystej koronacji, po-
wiedziano do Waszej Swiatobliwosci:
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LAccipe Tiaram tribus coronis ornatam, et scias,
I® Patrem te esse Principum et Reguni; 2® Rectorem
orbis in Terra; et 3® Vicarium Salvatoris, nostri Jesu
Christi, cui est honor et gloria in saecula saeculorum.
Amen*,

Oto6z wiec, trzy te korony, wienczace tjare, oznaczajg wy-
raznie trzy okreSlenia odrebne w wyzej rzeczonem ustano-
wieniu ostatecznem $wiata moralnego, a mianowicie, 1° Pan-
stwo, 2B Unje Absolutng, i 3® Kosciol. W rzeczy samej, jako
Ojca ksigzat i krolow. Twoja wiladza papieska, Najswig-
tobliwszy Ojcze, uczestniczy jawnie we wiadzy politycznej
wszystkich PANSTW; jako Namiestnika naszego Zbawi-
ciela, Jezusa-Chrystusa, rozcigga sie ona na caly Kosciot
chrze$cijanski; wreszcie, jako Zarzadcy globu ziemskiego,
wiadza Twa przedostojna przedujmuje opatrznosciowo wia-
dze przysziej UNJI ABSOLUTNEJ. Tym sposobem, nowa ta
wiadza moralna, jaka ma sprawowa¢ Unja Absolutna, by
kierowa¢ ludzkos¢ ku jej celowi najwyzszemu, nie potrze-
buje w obliczu Twem, Najswigtobliwszy Ojcze, dedukciji,
gdyz, w przedujeciu opatrzno$ciowem, stanowi ona jedno
z okre$len odrebnych Twej przedostojnej wiadzy apostol-
skiej. A wowczas, przez poruczenie oto tej wiadzy specjal-
nej, wedtug tego com powiedzial wyzej, zakon Jezuitow
zostat obleczony we wiladze kierowania ludzkosci ku prze-
znaczeniom jej absolutnym.

Powiadam, ze przez PRZEDUJEGIE OPATRZNOSCIO-
WE wiadza kierowania ludzkos$ci jest w ten sposob spéjna
z wladzg Twa papieska, Najswigtobliwszy Ojcze, pozna-
lismy bowiem wyzej, ze posada tej wiadzy kierowniczej po-
lega na ROZWIAZANIU problematéw religijnych i na DE-
DUKCJI praw moralnych, tych problematéw i tych praw,
jakie sa nam objawione przez Pismo Swiete; i poznalismy
bowiem jednoczes$nie, Ze rozwigzanie to i dedukcja ta, ktore
moga by¢ dane tylko przez odkrycie prawdy absolutnej na
ziemi, i ktore, jako takie, nalezg wytgcznie do filozofji abso-
lutnej, moga tylko prowizorycznie, przed tern wielkiem i sta-
nowczem odkryciem, stanowi¢ cze$¢ wiadzy Kosciota, aby
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nie wystawia¢ go, przez rozprawy polemiczne, na kompro-
mitacje, jakie mogtyby godzi¢ w jego godnos¢ wysoka, w te
godnos$¢, ktora jest zwigzana z funkcjami wytgcznemi Ko-
Sciota, polegajacemi, jak to réwniez poznaliSmy wyzej, na
zachowaniu tych niezaprzecznych dogmatéw albo pro-
blematow religijnych i tych praw nakazujacych moralnych,
oraz na stosowaniu ich do oczyszczania maksym moralnych
ludzkich. Niewatpliwie, skoro™ po odkryciu prawdy abso-
lutnej, rozwigzanie problematow religijnych zostanie dane
ostatecznie przez filozofje absolutng, i skoro zostanie uzna-
nem w ten sposob powszechnie, ze STWORZENIE SIE
WLASNE czlowieka jest celem najwyzszym ludzkosci, Ko-
§ciot, znajac wowczas to rozwigzanie rozumowe i filozoficz-
ne, bedzie mdgt w dalszym ciggu, bez zadnego narazenia sie,
sprawowaé wiadze kierowania ludzkosci ku jej celowi naj-
wyzszemu; ale bedzie moégt to czyni¢ wcigz tylko przez
przedujecie opatrznosciowe do wiladzy przysziej Unji Abso-
lutnej, wiasna bowiem i wytgczna wiadza Kosciota polega
jedynie na wyzej rzeczonych funkcjach S$wietych zacho-
wania i stosowania dogmatéw albo problematow- religij-
nych oraz praw moralnych. Nadto, skoro Unja Absolutna
utworzy sie ostatecznie, jak bedzie mogta tworzy¢ sie obec-
nie bez zadnej zwioki dalszej, zaraz po tern, jak filozofja
absolutna, przez rozwigzanie problematéw religijnych, da
pozna¢, ze stworzenie sie wihasne cztowieka jest celem naj-
wyzszym ludzkosci (*), wiadza tej Unji Absotutnej, w Kkiero-
waniu ludzkosci, bedzie mogta by¢ uwazana, jako wylania-
jaca sie z Twojej, NajSwiatobliwszy Ojcze, przedostojnej
i potréjnej wiadzy apostolskiej. Tak wiec, tjara, uwiericzona
trzemi swemi koronami, pozostanie zawsze emblematem
Swietym wiladzy Papieskiej, tej wladzy najwyzszej, ktora,
przez swe pochodzenie niezaprzecznie Boskie, nie przestanie
w ten sposGb rzadzi¢ Swiatem moralnym we wszystkich
swych trzech okre$leniach odrebnych.

(*) To wihasnie filozofja absolutna zrobita juz teraz w naszych
pracach mesjanicznych.
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iestety, jakkolwiekbgdz potezna bylaby ta wiadza mo-
N ralna, jakkolwiekbadZ liczni mogliby by¢ cztonkowie
Unji Absolutnej, wiadza istotna tej Unji moze by¢ niedosta-
teczna do oparcia sie skutecznego zniszczeniu przeznaczen
absolutnych cztowieka, temu zniszczeniu, jakie, wedtug tego
co$my poznali wyzej, mogtoby, w krytycznym okresie histo-
rycznym, w ktory wstepujemy obecnie, by¢ zamierzone i by¢
moze nawet spetnione przez narody cate, ktore, pod sztan-
darem rzekomej cywilizacji nowoczesnej, ludzie ciemni
i znieprawieni, mogliby, bezwiednie nawet, pociggnaé w ten
sposob ku tej ruinie ludzkosci. A wéwczas, jak to réwniez
poznalisSmy wyzej, wielka potega materjalna, jaka Ty, Naj-
Swigtobliwszy Ojcze, nie magtbys rozrzadzaé, a jaka zreszta,
wedtug wyzej rzeczonej cechy wiadzy Unji Absolutnej, po-
winnaby by¢ uzyta tylko przez POSTANOWIENIE ZWIAZ-
KOWE, staje sie nieodzowng dla tej Unji, by zatrzymaé no-
wy i, niestety, bardzo prawdopodobny upadek ludzkosci
t. j., to nowe panowanie na Swiecie idei absolutnej zta. —
Ale, w okolicznosciaoh obecnych S$wiata cywilizowanego,
gdzie tedy Unja Absolutna znajdzie te nieodzownag potege
materjalng? — Oto jest obecnie jedno z najwiekszych za-
gadnien ludzkosci; niebezpieczenstwo bowiem jest grozne,
i o tyle prawdopodobniejsze, ze, wedtug wszystkich jego
objawéw, nalezy przypuszczaé, iz nie mozna go juz ode-
prze¢ zadnym innym S$rodkiem, procz sity materjatnej.
W rzeczy samej, bytoby moze juz zbyt pdzno szerzy¢, dla
tego celu, nowych prawd filozofji absolutnej: ludzie, o kto-
rych mowa, nie stuchaliby juz ich; a chociazby nawet stu-
chali, nie mogliby juz ich zrozumie¢ w zdziczeniu swem
obecnem, jakie uwazajg za najwyzszg cywilizacje ludzka.
Co wieksza, ludzie ci sg juz tak wciagnieci w ten wielki nie-
rzad spoteczny, ze, chociazby nawet byli miedzy nimi, kto-
rzy, badajac, doszliby do zgtebienia nowych prawd, nie
$mieliby juz ich uzna¢ czy wyznaé publicznie, i staraliby sie
przeciwnie postugiwaé sie formag tych prawd absolutnych
dla barwienia pozorem wielkosci swych rewolucyjnych wy-
skokéw. | Wasza Swigtobliwo$é bedzie mogta mie¢ dowod
tego bezposredni ze sposobu, w jaki dzieto niniejsze zosta-
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nie przyjete u narodéw, ktore wskazuje. W rzeczy samej,
przyjecie to, odpowiednio do ciemnoty i znieprawienia lu-
dzi, o ktorych mowa, bedzie koniecznie jednem lub drugiem:
1° nowoczesni Midasi filozoficzni, w nieuctwie swem drugiej
potegi, t. j., w nieuctwie co do swego wilasnego nieuctwa,
czerpiac swe idee ze stownika, a frazesy z gramatyki, obalac¢
beda wymownie, ze swadg $mieszna, niniejsze prawdy abso-
lutne, poczytujac je za mrzonki metafizyczne, i obnazg w ten
sposob swg GLUPOTE OGROMNA; lub tez 2° Filuci filo-
zoficzni, dziatkajgc z ukrycia, zechcg zgubi¢ te prawdy abso-
lutne przez pewien system zduszania, i podte to milczenie
rozmysine, stanowigce jawnie grzech przeciw Duchowi
Swietemu, wystarczy, by odstoni¢ ich BEZEGNOSC NIK-
CZEMNA (*). | datby Bég, by ludzie ci ciemni i zniepra-
wieni, dla podtrzymania swej cywilizacji zookratycznej,
ograniczyli sie do takich tylko przeciwienstw. Tak wiec,
powtarzam to, niebezpieczenstwo ruiny ludzkosci jest groz-
ne, i prawdopodobnem jest, ze nie bedzie mozna odeprzeé
go niczem innem, jak sitg materjabia.

Woéweczas, jak zawsze, sama Opatrznos$¢, dla odparowa-
nia tego zla ogromnego, jezeli istnieje ono rzeczywiscie,
a wszystko juz zdaje sie wskazywac na nie, przygotuje $rod-
ki konieczne do utworzenia potegi materjalnej, jaka, w tym
krytycznjmi momencie, staje sie nieodzowng dla urzedu zba-
wiennego i skutecznego Unji Absolutnej. | $Srodkami temi
nie moze by¢ nic innego, jak udziat zwigzkowy kilku naro-
déw poteznych, ktére, pochodzac z tego samego szczepu,
do dzi$ dnia, szty tylko za postepami narodéw obcych, i, ZA-
CHOWUJAC wyraznie dla $wiata te postepy ludzkosci, nie
okazaly, do dzi$ dnia, zadnego SPECJALNEGO PRZEZNA-
CZENIA, jakieby wyznaczyt im Stwérca. Jako takie, naro-
dy te, jeszcze DZIEWICZE w rozwoju postepowym ludz-

(*) Nalezy tu dobrze zauwazyé¢, z jednej strony, ze to NIEUCTWO
DRUGIEJ POTEGI jest cechg znamienng UMYSEOWOSCI ludzi, o kt6-
rych mowa, i, z drugiej strony, ze PODLE ich MILCZENIE WOBEC
PRAWDY, by ja zaprzepasci¢, jest, z kolei, cechg znamienng CZCI'
tychze ludzi.
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kosci, beda dzisiaj zdatne do ustanowienia, przez wiasne roz-
winiecie prawd nowych, tej Unji Absolutnej, ktérej utwo-
rzenie jest tak naglace, a ktdrag ludzie wyzsi wszystkich in-
nych narodéw bedg moglty stanowi¢ tylko tymczasowo,
w zaleznodci, w jakiej zostawaC beda do swych narodow
odnos$nych. | narodami takiemi dziewiczemi, ktérym
Opatrzno$¢ pozostawita w ten sposéb to wielkie PRZEZNA.-
CZENIE MESJANIGZNE kierowania ludzkosci ku jej celo-
wi najwyzszemu, albo przynajmniej czuwania, aby nie od-
chylano sie od tego $wietego i kohAcowego celu stworzenia
sie cztowieka, moga by¢ oczywiscie tylko NARODY StO-
WIANSKIE, stawne juz nieporéwnanem swem bohater-
stwem, przez ktdre dwa razy zbawity Europe, naprzdd, pod
Sobieskim, od panowania islamizmu, i nastepnie $wiezo, pod
Aleksandrem |, od panowania bezreligijnosci. Potwierdza
za$ to przypuszczenie i to, ze, dla utrzymania tych naro-
déw, zachowanych dla tak wysokich przeznaczen i liczacych
juz w swym skiadzie europejskim 80 miljondw dusz.
Opatrzno$¢ ustanowita, posrdéd wszystkich odmian niero-
zumnej polityki europejskiej, olbrzymie i potezne cesarstwo
rosyjskie, tworzac dla niego, przez najazdy Mongotow, rzad
AUTOKRATYCZNY, obcy daznosciom polikratycznym czy
zwigzkowym narodow stowianskich, ale przez to samo wia-
Sciwy do catkowitego zachowania olbrzymiego tego mo-
carstwa.

Ale, usunieciem juz najmniejszej watpliwosci co do tego
wysokiego przeznaczenia narodow stowianskich jest to, ze,
skoro tylko zrozumiejg one swe wielkie postannictwo opatrz-
nosciowe, i gdy ustanowig w ten sposéb Unje Absolutng, pod
.potezng opieka Cesarza rosyjskiego (*), bez godzenia przez

(*) Podajac wycigg z tego listu w | tomie swej Historjozofji,
Wronski, na str. 284, czyni co do tego pogladu taka uwage:

»Bylo to pisane w 1827, gdy Krolestwo Polskie istniato jeszcze
pod opieka Rosji, i gdy przypuszczalisSmy naturalnie, Zze rzad rosyjski,
majac przeczucie wysokich przeznaczen narodéw stowianskich, bedzie
zmierzat do federacji moralnej tych narodéw, i zachowa w nastepstwie
ich narodowosci indywidualne, 6w warunek absolutny ich zwigzko-
wosci  (federalnosci) przysziej“.
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to zadnego na ich obecne niezalezno$ci polityczne, Unja ta,
chociaz czysto mesjaniczna, bedzie miata site moralng nie-
skonczong, i bedzie fizycznie nazbyt potezna, by nie miata
uchowaé Swiata moralnego od ruiny, jaka jest on zagro-
zony, od tej ruiny, jakg mu gotuja propagandy rewolucyj-

Dobrg te — jezeli nie catkowita wole i sviare — lo przynajmniej
che¢ zacng i ludzkg tej woli i wiary w Aleksandra I, jako tworce rze-
komego ,.Swietego Przymierza“, do Kongresu Wiedenriskiego podzie-
lat z Wronskim Kosciuszko i wszyscy najdostojniejsi Polacy.

Doda¢ jeszcze chyba do tego nalezy wielokrotne pod adresem Rosji
publiczne ostrzezenie Wronskiego, ze, jezeli Rosja wda sie w dzieto
rewolucji, straci na dlugo — lub moze na zawsze — swe postannictwo

opatrznosciowe. (przypis ttomacza).

Nota ttomacza. Przy tej sposobnosci, by zamkna¢ raz na zawsze
usta naszym domorostym filozofkom, czy raczej filosobkom, ktdrzy,
z dziwna zazdroScig nie patentowanej przez nich stawy i wielkosci
Wronskiego, uderzajg niecnie w struny fatwo poptatne u thumow,
szkalujac pamie¢ Wronskiego, zarzucajagc mu brak patrjotyzmu, schle-
bianie carom i inne tym podobne odstepstwa, przytaczamy pare frag-
mentéw z jego Historjozofji, wyrazajacych stosunek W. do Polski.
Dla ludzi tych potwarczych cechg mitosci kraju jest nienawi$¢ wroga:
nie moga oni wznie$¢ sie do pojecia czystej mitosci, jedynej towarzyszki
Prawdy, jasno widzacej i jasno okreSlajacej stosunki. Totez, krzykac-
lwo tych ludzi jest jedyng ich spuscizng zyciowg. — Lecz oto te
fragmenty;

,Swietna ta uluda, oparta catkowicie na przypuszczeniu natural-
nem daznosci mesjanicznej w rzadzie rosyjskim, zgodnie z przeznacze-
niem opatrznosciowem narodéw stowianskich, znika dzi$ catkowicie
wobec nieszczesnej rzeczywistosci, jaka przedstawia zniszczenie naro-
dowosci polskiej“ (Historjozofja, tom Il, str. 289).

»Zniszczenie narodu jest mordem publicznym, za ktory sprawie-
dliwos¢ wieczysta zapisata kare pomsty* (idem, 280).

. Tak wiec, co sie tyczy specjalnie Polski, starej ojczyzny autora,
odkrywamy tu ostatecznie, ze, jakiekolwiek bylyby usposobienia przy-
szte Rosji, czy beda one zgodne z przeznaczeniami opatrznosciowemi
narodéw stowianskich, czy tez bedag diametralnie przeciwne tym prze-
znaczeniom zbawczym, ludzko$¢ w obecnym swym nietadzie rewolu-
cyjnym moze by¢ ocalona tylko przez ustanowienie mesjaniczne mo-
carstwa stowianskiego, w ktérem Polska odzyska niezbednie swa dawng
niezalezno$¢* (idem, 292).

I Unja ta absolutna, federacja ta moralna narodéw stowianskich.
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ne tych ludzi ciemnych i znieprawionych, kt6rz}% nie po-
dejrzewajac nawet tego, sa dzisiaj wrogami Stworcy, albo
raczej wrogami cziowieka, dazac, zwiaszcza przez swg
ciemnote, do zniszczenia jego celow dostojnych. | wiadza ta
potezna Unji Absolutnej, ustanowiona w ten sposéb przez
narody stowianskie, jest tutaj, ze strony Opatrznosci, zja-
wem nadto widocznym, by kazdy, kto zgtebi list niniejszy,
nie mogt nie uznac jej (*).

iech Wasza Swiatobliwo$¢ nie zywi zgota obawy, ze
Cesarz rosyjski, 6w opiekun potezny Unji Absolutnej,
bedzie zarazem glowg Kosciota greckiego swego wielkiego
Cesarstwa, i niejako gtowg catego Kosciota Wschodniego.
Poznalismy przecie wyzej, ze, przez obecne okreslenie osta-
teczne naszej Swietej religji, t. j., przez obecne okreslenie

udzieli, przez rozwdj i nvylew prawd mesjanicznych, podwojnego $rod-
ka — jednego z dwdch, mianowicie, lub $rodka o$wiecenia Rosji i spro-
wadzenia jej w ten sposob, jesli to bedzie mozliwem, do stawetnego
zrozumienia prawdziwych przeznaczen narodoéw stowianskich, lub tez
srodka znalezienia, w prawdach tych wysokich, mocy moralnej dosta-
tecznej do przeciwstawienia sie skutecznego schionieciu autokratycz-
nemu przez Rosje, ustanawiajac w potrzebie nowe mocarstwo sto-
wianskie, pod kierunkiem hegemonicznym Polski, jako tame i ostoje
pomiedzy Rosjg i Swiatem cywilizowanym® {idem, 296).

,Utworzenie tej Unji staje sie zwlaszcza obowigzujgcem, na Wscho-
dzie, dla narodéw stowianskich, specjalnie dla Polakéw, i na Zachodzie,
dla narodéw romanskich, specjalnie dla Francuzéw* adem, 298).

Lepiej chyba, dbafej i dostojniej, nie mozna wyraza¢ uczu¢ pol-
skich! Ale krzykacze pozostang zawsze niecnymi krzykaczami!

Trzeba, np., miedzy wieloma innemi wyrazami uczué¢ polskich
Wronskiego, zrozumie¢, oceni¢ i podziwia¢ ten ton, z jakim zwraca
sie on do Cesarza Mikofaja | w pracy, poswieconej mu — ton raczej gro-
migcego nauczyciela i ostrzegajgcego proroka, niz stugi powolnego, by
widzie¢ jasno, ze Wronski walczyt zawsze tylko za Prawde bronig
obowigzku i prawdy, bez najmniejszego nawet cienia sprawy 0so-
bistej.

(*) Ku koricowi Proley. do Mesjan., ustalajagc lam przeznaczenia
narodoéw europejskich, okreslilismy juz, przynajmniej w zasadach pod-
stawowych, te wielkg Unje Absolutna, utworzong przez narody sto-
wianskie.
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Sciste i definitywne cech Swietych Starego i Nowego Zako-
now, Koscidt grecki utozsami sie wkoncu z Kosciotem rzym-
skim, i wogble wszystkie odszczepienstwa religijne ustang
wreszcie koniecznie. Wasza Swigtobliwo$¢ pozostanie wiec
zawsze jedyna gltowa religji; za$ Cesarz rosyjski zadowoli sie
napewno stanowiskiem glowy wylgcznej Unji Absolutnej,
tej trzeciej odmiany Swiata moralnego, ktéra ma przewo-
dzi¢ kierunkowi ludzkosci ku jej celowi najwyzszemu na
ziemi. — Takie jest przynajmniej nastepstwo naturalne tego
wszystkiego, co, niewatpliwie przez udziat Opatrznosci, jest
dzisiaj ustanowione pozytywnie. Gdyby, przez jaki$ wptyw
szatanski, miato sta¢ sie inaczej, bytoby to niewatpliwie naj-
wiekszem nieszczeSciem; ale i wtedy jeszcze nalezatoby po-
lega¢ na madrosci Stworcy, i mysle¢, ze, dla uchronienia od
lak wielkiego zniszczenia, t. j., dla zachowania ludzkosci
obecnej od nowego upadku, Opatrzno$¢ zgotuje zaréwno
$rodki, konieczne do tego celu. A cdz, jezeli mam catg praw-
de powiedzie¢ Waszej Swiatobliwosci; gdyby, przez jakis
niepojety i tajemniczy wptyw, Kurja Rzymska powstrzymata
sie od uznania wielkiego problematu Jezusa Chrystusa,
a przeto od przyznania naglacego spetnienia naszej religji —
przypuszczenie, ktore, z mej strony, jest niewatpliwie gra-
bem bluZznierstwem, — i gdyby, przeciwnie, przez wiasny
i szybki rozwoj prawd niniejszych w Unji Absolutnej,
utworzonej przez federacje narodéw stowianskich, proble-
mat podstawowy Jezusa Chrystusa miat by¢ uznany po-
wszechnie, - oczjwistem jest, ze, przy udziale wszystkich
ludzi wyzszych w Swiecie cywilizowanym, nasza Swieta re-
ligja spetnitaby sie niechybnie w tej wielkiej federacji mesja-
nicznej narodéw stowianskich; a wdwczas, po tern spetnieniu
koncowem religji, skoro religja grecka utozsamitaby sie
z religjg tacinska. Cesarz rosyjski, zmuszony obja¢ sam
wszystkie swe funkcje, ztgczytby z koniecznosci, z potezng
swg wiadzg polityczna, wladze mesjaniczng, jako opiekun
tej olbrzymiej Unji Absolutnej, i wiadze zwierzchnictwa du-
chownego, jako gtowa religji w rozlegtem swem mocarstwie,
i nawet jako gtowa religji catej Unji Absolutnej, gdyz nie
istniatoby juz zadne inne zwierzchnictwo dla tej religji spet-
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nionej. Tjara papieska przesztaby tedy niechybnie na gto-
we Cesarza Rosji; i ludzkos¢ zbawiona miataby ostatnig spo-
sobnos$¢ podziwiania Opatrznosci, widzac to madre i cudow-
ne przygotowanie elementow tak rdznorodnych, i tak mato
oczekiwanych, przez ktérych zigczenie utworzytaby sie
w ten sposob ta niepokonalna potega materjalna, jaka,
w krytycznem i strasznem przypuszczeniu niniejszem, sta-
faby sie nieodzowna do starcia Smoka, tej tajemniczej be-
stji apokaliptycznej, ktérej moc siegnetaby juz az do spa-
czenia Stolicy Apostolskiej. — Wszelako, po tym tryumfie
stanowczym religji. Cesarz rosyjski zwrdcitby niechybnie
tjare Namiestnikowi naszego Zbawiciela, Jezusa-Chrystusa,
przedostojnemu temu Namiestnikowi, uswieconemu przez
tyle stuleci, ktory mogtby wowczas sprawowaé swobodnie
i godnie swa wiadze papieskg (*).

Wasza Swiatobliwo$é moze tedy, polegajac na tej wyso-
kiej rekojmi opatrznoSciowej, oczekiwa¢ w pokoju, i z ufno-
$cig niebianska, wyniku szcze$liwego naszych najwyzszych
przeznaczen na ziemi, t. j., niechybnych i stawetnych rezul-
tatdbw spetnienia koncowego religji, ktére zostato odstoniete
w tym liscie. — A jako jestem przeSwiadczony, ze, przy
pomocy Ducha Swietego, te wielkie i niecomylne prawdy sa
teraz zrozumiane przez Ciebie, NajSwiatobliwszy Ojcze, po-
zostaje mi tylko btaga¢ Ciebie o pozwolenie mi, u stép oha-
rza Marji, ztaczenia mych kornych modtéw z Twemi Swie-
tem! blaganiami, izby ta niepokalana Panna, ktéra miata
ZETRZEC GLOWE WEZA, przyjeta gleboka wdziecznosé
calej ludzkosci za obecne spetnienie tej Swietej przepo-
wiedni.

Pozostaje z najgtebszym szacunkiem

WASZEJ SWIATOBLIWOSCI
najnizszy, najpostuszniejszy,
najpoddanszy stuga
HOENE-WRONSKI
w Paryzu, Styczen, 1827.

(*) To przypuszczenie jest dzi$, oczywiscie, anachroniczne. Dzieje
Rosji poszty wedtug innej alternatywy — ostrzegawczej — Wronskiego.

(przyp. ttom.).



PRACE INSTYTUTU MESJANICZNEGO IM. HOENE - WRONSKIEGO

miimmiiiii mimitii L

DZIELA

HOENE-WRONSKIEGO

W PRZEKLADZIE JOZEFA JANKOWSKIEGO

1. Propedeutyka mesjaniczna, Cz. | i Il (Cz. Il w przekt. P. Chomicza).
2. Tajemnica polityczna Napoleona,

3. Prodrom mesjanizmu,

4, Stworzenie absolutne ludzkosci,

5. Poreczenie religijne mesjanizmu,

6. Fjlozofja pedagogijl

7. Odezwa do narodéw cywilizowanych.

8. Kodeks prawodawstwa spotecznego absolutnego.

9. Metapolityka.

10. Prolegomena do mesjanizmu, 3 tomy (tom Il w przekl. P. Chomicza)
11. Tablica psychologji i prawo stworzenia.

12. FiloZOFJA estetyczna (wyjgtek z Nomotetyki).

13. Zapiski o aberacji gwiazd niestatych (w przekl. P, Chomicza),

14. List do papiezy,

15. Nasze rozwazania metafizyki rachunku nieskonczonosciowego

(w przekt, P. Chomicza),

POZA TEM:

P. Cchomicz. 1) Teorja wzglednosci Einsteina w $wietle filozofji abso-
lutnej HOENE-Wronskiego,

— 2) Byt i wiedza, jako elementy rzeczywistosci, w filozofji absolut-
nej Hoene-Wronskiego,

— 3) Hoene-Wronski jako wojskowy,

— 4) Hoene-Wronski w Polsce i zagranica.

J. Jankowski. Rozmowa z Nikodemem (Rzecz o odrodzeniu duchowem),

F. Warrain. Wigzanie metafizyczne, sporzadzone wedtug Prawa Stworze-
nia Hoene-Wronskiego (w przektadzie J. Jankowskiego i P. Chomicza).

CA. cherfils. Zarys religji naukowej. Wstep do W ronskiego (w przekia-
dzie Cz, Jastrzebiec-Koztowskiego z przedmowg P, Chomicza).

Blizszych wiadomos$ci udziela Sekretariat Instytutu Mesjanicznego
Warszawa. Pigkna 68, m, 7.



WYDAWNICTWA M ARCTA W WARSZAWIE

JOZEF MARJA HOENE-WRONSKI

KODEKS PRAWODAWSTWA
SPOLECZNEGO ABSOLUTNEGO

TEUM. J. JANKOWSKI
Cena z. 2 gr. 10

Hoene-Wronski jest nauczycielem ludzkosci catej i przewodnikiem ku
krainie przysztosci .. Cala filozofja H,-Wronskiego jest niczem innem, jak
rozwigzaniem zagadnienia ogdlnego, co to jest prawda absolutna i dobro ab-
solutne. ,,Metapolityka™ oraz ,,Kodeks prawodawstwa spotecznego absolut-
nego”, bedace najbardziej dostepnemi dzietami Hoene-Wronskiego dla sze-
rokiego ogotu inteligencji, zajmujg sie wykryciem zasad niezmiennych w po-
lityce i rozwigzaniem zagadnienia szczeg6towego, kto i jak winien czuwaé
nad iszczeniem prawdy.,, Dla wszystkich, kto zajmuje sie polityka, dzieta te

winny sta¢ sie podrecznikiem.
{,,Gazeta Warszawska”, 1923).

MYLNE SYSTEMY
EKONOMJI POLITYCZNEJ
MERKANTYLIZM, FIZJOKRATYZM
Z zyciorysem Przez Dr. Z DaszyNSKA-GoliNSKA
Cena 4. 1 gr. 70.

SYSTEM EKONOMICZNO-PRZEMYSLOWY
ADAMA SMITHA

WSTEP DO EKONOMJI POLITYCZNEJ

Z obszernym wstepem Dr. Zofji DaszyNSKIEJ-GoliNSKIEJ P, t,
FILOZOFJA GOSPODARCZA | SPOLECZNA HOENE-WRONSKIEGO

Cena 2zt 1 gr. 70.

»Teorje, w ktdrych Wronski antycypuje wspotczesne systemy teorji eko-
nomicznej, a ktore staram sie tu uwydatni¢, Swiadcza, ze byt on na wiasci-
wej drodze. Poza tern nikt z ekonomistow tak wyraznie i tak gteboko nie
szukat zwigzku miedzy dziatalno$ciag gospodarcza cziowieka, a jego moral-
nemi celami, jak Wronski”,



WIAZANIE METAFIZYCZNE

SPORZADZONE WEDLUG PRAW STWORZENIA
HOENE -WRONSKIEGO

NAPISAEL. FRANCIS WARRAIN
pPRzetozyvyLl J JANKOWSKI 1+ P CHOMICZ
Cena zt, 25—

Gdy J, Gotucihowiski w r, 1822 w swej lekcji wstepnej do kursu filozofji
wyglaszal zdanie, ze ,idealem filozofji jest wysledzi¢ i wykaza¢ systemat,
jaki Tworca wszechmocny w catem Universum ukryt i do czego czilowieka
powotat“, Hoene-Wronski juz byt w posiadaniu takiego systematu, ktory od-
kryt i zastosowat w r, 1811 w swym ,Wstepie do Filozofji Matematy-
ki“, Zatozone w osnowie tego systematu Prawo Stworzenia znane byto bar-
dzo niewielu osobom,,, F, Warrain, dtugoletni badacz filozolji absolutnej,
wydat wymieniong w nagtéwku prace, poswiecona niemal wylacznie Prawu
Stworzenia,,, Dzieto to Warrain'a,,, odstania wieczyste znaczenie Prawa
Stworzenia, torujacego droge, na ktérej stpodziewanny sie otrzymac twier-
dzacg odpowiedZ na zagadnienie, nieodigcznie towarzyszace i jednocze$nie
uporczywie $cigane przez kazdego poszukiwacza prawdy, a tak pieknie wy-
stowione przez Goethe'go: Ob nicht Natur zuletzt sich doch ergriinde?

(,,Kwartalnik Filozoficzny", 1927),

Praca ta Warrain'a, rozwazajagca samo tylko Prawo Stworzeniai, ktére
jest zresztg osig catej doktryny Wronskiego, oraz praca Ch, Cherfils’a: ,,Zarys
religji naukowej. Wstep do Woronskiego, filozofa i reformatora', dajaca
ogolny zarys doktryny, stanowig najlepsze zrodta, procz dziet samego Wron-
skiego, poznania filozofji absolutnej,

(,,Przeglad Filozoficzny", 1927),

Warrain, w jednej osobie rzezbiarz, matematyk i filozof, oddajacy sie
z zapatem metafizyce, nalezy do tych wielbicieli Hoene-Wronskiego, ktdrzy
naprawde poznali jego pisma i przyswoili sobie jego madros¢,. Podziw tez
ogarnia dla tego mistrzostwa, z jakiem autor pokonat zastepujace mu dro-
ge trudnosci i dat nam poznaé istote poteznych zmagan sie Wronskiego
z otaczajaca go tajemnica,,. Autor pisze z wiasciwg tylko umystowosci fran-
cuskiej przejrzystoscig, z przedziwnym darem syntetycznego ujmowania za-
gadnien, z catym ostroznym krytycyzmem maleniatyka i z calym jedno-
cze$nie polotem metafizyka,

(,,Kurjer Warszawski'*, 1928),

Kapitalne studjum badacza francuskiego (Warrain'a) powita¢ nalezy
z wielka radoscig. Po pierwsze, $wiadczy ono, ze my$l polska zaczyna wsia-
ka¢ w ‘tozysko mysli ogolno-europejskiej, — po drugie, wprowadza nas
w $wiat niedostepnej dla szerszych kot filozofji Wronskiego,

(,,Gazeta Warszawska", 1928),









