











"'BIBLIOTEKAF:sD.A.

Warszs via, FLL Narutowicza 5

Nr.
THEODOR LESSING

EUROPA | AZJA

(ZANIK ZIEMI PRZEZ DUCHA)

a27

WARSZAWA 1935
WYDAWNICTWO J. PRZEWORSKIEGO






Badzmy wiecej, niz tylko ludZmi






z PRZEDMOWY DO WYDANIA PIATEGO

Dzieto niniejsze podaje system wszechswiatowy. Nie dia
wspotczesnych i rodakow, lecz dla wszystkich narodéw i czaséw.

Wydanie pigte statlo sie nowg ksigzka, ktora poswiecita
wiele kwiatkéw stylowych z poprzednich wydan, aby mogly wy-
stapi¢ wyrazisciej zarysy filozofji, nacechowanej tern, ze w
przysztosci kazdy cztowiek myslacy bedzie musiat z nig sie roz-
prawi¢ w sposéb powazny i rzetelny, o ile mu istotnie bedzie za-
lezalo na jajsnosci i prawdzie.

Jak we wszystkich moich pismach, tak i w tern réwniez
trzy gtdwne filary dzwigaja catg budowle.

1. Teorja niedoli (udreczenia, biedy, potrzeby):

Jest to nauka o niedostatku, jako praprzyczynie wszelkiej
Swiadomosci. To— naulka o tem, ze u podstaw przestrzenno-cza-
sowej, Swiadomosciowej rzeczywistosci, danej nam w chwilach
Swiadomego czuwania, tkwi zawsze niedola (napiecie, zatamowa-
nie) i z2 zmusu odwrécenia tej niedoli wyrasta: sprzecz-
no$¢ i tozsamosc.

Innemi stowy: idzie tutaj o nauke o $wiadomosci, jako grze
wahadtowej pomiedzy zatamowaniem a odprezeniem (absorb-
cja). Nietamowany prad zycia doznaje przerw. Kazda jednak
przerwa jest: obroéceniem pradu, przetozeniem zycia na wie-
dze o0 zyciu.



2. Teorja ,,ahmowania“:

Jest to nauka o tem, Ze posiadanie (opartego na wzajem-
nym stosunku podmiotu i przedmiotu) S$wiata Swiadomosciowo
rzeczywistego jest podmywane ustawicznie przez zywidt, v/ Kkto-
rym podmiot i przedmiot schodzg sie bez zatamowan *).

3. Teorja trzech sfer:

Patrzac z pimktu, oznaczajgcego swiadomos$é (z kartezjan-
skiego punktu wyjscia), znajdujemy w spos6b fenomeno-
logiczny trzy sferA™

a) rzeczywisto$¢, nieodigczng od Swiadomosci (realite),

b) jako jej dolng granice: doznawany zywiot (vitalite) oraz

c) jako granice goérna: intuicyjna (logomatyczng) sfere ro-
zumu (verite).

W bycie te trzy sfery tkwig nierozdzielnie jedna w dru-
giej. Ale w zrodzonej z niedoli Swiadomos$ci rozstepujg
sie one zjawiskowo i (poniewaz poza Swiadomoscig ptonie bez
przerwy wola) posrednio ulegajg znéw spojeniu w $wiat przed-
miotow, ktory jest zatem zestawieniem (konkrecjg) bytu, biegu-
Nnowo rozszczepionego w punkcie jatrzacym Swiadomosci.

Odrzuci¢ wypada pytanie: jak te trzy dziedziny powstaty
jedna z drugiej? Albowiem nastepstwo historyczne i przyczy-
nowe mozliwe jest jedynie wewngtrz rzeczywistosci $wia-
domosciowej (realite).

* Wykfad nauki o ,ahmowaniu™ znajdzie czytelnik w moich
»Prinzipien der Charakterologie™ (Halle 1926), [Na str, 27 tej pracy autor
wyjasnia; ,,Chcac oznaczy¢ akt, z ktdrego dopiero pdzniej (post festum)
wytuskuje sie tutaj jazn, a tam — przedmiot, postugiwatem sie (mniej wie-
cej od r. 1900) stowami ,Ahmen‘, ,Ahmung‘, nie wiedzgc, ze sg to za-
ginione prastowa, uzyte jeszcze w .PiesSni o Nibelungach*. — Nazywa-
my tedy wzajemne wsnuwanie si¢ w siebie i wspoétzycie postaci poza Swia-
tem podmiotowo-przedmiotowym pojmujacej i przedstawiajgcej Swiadomo-
§ci — psychologja .ahmowania’”.]
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Pewna tradnos¢ wynika z tego, ze trzy podstawowe poje-
cia: zycie, dusza i duch — nie dajg sie wyraznie oddzieli¢ od
siebie pod wzgledem jezykowym. Ale jak tatwo pozna¢ mozna,
ze trzy nazwy: niewiasta, pani i dama wskazujg na trzy rozne
fale czasu w dziejach naszej kultury, podobniez mozna chyba
stwierdzi¢, ze wyraz ,,duch* przynalezy do innego szczebla, niz
wyraz ,,dusza“, ten za$ — do innego, niz wyraz ,,zycie“.

Najbardziej pierwiastkowa z tych trzech nazw jest zapewne
»Zycie® w sensie ,,pozostawania“. Sciste za$ rozroznienie ,»duszy*
i ,,ducha“ nastgpito w jezykach wschodnich bodajze nie wcze-
$niej, niz w r. 800 przed Ghr. Jesli chodzi o jezyk grecki, jako
twérce pojecia ,,duch“ (nus) podaja dopiero Anaxagorasa
(ok. 500).

Obfitujacy w ciekawe wyjasnienia wywod Hildebranda
w ,,Stowniku niemieckim* Grimma stwierdza, ze stowo ,,Geist*
(duch) odsuwa sie coraz dalej od stow ,,Leben* (zycie) i ,,Seele*
(dusza), im bardziej sie zblizamy do terazniejszosci.------- *)

Dzieto niniejsze w ciggu lat 1925—1929 bylo wyczerpane
w handlu ksiegarskim. W czasie druku wydania czwartego fir-
ma nakladowa zostata rozwigzana. Skutkiem tego autor znalazi
sie w tem potozeniu, ze przez kilka lat nie mogt rozporzadzaé
swoja ksigzka. Po usunieciu trudnosci przeszta ona — poczy-
najac od pigtego wydania—do naktadu Felixa Meinera w Lipsku.

1929

* [Opuszczono tutaj, jak i w dalszym ciggu, uwagi autora, doty-
czace jezyka oryginatu.]
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Rozdziat pierwszy

PELNIA, NIEDOLA | SWIATLO
(vitalite, T8alLE, néring)

Uwaga wstepna: My ludzie, ptywacy w wielkim
oceanie niezmierzonosci, fKJsiadamy drobne S$wiatrfiko; nazywa-
my je ,,Swiadomosdig cztowiecza*.

Z punktu, oznaczajgcego Swiadomos¢, patrzymy w dwu
kierunkach. To bowiem stanowi wasnie istotng odrebnos¢ swia-
domosci: ze rozszczepia ona wszechjednos$¢ na strone jazni i stro-
ne przedmiotu.

Ale ten, zrodzony z niedoli, stan napiecia bytby nie do
zniesienia. To tez jest wcigz odnowa przezwyciezany, wyréwny-
wany, odprezany.

To usuwanie naprezenia miedzy strong jazni a strong
przedmiotu zachodzi dzigki temu, ze rozdarte sfery jednajg sie
znéw i faczg w ,,rzeczywistosc* rzekomo zewnetrzng lub rzekomo
wewnetrzng!

Ta rzeczywisto$¢ Swiadomosciowa (a wiec Swiat w prze-
strzeni, jak i Swiat w czasie) jest wszelako dziatalnoscig! Jej
rzekome fakty sg bez wyjatku rzeczami naszego wtasne-
go czynu.

Petnia, $wiat niedoli i Swiatto... Musimy najpierw prze-
lecie¢ nad temi trzema obszarami, zanim bedziemy mogli
stang¢ na gruncie $srodkowej dziedziny, a zatem na gruncie na-
szego zadania.
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natura—doswiadczenie— metafizyka — fizyka —

ideat noetyka
n. naturans—n. naturata— psychiczne — psycholo-
n. normative giczne — logiczne
- - uczucie — przedstawie-
zyW|o+.— SWIat. — r9zum nie — myslenie
pOtentIa —_— eX!Stentla —_— prabyt _tubyt _pojecie
e_ssent_|a ) atman—maya —bréhma
los — historja — idea boskos¢—bog—bdg-duch
dusza — cztowiek — duch woda — chleb — wino
bezczasowo$¢ — doczes- ~matka —syn — ojciec
nosé¢—ponadczasowo$é swiat dolny — ziemia —
nieswiadomos$¢ —sSwiado- - swiat gorny
mo$¢ —nadswiadomosé mozliwe — rzeczywiste —
S o dmi obowiazujace
Jazn —tresc —przedmiot metafizyczne — przed-
»ahmowanie” — $wiado- miotowe — logomatyczne
mosc — poznanie glab—osrodek—wyzyna
oglad obrazowy — nau- muzyka — doswiadcze-
ka — oglad rozumowy nie — matematyka

. Zywiot

Zycie o — pelnial Petnia jest niezmierzona. My, ludzie, je-
steSmy réwniez utomkiem niezmierzonej petni, ktérg nazwano
pra~towem orfickiem ,,poros“ Pézniej wystepuje ona, w jezy-
ku gnostykéw, jako ,pleroma“, Upaniszady za$ modwig 0 niej
jako o ,,bréahma-vidya“: widoku przemian postaci.

Wszelkie jestestwo zywe jest symbolem. Lecz jedynie o tyle
i dopdlty, az nie wystapi z niezmiennej wieczystosci, nazewnatrz!
na linje czasu, jako ,,podmiot“ czuwajacy, chcacy, wiedzacy,
zwrécony ku ,,przed“-miotom.

Lecz wystapiwszy z ,,wieczystej otchtani* (hythos), zyskato
wprawdzie grunt (hathos), odlgczyto sie jednak od zycia — od
,hrahma-vidya“ — ktore odtad jest mu dostepne jedynie jako
ohraz reflektowany, odhity, posredni. Orficy powiadajg o tern:
.,K0go wypuszcza Poros, ten sie dostaje na tono Penji“ (hrak,
potrzeba, granica) *).

* Poro$ i Penja (petnia i niedostatek) — tak sie nazywali rodzice
Erosa.
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Od tej prawdy, ukazanej tu narazie tylko w stroju mitolo-
gicznym, powinnaby sie zaczyna¢ kazda ksigzka filozoficzna.
Wszystkie bowiem bledy filozofji europejskiej dadzg sie stresci¢
w jednem odwrotnem zdaniu, od ktdrego zwykto sie zaczyna¢ od
czasOw Descartes'a kazde dzieto, poswiecone poznaniu $wiata:

»Wszystko, co jest dane, dane jest jedynie jako przedmiot
albo jako tres¢ Swiadomosci. Relacja: podmiot zwrécony na
przedmiot — to ostateczny pra-fakt. Ona musi by¢ punktem
wyjscia wszelkiej nauki. Wychylenie sie poza pf~f/~cje jest
skokiem w préznig”'.

Nie przesadzajmy narazie, jaki tez jest sjosuneip$wiata,
»Ktéry w stanie czuwania mamy w $wiadomosc|y,do tégo, co
jest, a co trwaloby i wodwczas, gdyby zupeinie sie zapadia
wszelka rzeczywisto$¢ Swiadomosciowa wraz z, przestrzenia
i czasem.

W kazdym razie to jedno jest pewne:

Zyé i wiedzie¢ o przezyciu — to dwie rozne sprawy. Byt
i myslenie o tern, co istnieje, — to nie to samo. Niewatpliwie
tez 6w zywiot, ktorego uczestnikami jestesmy w stanach odpre-
zenia, rozplyniecia sie, zaglebienia, zachwycenia, kontemplaciji,
samozatracenia, ekstazy, juz kryje w sobie obficiej ptyngca pet-
nie, nieréwnie ,przestronniejsza®, niz to pasemko przestrzenno-
czasowego powigzania — zwroconej na przedmioty — jazni lo-
giczno-aperceptywnej.

Gdybysmy jednak chcieli oznaczy¢ blizej ten zywiot poza
Swiadomoscig (istnienie, o ktérem bynajmniej nie dowiadujemy
sie dopiero dzieki szczegblnym aktom wystepowania z ram
wiedzy i woli, nie! lecz ktére nas unosi w kazdej chwili: nas
oraz wszelki akt, réwniez i akt poznania samego siebie) — ach!
nie moglibySmy juz zuzytkowa¢ ani jednej z kategoryj $wiado-
mosci, zadnej z form myslenia i kojarzenia, z ktéremi nie roz-
staje sie Swiadomos$¢ ani rzeczywistos¢ w obrebie Swiadomosci.

Wiasciwe zycie nasze nie trwa tedy ani w przestrzeni, ani
w czasie, ani tez wewnatrz fancucha przyczyn i skutkéw. Nie da
sie ono uchwyci¢ jako ciggto$¢ linearna. Nie jest zatem ani
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szeregiem, ani wogo6le nastepstwem, ani mozliwym do stwier-
dzenia postepem matematycznym, ani tez zdarzeniem wymier-
nem. Go sie bowiem nie da u-stali¢, to rdéwniez nie da sie
przed-stawi¢, a bez ,statku“ niema i stanu.

Tak wiec wszelkie myslenie jest niejako sztuka stgpania
po plynacej wodzie. Kroki dajg sie policzyé, lecz falowanie
uchyla sie od liczby.

Stapniecia i ciecia mys$lenia muszg z falujacego, niezmie-
rzonego zywiku uczyni¢ co$, co da sie wyliczy¢ i wytyczy¢.
Nie dzieje sie to jednak nigdy z nurtem samego potoku zyciowe-
go, lecz jedynie z tozyskiem, pozostawionem przez simace przed
siebie fale.

Najblizsi, jak sie zdaje, bedziemy ostatecznej istotnosci, gdy
zwleczemy znéw z siebie wiedze, chcenie i czuwanie i przy-
pomnimy sobie (jesli takie bezposrednie doznanie jest wogble
mozliwe) stany, w ktérych znikala dla nas wszelka rzeczjwsNi-
stos¢ Swiadomosciowa, jak np. sen i marzenie senne, jasnowi-
dzenia z czasdéw dziecinstwa, estetyczna lub religijna kontem-
placja i jasnowidzace zatracenie wilasnej istoty. W podobnych
stanach nie idzie nigdy o tancuchy lub szeregi, dajace sie tgczyé
w catosé. Nie idzie o nastepstwo w czasie réznych obrazéw,
przywidzen, wyobrazeh. Niel Widziadta, pK)jawiajace sie w nie-
Swiadomosci, zmieniajg sie miedzy soba. Wyslizguja sie jedne
z drugich. Pelzajg przez siebie wzajemnie. Ciagng sie, widcza,
rozsypuja — jak chmury, ciggnace po niebie. Nigdy jednak
widziadta i sny nie nawiedzajg nas tak, jak Swiadomy szereg
przedstawien w stanie czuwania: warunkujac sie prawidiowo
i wigzac sie z sobg. Snoéw nie mozna ani zliczy¢, ani opowie-
dzie¢. Ujmujac je tak a tak, juz wdasnie opracowalem swe prze-
zycie, niema za$ uchwycenia czego$ przedswiadomego bez jakie-
go$ opracowania; przeciwnie, cokolwiek jest dane przedswia-
domie, staje sie przez to, ze je ujmuje, czem$ utozonem prawi-
dtowo, staje sie ,,uktadem*.

Psychologja przedswiadomosci mogtaby tedy zawsze ujaw-
ni¢ tylko zniewalajgcg wole moézgu, zadnego opanowania zy-
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wiotu. Zadne ipoznanie istotnosci nie mogtoby nigdy pozby¢ sie
ingerencji ze strony naszego porzadkujacego intelektu; ten bo-
wiem rozwijanie sie i znikanie zastanych Obrazow i widm wikita
z nadajgcemi sens i forme aktami, na mocy ktdrych to, co bez-
czasowe, ulega przerdbce myslowej na szereg, ciggnacy sie line-
arnie poprzez czas. A poniewaz ujmowanie ,brahma-vidya“ w ten
spos6b muzyke i ryhn prapoczatku zastepuje juz taktowem
i réwnobrzmiacem powigzaniem, nazbyt wiec tatwg jest rzeczag
pKMiiewczasie (post festum) wyczyta¢ zndw prawo czyli co$ usta-
nowionego — ze wszystkich tych rzekomych doswiadczen rze-
komej rzeczywistosci.

Kazdy zatem wyktadacz przedswiadomosci znajdowat
W gruncie rzeczy zawsze tylko: siebie samego. W ilekolwiek-by
sie luster wpatrywat, zawsze przeciez w ostatniem ukaze sie je-
dynie wilasne cierpigce oblicze ludzkie. Obojetne jest, czy on
stwierdzong prawidtowos¢ wylozy jako dotyczacg natury, czy
tez — jego myslenia. Poniewaz bowiem nie posiada zadnej innej
natury poza ta, co przeszta przez wsp6lne nam wszystkim my-
Slenie, przeto formy myslenia sg zawsze rowniez formami
natury. Pojecie ,,Swiadomosc¢* jest zupetnie réwnoznaczne zpoje-
ciem ,,uformowanie*. Co zostaje uswiadomione, tern samem jest
uformowane; znaczy to za$ — odgraniczone.

Unaocznijmy sobie zapomocg porownania stosunek zy-
wMu zyciowego do ludzkiej rzeczywistosci Swiadomosciowe;j.

Niech sobie czytelnik wyobrazi rytmicznie rozkcrfysane mo-
rze, z ktérego (czyto dzieki jakiej$ pociggajacej sile magnetycz-
nej nazewnatrz zywiotu, czy tez dzieki jakiej$ nieznanej sile po-
pedowej, zamieszkatej wewnatrz topieli) ciagle sie wznoszg wgo-
re ku Swiatu — skierowane het rozciggte wytryski promieni.

Niech kazdy z takich promieni bedzie systemem stosunkow,
zwanym $wiadomoscia. Swiadomo$¢ ludzka i jej linja czasu
wraz z historjg $wiata niech bedzie tylko jednym promieniem
wsérod dowolnej iloSci mozliwych promieni. Niech na kazdym
z tych szlakéw, wylonionych z morza, porusza sie mnostwo ciat.
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Te beda wdwczas tresciami albo przedmiotami kazdorazowej
Swiadomosci. Ich zwigzek bytby owym wycinkiem z bytu, ktory
wchodzi do kazdorazowej $wiadomosci, czyli wyrazajac sie pro-
sciej: owa z niezliczonych mozliwosci, ktéra dla tej Swiadomosci
staje sie ,,rzeczywistoscig*.

Co wynika z tego poréwnania?

Po pierwsze: Wszelka wiedza o zywiole
zycia zaktada zgo6ry wystapienie z tego
zywiotu. Oznacza to: pewne zahamowanie albo stwardnie-
nie ruchu rytmicznego, tak iz staje sie on rozcigglg linja daza-
cego dokad$ promienia!l Kazdy bowiem z tych promieni, wydtu-
zonych w linje przestrzenno-czasowg, Stanowi przeciez: pewng
ilosé ,zywiotu zycia“, wparta w jaka$ ptaszczyzne po tamtej
stronie.

,1108¢ zywiotu* staje sie tern cierisza, im wyzej wznosi sie
promien *).

Po drugie: Jezeli do tego dodamy, ze wystgpienie z pozba-
wionego celu falowania i przemiana gry fal na rozciggly pro-
mien musi skonczy¢ sie na tern, ze promien zpowrotem opada,’
a wiec przebiega w dazeniu wstecznem, skierowany bieguno-

*) Stostmek podmiotu do przedmiotu w zyciu, skierowanem
zgodnie z logika rzeczy, warunkuje odtgczenie lub odgraniczenie od zy-
wiotu. On dalej sprawia, ze stawszy sie poddankg ducha, topiel cienieje,
przeobrazajac sie w skierowany dokad$ promien, ktory jest tern bardziej
bezistotny, im wyzej siega.
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w0 — bedziemy wdwczas mieli réwniez obraz tego, jak wznoszg
sie i opadajg zycie i Swiadomos¢ *).

Po trzecie: Jezeli zaznaczymy, ze uwolnione od nied-oli da-
Zenie promienia czasu mierzy do c e 1u, ktory, jako osiggalny je-
no w przyblizeniu (approximative), coraz to znéw cofa sie w nie-
skonczono$¢ — wowczas alegorja nasza obrazuje réwniez iluzo-
ryczno$é¢ ludzkiej rzeczywistosci Swiadomosciowej oraz jej tak
zwanych ,,dziejéw powszechnych*.

Wszelkie pK>rownanie chroma. Nasze jednak bodajze przyda
sie nato, aby przynajmniej wysSwietli¢ najprzéd to jedno: ze
przemiana rytmicznego zywiolu zyciowego na uchwytny geo-
metrycznie, a wiec stezaly Swiat rozciagnietych przestrzennie-
Czasowo promieni jest — zubozeniem.

Pozbawiony zywiotu zyciowego, niejako odparty albo za-
chorzaty promien przebywa droge — zanikania zycia.

Jezeli istotg zycia jest ,,petnia®“, to da sie przepowiedzieC.

® Rozwazny czytelnik moze nie zgodzi sie na to, ze ,S$wiat, kto-
ry nosimy w S$wiadomosci®, jest $wiatem skonczonym. Uczyni mi
zarzut; — Twoje poréwnanie przeocza, ze $Swiadomo$¢ Swiata jest zasila-
na z nieskonczonej rezerwy, tak iz ,rozciggly promien™ jest wciaz odno-
wa odmiadzany i pedzony wgdére. Na to odpowiadam; To prawda, ze na-
lezy sobie przedstawia¢ zywiot (petni¢) jako nieograniczony i nieskon-
czony, Przecze natomiast, jakoby mozna bylo przedstawi¢ sobie jako
nieskonczone zycie w czasie, Swiadomos$¢ i Swiat Swiadomosciowy. Ped
wgore jest skonczony. Ani Swiat nie moze by¢ nieskonczony, ani historja
nie moze trwac¢ bez kohca. Niema obliczalnego lub do jakiego$ celu
zwroconego szeregu, ktéryby nie byt skoniczony. Niema nieskonczo-
nosci, ktérgby mozna absolwowaé. Znaczy to, ze zasada tozsamosci (za-
tozenie wszelkiego myslenia) sprowadza sie w zupetnosci do faktu; gra-
nical! Przez zasade tozsamosci $wiat uwalnia sie od zywiotu. Zycie
czynimy niezywem, by moglo by¢ przedmiotem myslenia. Jedynie
dzieki temu aktowi utraty zycia zachodzi wogdle mozliwos¢ myslenia
0 jazni i o $wiecie.
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Ze miarg nieomylnej wiedzy jest: zubozenie tresci; miarg nie-
chybnej woli—sciesnienie petni! Zycie musi wytrzez-
wieénakorzys$éwiedzy. Zycie musi sie
zwezié na korzys$c¢ celu. Wyrazajac sie jeszcze
dosadniej: Wiedza to spustoszenie. Wola
to ScieSnienie!

11. Rzeczywistosé

Coz jednak zmusza zycie do tego, by stato sie Swiado-
me? Skad sie wzieto myslenie? Skad — chcenie? Czemu ,,vitali-
t¢*“ i ,verite” (zycie i norma) rozstepujg sie i muszg by¢ znowu
ztaczone w rzeczywisto$¢ w obrebie Swiadomosci?

Moja odpowiedZ jest taka: Swiat ducha i jego norma jest
nieodzowng mocg leczacg i wspierajacg dla zycia odepchnietego,
zachorzatego na sSwiadomo$é.—Kto gorszy sie tg odpowie-
dzia, tego prosze przedewszystkiem, niech stéw ,,choroba“ lub
,»odepchniecie” nie bierze aby w sensie ,,patologiczne lub ,,anor-
malne®“. Albowiem choroba i odsimiecie, odtracenie sg wpra-
wdzie dla cztowieka czujgcego zawsze pewnym ciosem, kleska,
wszelako ze stanowiska zsylajacej chorobe natury jest to jedy-
nie mozliwy Srodek na zdrowie.

Daje na to nastepujacy przykitad: kiedy fizjolog ttumaczy
oddychanie jako odtruwanie organizmu, dokonywane przez na-
cisk zatruwajgcego kwasu weglowego, jako wiec wyrdéwnanie
zakidcen, nie zaprzeczyt przez to koniecznosci oddychania, ani
tez nie obnizyt jego wartosci. Moze jednak nalezaloby kazdy
wypadek zmiany pod wzgledem cielesnym, jak i duchowym
zawsze wyjasniaC jedynie jako sam siebie usuwajagcy
niedostatek.

Konieczno$¢ zatem to tylko inny wyraz na oznaczenie
(zmierzajagcej do ,,prawdy*) zasady przyczynowosci. A jesSU wo-
gble mamy co$ wyjasnié, to znaczy: chcemy uzasadni¢ fakty
granicy oraz indywdduacji, to nie wiem doprawdy, jak moznaby
p>ewien jakosciowy stan rzeczy lub pewne wydarzenie histo-

22



.....

majgcego je niejako w ryzach — musu, wynikiego z niedoli.
Ale réwniez po stronie jazni wszelkie wys$wietlanie i wyjasnianie
jest li tylko odwroceniem jakiego$ podskornego napiecia i jego
niedoli; jak chodzenie jest cofnietem padaniem, jak oddycha-
nie — cofnietem paleniem sie.

Przedstawmy sobie jakiego$ boga, ktéry z poza ziemi, z kto-
rego$ stonca oglada bieganine i krzatanine tej ziemi: jej wojny
i zwyciestwa, jej boje i znoje, jej wybuchy radosci i gradobicia
biedy — caly ten rozkwit, wiedniecie i zanikanie, od laurentyo-
skiego okresu lodéw do sylurskiego, od sylurskiego do weglo-
wego, od weglowego do dyluwjahiego (w ktérym podobno
z przedludzkich hord ssakéw wyjs¢ mieli pierwsi ludzie) — po-
mys$imy, ze to nadziemskie oko boskie ogarnia calg tak zwang
historje $wiata, ktéra sie obecnie rozgrywa na ziemi, ale w ten
sam spos6b (coraz to inaczej, a przeciez to samo!) rozgrywata
sie juz niezliczong ilo$¢ razy! Wkoncu przedstawmy sobie jesz-
cze, ze ta nadludzka istota zachowuje sie wobec wszystkiego, co
sie tu u nas wyrabia i wydtabia, réwnie bezdusznie i obojetnie,
jak my ludziska patrzymy na snucie sie i kottowanie w mro-
wisku albo na ruchy drobnoustrojow w kropli wody, — i po-
mys$imy, co tez z nas widziatoby to nieczute oko boskie? Jak
tez osadzitby nas ten nieczuty mozg boski?------------

,,Oto jest tam 1800 miljonéw ludzi, ktérzy pokrywaja zie-
mie niby zywa ple$n, wyrebujg swe stare lasy, zanurzajg sie
w swych gtebokich morzach, karczuja, trzebig rosliny i zwie-
rzeta, draza i oprozniajg swe zyly wegla oraz metali, ktorzy bez-
ustanku, dzieki swej mysli i woli, pietrzg niezmierne dzieta i war-
tosci i wszyscy wraz uwazaja siebie za osrodek Swiata, bal wiel-
kiego mnoéstwa Swiatdw, az, po krotkiej grze mitosci i niena-
wisci, wszyscy znOw gryzg ziemie i muszg ,,sakum-pakum“ raz
na zawsze odmaszerowa¢ w wielkg Nicos¢ — by zrobi¢ miejsce
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réwnie czynnym i réwnie zadufanym w sobie nowym miljo-
nom ludzi, ktérzy tedy odnowa gra¢ beda tez same tragifarsy
nienawisci i mitosci. — Ale gdy te mirjady, ktdrych niezmierzo-
ne samolubstwo roi sobie wieczno$¢ i nieSmiertelno$¢, zameczajg
sie nadaremnie, wcigz tworzac i mnozgc,—nad niemi niewidzial-
nie sie unosi gwiezdny nakaz boski, o ktorym wiedzg nie wie-
cej, niz sie domysla komdrka organiczna, do jakiej pracy ja
rowniez zaprzegly i steralty natura i zycie. | posréd wszystkich
swych mnieman, madrosci, nauk, sztuk, mysli i zaprzatnien spet-
niajg one nieSwiadomie nakaz wielkiej mistrzyni: Niedo1i“.

Niedola smaganiem dobywa z dusz ludzikich odkrycia
i wynalazki, podobnie jak kwiat indyjski ,,anicza* albo 1i$¢ drze-
wa perukarskiego zaczynaja pachnaé¢ dopiero, gdy zostang zmie-
lone.

Niedola wyciska z dusz ludzkich glebokie ciemne mysli,
pomroczne giebokie pieknosci, jak wonna zywica kroplami wy-
cieka ze zranionego pnia ,toluifery* albo jak cudna muzyka
wytryska z pod palcéw artystki, uderzajacej w struny.

Niedola wytwarzanowe cnoty i nowe formy zycia, jak
glodna gasienica, uwigziona w za ciasnem ciemnem naczyniu,
szybko sie osnuwa i wypuszcza skrzydetka, by jako motyl szu-
kac teraz szczescia w nowej sferze.

Niedola urabialudziom bronirynsztunek, podobnie jak
na rozy powstajg ciernie, bedace przeciez tylko paczkami, ktoére
w okrutnych warunkach nie mogly kwitng¢, lecz musiaty sie
przeksztatci¢ w orez i kolec.

Niedola rodzistowo ludzkie czy ludzka tze, podobnie jak
kaktus puszcza kwiaty z obawy, ze zginie z glodu, albo jak
muszla tworzy perly, gdy kietkuje w niej zardéd S$mierci, albo
jak szlachetne grusze w szpalerach wydajg stodkie owoce
u wierzchotka pnia woéwczas, kiedy korzen zraniono.

Swiat rzeczywistoéci $wiadomosciowej, $wiat naszej jawy
jest Swiatem standw niedoli oraz ich wy-
rownywania.
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Ul. Prawda

Swiat rzeczywistosci SAviadomosciowej, ten $wiat stanéw
niedoli oraz ich usuwania bytby tylko lasem petnym bestyj i do-
mem pednym obigkancéw, gdyby prawda logiczna nie byta nie-
zachwianie prawdziwa; bytby pieklem i jatkg rzeznicza, gdyby
waznos$¢ moralna nie byta poprostu wazna.

1 Jezeli zaprzeczjnmy nieztomnos$ci logiki,
tedy nie istnieje mozliwo$¢ porozumienia sie, ukiadu.

Poniewaz bowiem wszelkie tresci wyzszej $wiadomosci
sg (bez wyjagtku!) drogami wyjscia koniecznemi, t. zn. samo-
usprawiedliwieniami nizszej $wiadomosci, przeto zgodno$¢ byta-
by niemozliwa, skoro dwaj myslacy spotkajg sie z sobg w nastro-
jach niejednakowych.

Wyrazajac sie doktadniej, powiemy; Zgodno$¢ mogtaby
nastgpi¢ jedynie, wynikajac z pierwotnej wspolnosci przezycia.
Z erosa. Z jednostki kosmicznej. Z zupetnej réwnosci ogladdw,
widziadet i uczué.  Ale nawet $réd kochankéw, zapalehcow,
przyjaciét, rodzenstwa zupetna jednakowo$¢ zycia nie jest mo-
zebna, gdyz wymagataby ona skruszenia zycia osobniczego, ja-
kosciowo-jednorazowego, a znaczy to wiasnie roéwniez — zycia
wogole.

2. Jezeli zaprzeczymy obowigzujgcej niezbi-
tosSci etyki, wbwczas kazdy z nas moze gardzi¢ istotg
drugiego, mozemy sie kocha¢ lub nienawidzi¢, mozemy (co my,
ludzie, czyniliSmy zdawiendawna) wysuwacé przeciw sobie 0so-
biste lub narodowe poczucie wyzszosci, mozemy w potrzebie tak
czy owak unies¢ sie pycha na punkcie naszej istoty, naszej wie-
dzy lub naszych czynéw. Lecz nigdy nie zejdziemy sie razem!*)

Wszelka prawda byfaby wiec klamstwem! Wszelka mo-
ralno$¢ bytaby zatruwajacym zycie przymusem! Logika byta-
by rodzajem wszechludzkiego obtgkania. Etyka bytaby rodza-

% Zgubiony bytby jednak kochajacy, co zwraca broh przeciw sa-
memu sobie, nie za$ — przeciw drugiemu.
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jein utechnizowanej zazdrosci zyciowej. Obie wyjawityby tyl-
ko, czem jesteSmy, albo raczej: czego nam wiasnie potrzeba.

Grdyby wiekszo$¢ ludzi nie chciata uzna¢ odmiennego by-
tu lub odmiennych potrzeb mniejszosci, ta musiataby ulec prze-
mocy. Byloby niepodobienstwem kiedykolwiek przekona¢ kogo
0 sprawiedliwosci prawa czy o prawdzie czego$ prawdziwego.

Co6z tedy — po tej detronizacji logiki, po tern pozbawieniu
praw etyki — musiatoby zajaé ich miejsce?

Niewatpliwie nauka o zyciu i duszoznawstwo!

Wszelkie zjawiska logiczne, jak i moralne mogtyby odtad
by¢ rozpatrywane jedynie poczesci jako fakty zycia, poczesci
jako koniecznosci duszy.

Tem samem jednak bytby niemozebny wszelki uzasadnio-
ny sad o wartosci! Szczep winny nie miatby z natury innego
prawa, niz filoksera. Nikt nie mogtby udowodnié, ze zycie Swie-
tego ma wiekszg wartos¢, niz zycie pluskwy, ssacej krew z cia-
fa tego Swietego. Filozofja zycia bytaby tylko dopéty sensowna,
pokiby imikata sgdow wartosciujgcych. Lecz toby znaczylo, ze
sie zrzeka wogole sadzenia! Rownatoby sie to niemoznosci uza-
sadnienia wszelkich dazen.

O wiele jeszcze bardziej nierozwigzahie statyby sie jednak
kwestje i zatargi, gdyby mozna bylo zapytania, jak i zapytu-
jacych traktowac jedynie jako zjawiska z dziedziny duszoznaw-
stwa.

W tym wypadku nauka nie mogtaby sie dokopa¢ niczego
innego, jak: poza kazdym sgdem — przesgdu, poza kazdem
chceniem — potrzeby.

Gdyby natchniony piewca zycia dowodzit moraliscie:
»Wszelkie wymagania etyki sg poniewolnem wyjsciem zlej
krwi“, wolwczas i moralista mogtby znéw dowodzi¢ ze swej
strony: ,,Twoje, uchodzace juz za madro$¢ szkolng, nadwarto-
Sciowanie ,zycia* wskazuje na utrapienia twej krwi“. Mogtby
wykazaé, przypusémy, ze wszelka metafizyka sprowadza sie do
ucieczki lub wykretu, ze poza wzlotem do wszech$wiata czyha

26



jeno trwoga lub stabo$¢ w naturze tudizkiej. A drugi? Ten
znéw musiatby przescigna¢ analize swej nauki zapomoca analizy,
analizujacej nauke tamtego. | tak do nieskonczonosci. Najlepsze
duchy wzajemnieby sie bombardowatly zadrukowanym papie-
rem, na ktérym kazdy ogtaszatby siebie jako bardziej auten-
tycznego, pierwiastkowego, wtajemniczonego, jako wznioSlej-
szego i bardziej udarowanego, pomniejszatby za$ istote drugich.
Mozeby ta niewiara w ducha doprowadzita do tego, Ze $rodka-
mi ducha wojowatoby sie przeciw wszelkiemu duchowi. W
formie logicznej zatkanoby gebe wszelkiej logice. Wskutek wyte-
zonej woli waznosci piorunowatoby sie przeciw wszelkiemu
chceniu i nadawaniu czemukolwiek wagi. Co za$ staloby poza
calg tg zgrozg, gmatwaning i bezsensem? Potrzeba!*)

Potrzeba samotnosci albo tez tgcznosci. Potrzeba zataje-
nia lub uzupetnienia. Potrzeba ucieczki przed duchem. (Czesto
przed wiasnym tylko duchem). Potrzeba ucieczki w ducha.
(Czestokro¢ w ducha kogo$ innego).

Zapewne! Wspaniate to widowisko dla psychologéw! Ale
jaka wytyczna (norma) miataby kiedykolwiek rozstrzygac
w tern widowisku?

Czy moze historja powszechna? — Kazde nowe dzieto hi-
storyczne dodatoby do tysigca zapatrywan tysigczne pierwsze.

Albo powodzenie? — W wypadku najpomysiniejszym mo-
ze ono uwidoczni¢ istniejgce wartosci. Ale wartosci tak samo
nie uzasadniajg powodzenia, jak znow ptowodzenie nie zdota
nigdy uzasadni¢ wartosci.

Gdyby wiec ,,zycie* miato ostatnie stowo, to gdzieby sie
podziat sens? —

Zycie wszelako odezwatoby sie w nastepujacy Ssposob:
»Wszyscyscie glupcami! To Zdziebko czasu, gdy czuwacie w bla-

* Anti-noetyka, nauka o zyciu, jest dzisiaj ,,modna"; nietylko
pod takiemi nazwami, jak biologja, witalizm, psychoanaliza, psychologja
metafizyki, psychologja logiki, etyki, matematyki i t. d, nie, opemowala
ona nawet metafizyke, logike i samg tez matematyke,
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sku stonca, zamieniacie sobie wzajemnie na piekto. Wszystko,
co sie dzieje, to¢ w gwiazdach jest napisane. Wszystko jest
losem. Wszystko — rdwnie wazne. Réwnie dobre®.

Ale i to nasze przekonanie, ze nauka o zyciu i duszoznaw-
stwo sg nadrzedne w stosunku do logiki i etykli — czy tez ono
jest mozliwe do dowiedzenia? ROwniez i wiara nasza we
wzglednos¢ jest przeciez wzgledna. A poniewaz wszystko mozna
wytlumaczy¢ biologicznie lii> psychologicznie, trzebaby wiasnie
zabra¢ sie do wytlumaczenia w sposob bio- i psycho-logiczny
réowniez watpliwosci co do ducha...

I oto wydaje sie nam, ze tak dzisiaj rozpowszechniona ,,fi-
lozofja zycia*“ pozostaje w Scistym zwigzku z wykazanym juz
faktem: ze my$lenie i chcenie podnieca nie-
dola (udreczenie, bieda, potrzeba).

Podstawowy ten fakt mozna wyjasni¢ zapomocag nastepu-
jacego wnioskowania:

1. Zadna istota nie mysli i nie chce bez potrzeby.

2. Kazda istota mysli lub chce w celu uchylenia jakiej$
pKJrzeby. — A wiec:

3. Myslenie i chcenie sg aktami zyciowemi, ktérych za-
hamowanie lub poderwanie podejmujg karmigce je sity popedo-
we. Innemi stowy:

4. Myslenie i chcenie, t. zn. zycie aktywne, sg zyciem,
zwréconemprzeciw samemu sobie (biegu-
néw em)...

Pozwalamy sobie przypuszczaé, ze wszystkie re-aktywne
pKjpedy zyciowe (ktére dzi$ i zdawiendawna sa nieskonczenie
{Kytezniejsze, niz ludzka zdolno$¢ sadzenia i mozno$¢ dziatania)
wigza sie poikryjomu z lekiem i ucieczkg przed rozpetujgca du-
cha (umyst) niedolg.
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Strach przed duchem jest wrecz naj-
potezniejszg wtadzag popedowag zycia*).
Woystepuje on w miljonach przebran, poza kiéoremi nikt
sie nigdy nie domyslat | e ku ludzkosci. Dziata on jako
muzyka, mistyka, religja, ekstaza, upojenie, wrzawa, sport, odu-
rzanie sie pracg, bal nawet jako odurzanie sie mysleniem.
Dziala jako pocigg ku przesztosci i jako obawa przysziosci, jako
bojazn wszystkiego, co bliskie, i jako ucieczka w terazniejszosc.
Najgtebiej wszelako ucieczka od niedoli przejawia sie
w ,,umystowcach®, ktdrzy dume swego intelektu zwracajg pozor-
nie przeciw intelektowi. Ci mniemaja, ze siebie znalezli wtedy, gdy
od siebie odbiegli. Pragneliby w swe objecia porwac zycie, a obej-
mujg — teorje o zyciu! Ich los jest losem Apollina, ktéry chce
pochwyci¢ Dafne, a opasuje ramieniem krzew laurowy.

Przypus¢my, Zze przebiegajgcy w czasie tancuch ludzkosci
historycznej jest tylko zbigkaniem bezczasowego zycia w inte-
lekt, — to¢ i wtedy krétki ten epizod ,,czuwajgcego intelektu*
wewnatrz mecznosci miatby conajmniej urok czego$ rzadkie-
go i osobliwego, zwilaszcza ze przeciez w kazdej chwili mozemy
sie znoéw przez dwoje zawsze otwartych wrdt — sen i $mier¢ —
wydosta¢ z miedzyaktu, zwanego ,historjg powszechng", dzie-
ki czemu stalibySmy sie na nowo uczestnikami bogatszej nie-
watpliwie peini zycia, na ktdérej utrate filozofowie dzisiejsi
utyskuja tak wzruszajaco. Trudno jednak poja¢, czemu biada-
my nad utrata istnosci, skoro przeciez niebawem znéw zbu-
twiejemy, ustawicznie powracajac do pra-zycia. — Patet janua,
exi!

Pordwnanie, bedace jednak znacznie wiecej niz poréwna-
niem, odpowiednio nastawi czytelnika do dalszego ciggu **):

*) Myidliciele najstuszniej wyprowadzili z leku wielkie panstwo
ducha, szczegdlnie religje i sztuke; ale zapomniano przy tem, ze zycie
leka sie wihasnie tego leku, ktory sie wyzwala w dziele. Por. str. 89 i 322n.

*¥  Przypomnie¢ nalezy, ze 6w ,do krzyza przybity”, co ludziom
przynioést wiedze, Prometeusz — przezorny — réwniez ,wykradt bogom
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w kazdej kruszynie gleby, w kazdej kropelce wody, w kaz-
dym milimetrze szeSciennym oceanu powietrznego ptynie nie-
zmiemy, dla nas niewidzialny S$wiat, ktéry cechujg pewne dzia-
fania i pewna budowa. Z wyjatkiem tylko ognia! W nim niema
juz wcale zycia rozcztonkowanego. Lecz jedynie dlatego, po-
niewaz ogien jest zywy, poniewaz jest on poprostu czem$ naj-
bardziej zywem. Jako ptomien wystgpit on z zywiotu, zostawit
poza soba $wiat niby odpadek i wyrzutek i z wszech-oZ5wiacza
stat sie wszech-niszczycielem. Stad nienasycona zadza ognia,
by zndw pochtonaé wszystko. Przyczajony w kazdym krzemie-
niu, w kazdem drewnie, w kazdym oddechu, ptomienn wybucha,
gdziekolwiek wzywa go potrzeba, albowiem ziemia teskni ta-
jemniczo za $miercig ogniowa, jakby poprzez ducha musiata
osiggna¢ nowe zycie. Wszelako duch, ten istotnie boski i twor-
czy pierwiastek, staje sie $miercig, staje sie djabtem, staje sie
upadkiem ziemi, skorozuchwale wystapi z zycia, albo
tez (jesli spojrzymy z drugiej strony) zycie sie odenn odwrdci
i zostawi go samotnego.

Rozdziat drugi

CZLOWIEK SIE BUDZI

. Poczatki

Kiedy — w ktorym punkcie czasu — zjawit sie na ziemi
pierwszy cztowiek? Kto tak zapytuje, juz wyszedt z zalozenia,
cechujacego mysl tylko — ludzkg: zgéry lub naprzéd zatozyt
czasowy szereg albo linje, po ktorej przebiegajg wszelkie prze-
miany postaci czy zdarzen i ciagng sie az do cziowieka, a nawet

e0gien z nieba". — Co sie rai tyczy zaglady ziemi przez ogien, zgodne sg
w tym wzgledzie wszystkie podania z czaséw zamierzchlych. Tak wiec:
duch to ogien.
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wiasciwie az do znajdujgcego w tej chwili samego siebie czto-
wieka — do jego teraz, dzi$ i tutaj —, skad nastepnie ten sze-
reg albo linja czasu biegnie dalej ku jakiej$ przysztoSci, moze
niezmierzonej, niemniej przeto zwigzanej z celem, lezgcym w nie-
skonczonosci. Ten teleo-logiczny obraz $wiata i jego zatozenie;
»Znajdujemy sie na linji wydarzen“ (na ,roz-
ciggtym promieni u*“) — okreSlam jako historyzm
albo genetyzm. Do tego obrazu Swiata nalezy mysl o ludzkiej
osrodkowosci (hominizm), réwnie jak wiara w rozwéj (ewolucjo-
nizm), ktére pézniejszy rozdziat (4) zdemaskuje jako owoc mi-
tologji chrzescijanskiej, t. zn. jako zakapturzong t e o - logje.
W dziele swem p. t. ,,Historja jako nadanie sensu bezsensowi**)
zbadalem podstawy tego panujacego dzi$, historycznego
lub genetycznego obrazu Swiata i pokazatem, ze pojmo-
wanie S$wiata jako majacej nas na oku kolejnosci wyda-
rzen dotyczy nie strony poznawczej, lecz strony wolun-
tamej naszego Swiata istot. Owo zmySlenie tedy, ktore
nazywamy ,.historja powszechng“ i ktore zgota niestusznie rosci
sobie prawo ogarniania wiedzy o rzeczywistosci, jest tylko ukry-
tem przed nami rozsnuwaniem mitu poetyckiego. Zaznaczajgc
zgory, ze przy wszelkiem zajmowaniu sie historja i historjg kul-
tury nieodzowne jest dokladne przestudjowanie ,,Historji jako
nadania sensu“, ograniczam sie w dalszym ciggu do zaorysoéw naj-
gtdwniejszych,

a) ldea rozwoju

Dogmat o ,,prowadzacym wgoére przebiegu kultury ‘ ktéry
ma by¢ uwazany za dalszy cigg filogenetycznego szlaku natury,
wiodgcego od ameby do cziowieka, tkwit wprawdzie zdawien
dawna w micie chrzescijanskim, lecz osiggnat godnos$¢ naukowg
dopiero w wieku 19-ym. Podaje w krotkosci najwazniejsze
daty.

% ,,Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen™, wyd. V, Lipsk 1927.
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1725: Giovanni Battista Vico ustala powszechnie dzi$ przy-
jete pojmowanie dziejéw. Po nim nastepuja:

We Francji: Voltaire (1756), Duclos (1758), Volney (1791),
Condorcet (1794). — W r .1847 Auguste Gomte wykryt t. zw.
prawo 3-ch szczebli, wedle ktorego historja ma by¢ postepowa-
nie od mitologicznego pogladu na S$wiat do metafizycznego
i wkoncu do pozytywistycznego. W Niemczech klasycy podejmu-
ja mysl o jednorzedowo postepujgcem naprzéd ucztowieczaniu sie
ziemi; zwiaszcza Lessing w ,,Wychowaniu rodzaju ludzkiego*
(1780) i Herder w ,,Pomystach do filozofji dziejéw ludzkosci“
(1783). W Anglji wreszcie idee rozwoju ugruntowujg Lyella
»Zasady geologji* (1830), Spencera ,,System filozofji syntetycz-
nej*“ (1860), Bucklea ,,Historjg cywilizacji*“ (1860) i Lecky‘ego
»~Historja ducha oswiecenia“ (1865). Przedewszystkiem jednak
trzy dzieta ustality obraz $wiata dla ludzkosci zachodniej, a mia-
nowicie: najbardziej niemiecka i najmetniejsza ze wszystkich
ksigzek — Hegla ,,Fenomenologja ducha®“, wydana w r. 1807;
najbardziej angielska i najciasniejsza ze wszystkich ksigzek —
dzirfo Darwina ,,O powstawaniu gatunkéw droga doboru natu-
ralnego czyli o utrzymywaniu sie doskonalszych ras w walce
0 byt“, wydane w r. 1859; i wreszcie najbardziej ze wszystkich
ksigzek po zydowsku skora db tworzenia poje¢ — Karola Marxa
~Kapitat“, wydany w r. 1867. Te trzy dziela zatozyly podstawe
nauk humanistycznych, przyrodniczych i wkonicu — gospodar-
czych na Zachodzie.

Wiek 19-ty nie troszczyt sie o tto antropologiczne tej wiary
w postep. Cieszono sie uskrzydlonym nadziejg optymizmem.
Cieszono sie podnieceniem i ochoczoscia do c/ynu, wihasciwemi
pogladowi na Swiat, ktory zawsze mial za podstawe Kkierunek
czasowy, czyto jako przyczynowos¢, czy tez jako celowosé,
a wiec nastrdj czynnej woli ludzkiej, przemagajacej stopniowo
ziemie. Stulecia chrzescijanskie, obfitujgce w potworne umar-
twienia i katusze, byly szkolg woli, ktérg odbywano we wio-
siennicy. Teraz wypuszczono na wolno$¢ okrzeptg wole chrze-
Scijanina. Nie przeczuwal jeszcze, ze juz pytanie: ,Jak p o-
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wstaty zjawiska?*“ kryto w sobie odbicie jego wiasnych wil-
czych chuci. Wierzono! w nauke doswiadczenia. Nikt nie dostrze-
gal, ze stara teologja przystroita sie tylko w nowy jezyk ,,nauki
doswiaidozahiej“. A poniewaz napozor wystepowano wszedzie
przeciw tradycji teologicznej, to i dla wieku 20-go nic nie byl>by
tak niepojete, jak niewatpliwa prawda, ze nowoczesna nauka
0 przyrodzie, historji i gospodarstwie jest rozkwitem chrzesci-
janstwa i trzecim, jakkolwiek najstabszym, nalewem herbacia-
nym jego symbolu teologicznego. — Po wszystkie czasy naleze¢
to bedzie do nierozwigzalnych zagadek serca ludzkiego, ze zu-
petnie ci sami mysliciele i badacze, ktérzy uczg np., ze
czas jest ,forma ogladowa zmystowosci“, lub ci, co twier-
dza, ze ,wskazujgca na linje czasu przyczynowos¢ jest
forma spojenia apercepcyjnej $wiadomosci w stanie czuwa-
nia“, — ze wszyscy ci niemieccy idealisci, krytycysci i filo-
zofowie transcendentalni zarazem przeciez obmyslali historje
0 powstawaniu S$wiata. Wiasnie historje o powsta-
waniu Swiata!  Historje, w ktérych S$wiatu wypadto lezeé
nazewnatrz zmystowosci i poza apercepcyjng Swiadomoscia
0 Swiecie oraz jej formami budowania. Co bowiem znaczy™
np. zapewnienie Kanta, ze jedno$¢ aktu pojmowania jest nosi-
cielem S$wiata i jego historji, skoro filozof z chwila, gdy prze-
obrazi sie w przyrodnika lub fizyka, znéw przeciez zapomi-
na o swej filozofji, jednolitos¢ Swiadomosci wymienia na
jedno$¢ materjalno - rzeczywista, a rzekomo jedynie w $wia-
domosci zakotwione przedfromy przestrzeni i czasu — mo-
ze nawet ogdt wszelkich tresci fizyki, ktorg zamyka w sobie
Swiadomos¢ — teraz jednak kiadzie znbw przed wystg-
pieniem czuwajgcego myslenia, bal przed wystapieniem zy-
cia na ziemi, a zatem czasowi kaze x>rzebiega¢ przed
Swiadomoscia czasu, przestrzeni za$ leze¢ sobie przed Swia-
domoscig przestrzenng, jak to sie niewatpliwie dzieje w kan-
towskiej ,,Historji naturalnej nieba“. Tak wiec mysliciel prze-
wekslowuje z ,,inwentaryzacji bezposrednich danych* nagle na
catkiem inaczej nastawiony sposéb myslenia historycznego.
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A przytrafito sie to najwiekszemu filozofowi niemieckiemu. Czy-
by to nie byla oznaka, ze co$ tutaj nie jest w zupelnym po-
rzadku?

b) Placzacy i $miejacy sie historyzm

Na gruncie dogmatu o rozwoju byty coprawda dwie mozli-
wosci decyzji — placzaca i Smiejgca sie. Albo: czlowiek, ten
bég ziemi, wiada bertem na poczatku, albo tez: czlowiek, ten
bdg ziemi, pK>jawia sie na koncu owego szeregu kosmologicznego,
ktory fantazja moze sobie dowoli rozciggna¢ do niezliczonych
biljonéw lat. Mowigc jezykiem chrzescijanstwa: albo Bog zsta-
pit na ziemie, albo twdr ziemski pnie sie wgdre do Boga.

Mozna byto przyjaé, ze na poczatku dziejow ziemi istniaty
nadludzkie, cudotwdrcze, czarodziejskie sitworzenia, ktorych
p6zna odbitke lub staby odpadek stanowig te, co dzisiaj chodzg
po ziemi. Mozna byto jednak zrobi¢ tez przypuszczenie przy-
jemniejsze: ze zycie rozwijato sie stopniowo od niezrdznicowa-
nych komdrek plazmatycznych do coraz wyzszych, coraz bar-
dziej ustopniowanych twordéw i ze zapewne dopetni sie wkoncu
jako przebostwienie cztowieka. — Obie te mozliwosci opatrzymy
przedewszystkiem wstepng uwagg teorjopoznawcza. Podobnie
jak w sferze logiki mamy zawsze do wyboru zstepowanie od
og6tu do szczeg6tu Ilub wstepowanie od szczegétu do ogétu,
a wiec droge dedukcyjng albo indukcyjna, tak mozemy tez
w naukach doswiadczalnych przedziera¢ sie od rzeczy bardziej
ustopniowanych do prostych lub wznosi¢ sie od prostych do
ztozonych, wiec postepowac analitycznie albo syntetycznie. —
Ot6z, wcigz odnowa stwierdzamy ze zdziwieniem, ze wszyscy
naukowcy maja wilasciwos¢ umieszczania tego, co proste, na
poczatku, cho¢ badaczowi udaje sie to znalezé naostatek, tak
iz przeciez tacno nasuwaloby sie przypuszczenie, ze pierwiastki
i atomy, z ktérych skfadamy namacalne kompleksy, wogéle nie
sg rzeczywiste konkretnie, lecz tylko w akcie dekompozycji, roz-
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kfadu, t. zn. jedynie w okazujacej je Swiadomosci *). Lecz wia-
Snie to, co we wszechswiecie jest najbardziej nierzeczywiste, mia-
nowicie: to, co proste, bierze sie za co$ najbardziej rzeczywi-
stego. Dla cztowieka bytoby rzecza mozliwag rozpatrywa¢ nature
li tylko fenomenologicznie, wiec jako stykanie sie z sobg i prze-
nikanie wzajemne wszelakich zjawisk, postaci i szczebli. Kiedy
jednak duch ludzki chce wyprowadza¢ zjawiska czasowo i prze-
strzennie jedno z drugiego — wowczas rownie sensowne byloby
przypuszczenie, ze dagb istniat wczeSniej niz z6lgdZz, a kura
wpierw niz jajko, jak supozycja odwrotna. Jesli zaczynamy
od przyrody organicznej, woéwczas nieorganiczna wydaje sie
szczeblem posrednim lub przerwg we wzroscie wzgledem dal-
szego rozwoju organicznego. Jezeli za$, naodwrdt, zaczniemy
od nieorganicznej materji macierzystej, wtedy zdaje sie, ze
Swiat organizméw wznosit sie stopniowo w ciggu niezliczonych
stuleci. Wstepowa¢ mozemy od tego, co najprostsze, do cze-
gos$ coraz rozliczniej ustopniowanego, zstepowa¢ za$ — od naj-
wiekszej wszechstronno$ci az do najbardziej jednostronnej pro-
stoty. W pierwszym wypadku historja rozwoju ukazuje sie
w Swietle stopniowego zwyciestwa bytu nad niebytem, w dru-
gim — w cieniu klgtwy, by petniejszy byt zapadt sie stopniowo
w upiorny niebyt. Otdz, nie ulega watpliwosci, ze do tego dru-
giego rodzaju historji rozwoju przylgnat pewien zatosny, ,,welt-
szmercowy“ ton, do drugiego natomiast — radosny, ochoczy,
uskrzydlajacy. Aby stwierdzi¢, ze tak jest, wystarczy porow-
na¢ obraz Swiata, przedstawiony przez Gustawa Teodora Fech-
nera lub Edgara Dacque, z odmalowanym przez Ernesta Hae-
ckel"a lub Wilhelma Bolschego. Wedtug teorji descendencji obu
pierwszych, jestesmy ostatniemi, bardzo upiomemi szczatkami
dawniejszych dziwotwordw i bogéw, wedlug teorji ascendencji
obu ostatnich — wzniesliSmy sie w ciagu diugich eonéw ziem-
skich z nizszego Swiata zwierzecego — petni dumy zwycieskiej —

* Por. rozdz. V. — Stusznie sie moéwi: ,simplex sigillum veri';
ale opaczne byloby powiedzenie; ,,simplex sigilliun vitae™.

35



do boga *). Jasng jest rzecza, ktéry z tych dwu pogladéw na
Swiat lepiej sie podoba ludziom, jako ze karmi ich piekniejsza
nadzieja. A jesli prawdg jest, ze zawsze to, co pozyteczniejsze,
ma wieksze widoki pozostania przy zyciu, niz to, co szkodliwe,
prawda ta stosuje sie rowniez do pogladdéw na Swiat. Przebija
sie zawsze zbawienniejszy — niezaleznie od tego, czy jest praw-
dziwy, czy falszywy. Dlatego tez — zgéry wyznaczone przez
wole — myslenie nasze usituje uku¢ tancuch genealogiczny, za-
czjnajacy sie w panstwie pierwotniakéw, a siegajacy nas sa-
mych, jako ,korony stworzenia“, — ho wiasnie kazde przy-
godne jestestwo wierzy ukradkiem, ze cata przeszto$¢ miata ten
jedsTnie sens, iz przyczynita sie do jego wystapienia na widownie
Swiata. Zawsze, coprawda, pozostajg wyjatki, ktérych nie
mozna wigczyé do tego szeregu wstepujacego. Woéwczas wypada
wiasnie wspina¢ sie pe bocznych szeregach, na ktérych przy
okazji roéwniez grupy w mniej przednim gatunku wywodzi sie
z jakiego$ typu wyzszego. Naog6t jednak myslenie naukowe
jest stale zwigzane z tern urojeniem, ze w naturze zachodzi wzno-
szenie sie do czego$ coraz lepszego, coraz szlachetniejszego (me-
lioration) .

Obadwa te sposoby myslenia, $miejacy sie i ptaczacy, sg
bezkrytyczne. Nie majg odwagi zblizy¢é sie do zbadania pod-
staw. Zaniedbujg krytyki owego zasadniczego pojecia, ktore
lezy u podstaw wszelkiego wspinania sie historycznego: pojecia
ciggtosci jednostajnej, prostolinijnej, jednowymiarowej. Gdyby
historja byla istotnie zyciem, czemuz to — takbySmy zapytac
musieli — miatoby to zycie przebiega¢ w sJHOsdb ciggly i skie-
rowany intencjonalnie? Wszelka historja, bedgca naprawde
nauka, powinnaby zaczyna¢ sie od pytania: ,,Co to jest czas?“

*  Wedtug nauki pierwszych moznaby dzisiejszego ,,noachickiego
cztowieka-mozgowca o czystym typie ssaka" okreslié mniej-wiecej w ten
sposéb: pozno-mezozoiczna, trzeciorzedowa, ftozyskowa, o nastawieniu
przyczynowem wielkomézga maltpa ze skartowaciatlem okiem ciemienio-
wem, hipertroficznym wielkim mozgiem i rozstawialng, wszystkiego doty-
kajaca dtonig pieciopalczasta.
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¢) 'Naiwny realizm

Zanim zajmiemy sie dokladniej tg kwestjg najistotniejsza,
bedzie chyba na miejscu wtracenie krétkiej uwagi o ,,naiwnym
realizmie* historykéw. W tomie drugim mojej ,,Filozofji jako
czynu“ *) miesci sie rozprawa zroku 1909 p.t. ,,Darwin — Kry-
tyka wiary w rozwo6j“, w ktdrej wyczerpujaco odpartem panu-
jace woweczas jeszcze urojenie na punkcie rozwoju. Przytocze
tutaj kilka ze stéw, pisanych temu lat przeszto dwadziescia:

,Slepa zaroziuniato$¢ ludzkiego antropomorfizmu przedsta-
wita sobie rozwdj poza-ludzkiego $wiata roélin, zwierzat i ka-
mieni w ten spos6b, Ze naprzdd osadzono jako co$ danego
ludziki Swiat rzeczy, nasze stonce, nasze gwiazdy, nastepnie zas
zbadano, jak natura przystosowatasie do natury. Tutaj: tresé
Swiadomosciowa podmiotu, — tam: jego S$wiat przedmiotowj”
Oto dwie zmienne, ktére powstajg wraz, jedna z drugg. Gdy
oSrodek zycia A ,,przystosowuje sie* do innych osrodkéw zy-
cia B, C, D, wszystkie one pozostajg we wzajemnym stosunku
wyréwnania. A kiedy niezliczone osrodki zycia przystosowujg
sie do siebie, to obraz Swiata kazdego z nich jest kazdorazowym
wynikiem biezgcego procesu wyréwnania jednego wzgledem dru-
giego. Teorja rozwoju za$, wzorujac sie na mechanistycznej
fikcji stezatego raz na zawsze pozaswiata atomow i monad, zgéry
zaktada istnienie storica, ksiezyca, gwiazd, dziejow zi”ii, jako
takiej a takiej natury. Do tej to natury, wykonczonej co do
joty, jak w pierwszym dniu stworzenia, badacze myslowo wpro-
wadzajg sobie pierwotniaki, tkankowce, kregowce, bezkregowce,
a wkoncu zapytujg siebie catkiem niedorzecznie, jak tez kazde
z tych stworzen ,stato sie” ..Swiatem! Jest to w kazdej nowej
chwili nowy wynik ostateczny loséw za zywa doznajgcego or-
ganizmu. lle za$ organizméw wyréwnywa sie nawzajem, tyle tez
musi powstac Swiatéw. O wszystkich zatem Swiatach, ktore byty
kiedykolwiek, i o tych, co kiedy$ beda i powstajg, jedno da sie

* ,.Philosophie als Tat" (Gottingen 1914).
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powiedzie¢ z pewnoscig: dla tego lub tych, co je ,,majg“, beda
one konieczne. Gdyby istnialy jeszcze niezliczone istoty i za-
kresy zycia dookota ludzkiego— cobodajze jest nietylko mozli-
we, ale i pewne — to moglibySmy co$ wiedzie¢ o tych Swiatach
tajemniczych woéwczas tylko, gdyby ta wiedza zawierata w sobie
dla nas zywotny jaki$ udziat... Zapytajmy siebie: w jakim tez Swie-
cie zyje owad z setkg oczu, tuskami powonieniowenii i czutkami?
Czy ten Swiat ma co$ wspolnego z naszym ,Swiatem“? | jakze
mogtoby stworzenie jakie$ przystosowac¢ sie do Swiata, ktory
przeciez wcale dla niego nie istnieje jako ten $Swiat?“

Poniewaz wystgpienie analizujgcej Swiadomosci z jednej
strony, analizowanego za$ S$wiata przestrzennego z drugiej sa
blizniaczo do siebie p»odobne, poniewaz to samo zdarzenie tutaj
skfania ducha do taczenia sie w oddzielne pojecia, a tam znéw
prowadzi materje do rozstagpienia sie w czasowo-przestrzenny
Swiat rozlgcznych przedmiotéw, — byloby nonsensem: w ja-
kiej$ niejako a priori gotowej Swiadomosciowej rzeczywistosci
przestrzeni i czasu umieszcza¢ myslowo organizmy, a potem wy-
wodzi¢, jak one sie rozwinety dzieki przystosowaniu sie do
Swiata czasu i przestrzeni.

To tez nauka o zyciu musiata krok za krokiem zrywac
z rzeczywisto$cig przedmiotowg dawniejszych przyrodnikow.

Skad tedy czerpa¢ mamy jaka pewno$¢?

d) Zycie nie jest w czasie

Nie wiemy, jak postaci ziemskie powstaty z siebie albo
dzieki sobie w historji i czasie. Lecz zato wiemy (gdyz ciggle
to widzimy na wilasne oczy), ze ukazujgce sie nam postaci tyle
wykazujg analogij, iz mozemy uzyé kazdego rodzaju postaci
jako przenosni dla kazdego innego, jakkolwiek spostrzezenie
to nie usprawiedliwia bezsensownej $miatosci, z jaka sie utrzy-
muje, ze — wedle historji naturalnej — zwierze powstato
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z roéliny, a cztowiek ze zwierzecia, daje nam jednak rekojmie
wspoélnego w=szystkim pokrewienstwa *).

Natura zrodzita kregi swych postaci i obrazéw nie jako
linje ani jako szeregi, tylko tak, jak Avytryskuja promienie
Swietlne, wachlarzowalo, wysytane z gwiazdy. Proba wklu-
czenia tych pierwiastkowe bratnich tworéw w linijng rozcia-
gto$¢ rozwoju przestrzenno-czasowego (proba, niewatpliwie od-
powiadajgca potrzebie, ktérg witasnie odczuwa przestrzennie-
czasowo myslaca swiadomosc i jej stosunek wzajemny podmiotu
i przedmiotu) moze przeciez zawsze uchodzi¢ jedynie za hipote-
ze roboczg intelektu, nigdy jednak nie wolno jej pokusi¢ sie
o to, by przerysowa¢ czynny proces niezgtebienie bogatszego
zycia ziemskiego. Tern samem rdwniez mys$l o jednosci natury,
tozsamos$ci kosmosu, wszechswiata, boga czy ducha jest czystym
antropocentryzmem (t. zn. ludzkiem sobkostwem); czem$ oczy-
wistem dla myslagcego zycia, lecz dla zyjacego — niedo-
rzecznoscia.

Jakzezbysmy owe wybuchajgce snopy promieni kiedykol-
wiek przenie$¢ mieli na porzadkujaca linje jednostajng? Kiedy
pierwsze postaci, ktére wynurzyty sie¢ na ziemie, byly réznemi
odmianami tej samej melodji, to kazdy z tych wieloksztattnych
tworéw moégtby ze swej znow strony wypromieniowa¢ nowe
snopy. Kazdy za$ poszczegolny promienn mogtby opisaé dowolna
linje: prostg, okrag, sinoide, spirale i t d. Nastepnie kazdy
nowy twér moégtby juz w korzeniu rozszczepi¢ sie na niezliczong
ilos¢ rozmaitych szeregéw potomnych. Wtedy rozwdéj, widziany

* Niema potrzeby zaznacza¢, ze nasze pojmowanie kregéw po-
staci jako coraz innych odmian tych samych prawzoréw nie jest bynaj-
mniej réwnoznaczne z przypuszczeniem, jakoby s$wiat byt jednoscia,
natura — systemem zamknietym, jakoby poza wszystkiem stat jeden
boég, jedna energja. To jest fizykalny sposéb myslenial Przed-przy-
puszczenie wszech-jednosci, substancji bytu, syntezy kosmicznej i t. p.
jest wprawdzie zasadniczem pojeciem S$wiata pomyslanego, lecz przenigdy
istotg zywego. Natura zywa nie zna ani tozsamosci, ani sity cigzenia, nie
zna bezwladnosci ani tez ruchu.
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po wszystkiem, datby sie wprawdzie przerysowaé ze stanowiska
porzadkujacego ducha jako jedno$¢ w czasie. Ale poza tym
prz e-rysem zycia jako historjiw czasiestaloby tylko'nasze nie-
mal ptotwoTne $ciesnienie, ba, spustoszenie. W rzeczywistym
przebiegu zdarzen niema przeciez nic, coby byto linjg najkrotsza,
ciggtoscig, prawidtowoscia, gdyz w kazdym punkcie zawsze do-
stajemy sdig odrazu do kilku rozwiidlen. Zadna krzywa nie mo-
gltaby podaé¢ ,,prawdziwego biegu natury“, albo mogtaby go
wskaza¢ chyba tak, jak krzywa okretu, posuwanego naprzod
pchnieciami, zdota usymbolizowa¢ nieprzerwana ciggto$¢ pradu.
Moznaby rzec: zycie ulega niezdarnemu po-
siekaniu na historje przez ograni-
czone gltowy. Biegu zycia bowiem nie wyrazi Zzaden
sjnnbol z dziedziny doswiadczenia ludzkiego: ani pien, ani siec,
ani piramida, ani stozek promieni, ani prad, ani fala. Zywiot
zycia jako catos¢ nie jest, na podobienstwo pradu Swiadomosci,
ani ruchem wahadtowym, ani ptynieciem, ani oscylacjg. Uka-
zuje sie jako niei>odleglte prawom falowanie. | ten fakt jedynie,
ze sami p>lyniemy po tern morzu, dazac w kierunku linijnym
do upatrzonego celu, sprawia, ze musimy sobie przedstawiaé jako
uszykowane w linje czasu i to rowniez, co jest pozaludzkie.
Nigdy zatem cztowiek nie moze utrzymywac, ze duch w stanie
czuwania jest wynikiem koricowym jakiego$ przebiegu histo-
rycznego. Natomiast kazda istota myslaca musi — na mocy
tego czuwajacego ducha — stwierdzi¢, ze kazde wydarzenie
przyrodzone i kazde zyciowe, jakiekolwiekby ono bylo samo
przez si¢, musi da¢ zna¢ o sobie i ukaza¢ sie wewnatrz sfery
myslenia jako postep czasowy, t. zn. |x>dlegajacy liczeniu i mie-
rzeniu. W ten SIKOsdb staneliSmy znéw wobec pytania: co to
jest czas?

e) Czem jest czas?

lzaak Newton, patrjarcha wszelkiej nauki dzisiejszej, juz
widziat jasno, ze od czasu, ktorySmy ustanowili dzieki swej wie-
dzy, odrézni¢ nalezy czas ,,metafizyczny*, lub innemi stowy, ze
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czas jako szereg linearny (t. zn. czas ustalony) jest czem innem,
niz czas, ktory ptynie. Z chwilg mianowicie, gdy od rozwaza-
nia fenomenologicznego zwrocimy sie do kwestji powstania
i dojscia do skutku, czas przestaje by¢ tokiem i przedzierzga sie
w szei'eg. Skutkiem czego nastgpita ta przemiana? Przez ujecie,
przez ustalenie go — czas sprzestrzeniat Stat sie Swiado-
mosciowo rzeczywisty. Znaczy torubezzywotniony.

Wszelkie ustanawianie przed-miotu (réwniez i ustanawia-
nie czasu przedmiotowego) jest wystepowaniem z ,,ahmowania“,
wolnego od stosunku podmiotu i przedmiotu. To znaczy: jest
ustanawianiem od-stepu. Dlatego wiasnie wraz z przedmiotem
powstaje tez $Sciggajaca sie do jazni odlegto$¢ od niej. A do-
piero wraz ze stosunkiem podmiotu i przedmiotu powstaje:
przestrzen i czas.

Owo newtonskie rozrdznienie czasu jako szeregu od czasu
jako toku byto wszelako zwigzane z drugiem jeszcze odkryciem:
ze oto czas, a wiec i nastepstwo wewngtrz czasu mozna sobie
przedstawi¢ jedynie jako linearne wszechspojenie. Od tego, jak
sgdze, zaczelo sie fatalne pomieszanie rzeczywistosci Swiadomo-
Sciowej z metafizyczng. Jedynie bowiem w obrebie Swiata
konstytutywnego, jakeSmy powiedzieli wyzej, ,niezdarnie po-
siekanego®, ScieSnionego, spustoszonego istnieje to, co zwie sie
historjag S$wiata. To, ze od czasow Newtona przyrodnicy i hi-
storycy zarowno wychodzg z zatozenia mechanistycznego o po-
czatku i o koncu Swiata, to znaczy o linijnej ciggtosci, ustalonej
przez te dwa punkty, wydaje mi sie najpewniejszym dowodem,
ze mechanika zadata gwatt naszemu poczuciu zyciowemu. Linja
prosta nie jest obowigzujgca nawet dla celowosci pozaludzkiej.
Jest ona wszelako niezbita jako wektor czyli predkos$¢ kierun-
kowa ludzkiego chcenia dla istoty, ktéra nigds“nie zyje bez za-
miaru i bez celu*).

*  MoglibySmy tez przedstawi¢ sobie, ze linja prosta — ,historja
Swiata” — jest naprawde wycinkiem z niewyobrazalnie wielkiego kregu,
tak iz oba konce czasu zbiegajg sie w nieskoniczonosci w okrag kota.
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f) Cztowiek skierowany

Szofer, sternik, cztowiek dokads$ skierow™any — takie wiec
jest tto wszelkiej historji i historji kultury, a $wiat wydaje nam
sie postepujgcem chodzeniem do celu dlatego tylko, poniewaz
wskutek nieSwiadomej osrodkowosci jazni upatrujemy w nim
podobna do ludzkiej woli wole zycia, ruch dynamiczny tegoz
samego rodzaju, co ludzki nakiad sit *). Kiedy nowa fizyka
okresla punkt wyjscia wszelkiego ruchu jako juz sam ruchomy,
musimy rowniez cztowieka, ktéry ustanawia budowe dziejow
Swiata, okresli¢ jako istote, co juz sama sie¢ dziej e. GdybySmy
(ze postuzymy sie starg przypowiescig Kopernika) przyszli na
Swiat w pociggu, pedzacym przed siebie po torze prostolinijnym,
i nie wiedzieli nic o tern, gdzie lezy miejsce naszego urodzenia,
moéwilibySmy, unoszeni jako nieruchomi pasazerowie przez nie-
ruchomg kraing: ,,Mocno stoi w miejscu logiczne ja ludzkie. Po-
za jego potaczeniami wszechswiat jest heraklitejsko bez spo-
czynku*. Tak-bySmy musieli méwi¢, — a przeciez bylibysmy
w bledzie. Pomijajac juz bowiem to, ze wraz ze swemi formami
mys$lowemi jesteSmy wiaczeni jako sktadniki do ruchu, ktérego
nie jesteSmy Swiadomi: to¢ rzeczywistos¢ bytaby tylko stojaca
ptaszczyzng, po ktorej mknelibySmy tu i tam, siedzac wewnatrz
pociggu myslenia, podobni do pajaka w siatce, co taczy kazdy
punkt z kazdym iunym zapomoca nitek-linij, a potem linje te
btednie ttumaczy jako przyczynowa zalezno$¢ tych punktéw
miedzy soba. Czy bowiem przeslizniemy sie koto ciat dretwych,
znajdujac sie w miejscu ruchomem, czy naodwrot poruszajgce
sie ciata przeSlizna sie w miejscu nieruchomem, wynik bytby

% Prébowatem zgtebi¢ przezywanie krzywych mechanicznych, ka-
zac dzieciom charakteryzowa¢ rézne linje. Okazato sie przytem, ze pro-

sta nieskonczong----------------- wyczuwaty zawsze jako martwa; linje
meandrowa jako wibrujaco-zywa; spirale jako linje
rozrostu; silnie wyprezong linje zygzakowata czynna,
energiczna.
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ten sam. Z dwdch pmiktéw, ktorych odlegtos¢ od sidaie mierzy-
my, z pewnoscig jeden tylko moze by¢ ruchomy, bo gdybysmy
mogli catkiem wedtug wiasnego uznania (jak, zdaje sig, sadza
niektorzy ,,relatywisci) kazdy punkt pojmowac jako ruchomy
alb o nieruchomy, wéwczas zasada tozsamosci, a tern samem
i myslenie wogole bytoby zdruzgotane; lecz nie zdotamy roz-
strzygnaé, co w rzeczy samej jest ruchome lub nieruchome. Po-
niewaz za$ zycie swe uswiadamiamy sobie jedynie jako zmiane
wrazen, nie moglibysmy nigdy odkryé bytu, lezacego poza sto-
sunkiem bytu i stawania sig, wiecznosci i czasu, jako ze sami
wiasnie tkwimy w takim stosunku.

Tak wiec krytyka poznania stwierdzitaby jako podstawo-
wy btad myslenia to, ze sie pomija polozenie. Stataby wobec
niemozliwego zadania: jak wykaza¢, ze czasowy przebieg my-
$lenia i bezczasowe tresci m3rslenia sg dwiema stronami tego sa-
mt”~o stanu, gdyz formy myslenia nie dadza sie uchwyci¢ p>oza
aktami myslenia.

Na pytanie: w jakim punkcie czasu zjawit sie pierwszy
cztowiek? — mozemy odpowiedzie¢ jedynie: czas, chwila, okres,
historja, kultura zjawiajg sie wraz z cztowiekiem historycznym.
Zapytanie to kryje w sobie 6w przesad, na podstawie ktérego
rodzaj ludzki — sadzi.

7/. Mord

Nie wiemy, ,w jakim punkcie czasu* to sie stato, wiemy
jednak — bo widzimy to na wilasne oczy — od czego sie za-
czyna byt ludzki i historja $wiata, t. zn. ciggta réwnobiezno$c¢
nieodwracalnego rozwoju. Wystarczy bowiem zbada¢ samych sie-
bie i wypyta¢ sie o osobliwo$¢ bytu ludzkiego w stosunku do
Swiata roslin, zwierzat i mineratéw, aby natychmiast uznac, ze:
byt ludzki zaczyna sie od samowtad-
nego wystgpienia czuwajgcego ducha
z natury i duszy! Swiadomie-wartosciujace chcenie,
posrednie dziatanie wzgledem gluchej natury (a wiec regulowa-
nie, prostowanie i stanowienie praw) jest osobliwoscig uczto-
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wieczenia. — ,,Posrednie dziatanie*!.. Céz to moze oznaczac
innego, jak: znajdowanie $rodkoéw i posrednikéw! Natura rodzi
organy dla kazdego popedu zyciowego; cztowiek za$, niezmordo-
wane zwierze czasowe lub przyczynowe, organizuje mature.
Przez to wilasnie wystepuje on ze sfery tworzenia wyrocznie or-
ganicznego. —

Céz bowiem mogtoby by¢ celem imdywidualnie-wyodr”-
nionego zycia, jesli nie przemozenie i pochtoniecie wszelkiego
zycia inaczej wyodrebnionego? A c6z innego miatby ten, co
para sie mysleniem, uznac za ,,cel historji ludzkosci“ na ziemi, niz
rozszerzenie potegi tego witasnie regulowania i ustawodawstwa?
Oto6z, nie ulega watpliwosci, ze wszelkie zadatki do przytomnej
dziatalnosci i przejawdéw woli znalez¢ juz mozna u roslin i zwie-
rzat. Tern mniej o tern watpi¢ mozemy, ze w kazdym typie
ksztattbw musimy zatozy¢ obecnos¢ w stanie uSpienia jakiej$
czastki wszystkich innych typow. Ale choéby roslinom i zwie-
rzetom przypuszczalnie byta dostepna wszelka zdolnos$¢ ludzka,
co wiecej, gdyby nawet znaleziono zwierzeta i rosliny, tworza-
ce Swiadomie narzedzia gwoli zaspokojeniu potrzeb wiladzy, —
nigdy przeciez nie odkrytoby zwierzat, nie méwiac juz o rosli-
nach, ktére wytwarzajg narzedzia do wyrabiania narzedzi, kté-
reby zatem pK>trafity wybudowaé celowo i rozmysinie rodzaj
$wiata sztucznych wytworéw na miare ludzkg*).

To tez z najwieksza stusznoscig uznano ten stan faktycz-
ny: ,,skierowang na przedmioty celowos$¢”, t. zn. tworzenie

posredniego Swiata narzedzi (owo po-
wtdrzenie organicznego panstwa postaci w formie czego$ niieorga-
nicznie-maszynowego) — za wilasciwie ludzki stan faktyczny,

a juz najdawniejsza, znana nam, definicja cztowieka okresla go
jako ,,zwierze, wytwarzajgce narzedzia“ **).

*) ldzie tutaj o rdznice miedzy ,passioc*™* (ulegtos¢) a ,intentio”
(samowola).

*) Uzdolnienie do wynalazku narzedzi pozostaje w zwigzku ze
zdolnoscia do samozniszczenia. Zaden twdr natury nie zwraca swego zy-
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Jesli tedy nazwiemy twory rodzacej natury postaciami,
wowczas musimy nada¢ inne miano drugiej naturze, tej, co
przeszta przez dagzaca do celu Swiadomosé, owej ,,natura natu-
rata“ czyli naturze urobionej. Nazywamy ja Swiatem form, za-
znaczajac, ze cata rzeczywisto$¢ Swiadomosciowa w przestrzeni
i czasie, 0 ile nie jest przezywana jako
postac¢, przynalezy do tego $wiata form, t. zn. do $wiata
pK)$redniosci*).

Usitowanie moje, zmierzajace do wys$wietlenia swoistego
sposobu przezywania postaci i do oddzielenia go od sposobu,
w jaki spostrzegamy formy, wywotato konieczno$é¢ stworzenia
t. zw. psychologji ,,ahm Ow ania* **).

Odsytajgc do odno$nych prac moich czytelnika, ktéryby
chciat pozna¢ doktadniej wszelkie zachodzace tu zwiazki, po-
przestaje w tern miejscu na uwydatnieniu — nieodzownej do
zrozumienia dalszego ciggu — sprawy nastepujacej:

My, ludzie, mamy w kazdym czasie kazda rzecz podwoj-
nie! Najpierw, kiedy jg przezywamy jako postaé, nastepnie
za§ — gdy wiemy o niej jako o formie! Przezywanie postaci
albo raczej bycie nig zapomocag réznych rodzajéw ,,ahmowa-
nia“ jest przedswiadomym sposobem ujmowania, w jaki zwie-
rze komunikuje sie ze zwierzeciem, a ro$lina z ro$ling i dzieki
ktéoremu réwniez w cztowieku w kazdym czasie zywa pozostaje
wiedza o bycie pozalogicznym, zanim jazn logiczna uswiadomi

cia przeciw sobie samemu. Czlowiek (i oto najlepsza definicja) jest
stworzeniem w sobie rozpadtem, samo sie-
bie mordujagce m

*1 Formy sa panstwem ksztattow, ktdre przeszto przez Swiado-
mos¢ i wole. Nie sg jui bezposrednim prawzorem, lecz {ze postuzymy sie
stowem Platona) ,.ektypon'em': przedstawionym obrazem celu lub daze-
nia, snujagcym sie przed ocknionym duchem, — Por, str, 306n,

*¥)  UsUowanie to zwraca sie réwniez przeciw szkole badaczéw,
dla ktérych punktem wyjscia jest pojecie ,,jakosci postaci''. Mieszaja oni
postaé z forma, t. zn. logizujg metafizyczne panstwo postaci. Posta¢ jest
formg ptynna. Forma jest ustalong postacig. Ustala¢ za$ — to znaczy;
zabijac.
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to sobie przedmiotowo. Postaci zyjg i sg przezywanel Formy
natomiast trwaja i sg sjx>strzegan€. — O ile jesteSmy bezpo$red™
nio z5Twi, wiemy, gdyz sami tez jeste$Smy owem wiedzianem.
Posrednie za$ wiedzenie o formach wystepuje jeszcze précz te-
go z tona przemiany postaci. Dopiero ta wiedza posrednia ustala
postaci — kon-,statuje“ Powtarza raz jeszcze Swiat przemiany
postaci jako ukiad przedmiotéw lub form.

Sadzimy tedy, ze wolno nam ucztowieczenie, a tern samem
rowniez powstanie ,historji Swiata“, jako skierowanego na-
przéd zwigzku wiedzy wedle lepiki rzeczy — utozsami¢ z wy-
stgpieniem, zrodzonego z niedoli, przytonm”o ducha z zy-
wiotu duszy. Albo wyrazajac sie dobitniej: historja istnieje do-
piero od owego grzechu pierworodnego, ktory polegat na wysta-
pieniu ze sfery przedswiadomosci! Zbudzity sie jakie$ zwiktane
popedy, popedy ros$niecia. Zamienity sie w Swiadomo$¢ samopo-
znawcza, ,refleksyjna®, aby odtad siedzie¢ na zywiole zycio-
wym, niby ssacy pasorzyt, i rozkitadajac a usmiercajgc wszelka
ptosta¢ przedswiadoma, wynosi¢ do jasno oswietlonej gornej
dziedziny coraz to wiekszg ilos¢ drzemigcej natury, aby ja prze-
istoczy¢é w prze d-miotowe panstwo form, zwane rzeczy-
wistoscig. Podczas bowiem, gdy duch czuwajacy tworzy narze-
dzia do wyrabiania narzedzi i w ten sposéb az do nieskonczo-
nosci zaspokaja potrzeby zyciowe, tworzy on rdéwniez nowe
i coraz subtelniejsze potrzeby, ktdre ze swej znoéw strony wy-
wotujg inne narzedzia i znéw inne dziedziny pracy*).

Ponad przemiang postaci w naturze sklepia sie zatem dru-
gi trwaly Swiat: Swiat sprawnosci, dziatania i pracy, nazwany
przez cztowieka kulturg. Poréwnaé¢ go mozna z kapturem lodo-
wym na obu biegunach ziemi: to zgon, ktéry, posuwajac sie da-
lej, doprowadza wprawdzie do kresu wszelkg niedole zycia,
przed ktorym jednak drzy kazde jestestwo zywe. Mozna go
przyrownaé do owych olbrzymich wzgérz skalistych, budowa-
nych przez czynne niezmordowanie radjolary i foraminifery

* Por, rozdz, 21 — ,,Praca“.

46



w ten spKISCh, ze stworzenia te tworzg ze swej krwi i $luzu
sztuczne pancerze, wkoncu jednak sg przygniatane przez swe
dzieto, ktdére je grzebie, aby potem trwac przez tysigcolecia, ja-
ko pomnik pogrzebanego zycia. — Na zapytanie, doczyjego uzyt-
ku drzemigcy poped zyciowy staje sie Swiadomg zdolnoscig sa-
dzenia i przeistaczania sie w oderwany, rzeczowy, wreszcie pa-
nujgcy samowiadnie umyst (duch), albo formutujac pytanie
inaczej: dzieki jakiej sile popedowej czuwajaca, formotwdrcza
Swiadomos$¢ wywiazuje sie w cztowieku z natury, uskutecznia-
jacej wszystko nieswiadomie — na pytanie takie tylko szkolarz
i ksigzkowiec, niczego sie nie domyslajacy, mogtby tak odpo-
wiedzie¢: ,,Natura chce poznaé¢ w cztowieku sama siebie”,
»Swiatto stwarza oko, by sie w niem odzwierciedli¢*, ,,muzyka
stwarza ucho, aby sie dowiedzie¢ o sobie*. Nie! kazde wiedze-
nie cztowieka jest pogragzone w chceniu, wszelka za$ nauka jest
jedjmie umiejetnoscig woli*).

Gdyby bowiem nie istniat do tego stosowny przymus, to
jakzeby tez wywigzaly sie kiedykolwiek z przedswiadomego zy-
wiotu baczna, na logice oparta, wiedza i czujne, oparte na ety-
ce, chcenie?

Droga posrednia, w pordéwnaniu z bezposredniemi blyska-
mi promienistemi zycia mimowolnego i tern samem nieuchron-
nego, jest zawsze manowcem. Nigdzie przeto nie jest chyba
obecna $wiadomos¢ bez niedoli. A im bardziej trapi i nagli nie-
dola, tern bardziej czuwa ratujagca Swiadomos¢. Twierdzenie
to jest tak pewne, jak ktérakolwiek prawda matematyczna. Co
wiecej, fakt ,Swiadomosci wogole* jest najzupetniej réwno-
znaczny z faktem roz-dwojenia, t. zn. z punktem cierpienia
albo, jak ja chetniej moéwieg, z punktem jatrzacym (jatrzacem

* Nie nauka, ale pierwotne wiedzenie jest ogladaniem, dlatego
tez wyraz ,wiedza" (veda, voir) pierwotnie oznaczat widzenie- —
Nauka to — chcace ogladanie. Lecz wola nie jest pozytywng sitg po-
pedowa, tylko nadajagcem kierunek i wybierajgcem przysposobie-
niemdo hamowania.
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sie zakidceniem) wewnagtrz zycia, jednoznacznie podlegtego lo-
sowi. Swiatlo ducha bije tylko od ran! Powstaje w tych miej-
scach, w ktérych daje znaé o sobie zatamanie sie, a wraz z niem
potrzeba wyrdéwnania. Gdziez tedy duchowos¢ wznosi sie az do
nadmiernej czujnosci jasnowidzgcego odzwierciedlenia? Za-
prawde, nie w kazdem miejscu pradu zyciowego, lecz zawsze
wiasnie tam, gdzie trzeba wyréwnacé¢ jaka$ niemoc, zrekompen-
sowaé za$ jakies zaktocenie, ktdremu grozi zaglada. Nie jest
tez przypadkiem, ze wiasnie najstabszy ze wszystkich porodéw —
bezpomocny, nieporadny cztowiek — stat sie nosicielem ducha,
przemagajacego $wiat.

,,B0Og poteznieje w stabych®. Sentencja ta jest tak stuszna,
ze napotkamy jako Kkrzewiciela prawd raczej cztowieka chore-
go niz zdrowego, raczej pKdamanca niz radosnego. Poprostu
Z tej przyczyny, ze ducha ma tylko ten, komu go potrzeba. Re-
ka ludzka dlatego tylko wytwarza noze i bron wszelaka, gdyz
nie posiada pazuréw ani szponéw, by stawi¢ opor Swiatu zwie-
rzat drapieznych. Jak tez, naodwro6t, kazde zdobycie sztucznego
oreza prowadzi do zaniku jakiego$ narzadu naturalnego.

Oddawna juz stato sie to komunatem w podrecznikach do
nauki rzemiost i zrecznosci, ze pierwociny sztucznych narzedzi,
a wiec wytworéw przemagajacych nature, tkwity korzeniami
w popedach pracziowieka do mysliwstwa i zdobyczy. Pierw-
szym sprawcg czynu jest Kain, zabijajacy brata Abla. Albowiem
kazdy czyn zmierzado zniszczeniai jest zakorzeniony w braku
lub potrzebie. Niewatpliwie tez pierwsze sprzety robocze (topdr
i ndz, sie¢, putapki i zelaza, ptug, rozdzierajgcy matke-ziemie,
kosa, $cinajaca zdzbta trawy) sg wszystkie narzedziami po-
Sredniej woli niszczycielskiej, ktdrej cel polega na tern, aby za
sprawg cztowieka wptyng¢ na zycie pozaludzkie i przestawic
je, wskutek czego wola zwraca sie przeciw zyciu i losowi,
a czujny duch mocg wilasnego prawa wystepuje przeciw od-
miennemu i opornemu S$wiatu, bedgcemu tylko, raz jeszcze
powtérzong, wilasng jego istotg. To uprzedmiotawianie — tu
jazn, tam przedmiot — ciggnie sie dopoty, az posrednie nasta-
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wienie strony przeciwnej uchodzi za pierwszy fakt naturalny.
Nie ma juz dostepu do $wiadomosci pierwotna jedno$¢ powino-
wactwa miedzy podmiotem a przedmiotem — owa jednosc,
ktéra wszechpochtaniajagco przenika pranature, rozpadajaca sie
na zatomizowane poszczegolne twory, i jako$ przecie wiaze
w sp<”eczno$¢ pozerajgcego i pozeranego, zwierze tupigcei ztu-
pione. Ale teraz zwycieza strona przeciwna! | tak sie zaczyna
mord! To znaczy: planowa S$mieré! Zamrozenie zycia w jazn
i w rzecz. Albowiem zwierze, ktére pozera lub jest pozerane,
ktore poprostu musi zabija¢ albo tez zwyczajnie zostaje zabi-
te — nie morduje. Co wiecej, bardzo jest prawdopodobne, ze
na dnie popedéw zabojczych, pulsujacych w przyrodzeniu,
drzemie jaka$ wyzwalajaca rozkosz i btogos¢, w czem réwniez
tkwi mozliwosé poswiecenia sie i ofiary, wspoiczucia, a nawnt
ochotnej S$mierci z mitosci; zalvsze tez stwierdzano niejasne ja-
kies zwiazki, zachodzace miedzy $miercia a mitoscig, okrucien-
stwem a rozkoszg zmystowa.

Préznym natomiast wszelkiej mitosci morderca jest bacz-
nie obliczajagcy rozsadek! Nie zawahatbym sie tez opisa¢ historji
wyczyndéw ziemskich — co to zaczela sie od zamiaru zabija-
nia — jako historji postepujacego naprzéd mordowania ziemi,
w trakcie czego musiataby zging¢ najpierw cata natura poza-
ludzka, a wkoncu réwniez i cztowiek jako istota przyrodzona,
w razie gdyby historja Swiata, do ktorej my, ludzie, przywigzu-
jemy tak wielkg wage, istotnie miata biec az do niewatpliwie
przeciwhiegunowego konca i nie ulegta nagle i przypadkowo od-
cieciu dzieki jakiejs dzis dla nas niepojetej nawatnicy losu —
wraz z cztowiekiem i calg madroscig ludzka.

Myslowym jedynie odpowiednikiem rosngcego wcigz mor-
du ziemi jest nauka, t. zn. ,naiwny realizm*, ktoéry poczwarki
zycia uwazajg za co$ naturalnego, ktéry jednak naprawde — bo
zwazmy: tutaj Swiat jazni, tam S$wiat przedmiotdw — jest wy-
nikiem ostatecznym zamierania.
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Ul. Szatan-bdg.

Najstarsze dokumenty rodzaju ludzkiego zaczynajg sie od
wiesci 0 nadzwyczajnych dopustach przyrodzonych, po kto-
rych — wsréd rozlegtych hord zwierzecych — pozostat jedynie
czMowiek jako zwyciezca. Najstarsza z tych tradycyj, ktora do-
niedawna znaliSmy tylko ze sprawozdania kaptana babilonskie-
go, Berissosa (280 przed Chr.), znalazta niedawno przedziwne
potwierdzenie dzieki ksiegozbiorowi Assurbanipala, wykopane-
mu z pod gruzéw Niniwy; znaleziono tam 12 tablic glinianych
ze szczatkami poteznego eposu o0 Gilgameszu, gdzie jeden z epi-
zodoéw zawiera wiadomos$¢ o jakiej$s wielkiej powodzi, ktéra
zniszczyta caly Swiat pozaludzki. Wiemy, ze relacja o potopie,
zawarta w Ksiegach Mojzeszowych, réwnie jak ,sura“ jedena-
sta Koranu powtarza te cze$¢ eposu o Gilgameszu, napisanego
ok. r. 2000 przed Chr. Jest w nim opowiedziane, jak Utanipistin
(Noe), patrjarcha rodzaju ludzkiego, zostatl uratowany na go-
rze Nissir (ktéra w Biblji nazywa sie Ararat) i jak bdg, istny
szatan, zawiera z nim przymierze, przyczem oddaje ziemie w po-
darku ludziom. Stary Testament, ktéry wielce naiwnie nazywa
ziemie ,,adamah®, t. zn. panstwo ludzi, wkiada przy tej spo-
sobnodci bogu-szatanowi w usta stowa nastepujgce: ,,Rozradzaj-
cie sie i rozmnazajcie, i napdtniajcie ziemie! Czyncie jg sobie
poddang i panujcie nad wszelkim zwierzem ziemskim i wszyst-
kiem ptastwem niebieskiem, i wszelkg rzeczg ruszajgcg sie na
ziemi, i wszelkiemi rybami morskiemi — oto dalem je wam.
I wszelka rzecz, w ktdrej jest dusza zywigca, bedzie wam ku po-
karmowi; jak wszelkg jarzyne ziela — daje wam wszystko*.

GdybySmy mieli odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim punk-
cie czasu zaczyna sie ,historja Swiata® i owo (réwnoznaczne
z historjg $wiata) wydarzenie, ktére nazwalem w tej ksigzce
»Zanikiem ziemi przez ducha“, moglibysmy tylko powiedzieé, ze
byta to t a chwila, kiedy cztowiek wstgpit do $rodka, stat sie po-
Srednikiem. Mamy na to przedewszystkiem kilka dowoddéw, na
ktorych sie oprzemy.
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Nie da sie chyba zaprzeczy¢, ze w miare jak historyczny
zakres ludzki, tezejac, rozpada sie na jednostki, bezpo$rednie
splecenie ze sferg zycia pozaludzkiego musi sie rozluzniac.
tacznosé taka przejawia sie przedewszystkiem jako zréwnanie
cztowieka z innemi korowodami postaci, jak kamienie, rosliny
lub zwierzeta, ktére w naiwnych plemionach sg otaczane, ni-
czem bostwa, czcia, wzgledami, trwoga i mitoscigr dlatego tez
napotykamy wszedzie, jako znak i godto ludzi przedhistorycz-
nych, odepchnietych przez triumfujacy ,,hominizm* za swe ,,po-
ganstwo®, $lady demonizmu natury, zwilaszcza jako stuzbe zy-
ciowa urodzajnosci, $mierci lub ptodzenia. Symbole pici, chro-
nigce tono, jaje, jablko granatowe, jabtko, fasola, kult Priapa,
lingama, fallusa — wskazujg na to nigdy niezniszczalne nabo-
zenstwo dla przyrody, przeciw ktdremu wystepuje dopiero
zwigzanie sie  (religio) z wartoscia, t. zn. dziedzing logiczno-
etyczna, wraz z pézniejsza znacznie zdolnoscig ksztattujaca re-
ki, a moze tez w wiekach jeszcze pézniejszych — ze zdolnoscig
syndtolizujaca gtowy, na samym za$ koncu — cierpigcej gtowy*).

Zbadanie jezykowe takich pkKjet jak ,,handeln* (czynic,
handlowaé), ,,Handlung*“ (dziatanie, postepek), ,,Handhabe“ (re-
kojes¢, ujecie, antaba), ,Verhandlung“ (umowa, rokowanie)
i t. d., ktére dadzg sie wyprowadzi¢ ze stowa ,,Hand“ (reka —
,organon organoram“ do tworzenia narzedzi), pK>trafitoby mo-
ze wyswietli¢ i wyznaczy¢ czas, kiedy nigdy nie wygasta catko-
wicie zbozno$¢ wzgledem natury przeszta w zbudowanie ducho-
we ludzkosci, zasobnej w rece i glowy, tej ludzkosci, ktora naj-
pdzniej okoto r. 800 przed Chr. stala sie juz wytgcznie panujgca
i miarodajna. Od tego mianowicie czasu wystepuja w wielu
miejscach nieznanej ziemi w granicach niewielu stuleci owe na-
wp6t legendarne, a nawpOt juz historyczne duchy, ktére prze-
istaczajg cze$¢ dla natury w sensie dzialania umoralniajgcego.
A jesli wolno nam ufa¢ potocznemu dzis pK>gladowi na $wiat, to

* Na mozaikach synagogi, ktérg wiasnie (r, 1929) wykopuja
w Beth-Alpha w Palestynie, Duch Bozy jest przedstawiony jako — reka.
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sqdzi¢ nalezy, ze najwcze$niej w prawodawstwie mojzeszowem
doprowadzono do konca to wielkie ugiecie natury pod jarzmo
ducha, az wreszcie pewien punkt zwrotny Swiata, ltost factum
nazwany chrzescijanstwem i réwniez ustalony kalendarzowo,
jasno i dobitnie ujmuje sedno tego wydarzenia w prawdziwie
potezng formute; Bdég stat sie cztowiekiem.

Moze tylko ci nieliczni, ktérzy nie zatracili tgcznosci z po-
zaludzkyg sferg zycia i biorg jeszcze jaki$ udziat w tym ani
ludzkim, ani wogéle dla ludzi uchwytnym praswiecie, w pekni
zrozumieja, ze cena, za jakag nabyto wszechwspaniato$¢ ducha
oraz historje $wiata, oznacza jedynie strate tragiczng: zwieksza-
jaca sie powoli strate na duszy i na zyciu. Zubozenie wszelkich
tresci, a przeto Sciesniajace ograniczenie. Moze — utrate dzie-
dzin rajskich, ciagte za$ powiekszanie sie mozliwosci bolow
i cierpien rodu, na ktéry spadta klgtwa pracy.

Jakkolwiek badZz jednak: kto chce ducha i $wiadomosé
pociggna¢ do odJwowiedzialnosci za niedole tej ziemi, tego niech
ksigzka niniejsza skiloni do rozwazenia, ze duch i $wiadomos¢
sq kwiatami cierpieh i odwrotami, przesileniami naszych udre-
czen i ze cztowiek, aby staC sie wiecej niz tylko cziowiekiem,
nie ma przed sobg innej drogi, niz ta: by¢ cztowiekiem.

Droga ta byla zrzadzeniem, wypisanem na gwiazdach!
A jesli astronomja moéwi, ze od owej chwili, gdy ,bdég stat sie
cztowiekiem*— mniej wiecej od r. 800 przed Chr. — zanotowac
sie da ubywanie dtugosci nocy na korzy$¢ dziennej strefy jas-
nosci, to bardzoSmy wprawdzie od tego dalecy, by na tern za-
ktada¢ jakie$s zwigzki przyczynowe, wolno nam przeciez w oko-
licznosci tej widzie¢ symbol loséw rodu ludzkiego, ktoéry, dazac
z mroku do jasnosci, niszczy sen ziemi, az moze przez dlugo-
trwale odzwierciedlanie $wiatla stonecznego S$wiat ludzki fak-
tycznie sie wyzwoli od pramatki nocy. Wszelako historja nara-
stajgcego Swiatta i ducha jest nietylko historjg wielkiego wy-
stepku, ale roéwniez historjg straszliwej niedoli. Jesli bowiem
czuwajgca i baczna zadza woli ludzkich malp drapieznych za-
wiesza nad ziemig nieskonczone meczarnie, to przeciez z dru-
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giej strony ten okropny rod, do ktérego nalezymy, i cate jego
dazenie zrodzone jest z magk i cierpien. Mamy tutaj opowie-
dzie¢ o narodzinach zta oraz dobra. We wszystkich obrazach
spraw ludzkich napotyka¢ bedziemy wcigz odnowa to samo
wyjscie konieczne: zestgpienie z wszechswiata istot wielkiej ro-
dzicielki do ogarniajgcego ludzkos$¢, ducha i moralno$¢ — ceTu
zbawczego.

Taka zatem byla walka: Europa przeciw Azji. W niej
ostatecznie Azja zostata powalona. Kiedy wiec obecnie przy-
stepuje do przedstawienia tych bojéw, mam nadzieje (i w tym
pimkcie odtgczam sie od wszedzie dzisiaj czynnych obroncow
zycia przeciw duchowi), ze nigdy nie zapominam o tern, iz na-
rodziny rosngcego Swiatta z tona zycia sg najbole$niejszami ze
wszystkich porodéw. Jeden to krzyk niedoli, z ktérego wybu-
chto stowo i tza, jezyk samo przez siebie cierpigcego stworzenia.
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Rozdziat trzeci
DUSZA AZJI

Wyraz ,Europa“ pochodzi z asyryjskiego ,,irib* lub
»ereb® i jest tem samem stowem, od ktérego w jezyku greckim
nazwano panstwo cieni — ,,erebos“. Przodkowie nasi, wyparci
z brzemiennej cieptem praojczyzny do pétnocnej szerokosci geo-
graficznej, skazani na dach nad glowa i odcieci od tona matki-
rodzicielki, musieli zanikajacy ptomien zyciowy zastgpi¢ czujng
wiedzg, bezposredni szat krwi — pseudoupojeniem zapomoca
duchowych mamidet, przedswiadome ksztattowanie sie i rosnie-
cie — przez kierunkowe panstwo idei. Wskutek tej konieczno-
§ci to, co bylo pierwiastkowe, musiato zamrzeé, zamieniajgc sie
w ducha. | oto istnieje to zycie, zatamane w zwierciadle ducha,
z uzyskang S$wiadomoscig i w Swietle dziennem, jako jedno-
rzedne nastepstwo rozwojowe w czasie, jako przestrzenno-cza-
sowe spojenie rzekomych tancuchdéw przyczynowych, ktére my
tutaj w Europie wcale $miato nazywamy ,historjg Swiata“.

Godne to uwagi spostrzezenie, ze ksztalty ciemniejg tem
silniej, im jasniejsze pada na nie $wiatto. Mozemy kwiaty uczy-
ni¢ hladszemi przez to, ze je umiescimy w ciemnosci, gdy naod-
wrot — wpetnem S$wietle korony ich rozkwitaja masywniej
i ciemniej. Tak samo i cztowiek blednie tem bardziej, im mrocz-
niejsze sa jego lochi wiezienie. Ujawnia sie w tem 6w stosunek
wzajemny proceséw, ktory utrzymuje nature w stanie czuwaja-
cym i czynnym. Niedola i noc (wewnetrzna niemniej, niz ze-
wnetrzna), rzektbys$, zniewalajg $wiatto (a duch to — $wiatto) do
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wytrysniecia z zycia. Ale przez to, ze swiatto dobylo sie z zy-
wiotu, jego jasno$¢ zamienia sie w Zrodio katuszy. Swiatto,
wszczepione w zycie, wystepuje obco przeciw zyciu. Wtedy po-
staci bladna, ptowiejg, a istoty, ktore staty sie wiedzace i bacz-
ne, mknag jako cienie duchowe nad zwierciadlang ptaszczyzng
lodowatg czasu. My, ludzie Zachodu, jesteSmy takiemi widma-
mi, co staly sie rzeczywiste. W dymie i sadzy, za kamieniem
i murem, miljony ludzi przez caly 'pomroczny rok nie widza ani
zrédta, ani nieba, ani lasu. Chtdd, wilgo¢ i ciemnos$é tak zwanej
strefy umiarkowanej, klimat niezdrowy, niegoscinny i niestalty
zbudzit zycie wewnetrzne i uczynit je bystrem i sprytnem, po-
dobnie jak kazde zwierze staje sie czujne i pomystowe, gdy sie
je odda na pastwe uciskowi i tarciom niedoli.

Albowiem kazde ciato wowczas ty"Nko dochodzi do wrazen,
gdy dozna jakiego$ zaklécenia albo kiedy zostanie zatrzymane
i otamowane w naturalnym przebiegu wzrastania, ksztattujace-
go je niejako tylko w stanie jakiego$ u$pienia. Dlatego tez
wszelkie odlgczenie lub odosobnienie jest juz choroba. Lecz
duch, etyka i logika nie sg przeciez zyciem pierwiastkowem,
tylko samouswiadomionem, a tern samem — zamknigtem
w pewnych granicach. To tez etyka (w stosunku do niezmierzo-
nosci kosmicznej) jest grzechem, a logika — bitedem. | rzecza
jest godng uwagi, ze juz najstarsze ,,Upaniszady*“ nazywajg
Swiat ocknionej rzeczywistosci dziennej ,,rakiem na rdzeniu zy-
cia“, a ,,Rigweda” (ok. r. 2000 przed Chr). tak narzeka:

,»Juz nie jesteSmy tern, co tworzy wszystkie Swiaty.
Cos obcego sie wdarto miedzy nas a niego*.

O sze$cset lat pdZzniej Budidha nazywa myslenie w stanie
czuwania ,,rzeznikiem wszystkiego, co zywe*. Po dalszych za$
1200 fatach Sankara (ur. w r. 788 — akurat 1000 lat przed
Schopenhauerem) nazywa S$wiat przedmiotow w przestrzeni —
rang Indry.

Bytujace jakby w odurzeniu, naiwne dzieci storica, bar-
dziej dla nich przychylnego, nie staty wobec ,Swiata“, lak jak
my: wazac, rachujac, oceniajac, pragnac. Z2yj" one jeszcze
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w tacznosci  bezczasowej i bezprzedmiotowej z rodzenstwem
astralnem albo chtonicznem. Wspoétprzezywane ,ahmowanie”
okolicznego S$wiata, nie podawanego w watpliwos¢, pozwala
jeszcze czlowieikowi odczuwaé istno$¢ swego otoczenia jako
wihasng istote. Tak tez ukazuje sie malemu dziecku (a zyjemy
dozgonnie z doznan, uchwyconych w dziecifstwie) Swiat, kto-
rego ono jeszcze nie spostrzega, jako czes¢ wiasnego zycia.
Wolne od obcosci i odosobnienia, to wiasne zycie wplywa i prze-
ptywa do Swiata, ktory dopiero — wraz ze zwiekszajgcem sie
odstreczeniem odeh — staje sie ograniczony i wyznaczalny,
a tern samem zaczyna si¢ stopniowo odigczaé od duszy zyjacej.

Narody bladolice, zrodzone z mrozu i mgly w Kkrajach
ubogich w stonce, staty sie wartosciujgca Swiadomoscig Swiata.
W jezykach Indyj i Persji cztowiek Zachodu nazywa sie ,,wy-
blakimmi*. | tak sie tez istotnie wydaje, jakby te czarne, brunat-
ne, czerwone i zOte dzieci stonca byly bardziej pierwiastkowa
rasg ludzka. Dopiero wskutek przezornosci i rozwagi posréd
bied chtodniejszej po6inocy, za szrankami murow kamiennych
wyrosty: sumienie i wola. Jedynie udreka i bieda, plynaca
z ciezkich walk o x>ozywienie, dobyta z wybujatych putsow zy-
wiotu: takt, wymierny fad, liczbe, wiedze i karno$¢. — Do-
strzegamy przeciez podobng réznice réwniez w granicach Euro-
py pomiedzy ludZzmi romanskimi na potudniu a germanskimi na
pétnocy. Czlowiek potudniowo-europejski, lotniejszy, bardziej
zmystowy, zyjacy wiecej i pelniej chwilg i teraZzniejszoscig,
a przeto mniej sie zastanawiajgcy i mniej tez zbiednialy, jest
wcigz jeszcze bliski matczynego domu Azji i Afryki. Najlepsi
znawcy Grecji wyczuli thtumiong namietno$¢ piekna antycznego
jako odurzenie azjatyckie, twierdzac natomiast, ze celowy ibacz-
ny duch tadu jest zaréwno cnotg, jak i granicg Europy. Ludzie,
zakorzenieni w niezmierzonos$ci, posiadajg uzdolnienia, ktdrych
nie zdota zastgpi¢ zadna wiedza ani dociekanie. Zdolnosci naro-
dow azjatyckich sprawiajg wrazenie czego$ tak niezrozumiate-
go, jak zmysty zwierzat: jak, przypus¢émy, zdolnos¢ motyli do
porozumiewania sie z safg z odlegtosci tysiecy mil zapomocg
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nieuchwytnych dla nas woni, albo jak 6w przedziwny dar pta-
kéw przelotnych orjentowania sie w przestrzeni ponad ladami
i moTzmni. — Zwolennicy nauk takich, jak: yogga, mahadma,
samnyasi, gosain, sufi, naiwni ciemni ludzie, posiadajg, we-
dtug wszelkiego pozoru, zdolno$¢ poddawania kazdego rytmu,
jak np. bicie serca i oddech, kaprysowi swej woli — jedynie
dlatego, poniewaz nie nauczyli sie jeszcze chcie¢ wbrew natu-
rze, bo wogole nie zaznali jeszcze samowolnego chcenia; na ca-
fe dnie, ba, tygodnie dajg sie zywcem pogrzebac, zyja z garsci
daktyli albo ryzu, a nawet z paru kropel wody. Ich panowanie
nad sobg przy znoszeniu dobrowolnych katuszy, ich ulegto$¢
i cze$¢ wzgledem kazdego losu, ich zdolno$¢ do cierpien, pro-
stota, gotowo$¢ na Smieré — wszystko to jest zgota nie do po-
jecia dla nas, ktérzy przeciez tym istotom o silnych popedach
przeciwstawiamy godno$¢ wysoka i autonomje rozumu. Czyny
pK)kutnicze i dobrowolne ofiary, ktére ttumaczymy sobie jako
urojenie i jako wynik choroby i zamroczenia umystu, stuzg
w Azji do wytwarzania niedostepnych dla nas wtajemniczen lub
tez jakich$ niedoscigtych, czestokro¢ niesamowitych zdolnosci,
albowiem ,,wodaby nas nie pochfaniata, gdybysmy jeszcze byli
nig, a ptomien nie palitby nas, gdyby$Smy sie mitowali®.

Tak tedy Azjata zyje w innem zespoleniu z naturg, blizej
gleby i jej demondw, prosciej, pewniej; wskutek gtebszego po-
krewienstwa lepiej zna podswiadome Zrodta, Kierujgce tworczo,
zaptadniajgco zyciem; zna je lepiej, niz my, ludzie Zachodu,
z tym stezatym rozmnem do myslenia, rozpartym w stezalej
Swiadomosci. Wszystkie te fakty wyrazi¢ mozna w formule: na-
tura stata sie na Zachodzie cztowiekiem.

Ale czy to nie jest formuta dla — chrzeScijanstwa?
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Rozdziat czwarty

BOG STAL SIE CZLOWIEKIEM

~Tak tedy przedstawiono zbawienny dra-
mat wcielenia Panskiego.”

Clemens Alexandrinus

WyobraZzmy sobie, ze dusza Azji stanetaby przed mistrza-
mi zachodniego chowu z zapytaniem: ,,Co to jest chrzescijan-
stwo?* Jakieby ona otrzymala odpowiedzi?

Byloby rzecza niedopuszczalng zamkngé usta pytajacej
powodzig objasnien teologicznych lub filozoficznych. Jak np.
oSwiadczeniem, ze prawdziwy chrzescijanin musi doswiadczyé
oderwania sie¢ od wszystkiego, co czasowe i rzeczywiste, ,,owego
odrodzenia, dzieki ktéremu ten, co sie odnowit w Chrystusie,
zwleka z siebie wszelkie wytgcznie empiryczne zycie wraz z cza-
sem i przestrzenig“. Niemniej niedozwolona bylaby wielokro¢
stosowana metoda, polegajagca na chetnem porzuceniu danego
historycznego skladu wiary, a stworzonego przez $w. Pawla dzie-
ki jego podr6zom misyjnym i trudom apostolskim od r. 45 po

Chr., — aby zato w spos6b niepojety cofngc sie do ,,wiasciwego*
tak zwanego prachrzescijanstwa, ktére sam Jezus ,,miat na
mysli“. — Religje uniwersalne zostawiajg dla uczu¢ i mysli

ogromng rozlegtos¢ drgan. Wymagaja jedynie zachowania okre-
Slonych symboli. W ich obrebie jest zaréwno mozliwa, jak i do-
zwolona wieloraka interpretacja. Te wzglednosé i tolerancje sto-
sujg wszystkie koscioty juz dlatego, poniewaz mozna wpraw-
dzie regulowac obyczaje, rytuat, formy, zwyczaje ludzi, ale nie-
sposdb zamkng¢w klatceich uczu¢. Dlatego tatwo zdarzy¢ sie
moze, ze pod nazwg jakiej$ wiary lub jakiego$s kosciota zyjg
usposobienia, nastroje i przekonania, na ktoérych podstawie
skadingd sg zwalczane owa wiara albo 6w kosciot.

Odpowiedz na pytanie: ,,Co to jest chrzescijanstwo?“ nie
moze wiec méwi¢, dajmy na to, o chrzescijanstwie paulifnskiem,
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franciszkanskiem, bernardynskiem, ani o chrzescijanstwie Ruys-
broek‘a czy Pascala Inb jakiemkolwiek innem. Moze ona wia-
$nie tylko wskaza¢ na — historje! Zostaje przytem w zgo-
dzie z zalozycielem, ktéry powiada: ,Swiat chrzescijanski jest
sam ucielesnieniem ducha chrzescijanskiego. Poznacie go po
owocach jego*).”

Bo i jakzezby mogto byé inaczej? Mity sg zdolnemi do
kietkowania, wpojonemi obrazami pragnien, ,,rzeczywisto$¢ hi-
storyczna“ zas jest jedynie urzeczywistnieniem, ufaktycznieniem
na zywiole zycia (yitalité) sfery ideologicznej (verite), uprzed-
nio pomyslanej przez ducha — zapomocg chcenia nieSwiado-
mego lub tez Swiadomego™¥*).

Zbadajmy tedy, jak powstalo chrzescijanstwo historyczne.
W najbardziej zagmatwanych dniach Europy i Azji, kiedy setki
tysiecy ludzi — posréd upadku nabrzmialego bezsensownie
Imperium Romaniun — parly precz od swych dawnych siedzib,
kiedy dymity sie miasta, wality Swigtynie, w dniach, kiedy chy-
ba nieomal wszyscy ludzie oczekiwali konca swiata — tryskaty
i wirowaty w dzikim nietadzie przerdzne losy narodéw i sny re-
ligijne. Z glebi tych odmetéw stopniowo wydostat sie i okrzept
twor, zdolny do przystosowania, ponad-narodowy, blady z prze-
duchowienia, zmieszany za$ z hellenskich, hebrajskich, sumeryj-
skich, babiilonskich, iranskich, indyjskich i wreszcie tez staro-
nordyjskich i germanskich pierwiastkow réznych wierzeh
i snobw — twdr, co stat sie biegunem i zwrotnicg kierunkowg
dla ,,Nowej Ludzkosci“, odtad zatwierdzonej réwniez kalenda-
rzowo, a pierwszej, wzgledem Kktdrej znajdujg zastosowanie
wszechogarniajace x>ojecia ,,Ludzko$¢* i ,,Historja Swiata“.

Dwie sprawy wystgpity jasno i coraz to jasniej w ciggu
dwoéch stuleci. Po pierwsze: hominizm (t. zn. ludzki egocen-

#® 1 Kor. 12 i 15 47. Mat. 6, 7,

=) ,Wiara jest gruntem rzeczy tych, ktorych sie spodziewamy,
wywodem rzeczy niewidzianych* (Zyd. 11, 1). Por. moje dzieto p. t.
»Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen* (Lipsk, wyd. V, 1927).
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tryzm). Po drugie: ewolucjonizm (t. zn. uro.j€nie postepu, petne
woli czynu w dazeniu do celu upatrzonego).

1. Hominizm. Aby zrozumie¢ chrzescijanskie samo-
uwielbienie cztowieka, nie potrzeba bynajmniej przywodzi¢ na
pamieé, jakie bylo stanowisko wiekow chrzescijanskich wzgle-
dem Swiata roslinnego i zwierzecego, wzgledem kamieni, obto-
kéw, dziedzin pozaludzkich, lecz wystarczy poréwnaé znana od-
powiedZ Chrystusa na pytanie co do najwyzszego przykazania
w jego nauce: ,,Kochaj blizniego swego jak siebiesamego“*)
z zasadniczym dogmatem Agzji, powracajgcym wcigz w ,,Upani-
szadach®, jak rowniez w miodszym o tysigc lat kanonie buddy-
stdw, z ,,brdhma-dtmanaikya“, ktére Indusi jak najkrécej uj-
mujg w stowa: ,, To jeste$ ty“, bedgce wyrazem wiedzy o ,,réw-
nosci i rownej waznos$ci wszelkiego zycia w bycie bezwarun-
kowym* **),

Goethe, a pOzniej Novalis postugiwali sie w stosunku do
chrzescijanstwa formutg ,, Theoanthropophilie* (mitos¢ dla
przebdstwionego cztowieka), w ktorej tkwi poglad, trafiajacy w
sedno rzeczy, ze chrzescijanskie stowo ,,Bog“ jest wihasnie tylko
innym wyrazem zamiast stowa ,,ja“ i ze cztowiek, pod pokryw-
ka chrzescijanskiej ,.,humilitas” kochajac jedynie samego siebie,
pochlebia odtad swemu cztowieczeAstwu.

Posrod wszystkich niedorzecznych mysli na ziemi z pew-
noscig nigdy nie byta pomyslana tak opaczna, jak nastepujaca
podstawowa mys$l Swiata chrzescijanskiego, nazwana przez So-
rena Kierkegaarda ,,wielkim paradoksem®:

»W pewnem miejscu przestrzeni i w pewnym punkcie cza-
su Bdg jako cztowiek wkroczyt do historji, a od mego stano-
wiska wzgledem tego wydarzenia przestrzenno-czasowego jest
odtad zalezny byt bezczasowo-wieczny‘\

% Daktadne powtérzenie stow ze St, Test,, Lew, 19, 18, i 24, 12,
= Jak sie kolwiek ludzie do mnie zblizaja, tak ich przyjmuje,
albowiem wszystkie drogi sg moje“ (,,Bhagavat Gita"),
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z wyrazem wiec pokory ,,cztowiek®, jako szczego6lna ducho-
wa i szlachetna 'istota, wyrézniona wobec zycia wszelkiej innej
natury, wystepuje z natury i i>rzeciw niej. To wiasnie wydarze-
nie najglebszy mistyk chrzedcijanski ujmuje w zdanie: ,,Natura
wszelkiego metalu — to znaczy zloto, natura wszelkiego zbo-
za — to znaczy pszenica, natura wszlkiego zycia — to znaczy:
cztowiek®.

2. Ewolucjonizm. Go sie tyczy drugiej cechy
istotnej, wiary w rozwdj, juz u najwczesniejszych nauczycieli ko-
Sciota przejawito sie niechybne wyczucie koniecznosci do-
gmatu o postepie dlaZachodu. Co wiecej, mozna
zaranie scholastyki chrzescijanskiej pojmowac jako usitowanie
wcielenia dawnej nauki o istotnosci oraz ideach, nauki o ,pra-
wzorach wszelkiego zycia*“ do chrzescijanskiego sktadu wiary —
w owem uhistoryczniajgcem jg spospolitowaniu, ktéremu nauka
Platona ulegta przez Arystotelesa. ,Kefataiozis** (recapitulatio)
nazywano od czaséw lreneusza (zm. 202) wiare, wyznawanag na
Zachodzie, ze ,,wszystko wychodzi od Boga i do Boga powraca,
jako proces historyczny, przebiegajgcy wedle pla-
nu wychowawczego w zastosowaniu do cztowieka®. W drugiej
potowie patrystyki (od soboru Nicejskiego w r. 325 az do Karola
Wielkiego ok. r. 800) ,,B6g“ stat sie juz ,,procesem wy-
zbywania sie duchowos$ci, ktéraw gltowie czto-
wieka sama siebie wyzwala z wiezbw materji“.

Otdéz, nie waham sie twierdzi¢, ze zalezno$¢ naszej nauki
i naszego wyksztatcenia od tego snu z wiary i pragnien rozcigga
sie nawet na techniczng sprawno$¢ Zachodu. Czlowiek kaukaski
nie zbudowatby maszyny parowej i przyrzadoéw lotniczych, gdy-
by nie wierzyt przez cate stulecia w cztowieka-Boga, co to sta-
pat po morzu, nie zmoczywszy nog, i fruwal poprzez niebiosa.
Nie znalazitby on réwniez socjalnego celu gospodarczego — bez
marzenia 0 raju i o powrocie panstwa tysigcletniego. Nie nau-
czytby sie sztucznego odzywiania miljonéw gtodujacych, gdyby
nie wierzyt w Zbawiciela, ktéry dwoma Chlebami karmi tysigce.
Odkrycia naukowe Kuzanczyka, Descartesa, Pascala, Leibniza,
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Berkeley‘a, Newtona, Kanta az do teorji rozwoju Darwina i Spen-
cera, energetyki monistycznej Haeckla i Ostwaldla, polityki ko-
munistycznej Marxa i Lenina, fizyki relatywistycznej Lorentza
i Einsteina, ba, rowniez i caly Swiat mysli przeciw-chrzescijan-
skiej, jak, przypus¢émy, Feuerbacha, Stimera, Nietzsche‘go —
wszystko to wynika wprost z wpojonego na Zachodzie obrazu
Syna czlowieczego, ktory przezwyciezyt przestrzen i czas i na
krzyzu przerodzit sie w ducha.

DoszlisSmy wiec do przekonania, ze historja Zachodu jest
juz zatozona w chrzesdcijanskim obrazie Boga i ze jego wiara
w przyszto$¢ dlatego sie wiasnie urzeczywistnia, poniewaz
jest ona wyznawana jako wiara. Poza naukg naszej czesci
Swiata ptonie wola, ktéra zmierza i — o ile nie mamy pograzy¢
sie w pierwotng otchfan zametu — mu si zmierza¢ do uwie-
zienia poteg kosmicznie-irracjonalnjnch w racjonalnych szran-
kach — dyktatury rozumu.

Nie widze potrzeby powiedzenia wiecej o chrzescijanstwie
rzeczywistosci (de facto). Gzem jednak jest chrzescijanstwo ide-
alne (de intentione), czy naukga szczesliwosci (eudemonologja) lub
nauka zbawienia (eschatologja), czy zaprzeczeniem lub potwier-
dzeniem wszechbytu, niech sie o to spierajg filozofowie. Ktozby
tu chciat rozstrzyga¢? Wszakze nowoczesna zadza powagtpiewa-
nia, by nie rzec: stosunek nienawistny wzgledem tancucha,
w ktory wszyscy jesteSmy okuci (np. w pismach bojowych Dih-
ringa, Feuerbacha, Nietzsche‘go), ucieka sie raz do jednego,
a raz do drugiego przypuszczenia. Dwa przykiady z tysigca mo-
zliwych rzuca nieco Swiatta na te sprawe. 1. Fryderyk Nietzsche
odrzucit chrzescijanstwo, jako ,teskne ressentiment oszczercy
zyda, ktdéry nie miat powodzenia, nie nadawat sie do zycia“. Do-
piero $Sw. Pawel, cztowiek o wigkszej tezyznie (tak sadzi Nie-
tzsche), i roztropni doktorowie kosciota, wtajemniczeni w site
uzdrawiajgca, ,,naleli w odwar z moralnosci i sentymentalizmu
nieco wina radosd i dzielnosci zydowej“. 2. Edward von Hart-
mann (rozporzadzajacy réwnie bogatym zasobem Swiadectw na-
ukowych) odirzuoa chrzescijanstwo, jako ze ono byto pierwotnie
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li tylko ,,$wieckag nauka szczesliwosci, postugujaca sie wylacznie
grozbami kar i obietnicami nagrdéd“, do ktérego to ,,chrzescijan-
stwa praktycznej roztropnosci ludzkiej dopiero sw. Pawet wniost
kilka pierwiastkow idealnych, negujacych Swiat“.

Przed piec¢dziesieciu laty teologja na Zachodzie sprzysiegta
sie na to, by w historji chrzescijanstwa znajdowa¢ objawy p o-
step u Chciano tedy chrzescijanstwo paulinskie wzigé
w obrone przeciw pierwotnemu chrzescijanstwu, a nowoczesne —
przeciw Sredniowiecznemu. Kiedy jednak wolna, liberalna teo-
logja protestantéw dokonata z tego punktu widzenia samoroz-
ktadu krytycznego catej budowy wiary, tak iz nie zostato nic
procz zbioru wiedzy filologiczno-historycznej lub psychologicz-
no-flilozoficznej — wdwczas wypadto od roku mniej wiecej 1900
ucieka¢ sie znéw do tamtym przeciwnych aktéw S$miatosci
i obtudy. Twierdzono, ze chrzescijanstwo ,,stopniowo zwyrod-
niato*“; ze jego czysty prawzor zostat przez sw. Pawla ponizony,
ze jednak cale to znieksztalcenie — on, dany teolog dzisiejszy,
na szczescie zaréwno pragnie, jak i moze naprawi¢ i doprowa-
dzi¢ znéw do dobrego stanu.

Zaden uczciwy mysliciel nie powinien mie¢ nic wspélnego
z chrzescijaiskg madroscig bogoznawcza, nie powinien wogole
zaprzatac sie jeszcze bogoznawstwem albo jaka$ filozofjg, choé-
by tylko musnietg przez jakiekolwiek wptywy teozoficzne lub te-
ologiczne. Zelazo mozna kué. Kauczuk jest niezwyciezony.

Podobnie jak stru$ natychmiast potyka i zuzywa jako $rod-
ki zywnosci kamienie, ktéremi sie wen rzuca, tak i zotadek reli-
gijnego filozofactwa, trawigcy nawet mamuta, potrafit wchionaé
w siebie wszelaki, jaki si¢ tylko nawingt, Swiat mysli. A jesli
zdobyto sie na co$ takiego, ze stali sie mozliwi jako strawa aka-
demicka dla niemieckich szkét i wszechnic: Schopenhauer jako
»phuosophus christianissimus® i Nietzsche jako ,,nienawistnik
Chrystusa z tesknoty za Chrystusem*, w takim razie tatwo be-
dzie zdoby¢ sie i na to, by moj wywadd, ze wszelka mechanistycz-
na kultura ludzka jest urzeczywistnieniem chrzescijanstwa, zu-
zytkowaé jako — ratowanie honoru chrzescijanstwa.
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Hommizm i ewolucjoaiizm — mozemy obie te potegi zna-
Jez¢ najpierw w stanie paczkowania w Azji, na Zachodzie za$ juz
w pelnym rozkwicie. Potworne ich skutki niech nam teraz una-
oczni Kilka przyktadéw.

1. Schiler pisze 26-go stycznia r. 1798 do Goethego w spo-
sob nastepujacy: ,,To przeciez naprawde nie do pojecia, ze sita
ozywcza w czitowieku jest czynna w tak drobnej tylko czagstce
Swiata i ze owe niezmierne gromady ludéw (nazewnatrz Europy)
w najmniejszym nawet stopniu nie wchodza w rachube odnosnie
do ludzkiej zdolnosci udoskonalenia sie. Zdaje mi sie szczegdlnie
godne uwagi, ze owym narodom i wo g 6le wszystkim nie-
Europejczykom na ziemi catkowicie
brak nietyle zadatkébw moralnych, co estetycznych*.

2. Mniemacby nalezato, ze ta S$lepota wzgledem zycia
(a tern samem i estetyki) nie moze by¢ przewyzszona. A prze-
ciez te pyche z czaséw niemieckiej poezji klasycznej znacznie
przescigneta owa, zatozona przez Hegla, romantyczna metafi-
zyka dziejow, ktéra wszelkie zjawiska, nie pochodzace z Zacho-
du, raczy uznawac jedynie za ,,punkty przejsciowe* a/o ,,szcze-
ble przedwstepne® do jej wiasnego stanowiska. Kiedy sie jednak
zapytamy, czemu ,proces samozaznawania absolutu® doszedt
do skutku wiasnie na ziemi, wkasnie w rodzaju ludzkim, wtasnie
w Niemczech, wiasnie w Prusach, wlasnie w Berlinie i wasnie
okoto roku 1850 w profesorze Heglu, — wdwczas mydliciel ten
daje nastepujace wyjasnienie uspokajajace: ,,Ziemia jest jedy-
nem ciatem niebieskiem, zamieszkatem przez istoty rozumne,
przez ludzi, ciatem niebieskiem, na ktérem historja ducha
Swiata odzwierciedla sie w jego nawrocie do samego siebie, t. zn.
do rozumu bezwzglednego, gdy tymczasem wszystkie inne ciata
niebieskie sg jedamie zwyklym wyplywem Swiatla i abstrakcyj-
nemi punktami Swietlnemi“.

3. | zndbw o pokolenie pdzniej odstania sie poza roman-
tycznym ,,dziejowym procesem absolutu* juz koniec nihilistycz-

W ,,Filozofji zasady bezwiednej* Hartmanna wspominany
czesto proces kultury to — ,,droga, na ktdrej ludzko$¢ musi po-
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woli zmienia¢ sie w rodzaj autonomicznych istot duchowych,
przekonywajacych sie koniec koncéw, Ze niehyt jest lepszy niz
byt“; a jest to przekonaniem sie, w zwiazku z ktérem filozof
ten wcale nawet obrazowo przedstawia nam, jak ludzko$é ziem-
ska, dojrzawszy juz zupetnie, przewierca planete, by samga sie-
bie wysadzi¢ w powietrze — taki wiec ma by¢ kres ,,procesu
kultury®, o ktérym sie méwito: ,,Wszystkie narody Azji sg w po-
rownaniu z procesem kulturalnym Zachodu zwyrodniate i za-
trzymane w rozwoju*.

4. Gotowismy doprawdy odda¢ wszelkie honory tej
sztej chemiczno-fizycznej drodze wyzwolenia, prowadzacej ku
nicosci. Czy wszelako nie nasuwa sie pytanie: majgz tak

samo niewinne rosliny, majgz wszystkie zwierzeta zostaé wraz
»Zbawienie* przez ten postep ku czystemu duchowi? | w rzeczy
samej 1 Glebia myslowa mistyki chrzescijanskiej nie ulekia sie
i tego wnioskowania. Z historji filozofji 2*chodu dobrze nam
jest znana ta mysl, pdna pychy, Ze Swiat zwierzecy i roslinny,
bedac w trakcie rozwoju ku cztowiekowi, wiasciwie istnieje poto,
aby ,,przy ucztowieczaniu sie zycia bra¢ tez udziat w ,apokata-
stasis* (ponownem wejsciu) w Boga i ducha“. Poniewaz bowiem
nie jest nam na reke przyzna¢ sie do tego, ze cala nasza rzeczy-
wisto$¢ Swiadomosciowa, Swiat przedmiotéw wraz z ,historjg
Swiata“ nie sg juz niczem zy j g c e m, tylko resztkg zuzli,
mizerng i martwg w poréwnaniu z kazdym zywo rosnacym
fiotkiem, wolimy tedy nazywac zyciem to, co jest najbardziej
martwe, a mianowicie ideje oraz ich urzeczywistnienie.

przy-

5. Lecz jesli kto jest naprawde przekonany, ze natura

pozaludzka teskni do tego, by wpasé w Slepy zaulek, ktorym jest
cztowiek, ,,pragnie ona bowiem zapali¢ Swiatto w moézgu ludz-
kim, azeby w promieniu tego Swiatlta przekona¢ sie, Ze jest
nedzna, i postanowi¢ chcenie swoje zwréci¢ przeciw chceniu®,
jesli kto istotnie uznaje te szalenczga mysl o zniesieniu $wiata —
to czy w takim razie nie nalezy zapytywa¢ w daiszjmi ciggu:
Jakze to sie dzieje z temi istotami i Swiatami pozjaziemskiemi
i pozaludzkiemi? Czy ,,B6g“ pojawit sie jako ,,cztowiek* réwniez
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na innych ciatach niebieskich procz ziemi? Czy byt zamierza
tez i w innych sferach przeistoczy¢ si™ w intelekt, by na tej dro-
dze zapomocg medytacji powr6cié do btogiej nicosci? Albo tez
moze nalezy przypusci¢, ze drapiezna matpa z przezwiskiem
cztowiek, ktéra przez nauke dostata manji wielkosci, jest nie-
tylko osrodkiem ziemi, ale tez centrum bytu wogdle? Odpowie-
dzi udziela nam stynny mysliciel wspétczesny, piszac: ,,Cztowiek
jest owem stworzeniem, w ktérem poiktadaly nadzieje wszelkie
mozliwe Swiaty: nadzieje, ze stanie sie czystg wolg i czystg
myslg* *).

Podczas gdy nasza cze$¢ Swiata w niepoprawnym uxtorze
usituje ,,zbawié“ catg nature zapomoca ducha i moralnosci, wstu-
chajmy sie w milczenie Pana.

Rozdziat pigty

UMIERAJACY PAN

»Trwozne oczekiwanie stworzenia oczekuje
objawienia synéw Bozych",
Rzym, 8 19

Tak tedy opowiem historje ludzkiego egocentryzmu.

W obrebie dwoch tysigcoleci las i morze, i cata kwiecista
pieknos¢ ziemi staty sie podnézkiem cztowieka.

Jaka$ maszyna okrutna i nieuiWagana przetoczyta kulture
po legendach i snach, po nagiej jweknosci, wierze stonecznej
i gwiezdnej, po kulcie drzew, kulcie fgk, po zboznej prostocie,
symbolu, obyczaju, zwyczaju, $piewie i srebrzystym dzwieku
piesni.

* Kiedy Mo'jzesz (2,3) zapytuje Boga, jak go ma nazywac. Bég od-
powiada jeszcze jasno i prosto; ,Jestem™. Luter jednak przettumaczyt
juz; ,,Bede".
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Zdawna juz zostat starty i zniknat caty Swiat zwierzecy
Europy, ktérego odbicia znajdujemy jeszcze w jaskiniach Peri-
gordu i Dordogne we Francji potudniowej albo tez — wyryte
i namalowane ochrg — na skalach Pirenejéw; najpotezniejszy to
Swiat zwierzat na ziemi, — Co wystrzelano i usunieto z powierz-
chni ziemi w ciggu stu lat w samych Niemczech? Przepadt zubr,
tarpan, tur, niedzwiedz, rys, wilk, tos, zbik, bdbr, wydra, kuna,
norka. — Niebawem zniknie tez odjmiec, tasica, borsuk i lis.
Z wielu tysiecy gatunkdéw ptasich zostatlo niewiele setek. Czu-
baty ibis, alka, kormoran, niektdre odmiany czapli, orzet skalny,
puhacz, fabedz, czarny bocian, kruk, sokét, zéraw, nuzyk; cata
ta obfitos¢ ksztaltéw stata sie u nas basnig i legendg. — Do tej
zbrodni, ktorej sie dopuszczono na zwierzetach, przylgcza sie
jakze niestychana — na fgkach i lasach! Pustkowia Syrji, Grecji,
wysp donskich, niegdy$ bogate ogrody ziemskie; urwiska Pro-
wancji, dzi$ doliny skat i rumowisk, ale niegdys las, co szumiat
tajemnie; kamienista pustynia wapienna Azji Mniejszej, niegdy$
kraj ogrodow rozkwieconych; strupieszaty, jak S$mieré ponury
Karst, pozbawiony margin przez chciwo$¢ kramarzy weneckich,
ktér’™ch dumne miasto, zamulone i zabagnione, sterczy z morza,
jak nocny upio6r historji Zachodu; niebawem tez nasze jutrzejsze
Niemcy, zamienione av zaro$la, Scierniska i stepy... wszystkie te
osz]>econe i pohanbione strefy ziemskie wskazuja, jak to porzu-
cona rodzicielka msci sie na niszczycielu lasow — cziowieku,
ktory na targowiskach i w kramach kupczy i handluje jej kwit-
nacym Swiatem zycia.

Byt kiedy$ niemiecki las. Warczat w nim bekas. Tokowat
ghluszec. Szary stowik i zieba wywodzily trele. W lazurze nieba
szybowat orzet. Sokdét nawolywal, gruchat gotgb. Wodan udzie-
lal przestrzeni jastrzebiom i gotebiom, sowom i krukom. Ina-
czej — cztowiek chrzescijanski. Ten chce by¢é sam. MoglibySmy
wymieni¢ setki tysiecy gatimkéw zwierzat i roslin, ktére zagi-
neity. Na zawsze. — Za miodych lat styszeliSmy na polach prze-
piorki. Stajg sie one rzadkoscia, bo w samym Egipcie zabija sie
co rok trzy miljony.
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Badz co badz daje to do myslenia, ze w krajach j>odzwrot-
nikowych, gdzie panuje najdzikszy i najgrozZniejszy Swiat zwie-
rzat, dusza ludzka pozostata najtagodniejsza i najniewinniejsza,
gdy tymczasem na Zachodzie caly prawie Swiat zwierzecy zo-
stat oswojony i pozbawiony dzikosci, a cztowiek jest jedyng
dzika bestja... Alboz wiemy, czy trwajacy przez cate stulecia
natdg wprowadzania do naszego ciata krwi zwierzecej nie
uksztattowatl odpowiednio whasciwej naszej natury?

Porphyrios, ktéry wznowit nauke pitagorejczykow o we-
drowce dusz, przytacza w swych ,,Czterech ksiegach o powscig-
gliwosci* (,,peri apoches ton empsychon“) najwidoczniej stuszne
dowody, stwierdzajace zaleznos¢ wszelkich gatunkoéw istot od
ich pozywienia (,,cztowieb jest tern, co on je*); tak np. ogromny
ston, przewyzszajacy nas pod wzgledem sity trzydziesci, czter-
dziesci razy, ma dusze poczciwszg i tagodniejsza od ludzkKiej.

W czasie, gdy czytatem po raz pierwszy korekte tego roz-
dzialu, w r. 1916, zuzywano w mojem miejscu zamieszkania,
Hanowerze, niezmierne ilosci krwi wolowej jako S$rodka zyw-
nosci dla ludu. Odezwa miasta, zalecajgca masom pilne korzy-
stanie z tego ,,Srodka krzepigcego*, zaczynata sie od stow Goe-
thego: ,,Krew jest sokiem zgota osobliwym®, konczyla sie za$
znanem porzekadlem: ,Przypa<iio Niemcowi, ze on Swiat
uzdrowi*.

Z glebokiem przejeciem i wzruszeniem czytamy w najstar-
szych indyjskich napisach skalnych z czaséw Asoki (272—222
przed Chr.), ze ten maz szlachetnego ducha zatozyt w catych
Indjach szpitale dla zwierzat, ze zniost catkowicie krwawe ofiary
zwierzece, co wiecej, ze kazat urzadzi¢ na traktach specjalne
studnie dla zwierzat leSnych.

»Niema dzikich zwierzat“ — pisze jeden z najwiekszych
mysliwych — ,ale niektére zwierzeta dziczeja, gdy sie je goni
i przeSladuje. Znane mi sg wypadki, jak maty pastuszek naj-
spokojniej w Swiecie wypedzit z zagrody tygrysa; a ja sam na-
potykatem pantery, ktére nie zwracalty najmniejszej uwagi na
zblizanie sie cztowieka, tylko sobie dalej lezaly spokojnie, gdy
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je mijatem. Zdarzato mi sie réwniez zabiera¢ mate wielu dzikich
zwierzat: tygryséw, panter, lwow, niedZzwiedzi, dzikéw, bizonéw
i najrozmaitszego gatimku antylop; sg tak obtaskawione, jak by-
dto w naszych oborach, lecz w niektorych okolicach, gdzie ule-
gaja przesladowaniu, staty sie zwierzetami wsciekiemi i trwoz-
Hwemi*.

Tam, gdzie paw uchodzi za Swiete zwierze, jak np. w Ra-
putanie, jest on tak nielekliwy, jak kury u nas na podworzu,
i daje sie chwyta¢ rekami, ale w okolicach, gdzie go przesla-
dujg, zaden inny ptak nie jest tak trudny do wytropienia. By*
wajg poskramiacze wezy, ktérzy mieszkaja razem z najgrozniej-
szemi zmijami-olbrzymami i z nich sobie zarty strojg, me oba-
wiajac sie nigdy ich zeboéw jadowitych. W niektérych okolicach
mniej sie boja dzikiego tygrysa, niz u nas obawiac sie trzeba kuny
albo podochoconego odydca.

W starych indyjskich ksiegach prawniczych, zaréwno
w klasycznych jak i w buddyjskich, wystepuje przykazanie ,,ahi-
msa“, t. zn. ochrony zycia wszelkiego stworzenia. Kazdy z 420
miljonéw buddystébw odmawia codziennie modlitwe ,mettasut-
ta“ w ,,Suttanipata“: ,,Oby wszystkie istoty byly dzisiaj wolne
od bélu“.

Wszyscy za$ Indusi, czciciele Brahmy, okoto 220 miljonéw,
wypowiadajg wobec kazdego stworzenia zyjgcego, rosliny czy
zwierzecia, ,,mahavakya“ (wielkie stowo): ,tat twam asi“ (,,To
jeste$ ty*), albo ,,brahmo smi“ (,,Ja jestem tern wszystkiem*) —
Nikt nie zabija, nikt nie spozywa zwierzecia. W Kilku sektach,
zwlaszcza w religji ,,dzaina“, liczacej dwa miljony wyznawcow,
zachowuje sie ,,ahimsa“ az do pozornej niedorzecznosci. Wy-
znawca ,,dzaina“ nie uzywa $wiatta, gdyz mogtyby w nie wlecie¢
komary, nie rozpala ognia, by nie zabi¢ owadéw. Przed przysta-
pieniem do gotowania wody musi odcedzi¢ muszki, pragnac ura-
towac ich zycie. Nosi on zastong, by nie mdgt wetchng¢ owa-
déw. Nie strzyze wloséw, tylko wyrywa je z korzeniem z obawy
przed zabiciem jednej chocby weszki. Nie wykonywa zadnej
pracy, do ktorej sa uzywane narzedzia niebezpieczne dla zycia.
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to tez okazuje sie niezdatny do planowej gospodarki wiejskiej™
Krol wyznawcow ,,dzaina®“, Komarpal z Anhilvary, utracit tron
i zycie, poniewaz nie pozwolS swym putkom maszerowaé pod-
czas deszczu, bo chodzenie przez wode jest zabronione wyznaw-
cy ,,dzaina“; winien on kazde miejsce, po ktérem stgpat, zamies¢
miekka miotlg. ,,Dzainisci“ posiadaja najwieksze szpitale
zwierzece na ziemi; jeden z nich zywi dzi$ jeszcze — w Indjach,
nawiedzanych przez kleski gtodowe — 5000 szczuréw na koszt
miasta.

Z temi faktami pokornego zaparcia sie siebie prosze zesta-
wi¢ obraz nastepujacy. W dzienniku z podrézy pewnego arcy-
ksieda austrjackiego znajdujemy opis wyprawy mysliwskiej do
indyjskich laséw dziewiczych w r. 1913. Panowie w europej-
skich kostjumach sportowych, z ,,khaki“ i hetmem tropikalnym,
zaopatrzeni w dobra bron palna, stajg w oknach wagonu salono-
wego, ktéry wprowadzono wewnagtrz lasu dziewiczego przy uzy-
ciu materjatbw wybuchowych, jak lyddit, dynamit, ekrazyt;
i oto wystrzatami na prawo i na lewo drogi zelaznej kladg oni
pokotem wszystko, cokolwiek sie znajdzie w zasiegu ich karabi-
néw europejskich; rzadkie ptaki, gruby zwierz, samy, maipy,
gnu, antylopy i weze; a sg to zwierzeta, ktorych dotad ludzie nie
znali jeszcze jako wrogéw, a nawet takie, co przez tuziemcow
w czesci byly uwazane za Swiete. — Ale ,,korony stworzenia*
zabierajg z soba réwniez swe damy do tej niewyzyskanej jeszcze
krainy dziwoéw. Jak wyglada takie monstrum, ktére zwie sie da-
ma europejska? Wkoto szjri ma kung, jako pasek — skére wy-
dry, buciki — ze skory cielecej, agrafy z ktdw stoniowych, reka-
wiczki z miodego kozta, a na ptasiomdzgiej gtdwce, jako flaga
triumfalna catej tej bezmyshiej i bezdusznej mordowni przyro-
dy, powiewajg strasie i czaple piora.

W r. 1890 my, Niemcy, zawlekliSmy do wschodniej Afryki
ksiegosusz. Epidemja ta przeniosta sie na zyjace w dzikim sta-
nie bawolty. Aby wiec utworzy¢ ,strefe uodporniong”, poza kto-
ra nie moglaby sie przenies¢ zaraza, rzad niemiecki nakazat, by
na przestrzeni, wynoszacej 400 kilometréw dlhigosci a 50 szero-
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kosci, cata gruba zwierzyna, okoto 24 gatunkoéw, byla doszczet-
nie wytepiona. Nastgpita rzez, trwajgca cztery tygodnie. 4 od-
dziaty zoinierzy niemieckich wystrzelaty 600000 naboi. A wtedy
okazalo sie wreszcie, ze djagnoza ksiegosuszu byta zle posta-
wiona. Naprézno wiec przelano tyle tej krwi. — Tak samos$my
wystrzelali we wschodniej Afryce wszystkie zyrafy, by nie ni-
szczyly naszych drutéw telegraficznych, czemu moznaby tez za-
pobiec przez smarowanie tych drutow smotg. Bezmys$ine wyrzy-
nanie zwierzat przez Boeréw uczynito z Afryki potudniowej, nie-
gdy$ najobfitszego w zwierzyne kraju na ziemi, obecnie pod tym
wzgledem najubozszy; gnu, pstre kozty, kozly ze strzatka, bawo-
ty przyladkowe, nosorozce, stonie, zyrafy, strusie — wszystkie
tam wytepiono. — Na poczatku wieku 19-go okolica nad Ohio
tak petna byta gotebi wedrownj™h, ze stada ich czesto zaémiewa-
ty stonce; a wtedy ustawiono haubice i mordowano je miljarda-
mi poto jedynie, by moc zuzytkowaé ich ciato jako nawo6z. —
Ktokolwiek pod koniec ubieglego stulecia przebywat stepy pot-
nocno-amerykanskie, widziat jeszcze rozlegly obszar, zamieszka-
ty przez brunatne stada bawotéw; catemi tygodniami podroznik
wedrowat poprzez te spokojne gromady; wowczas tylko, gdy te
piekne kosmate stworzenia, wystraszone, pedzity przed siebie,
ziemia drzala ix>d ich galopujgcemi kopytami, a kiedy tysigce
ich sie odezwaly, mozna byto pomysleé, ze grzmot sie rozlega.
Szyny kolei Pacyfiku podzielity te gromady na stado po6inocne
i potudniowe. Roéwnoczesnie Kkilku rachmistrzéw wpadto na
mysl zrobienia dobrego interesu na skérach tych wspaniatych
zwierzat, poniewaz kolej zelazna dawata sposobnos$é szybkiego
i taniego dostarczenia tych skor fabrykom na wschodzie. — Wy-
stano strzelcéw na zachod. W ciggu pieciu lat wystrzelano dosz-
czetnie najpierw stado potudniowe, a potem pétnocne. Najszcze-
Sliwszy z tych masowych rzeznikéw, nazwiskiem Buffalo Bill,
przechwalat sie tern, ze w ciagu niewielu lat ubit cztery miljony
tych pieknych zwierzat.

Postuchajmy pare liczb:

W morzu antarktycznem w ostatnich latach wytepiono
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catkowicie wielkie skmie morskie, zwierzeta spokojne i obtaska-
wione. Na wybrzezu patagonskiem ziabija sie rocznie koto
40000. Buhaj dostarcza 800 kg. stoniny. Wygania sie te dobro-
duszne zwierzeta biczami, wykrawanemi z ich skéry, na lad, po
ktéorym poruszaja sie ociezale i gdzie fatwo je zabi¢. Kopenha-
skie towarzystwo akcyjne do prowadzenia metodg gospodarczg
potowu wielorybéw zarzezato w roku ubiegtym trzysta tysiecy
wielorybow, ktére na ptynacych okretach wyszukano, ztowiono
harpunami i oprawiono, gdyz nato, by sie optacato takie polowa-
nie, statek, shizacy do potowu, musi ubi¢ koto stu wielorybdw,
ktorych czesci wysyta sie do portdw europejskich, przyczem czy-
sty dochdd wynosi ok. 400 procentow.

Rocznie zabija sie 10 mdjondw fok; ale nie! nie zabija sie
ich, gdyz byloby to nieekonomiczne. Zywym S$cigga sie skore
z ciala i zostawia je na miejscu; konajg same $rod niewymow-
nych katuszy. — Azeby damy w Europie i Ameryce mogty zdobic
kapelusze ptasiemi pidrami, gwoli modzie oskubuje sie co rok
300 miljonéw ptakoéw Spiewajacych i morskich, mew, jaskoétek,
czapel szlachetnych, muchojadek, szpakow potyskliwych, raj-
skich ptakéw i kolibréw. Poniewaz pidra zachowuja blask tylko
u stworzenia zyjacego, wyrywa sie z ciata piéra ogonowe i puch,
ptaki umierajg wowczas w strasznych mekach: co rok 300 mi-
ljonow.

Na wyspie Layson, nalezacej do grupy Hawajskiej, w .
1923 okidawiono drggami, a potem wrzucono do dotéw koto
mdjona albatroséw, tych poetyckich ptakéw, opiewanych tak
pieknie przez Baudelaire‘a i Nietzschego; w dotach owych stwo-
rzenia te ging z glodu, przez co przy Scigganiu skdry zaoszcze-
dzony jest trud oczyszczania jej z przylegajacych gdzieniegdzie
czgsteczek ttuszczu.

Na Madagaskarze wydzierzawiono w r. 1922 catoksztatt po-
lowania na krokodyle i aligatory jakiemu$ francuskiemu handlu-
rzowi skér; ten, jak sie zdaje, zamierzat w ciggu trzech lat wyte-
pi¢ caty ten gatunek zwierzat, aby skére ich sprzedia¢ do Ame-
ryki.
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Abysmy mogli kupowaé grzebyki ki*zooikowe, gaiki do la-
sek, wykalaozki, kule bilardowe i podobnie pozytecazne przed-
mioty, obrabia sie rocznie 800000 kg. kosci stoniowej, to znaczy,
Ze sie zabija 50000 najpotezniejszych stworzen na ziemi. Bliski
jest czas, kiedy ston azjatycki bedzie zuzyty, podcbnie jak wiel-
kie z6twie i futrem pokryte zwierzeta, jak dzikie konie, nosoroz-
ce, antylopy, gnu; jak ptaki drapiezne i amerykanskie stada ba-
wotdw, z ktorych kilka jeszcze setek przechowuje sie sztucznie
w parku w Yellowstone. Sze$¢ ostatnich turéw, ktére podobno
sg jeszcze w chwili obecnej w kniei ksiecia Pszczynskiego na
Gornym Slasku, i te trzy, hodowane w “Skansenie“, j>arku na-
turalnym w Sztokholmie, rdéwniez nieibawem znikng z oblicza
ziemi. — Szczytem wyzysku przyrody jest utworztmy w r. 1921
zwigzek ,,Compania Ballerena“ w Sandy-Bai, na zachod od Al-
gecirasu, zwigzek, majacy na celu zniszczenie ostatnich Sladéw
zycia takze i w wodach afrykanskich. Wymordowano miljardy
istot, zwigzanych z ziemia, zyjacych jakby w odurzeniu, bez-
mownych i bezbronnych. Gdziekolwiek bowiem czlowiek staje
nago wobec natury, ponosi on zatosng porazke. Jako najbardziej
przypadkowy twoér ziemi, musi ziemie mordowaé, by ja mdgt
znie$¢. Najbardziej bezpomocna istota na glebie, wiasnie wsku-
tek tej bezradnosci, stata sie wynalazczynig nadzwyczajnej broni
morderczej. Zapomoca za$ tego narzedzia mocy i uzbrojenia
(ctonn dziecka moze niem wiadac) cziowiek osmieli!" sie zostaé
panem i wiadcg catego wielkiego i silnego zycia. Widocznie nie
moze pogodzi¢ sie z tern, ze co$ jest od niego piekniejsze: dlatego
tez musi u$mierca¢ wszelkie piekno.

W dawnych siedliskach wyksztatcenia Azji, w Egipcie, Ba-
bilonie, Syrji, Iranie i Indjach panowato przekonanie, ze boskie
jest krélestwo natury zamkniete w sobie, nie za$ wyniesione po-
nad siebie. W poréwnaniu z naturg $wiat wartosci oraz ideatow
wydawat sie tylko koniecznem wyjsciem dla cierpiagcych, a tern
samem — odstepstwem od panstwa bogéw. Stonce, ksiezyc,
gwiazdy, wiatr, fala, morze, ptomien, dzieh i noc, hasajace zwie-
rze i $nigca roslina pozostaty niejako blizej stanu pierwotnego,
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to tez bogowie nigdy nie byli zrodzeni przez ludzi, ale raczej
przez zwierzeta i zamieszkiwali réwniez w zwierzetach: Ozyrys
w baranie, bogini Bast w kocie, Ra (boég stonica) w ibisie, Dhui
(b6g ksiezyca) tak samo w ibisie, Anubis (bdg Smierci) w szaka-
lu, bogini ksiezyca Lakszawi — pod wymionami krowy. Jedynie
tylko pracujgce zwierzeta domowe, jak kon, mul,
wielblad, pies, nie byty przedmiotami czci boskiej, jako juz zbyt
daleko odsuniete od natury. Réwniez i bogom olimpijskim byta
przydana czastka zwierzecosci, tak wiiec Herkules miat w sobie
co$ z byka, a Jowisz — co$ z orta lub Iwa.

Od chwili jednak, gdy czlowiek objgt urzad pasterza,
a Bog, przeistoczony w cztowieka, powierzyt mu ziemie, stosunek
do natury zamieaiit sie na fatszywie czutostkowg piecze, dla kto-
rej charakterystyczne sg stowa biblijne: ,,Sprawiedliwy lituje
sie nad swem bydiem*“, zawierajace te samag wyniostos¢, co
wszelkie wymaganie wspotczucia, mitosierdzia, pobtazliwosci al-
bo tolerancji, czyli stanéw duchowych, wystepujgcych dopiero
tam, gdzie brak wiasnie poczucia wspdlnoty i mitosci. Z jakich
naprzykitad pobudek ,,dobry pasterz* obejmuje opieke nad swa
trzodg? Chce jg najpierw postrzyc, a nastepnie — lozreé.

Takze i natura pozaludzka bezwatpienia jest zdana na
walke wszystkich rodzajow i gatunkéw, gdyz jednemu potrzebny
jest drugi jako pokarm; nie zdarza sie jednak, by jeden gatunek
zuzyt drugi w zupetnosci albo wytepit go catkowicie, tam zas$,
gdzie jakie$ gatunki zanikly, byly tez w grze potegi geologiczne
tub syderyczne. Dopiero kalkulujgcy duch porwat sie na moce,
ksztaltujgce wzrastanie, dajac przejyisy, w jakich warunkach
przystosowania i w jakim wymiarze wolno tym ksztaltujgcym
mocom ziemi rozwing¢ sie w zjawiska konkretne. Nauczono sie
eksplantowania czesci organizmu, np. zotadka lub serca, i za-
chowywania ich jako oddizielonych zyjatek; formuje sie nowe
twory przez fgczenie poczesci meskich, poczesci zenskich orga-
néw, albo tez rozwijajac organizmy — drogg chemotaktyczng —
z ominieciem wywotujgcego wzrastanie plemnika meskiego; dzie-
ki temu powstaje wkoricu chemja lub mechanika rosniecia, spro-
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wadzajgoa to, co jest zawsze jednorazowe, jakosciowo zywe, do
formuty, w ktérej ,,gene”, ,iden”, ,idanty“ i t d. przejmuja
role atoméw i protonéw mechianicznych. Tam jednak, gdzie
jeszcze odzywa sie mitos¢ dla natury, jest ona odtad zwrocona
do oswiojonego w sposdb ludzki stworzenia, zwilaszcza do zwie-
rzat domowych, niezbednie potrzebnych cztowiekowi, a przez
niego wypaczonych. Co wiecej, tam, gdzie zwierze zaczyna wy-
recza¢ nas, musi ono ,,funkcjonowac* na podobienstwo’ intelektu
ludzkiego (rachujgce konie; psy, piszace ksigzki, i t. d.), a prze-
ciez te mizerne wyniki osobliwej tresury sg tak zupetnie nie-
znaczne w pordéwnaniu z cudownym $wdatem zdolnosci, ptyna-
cych z jasnego popedu, a ktore najprosciej nawet zbudowanemu
zwierzeciu dajg przewage nad czuwajagcym duchem.

Czy to nie jest uderzajace, ze 6w Swiat zwierzat i roslin,
ktory potrafi przystosowaé sie do kultury, zawsze nosi na sobie
pietno pospolitosci? Pies, wrdbel, wrona, szczur, karaluch, mu-
cha, pchia, mréwka i wszelkie bakterje i mikroby doskonale
wytrzymaly domestykacje, natomiast szlachetne zwierzeta wor-
kowate Australji. rownie jak antylopa, zebra, nosorozec, wyzsze
miallpy: goryl, orangutang ging wskutek cywilizacji. Co$ podob-
nego méwi nam oblicze drzew i kwiatéw. Dokadkolwiek przy-
bywamy, wszedzie przynosimy z soba pokrzywe i babie liscie,
wskutek czego zielsko to w jezykach indyjskich nazywa sie
»Sladem stopy biatego cztowieka®. Liczne choroby zwierzat,
wsérod nich ksiegosusz, prawdoptodobnie ich natogi i wystepki,
a z pewnoscig wszystkie ich perwersje — sg skutkami udomo-
wienia.

Mogtbym zapetni¢ cate tomy, by rzuci¢ Swiatto na ekspe-
ryment ze zwierzeciem na ustugach nerwoterapji, farmacji, chi-
rurgji i bakterjoterapjil Wystarczy z miljona mozliwych przy-
ktadow wymieni¢ choé kilka. Nadzwyczaj wrazliwym zwie-
rzetom, szczegdblnie psom, ktére muszg pokutowac za to, ze czczg
cztowieka jako swego boga, swidrowano dziury w gltowie i roz-
zarzonem zelazem albo wrzagtkiem wypalano lub przemywano
czesci moézgu w celu zbadania stopni wrazliwosci; psom wytra-
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wdano moézg przez catych sze$¢ dni, w ciggu ktérych wyly one
nieustannie, a wkonou rzucano je do wody, aby zbadaé, czy
jeszcze ptywac potrafig; na psach i matych zwierzetach studjo-
wano $mier¢ przez stopniowe zwiekszanie gorgca, przyczem oka-
zato sie, ze zyja jeszcze kilka dni w temperaturze, dochodzacej
do 80 stopni; wstrzykiwano najzdrowszym zwierzetom palgce
kwasy, gryzace trucizny, zgnitg rope i przerdzne bakterje, hy
moéc obserwowaé stany zapalne; weciggano nitke do siatkowki
ici oczu; wyjmowano im oczy z orbit; rozcinano kregostup,
miazdzono rdzen, wystawdano zwierzeta na powolna smieré gto-
dowg, dawano im dretwie¢ i kona¢ z zimna; wprowadzano do
jamy brzusznej mieszaniny, wywotujace obnizenie temperatury,
wykrawano nerki, watrobe, $ledzione, trzustke; skrepowane psy
krecono na obrotnicy kilkaset razy na minute, by je w ten spo-
sob sztucznie oglupi¢; miode zwierzeta zszywano razem w od-
powiednich miejscach, by zbada¢ zdolno$¢ do zycia nowopowsta-
fej podwojnej istoty; oblewano psy terpentyng, ktora zapalano,
by nastepnie zbada¢ oparzeliny; ostrzygano skoére i pociggano
lakierem nagie zwierzeta, przyprawiajac je o $mier¢ niechybng;
wlewano im $rodki na wymioty, przewigzujgc przewod pokar-
mowy, by nie mogly zwymiotowaé; ciezarnym sukom i krélicz-
kom wycinano z ciata pliody i zaszczepiano tam inne, a potem
pokazyw'ano matce owe wyciete mate, aby ,,studjowaé zycie du-
chowe zwierzat®... Ale poco ta katownia? — Przeciez wszelkie
naukowe torturowanie zwierzat zaledwie wchodzi w rachube,
jezeli sobie uprzytomnimy groze chocby jedynej wyprawy na
potow ryb, kiedy to na pokfadzie wielkiego parowca rybackiego
pozostawia sie w najokropniejszych mekach konania czestokro¢
wiele tysiecy tych duzych pieknych stworzen, ktérym natura
odmowita glosu skargi — i oto, bezradne, schng z pragnienia
w skwarze stonecznym, rzucajgc sie na tarcicach podtogi, sztur-
chane i kapane nogami. Wyprawy rybackie i mordowanie pta-
kéw w ciagu jedynego roku sprowadzaja na ziemie tyle cierpien,
ze cata , krwawa kapiel“ europejskiej ,,wojny Swiatowej“ od r.
1914 do 1918 wydaje sie wobec nich tylko igraszka dziecinna.
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Rzecz to Jednak catkiem naturalna, ze w tej ludzkosci
chrzescijanskiej, ktéra zniszczyta i wyrzneta $wiat istot zapo-
mocg niestychanych maszyn morderczych, na zakoriczenie jeden
naréd napada na drugi, by sie wzajemnie pozabija¢. Kiedy sie
do nieskoniczonosci buduje armaty i karabiny maszynowe, za-
czynaja one pewnego dnia same grzmie€ i zia¢ ogniem. | o tern
rowniez warto podaé¢ kilka szczegdtow.

Pierwsza einopejska ;wojna Swiatowa“, ktora wiasnie
wyszalata sie i ostygta, kosztowata zycie — w okragtych licz-
bach — okoto 14 miljonéw ludzi. Jesli chodzi o pienigdze, to
kazda sekunda jej trwania kosztowata co$ kolo 6000 starych
niemieckich marek srebrnych. Kazda minuta — pdét miljona.
Kazda godzina — 30 miljonéw. Z kazdym dniem jej trwania
szta na marne dla ziemi warto$¢ 700 miljonéw marek. Wedtug
danych, ogtoszonych przez ,,Bankers Trust Company“, koszty
Francji wyniosty 37,5 miljarda dolaréw, Witoch — 14,5 mil-
jarda, Anglji — 49 miljardéw dolaréw. Zapomocg potowy tej
najdostowniej rozproszonej sity ziemskiej moznaby zamienic
w ogrody kwitnace — wielkg pustynie miedzy Palestynag a kraing
Eufratu, moznaby libijskg Sahare nawodni¢ zawartoscia Wadi
Gio, moznaby przebi¢ tunel pod oceanem Atlantyckim, moznaby
zakupi¢ i uzyzni¢ pot Patagonji, Chile, BoMwji i Brazylji, moz-
naby kazdemu chilopcu niemieckiemu zapewni¢ mate ksiestwo.

Wedtug publikacyj fundacji Camegie‘’go w Waszyngtonie,
propagujacej pokdj miedzynarodowy, strata w ludziach wynosi
12.990.571 oso6b; straty materjalne — 331.612.642.560 dolaréw.—
Kopenhaskie Towarzystwo badann spotecznych skutkéw wojny
pK>daje jako liczbe ogdlnej straty w ludziach 455 miljona.
(Wsrod tego 15 miljonéw dotyczy wzrostu $miertelnoeci, 20 mii-
jonow — spadku liczby urodzen, 11 miljonénv — bezposrednich
ofiar bitew). Wedtug statystyki urzedowej Niemcy miaty 1.808.553
zmartych, Francja — 1.459.378. Wojna trwata 1632 dni. Na
kazdy z tych dni przypada dla Niemiec 1114, na godzine — 46
zmartych.

W ciggu kilku lat rozszarpywano sie nawzajem i karta-
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czowano w Europie 43-cent3naietrow€iini dziatami, kulami ,,dum-
diun“ i karabmami maszynowemi. | co z tego? Juz (zapomocag
pozyczek i kredytéw) naprawia sie zndw postrzelone mrowiska.
Juz kasty wyzyskiwaczy i uzywaczy chtodngcej zwolna, udu-
chowiajacej sie powoli ziemi przygotowujg nowe trzezwo rachu-
jace imperja handlu i szabli, nowe olbrzymie panstwa tupieskie,
ktore stopniowo zuzywaja naiwng prostote i krajobraz, samot-
no$¢ i sen na korzys¢ postepu ludzkiego.

Na majacych uszczesliwi¢ narody konferencjach w Si>aa,
w San Remo, w Wersalu, w Paryzu, w Genui, w Rapallo, w Lo-
carno mezowie stanu, kompanowie, oredownicy, dziennikarze,
bankierzy, baronowie przemystu, krdélowie pienigdza dzielg mie-
dzy siebie zerowiska, ,,narody“ za$ dowiaduja sie ze swych pism,
ze Anglja sgdzi... ze Ameryka postanowita... ze Rosja odpowiada...

A o0 c6z idzie? ldzie o Zrodta surowca, o budowe kolei ze-
laznych, o przyszie linje lotnicze, o takie kwestje, jak np.: czy
»Standard Oil Company“ Mr. Rockefellera, albo czy ,.Anglo-
Persian-Oil-Company*, albo czy jaka$ ,,Eoninklijke Petroleum
Maatscbappij“ w przysztosci ztupi przedewszystkiem zrédia ,,Dza-
mli“ w Indjach holenderskich, olbrzymie Zrédta ,, Tampico-
Tuxpam* w Meksyku, ropy naftowe w Baku i Groznym, nie-
wyzyskane jeszcze tereny naftowe w Mezopotamji, Persji, In-
djach, Rumimji, Galicji? Kto tez ma wyzyska¢ pokiady ziota
w Australji potudniowej? Czy ma rozparcelowa¢ Rosje ,,Russo-
Asiatic-Consolidated”, czy tez majg to zrobi¢ panowie Krupp
i Stinnes? Czy w przysztosci zakupi i wyeksploatuje Europe dom
handlowy ,,J. P. Morgan, WaRstreet 23“, czy moze firma ,,Kuhn,
Loeb et Co., Williamstreet 52?7 Ktdre panstwo dostarczy moto-
row Diesla, samochod6w, samolotéw, olbrzymich parowcéw, dy-
namomaszyn, drég wodnych? — To sie nazywa: polityka!

Kiedy w r. 1914-ym pewne miasto pétnocno-francuskie le-
glo w gruzach od pociskdw nieprzyjacielskich, w $rodku na
rynku pozostat bazar, zbudowany z Zelazo-betonu. Nazywat sie:
,»Au bon marche“. Ulice i place dookota byly jednem wielkiem
rumowiskiem. Ale skiad towarow przetrwat wszystko. W jego
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wystawach blysrcrally stawne nabytki handlu i wytwory prze-
mystu: jedwabie i sprzaczki dla kobiet, bronzy, szkia, fajanse,
dywany, rézne meble... szkoda tylko, ze ludzie, ktérzyby mogli
kupowaé, byli niezywi, a nad pustynig zwalisk marzia Smierc.

W roku 1921 czotowy maz stanu angielski, David Lloyd
George, wyrzekt na kongresie w Genui te zbawcze stowa: ,,Woj-
na $wiatowa byta interesem, ktéry sie nikomu nie optacit”. Tak,
istotnie! Ale badZz co badZz sg pewne kota, ktérym i ten interes
kulturalny ,ssie opfaci“. Naprzyklad: owemu amerykanskiemu
towarzystwu akcyjnemu, ktére w czasie wojny zbudowato na
Kerguelach stacje, zajmujaca sie polowaniem na stonie morskie.
Zabito ostatnie sto tysiecy tych nieszczesliwych zwierzat. Zy-
skano tyle tranu, Zze mozna byto zaopatrzy¢ wszystkie rynki
Swiata. Tymczasem na szczescie nastgpita dotkliwa kleska gtodu.
Aby zrobi¢ mozliwie dobry interes, po krétkim namysle wylano
do morza dziewie¢ dziesigtych catego zapasu. Reszte wystano
na sprzedaz: dzieki klesce glodowej — z zyskiem tysigco-pro-
centowym.

Tak to wiec kultura nagromadza o wiele wiecej, niz moze
zuzy¢ i znies¢. Nauka o odzywianiu wyliczyta, ze z niezuzytko-
wanych ciat biatkowych i weglowodanéw, ktére w jedynej re-
stauracji londynskiej lub paryskiej pasibrzuchy bez najmniej-
szej potrzeby pchajg w przekarmione swoje cielska, mogtyby zy¢
setki tych, ktorzy zamierajgc stoja na mrozie przed oknami ta-
kiej gospody rozrzutnikdow.

Fakty tego rodzaju oswietlajg jakby btyskawicg caty bez-
sens gospodarki ziemskiej, ktéra chce by¢é madrzejsza od wszech-
zycia.

W latach 1919 — 1921 szerzyla sie w Niemczech wielka
Smiertelno$¢ $réd matych dzieci, poniewaz nie byto mlecznych
krow; na zasadzie uktadu wersalskiego kraj musiat je wydac
Francji. W tym samym jednak czasie w Argentynie przerobiono
tysigce stad wotéw na konserwy miesne; nie mogac jednak sprze-
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da¢ ich wskutek powszechnej znacznej zwyzki cen, zrobiono
z nich mydio, azeby sie wszystko nie zmarnowato.

Zimg r. 1922 dziesigtki tysiecy mezczyzn, kobiet i dzieci
zmarzty nedznie wskutek braku odziezy, zato w Brazylji tyle
welny lezato w skiadach bez moznosci sprzedazy, ze hodowcy
zarzynali swe trzody owiec, nie spodziewajgc sie juz zadnej ko-
rzysci z produkcji wekny.

Latem r. 1921 opalano w Ameryce Potudniowej, rownie
jak w Australji, ptugi parowe i lokomobile — zbozem, azeby
obnizy¢ koszty frachtowe, pKDdnieX za$ ceny zboza. W tym sa-
mym czasie w Europie tysigce zginety z gtodu.

Kilka setek tysiecy Albanczykéw, Rosjan, Ormian pedzono
po wielkiej ulicy armat wzdtuz Thian-Szanu do pustyni i wobec
czytajacej gazety inteligencji wycieto ich w pien i zameczono
na $mieré, gdy tymczasem z kazalnic chrzescijafistwa gtoszono
najwznios$lejsza nauke moralng, jaka zna ziemia.

Wygnanie w r. 1915 milJona Ormian z siedzib, ktdre upra-
wiali, zabudowywali i otaczali pieczg w ciggu dtugich 2500 lat,
straszliwe skazanie ich na $mieré i zatracenie w pustyni, przy
wspotpracy narodu niemieckiego (,,ta alim al Aloman“ — ,to
jest nauka Niemcow*, méwig Turcy): ta potwornos¢ nie bytaby
zbyt surowo ukarana zagtadag nas wszystkich, upadkiem Niemiec
wraz z Turcja.

W mennicach Nowego Jorku i FHadelfji lezato w r. 1922
tyle srebra i zlota, ze nie mogac ochroni¢ tych sztab, przetopiono
je na ogromne bryly; a w tym czasie w Rosji ginacy z glodu za-
rzynali wiasne dzieci, Niemcy, Polska i Austrja radzity sobie
inflacjg pieniedzy papierowych i szwindlem bankowo-asygnacyj-
nym, ktory pozostawia daleko wtyle wszelkie wyczyny djabta
(on to przeciez, jak wiemy z ,Fausta“ Goethego, jest wynalazca
pieniedzy papierowych). — Nastepujgcy przykitad pokazuje nam
szczyt gospodarki djabelskiej; wedtug uktadu wersalskiego, Niem-
cy musza dostarcza¢ rocznie 20 miljonéw tonn wegla kamien-
nego. Wegiel ten przewozi sie Renem do Antwerpji albo Roter-
damu i tam oddaje sie go Francji. Poniewaz jednak Niemcy same
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cierpig na brak wegla, przeto na tych samych placach porto-
wych wyladowywano nowozakupiony angielski wegiel kamien-
ny z ogromnemi kosztami frachtowemi, i te same okrety, ktére
pKTzywiozly wegiel niemiecki, wlokty znéw potem angielski do
cierpigcych na brak w”la niemieckich okregdw weglowych oraz
ich oikolic. Czy samolubstwo narodow i pewno$¢ wiasnej spra-
wiedliwosci tych narodéw moze hy¢ jasniej oswietlona?

Podam tutaj, w charakterze przyktadéw, kilka uwag z ga-
zet, wydanych wiasnie w dniu dzisiejszym (3 marca 1922). Czy-
telnik musi uwierzyé, ze bytoby dla mnie rzeczg tatwa zestawia-
nie bez konca tysiecy i setek tysiecy takich przebtyskdw.

Ukazujacy sie w Rydze ,,Nowy Ihit™ donosi z cbwodu gto-
dowego nad Wolga:

»We wsi Kamjonka, gubernji samarskiej, zaaresztowano
starg pare maitzenska, ktéra zamordowata i zjadla trupy dwoéch
starych Zzebraczek, przybytych pod jej dach. We wsi Balszaja
Guszczyca w tjrm samym powiecie zatrzymano 10 funtéw go-
towanego miesa ludzkiego. Dochodzenie wykazato, ze dziesie¢
rodzin we wsi tej odzywia sie miesem ludzkiem. We wsi tupi-
mosk znaleziono stare trupy, ktore zostaty wykopane i czesciowo
zjedzone. We wsi Stawjenka wioscianka Gotodkina ugotowata
zwloki swej najstarszej corki, zmartej z glodu, i podzielita mie-
so miedzy troje swych zyjacych jeszcze dzieci. We wsi Jepinowo
pewna wiloscianka zamordowata swag osmioletnig corke, rozka-
watkowata trupa i ugotowata go. Zjadiszy, dostata obtedu“.

A teraz pare stéw ze ztozonego wiasnie sprawozdania Fri-
tza Brupbachera, szwajcarskiego posta ludowego, z podrézy in-
formacyjnej do Rosji potudniowej:

»Spassk lezy w odlegtosci 100 wiorst odi Kazania. Powie-
dziano mi, ze 50 procent ludnosci umrze, jezeli nie przybedzie
pomoc natychmiastowa. Obwodd Uczy okoto 150.000 mie-
szkahcow. Co miesigc umierato blisko 2000. Wiekszo$¢ wychodz-
cow pozostawia swe dzieci. Tu i 6wdzie zabijajg je tez... Ze Spas-
ska pojechaliSmy do krainy glodu. Typowa wie$ gtodomordw;
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tym razem nazywa sde Pieczkazy. Wezmy dla przykiadu pare
domoéw. Bez szczeg6lnego wybierania, bo wszystkie sg jednakowe.
Tu lezy wkoto dziewiecioro dzieci, zupetnie wychudtych. Jedynem
ich pozywieniem od dziewieciu miesiecy jest mielona birka. Obec-
nie juz jej nie trawig. Ojciec ma opuchline glodowa; lezy na
piecu, niezdolny do poruszenia sie. Umrze z pewnoscig; jedno
z malenstw roéwniez. — Inny dom: 13 ludzi. Kobieta: obrzek.
Tak samo jedno z dzieci. 4 pozostate zupetnie wychudte. 3 konie
i krowa juz sg zjedzone. Ludzie jedzg stome i plewe. — Inny
dom: 11 ludzi. Troje dzieci — opuchlina. Ojciec tak samo. Je-
dza chleb ze stomy, lebiody i plewy. Zjedzono juz: 3 Kkonie,
5 owiec, 1 $wrinie, wszystkie 10 kur. Teraz nic juz niema. —
Amerykanie karmig sto dzieci. Amerykanska porcja to — maty
talerzyk kaszy; dla kazdego dziecka — do zjedzenia 700 kaloryj*“.

Ze sprawozdania podroznika Golina Rossa:

.Przez step rosyjski pedza jezdzcy apokaliptyczni, a Europa
nie podnosi gltowy i nic nie widzi... Wypadki kanibalizmu i po-
zerania trupow odczuto w Europie jako co$ potwornego'. Po-
twornoscig jest to, ze w najgorszych obwodach gtodowych tego
rodzaju wypadki sg czem$ powszedniem. Rodzice zarzy-
naja swe dzieci, dzieci pozerajg rodzicow, brat siostre. Czesto
sie zdarza, ze ojciec udaje sie w podréz na péinoc, by dostac
chleba. Gdzie$ w drodze umiera, tymczasem w domu kona matka,
a dzieci rzucaja sie na trupa. W pewnej wsi znaleziono martwe-
go chiopca przy zwilokach zarznietego brata, z nozem w reku
i resztkami okropnej uczty na wargach. Wszystko to sie stwier-
dza, protokétuje, fotografuje. W niektorych okolicach, jak np.
w kolonjach greckich nad morzem Czamem, powstaly bandy
ludozercéw, urzadzajace polowania na te cenng zwierzyne, ktdrg
zarzynaja i pozerajg, przs*zem w tern pozeraniu trupéw gtodu-
jacy dzielg sie ze zdziczatem! psami. Naogét lud rosyjski umiera
ze stoicyzmem, niepojetym dla Europejczykéw. Nad morzem
Azowskiem i Czamem powymieraly juz cate gminy. W mia-
stach mozna za pienigdze dostaé¢ wszy'stko,
i przed obficie zaopatrzonemi sklepami
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snujag sie ileza wygtodniali, nie mys$lac
0 powstaniu przeciw sytym. W niektoérj-ch tru-
piamiach znalez¢ mozna posréd zmarlych — zywych jeszcze
ludzi. Zakradajg sie tam, by, lezgc obok trupéw, umrze¢ w spo-
koju i mdc przynajmniej liczy¢ na jaki$ porzadny gréb“.

Obok tych pieiwszych z brzegu notatek gazetowych podaje
tutaj ,,Impresje z St. Moritz w Engadinie®, zamieszczong tegoz
dnia w ,,Berliner Tageblatt*:

W czerwieni i bieli, w biekicie i zlocie, we wszelkich moz-
liwych kombinacjach roi sie publicznos¢ miedzynarodowa pod
ostona tej wspaniatej przeczystej przyrody W5"sokogorskiej. Smie-
tanka towarzystwa europejskiego z Anglji, Rosji, Niemiec, Fran-
cji, Hiszpanji, Wioch, krajéw skandynawskich jest tu obecnie
zebrana dla rozkoszy sportow zimowych. Widac¢ wiele europej-
skich znakomitosci i niejedng takze glowe panstwa. Zawsze znaj-
dzie sie co$ uderzajacego i nowego. Po dokonanej pracy dzien-
nej, w pogodnym nastroju pod wplynvem sportu narciarskiego,
nastepuje spotkanie przy lunch‘u albo na herbatce tanecznej
u Hanselmaima lub gdzieindziej. ,,Bim-bam-bum da-da de-te-
te“ — tak jazz-band huczy i kwiczy, tlucze i zgrzyta swe mu-
rzyhnskie dzwieki naturalne. Shimmy jest ,le demier cri de
St. Moritz”. Foxtrott, tango, i one-step jedynie jeszcze sg w ta-
skach. — Lecz miedzy godzing 6 a 7 cata ta dzika zabawa sie
koriczy. Wtedy musimy znéw wyciagnaé smoking i toalete ba-
lowg. | oto jesteSmy znow ludZmi kulturalnymi. Jedwabie, plu-
sze i ptaszcze futrzane szeleszczg, szumiag i blyszcza. Sanie dla
gosci zajezdzajg z dzwiekiem dzwonkow. Mirjady S$wietlnych
iskierek lecg przez olbrzymie, do drzwi podobne, okna i oznaj-
miaja, ze zaczat sie wielki orjentalny bal mtaskowy. Kiedysmy
juz wszyscy chyba w ciggu dnia w dostatecznym stopniu uzyli
1 zakosztowali natury i cztowieczenstwa naturalnego, mozna sie
teraz rozkoszowa¢ mwszelkiemi zialetami kultury, a kto przez
dzien caty Avymeczyt sie i napracowat dos¢ na rozlegtych $niez-
nych plaszczyznach wspaniatego $wiata alpejskiego, teraz czuje.
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Zze przepyszne zycie nocne wielkiego miasta przeciez ma takze
swoje uroki“.

Tak oto wyglada ten Swiat.

Nikt w jazni swej nie odnajduje wszechbytu, jak tO czynili
medrcy dawnych czasow. Ale cate gromady pojeciowcow, du-
chowcéw i rozumowcdw uzywajg wszechswiata jako zwierciadta
dla swej ,silnej osobowosci.

,»Czemu sie boisz siebie?* tak zapytywat ostatni wielki me-
drzec, Swami Vivekananda, ,,skoro przeciez ty sam jeste$ tern
wszystkiem, co cie skfania do obawy*.

Do pewnego bramina przyszedt uczen i tak biadat: ,,Jak
niesprawiedliwa jest ta ziemia, jak okrutna! Brata mego, to czy-
ste serce, ukasita matka-kobra!* Lecz medrzec odrzekt z wielkg

powaga: ,,Nie kochal on zapewne calego Swiata wezy mitoscig
catkowitg“. *)

Rozdziat szoésty

ZAPYTANIE Z DIJON
R. 1750 po Chr.

,»Gdy przychodzi czas, ze wiedza zwraca
sie przeciw zyciu, wtedy zycie zwraca sie prze-
ciw wiedzy"

Hobbes

MusielibySmy napisa¢ ksiazke obszerniejsza niz niniejsza,
gdybysmy chcieli przytoczy¢ choéby tylko czastke wszystkich
tych licznych powstan przeciw duchowi, dowodzacych, ze zadna
trwoga nie jest tak silna, jak — przed zdretwieniem i stezeniem
duszy. Jest to lek przed trupem, woskowg figura, statug, w czto-
wieku pierwotnym za$ — lek przed cieniem, odbiciem zwiercia-

* Rozdziat ten byt pisany w r, 1922,
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dianem i odwzorem. ldzie tu o pewne ubezwladnienie uczu¢ ros-
niecia i zycia przez uwiezienie w chwili obecnej. Duch ma w swej
wiladzy stezenie i skrzepniecie zywiotu. O tyle tez duch jest spo-
krewniony ze $miercig. | spK>strzegamy wcigz odnowa, ze uciecz-
ka przed duchem, t. zn. niecheé do myslenia, wartosciowania,
odzwierciedlania, wazenia, ponoszenia odpowiedzialnosci, sto-
wem — do wszelkich przytomnych aktéw postepowania i sg-
dzenia dziata w czlowieku o wiele jeszcze przemozniej, niz zro-
dzona z niedoli ucieczka w ducha *). Potrzeba byto nato wielu
cierpien, azeby skioni¢ cztowieka do zastanowienia sie i refleksji;
natomiast cztowiek jest sktonny natychmiast, o ile to tylko moz-
liwe, da¢ pokéj rozmyslaniu i zaufa¢ jedynie domystom i swemu
niejako wechowi. Czlowiek obawia sie przebudzenia o wiele bar-
dziej, anizeli snu.

Moznaby sie pokusi¢ o to (nie tutaj miejsce na rozwiniecie
tej mysli), by x>ojmowa¢ pamie¢ materji jako rodzaj przeciw-
Swiadomosci. Niech czytelnik wyprébuje na sobie samym, jak
silna jest w kazdym z nas skionno$¢ do unikania czuwajacej
mysli i do tego, by, o Ve to tylko jest wykonalne, kazda nasza
czynnos¢ stata sie nieSwiadoma, co wiecej, by caly bieg naszego
zycia uzalezni¢ od' jakiego$ nawykowego porzadku, to znaczy —
»Zmechanizowaé“. \Zwlaszcza mistyka obfituje w wystgpienia
przeciw duchowi.

Jakkolwiek mistyka, ekstaza i religijnos¢ zawsze uderzyc
moga w obie strony: do ,,unio mystica“ z zyciem albo do
,unio mystica* z duchem — to przeciez odduchowiajgce pogra-
zenie sie jest chyba bardziej pierwiastkowe, niz uduchowiajgce
zachwycenie. Potrzeba bowiem nadzwyczajnych bied i cierpien,
boléw i meczarni, azeby zycie zapedzi¢ w ducha i wreszcie jed-
nym poteznym ruchem zerwaé peta, wigzace znéw ducha z pod-
tozem natury. Jest to znikniecie bolesnego zycia!

,»Duch jest rakiem na zyciu“. ,,Duch jest rzeznikiem zycia“.
»Rozum jest nierzadnicg“. ,,Myslenie jest rzeczg najobrzydliw-

*1 Por. str. 27.
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szg“. ,,Rozsadek jest udawaczem®. ,lIntelekt jest zarazg rodu
ludzkiego®. ,,Bracia, wydostancie sie z prawdy!“ ,,Sztuka zycia
jest sztukg zastaniania prawdy“.. Tego rodzaju sentencje znaj-
dujemy u wszystkich prawdziwych mistykdéw. Poza niemi kryje
sie znajomos$¢ najwyzszej ze wszystkich prawd, ktorej nigdy nie
zagubita madros$¢ azjatycka: ze (postugujac sie stowami ,,Kenia-
upaniszadu®) ,,ten, co poznaje, nie moze wiedzie¢* albo (stowami
Laotse‘go) ze ,ten tylko wie, kto nie zyje; kio natomiast bierze
udziat w zyciu, nie moze wiedzie¢“, ze zatem wiedza bytu bez-
posredniego nie jest mozHwa, jako ze wszelka wiedza z natury
swej zawsze moze byé¢ li tylko pdzniejszem, dodatkowem nada-
niem sensu czemu$ przedzmytowo nieswiadomemu.

Matej akademji francuskiej przypadta niezapomniana za-
stuga, ze wywotata owo wielkie pytanie zachodnie, ktére odtad
nigdy juz nie umilkto. Jest to pytanie, dotyczace zagtady, upadku
ziemi przez ducha. Zarazem — zagadnienie ksigzKi niniejszej.

W T. 1750 akademja francuska w Dijon wyznaczyta na-
grode za rozwigzanie pewnego zadania; ,,Nalezy zbada¢ wpltyw
nauk i sztuk na rozwo6j rodzaju ludzkiego“. | tak jakby to
byto samo przez sie zrozinniate, uczelnia owa oczekiwata zwy-
ktej piesni pocbwahiej na wysokie uksztolcenie i postawe du-
chowa Zachodu. Wszelako pos$rod odpowiedzi znalazto sie réw-
niez pismo nieznanego debjutanta, ktory przedtozyt nastepujgce
twierdzenie: ,,Nauki i sztuki nie zrobity dla Swiata tyle dobrego,
ile wyrzadzity mu ztego“*). — ,,Natura w>Todnieje pod rekami lu-

— ,.Wszedzie, gdzie schodzg sie ludzie, psuje sie powietrze
moralne“. — ,,Czlowiek, pozbawiony wiedzy, jest szczesliwszy
niz posiadajacy jg“. .o

To bylo zwatpienie! Byto innym rodzajem watpienia, ani-
zeli Pyrrhosa lub Montaigne'a. Twierdzenia powyzsze nie zwra-
caja sie przeciwko wiedzy, lecz przeciw temu, ze wiedza jest god-
na wiedzenia. Nie podajg w watpliwo$¢ moralnosci, tylko wiare

* ,La vérit¢ ne fait pas autant de bien au monde que ses appa-
rences y font de mai'".
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w jej warto$¢. Usunieto z ix)d nég rodzajowi ludzkiemu grunt,
na ktérym on rosnie i jedynie rosng¢ moze. | to przyznanie sie
do ,,pesymizmu w stosunku do kultury“ zostato nagrodzone.
Ten, co je zozyli', Jean Jacques Rousseau, wiodt dotad ucigzliwe
zycie, zatrudniony w réznych hanbigcych zawodach. Teraz stat
sie nagle najpK>czytniejszym pisarzem w Europie. Z pism za$
jego, wrogo usposobionych wzgledem kultury, zrodzita sie epoka
znuzenia europejskiego, ucieczki z miasta i cywilizacji tudziez
sceptycyzmu log”iczno-etycznego. Ten bieg rzeczy nie bytby moz-
liwy, gdyby ze wszelkich badan nauki na Zachodzie juz zdawien-
dawna nie wytonito sie prowadzace do ostatecznosci rozdwojenie
miedzy naturg a duchowoscig rodzaju ludzkiego. Rousseau wy-
powiedziat tylko, co wszyscy oddawna juz czuli. Nie wypowie-
dziat za$ tego jako wrég ducha. Najautentyczniejsze jego prze-
konanie widaé jasno z nastepujacego miejsca listu do Voltaire‘a:
»Duch przeniknagt do natury, jak néz przenika rdzen drzewa.
Gdybysmy chcieli znéw usung¢ z pnia ostrze $Smiercionosne, krew
poptynetaby z drzewa. Ale czy dlatego trzeba utrzymywac, ze
néz w rdzeniu drzewa jest oznakg jego zdrowia?*

To xx>réwnanie ujmuje obrazowo roéwniez wiasciwe zagad-
nienie rdzenne ksiazki niniejszej. — Jakkolwiek ograniczymy
pojecie kultury, czy jak to czynig niektérzy mysliciele pétnocni,
wysuniemy jg jako co$ do glebi istotnego przeciw cywilizacji
i uobywateleniu, czy tez, jak mysliciele acinscy, widzie¢ be-
dziemy w zewnetrznym Swiecie form wyraz samej tej istotnosci—
w kazdym razie mamy na mysli pewne dowolne wigzanie. Dzieje
sie tak, gdy moéwimy o kultywowanej roslinie, kultywowanem
zwierzeciu, cztowieku kulturalnym, a agrykulturze, kulturze cia-
fa, duszy. Mamy na mysli uobyczajenie, udomowienie i stanie
sie istotg osiadtg, a w kazdym razie — opanowanie zywiotu
przez ducha. Podobnie jak muzyka, formujac, wigze jakie$ fa-
lowanie, zyjace tylko w uczuciu, dzieki rozkoszy duchowej, pty-
nacej z tonacji i harmonji — tak tez i zywiot pozaduchowy staje
sie zmystowo-obliczalny przez to, ze myslacy i chcacy duch w™»
tawia z zycia, samego przez sie nie-sensownego, $wiat rzeczywi-

92



stosci wedle swego sensu — zapomocg wiasciwych sobie bo-
sakéw, czerpakéw albo sidet: imion i form (narna rupia).

Ot6z, byloby nie do zrozumienia, jak mys$lenie mogloby
opanowac zycie, jak rozum, jako odbiorcza zdolno$¢ dowiady-
wania sie, mdgtby kiedykolwiek sta¢ sie burzycielem zywiotu,
gdyby poza urzadzeniem odzwierciedlajgcem nie stato tez — ha-
mujace, gdyby poza mysleniem (wszelkiem mysleniem!) nie
byto chcenia. Wszelako to chcenie jest niewatphwie ze strony
rodzaju ludzkiego stawianiem czota losowi*). — Zupelnie
pewne jest jedno, ze przeptywajgce wszystko falowanie zyciowe
zostato w Europie — Ameryce skanalizowane i wtloczone w hi-
storyczne koryto ludzkosci planetarnej. Pewna gwiazda we
wszechswiecie, pewne stworzenie na tej gwiezdzie, pewien gatu-
nek tych istot i pewien przejaw mocy tej wiasnie rasy kaukaskiej
opart sie, niby skata, morzom nieokreslonego, bezsensownego lo-
su. Herakles zwyciezyt Anteusza, syna ziemi. Jego, co stawat sie
bezsilny, gdy tylko zatracat tgczno$¢ z matka, wznidst on do czy-
stego eteru. — Kiedy w przysztosci kto$ napisze historje zapyta-
nia z Dijon, okaze sie, ze wszyscy wielcy poeci i mysliciele kra-
zyli zawsze dokota tego jednego zagadnienia. Az do chwili, gdy
pytaniu temu po raz drugi nadano jasng forme, ale tym razem
0 wiele dobitniejszg, niz owo pierwsze ujecie przez Russa. Siato
sie to dzieki Fryderykowi Nietzsche'mu.

*  Gdyby$Smy mowili jezykiem metafizyki, musielibySmy mniemag,
ze wola, ktdrej Srodkiem jest duch, przenikneta jako pozazyciowy przeciw-
demon znikad i znigdy do zywiotu zycia, aby go zeszkli¢ w jazA i w Swiat
zlodowacié. Tymczasem — poza wszelka metafizyka Kkryje sie jeno samo-
wyznanie. Musimy sie zadowoli¢ stwierdzeniem, ze jest: a) obraz przed
zwierciadtem, b) zwiercicidto i c) obraz w zwierciadle. Ten obraz w zwier-
ciadle nazywamy (bfednie) rzeczywistoicia. Swiat form tedy jest to raz
jeszcze Swiat ksztattéw. Sztuka formujaca, ktérg nazywamy duchem,
jest jako ograniczajace zwigzanie tego, co bezgraniczne, sama odpo-
wiednikiem sity ksztaltujacej, zmuszajacej jestestwa zywe do ukazywa-
nia sie w odrebnosci ksztattow i ograniczeniu obrazéw. Zwierciadto
pije Swiatto, ale go nie polyka. Jest ono ,Slepg ulicg”, lecz nie burzy-
cielem.
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Dla Nietzschego nie bylo juz faktem zaprzeczalnym, ze
»duch jest zyciem, ktore kraje zycie“. Przez to dopiero wykryto
zasade niedoli. Wobec wszelkich celéw upatrzonych i warto-
§ci, wobec prawdy i dobroci samej zapytanie to odtad brzmieé
moze jedynie: ,,Z jakich stanéw niedoli dobywa sie tez nasz byt
duchowy?*

...Ksigzka niniejsza przebywa po raz trzeci droge Russa
i Nietzschego. Az do konca! Dla nas nie jest juz zaprzeczahiy ten
fakt, ze réd ludzki i historja ludzka to — zrodzone z bélu i zna-
jace ostatecznie tylko, jako cel swdj, spotrzebowanie zycia —
intermezz o..

Na zakonczenie tego rozdziatu daje przypowiesc. Istnieje
w zbuddaizowanych Indjach pewne drzewo S$wigte: banan. To
W hajwyzszym stopniu pozyteczne drzewo figowe, pod ktdrego
korong czesto wygodnie pomiesci¢ sie moze do dziesieciu tysiecy
ludzi, dostarcza kauczuku, gumy, tyka, laku i wosku, nietylko
za$ jedynie jego owoce, lecz rowniez jego liscie sa jadalne. Wsze-
lako niezliczonemi korzeniami powietrznemi zarasta ono cate
lasy dziewicze, ktére tez zabija. Nazwe swojg zawdziecza to
drzewo ludzkie stanowi handlowemu, poniewaz kasta kupcow
i handlarzy, bimianowie, zwykta podi tern drzewem odmawiac
modlitwy. Réwniez najpopularniejszy w Ameryce apostot teozo-
fji, ktéra to nazwe zamieniono niedawno na ,,antropozofje“ —
John Bunyan — nosi miano drzewa, ktére w krajach podwzrot-
nikowych jest béstwem opiekuficzem i dobrym genjuszem czlo-
wieka, zarazem jednak pozera natme pozaludzkag az do ostatnie-
go zdzbta *).

* Rzeczg Jest osobliwg, ze drzewo to czesto nazywa sie u buddy-
stow ,mara” (Marja). Jest to pradawne imie boga zycia. Zarazem za$ —
imie djabta: gorzkiego i zlego. To samo imie nosi w St, Test. ,,gorzka
woda w pustyni', ktdrg Mojzesz uczynit pierwszy sdatng do picia dla
ludzi.
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Rozdziat siédmy

NAWRACANIE | KOLONIZACJA*)

»Misja wéréd pogan to — stuzenie duszy:
jest to pospieszajgca na ratunek mitos¢ Europy",

Johann Hinrich Wiehern

Ratujagca mitos¢, w ktdrej imieniu spalono 20.000 czarow-
nic, zaprowadzono na $mier¢ 200.000 kacerzy, tortmowano
200.000 Zydéw, obchodzono noc $w. Bartlomieja, potozono na
rozpalonym ruszcie Montezume z Meksyku, pozbawiano praw
Afryke, ujarzmiono Indje — ta mito$¢ ratujgca zabiera sie do
rozszerzenia po calej ziemi radosnej nowiny, ze ,,jeden jest tylko
bég — jazn ludzka, a Mammon to jej prorok®.

W ciggu wielu stuleci zakony i sekty europejskie, a prze-
dewszystkiem zakon Jezuitéw, pracowaly — zapomoca potaczo-
nych z mnartwianiem ciata ideatdw mortyfikacyjnych — nad
wyhodowaniem ludzkiej wolnosci woli, ktéraby sama sobg Kie-
rowata. Ludzko$¢ biatoskéra obracata sie wcigz dookdia jedy-
nego ,ens generalissimum®, zwanego ,bogiem“. Ten ,bo6g“
przebsTwat niewidzialnie poza systemami obtudnie-logicznemi, po-
za porzadkami obtudnie-moralnemi. Nikomu nie wolno byto go
widzie¢, nikomu — nazwaé¢ go po imieniu. My jednakze, na
$mieré gotowi, zrywamy ostatniag zastone z jego obrazu. | c6z
dostrzegamy? Samych siebie.

Zarozumiaty na punkcie swej pokory, szeleszczacy o mi-
fosci swej, blady cztowiek wystepuje jako zadny wiadzy gwat-
ciciel, oceniacz dusz i opiekun sumien, a jakkolwiek brzmig jego
wznioste cele — przebdstwienie, uduchowienie, oczyszczenie, zba-

* Uzupetnieniem tego rozdziatu jest przemowienie autora na Pierw-
szym Kongresie Miedzynarodowym, zwréconym przeciw ,,Uciskowi Kolo-
njalnemu oraz Imperjalizmowi*, w Brukseli, w lutym 1927; wydruk, w pro-
tokéle urzedowym Kongresu: ,,Znak ptomienisty z patacu Egmonta', Ber-
lin, ,,Neuer Deutscher Verlag", 1927, str. 205—214,
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wienie, doskonata moralnos¢ i prawda: — wynikiem byto zawsze
skrzepniecie plynnosci zywiotowej w stezaly majestat Swiado-
mosciowy ludzikiego kroélestwa w przestrzeloi i czasie, to znaczy—
w ludzki $wiat wartosci, celu i woli.

Zapomocg prochu strzelniczego i sztuki drukarskiej, tych
szatanskich wynalazkéw ducha Zachodu, depcze ON prastare
objawy strachu i czci, obala jodly Norwegji, rownie jak deby
Wirginji i robi z nich papier zadrukowany. Od Indyj az do Ko-
rei i Japonji przeistacza ON istoty o pieknosci niemych kwia-
tow w rachmistrzéw i gaduty. Na Upolusie, gdzie niewinne dzie-
ci natury, ktére zatruwamy wodka i Kkita, ramkiem pienieznym
i zadza wihadzy, gdzie niewinne dzieci natury nas, Niemcéw, na-
zywaja ,,Papalagi“, t. zn. niszczycielami raju*; w afrykanskiem
Pori, gdzie sie zwiemy ,,Szeitani“, t. zn. ,rozptataczami ziemi*,
az het do dalekich targowisk nad Amazonka, gdzie ostatni Indja-
nie i niewolnicy murzynscy sg traktowani nieinaczej, niz stada
lam i wielWadow, nalezacych do moznych plantatorow — wsze-
dzie ziemia jest pokryta olbrzymig siecig wyrachowania i zadzy
zysku, wszedzie uprawia sie zaréwno eksploatacje jak i interpre-
tacje: pisze sie ksigzki i robi pienigzki.

Juz bliski jest czas kiedy ostatnie resztki ludéw pierwot-
nych zanikng przed wszedzie zwycieska cywilizacjg: najpierw
dziecinni wyspiarze malajscy na morzu polinezyjskiem — Tan-
gatowie; odwazne szczepy murzynskie Afryki srodkowej, dumni
Berberowie i Beduini saharscy; nieniitosiemie wyniszczeni Busz-
meni, wiecznie szczute ofiary beznadziejnej pustyni kalaharskiej.
Nic, zdaje sig, nie stoi na przeszkodzie osiedlaniu sie ludzi z Za-
chodu na najbardziej nawet niebezpiecznych obszarach Afryki,
odkad (1922) wynaleziono zabijajgca trypanozomy szczepionke,
ktéra podobno czyni ludzi i woly niewrazliwymi na jad muchy
»tse-tse®, szerzacej ksiegosusz i $pigczke. Tak wiec bedg mu-
sieli uwierzy¢ w naszg przewage: Hererowie afrykanscy, miesz-
kancy Ziemi Ognistej, Papuasi, Hotentoci, w Azji — dobrodusz-
ni Mongotowie i rycerscy Tatarzy. Potem nadejdzie czas wiel-
kiego umierania dla 400 miljonéw Induséw, masami gingcych
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z gtodu w blyszczacym od marmuru Gwaljorze, w rézowym Dzai-
puTze, w pokrytym ruinami Meswarze, a ktdrzy wszedzie sg z la>
twoscig europeizowani przez gars¢ inteligentow europejskich: ra-
sowych angielskich kapitanow, instruktoréw i przedsiebiorcéw.
A wkoncu 400 miljonéw Chinczykdéw na niebronionych juz row-
ninach Jantsekiangu i Huangho uzna wiadlze zwierzchnig Eu-
ropy — Ameryki — Australji, przyczem sama Azja wschodnia
(poczatek zrobi JapKwija) zwolna ale pewnie przejs¢ musi do bar-
dziej swiadomych form zachodniego wyzyskiwania natury i do
gospodarki, wykorzystujgcej ziemie w sposob racjonalny.

Szlachetni Samlandczycy, nazwani przez Norwegéw Lapon-
czykami, ostatni tubylcy poganscy na najbardziej na péinoc wy-
sunietym krancu Europy, zmaleli do ledwo dwudziestu tysiecy
ludzi; lecz inne réwniez rodziny ludéw ze szczepu firiskiego i mo-
ze wszystkie galezie rasy praattajskiej, a nawet ostatecznie calej
mongolskiej sg zuzywane przez zreczno$¢ oswieconych i obrot-
nych Amerykan i Europejczykéw. Gzudom nad Baltykiem, Ostja-
kom, Karelom, Liwom, Estom i Ewenom juz wydarto ich hogow.
W rozproszeniu po Grenlandji, Alasce, Labradorze — na ogrom-
njm, niedos¢ nam jeszcze znanym obszarze — zyje dotad trzy-
dziesci kilka tysiecy osobliwych Eskimoséw, ktorzy pierwsi do-
stali sie przez cieSning Beringa z Azji do Europy. Ale ziemia
stopniowo staje sie wyrazna i jednako uformowana. Jej klimat
tez jakby sie wyréwnywat. Pogoda i sposéb zycia z okresu trze-
ciorzednego, zda sie, powracajg w ciagu tysigcoleci. Po wielkich
wstecznych fluktuacjach naroddéw ziemia staje sie wkoncu do-
brze uporzadkowang szachownicg. Na niej olbrzymie miasta,
petne fabryk i kominéw, przeplatajg knieje, ogrody warzywne,
ziemia oma i tgki, sztucznie nawozone i nawadniane. Caty lad
beda woéwczas zamieszkiwaly dziesigtki tysiecy ludzi o$wieco-
nych oraz to, co dla nich bedzie pozyteczne i wygodne, jak np.
kon, krowa, wot, pies, koza i Swinia, oczywiscie, rasowa..

W roku 1096 zaczeta sie pierwsza z owych siedmiu plon-
drujacych Wschod wypraw zbrodniczych. 300.000 zadnych przy-
god nicponi i hotyszéw z wysokiemi tytutami i nazwiskami po-
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taczyto sie pod zbdjecko-rycerskiem przewodnictwem Gotfryda
z Bouillon, aby ,,biednym ludziskom, 2zyjacym w poganstwie,
przynie$¢ dobrg nowine zbawienia chrzescijaniskiego®.

Te mordercze i zbojeckie jazdy, owiane wszelkiemi czarami
poezji, przys|torzyty nieszczesnej ludzkosci bezgranicznych, trud-
nych do pomyslenia meczarni; bylo to jakie$S zawrotne upajanie
sie nienawiscig masowa, klasowg i rasowg. Europejskie badania
historyczne oczywiscie doszukaty sie potem (wedle swej nieswia-
domej zasady ,logificatio post festiun*) ,,gtebszego znaczenia*
oraz ,,moralnej koniecznosci i tyc h réwmiez zbrodni cztowieka
wzgledem ziemi i wszechbytu. To ,,glebokie znaczenie* i ta
,.konieczno$¢ moralna“ sprowadzajg sie mniej wiecej do naste-
pujacego naiwnego twierdzenia, ktére znajduje u Jozefa Fran-
ciszka Michaud, najwybitniejszego opisywacza owych wypraw
tupieskich: ,,Tak, miljon pogan musiato odda¢ zycie, azeby szla-
chetna gruszka-bergamota dostata sie do Francji®.

Katolickie chrzescijanstwo hiszpanskiej monarchji Swiato-
wej doprowadzito do upadku pradawne amerykanskie kultury
Meksyku, Peru, Kalifomji i Brazylji. Purytanskie chrzescijan-
stwo kosciota anglikanskiego stato sie kaimicielka zuzywajacej
wszystkie narody demokracji anglosaskiej.

Szalencza zgraja quasi-bohateréw, co$ koito 400 zuchwa-
tych europejskich opryszkéw, wdargneta p)od przewodnictwem
Fernanda Corteza do Meksyku, zatkneta w r. 1520 krzyz na $wig-
tyni narodowej Huicyliptochtliego w Choluli, chytrze i podstepnie
zamordowala szlachetnego cesarza Montezume i catej bogatej
kulturze Aztekéw zadata kres w sposob krwawy, przejmujacy
zgroza.

Okropniej jeszcze i z daleko wiekszem szalenstwem odbyta
sie¢ jx)dobna awantura w r. 1530, kiedy o wiele nikczemniejszy
Pizarro z setkg zaledwie kamratéow do wybitki i do wypitki ra-
czyt napas$¢ na panstwo Inkéw. Podobnie jak w Egipcie za
Amenophisa-Echnatona albo w Japonji dzis jeszcze, krél ucho-
dzit za poswieconego syna stoica, i tam, gdzie mieszkat krol,
przebywat tez los narodu. Bylo zatem bagatelkg pokonanie tych
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liidzi-kwiatéw, zyjacych komunistycznie w drobno-wiloscianskich
osiedlach — przez zawladniecie ich stonecznym cesarzem. Ata-
hualpa, ostatni syn storica, stat sie ofiarg sporytnego podejscia,
a gdy juz nie byt potrzebny, podstepnie go uduszono. Naréd
niewinny, zyjacy niczem rosliny, a podobnie jak Indusi w zam-
knietych kastach (zdaniem najlepszego znawcy historji Peru,
Swietnego badacza Williama Prescotta, o wiele szczesliwszy i wol-
niejszy, niz 6wczesne narody Europy), stat sie tatwg zdobyczag
pozbawionego gleby i skruputow ducha Europy.

Co sie Hiszpanom poszczescito na potudniu, to kalwini-
stycznym Anglikom udato sie na potnocy, gdzie zyjgce w podziwu
godnej czystosci obyczajow, ale tez nieztomnie samo-sprawiedli-
we postacie patnikéw, purytanéw angielskich, te zgota na wstrze-
miezliwosci oparte meskie charaktery, w r. 1670 przyjety od
Pana Boga w pkklarunkui nieucztowieczong jeszcze, obfitujgcg
w wielkie dziewdcze lasy, kraine indjanska; jak synowie lzraela
niegdy$ — ziemie kanaanska.

| c6z sie po trzech stuleciach zroblo z tej ziemi? Wykar-
czowane zostaly lasy snoéw i basni — wielkie, olbrzymie! Na
ich miejscu — jak grzyby, co w chiodzie staly sie trujace —
przez noc wgoére wystrzelity w Ameryce zaréwno angielskiej, jak
iberyjskiej: nie znajace snu karawanseraje i zamki rycerzy prze-
mystu, "miasta drapaczy nieba i obozowiska kopaczy zlota, zro-
dzone z woH Europejczykow, trzymajacej sie d<d>rze na kazdem
siodle, siedzacej wczoraj pod wozem a dzi§ na wozie, jadajacej
nie z jednego pieca, szczutej wszystkiemi psami, gnanej tam
1 sam przez wielkie zawieruchy, podnoszacej swe czoto miedzia-
ne, twardej jak kamien miynski i suchej jak hubka, pedzonej
naprzod przez urojenia mocy i zysku — z woli europejskiej, kto-
rej piecze¢ — zimna i czelna, mocna i bezpieczna — jest wycis-
nieta na kazdej przecietnej twarzy angloamerykanskiej, pieczec
rzeskiej, zadowolonej i pewnej siebie podioty ludzkiej, co to
zdawna juz jedng tylko ma wiare godna wierzenia i jedyng
prawde prawdziwg, ze mianowicie: ,,wino jest lepsze od piwa,
a sekt — lepszy niz wino*.
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Wytwory starych ludéw, zyjacych w stanie natury, nosza
na sobie pietno rasowej ij>ewnosci, klarownej oczywistosci, ci-
chej serdecznosci, radosnej prostoty i zrozumiatosci dla kazde-
go, pietno, okazujgce to jedynie co powstato i wzrosto, nigdy
za$ — czego tylko dokonano, co stworzono i uformowano. Kaz-
da drobna praca, pudetko z bamhusu, ohrazék na szkle, sznur
peret, chustka jedwabna, jest czem$ wiecej i czem innem, niz
tylko — robotg. Ich ornamenty, tkaniny, ich ceramika, plecion-
ki, wyroby metalowe i kowalskie, ich broh i odziez — czyz nie
wydajg sie stworzone, jak kwdat i krysztal, piosnka ludowa
i basn, przez nature sama, co, niechybna w ruchach, trwa
w uspieniu lunatycznem? Poezja i muzyka przeptywaty, niby
kren2o ich mozolny dzieri powszedni. Praca przy fdugu i reko-
dzieto pK)ruszaty sie w zakletem kole rytmu, zanurzone jeszcze
w strumieniach natury. Lecz pokéj zostat zerwany z chwila,
gdy wtargnat zmierzajacy do postepu $wiat woli wraz z praca,
podziatem pracy i przymusem pracy, gospodarkag pieniezng,
produkcjg i maszyna. Ze jednak to zwycigstwo gospodarstwa
pracy i walki o zysk na catej ziemi nie moze nas mingc,
to chcemy obecnie wyswietli¢, pokazujac gtebsze podtoze otwar-
cia Swiata i jego nawracania.

Nikt z nalezacych do rasy biatoskorej nigdy nie uwierzy,
ze kolonizacja nastgpita poto jedynie, ,by przynies¢ btogosta-
wienstwo kultury ludom, zyjgcym w stanie natury“, ani tez — ze
praca misyjna wyszta z tona kosciotow chrzescijanskich li tylko
w zamiarze ,uratowania biednych duszyczek®. Misja i koloni-
zacja sg formami imperjalizmu, a wiec daznosci do rozprzestrze-
nienia sie i zdobycia ziemi. Pragnie sie tanich sit roboczych, wia-
dzy nad innymi oraz moznosci wyzyskania stabszych. Kiedy
jednak ta wola mocy stata sie panujaca, wszystkie razem naro-
dy ziemi znalazly sie w tern trudnem potozeniu, ze muszg albo
(w wypadkach mianowicie, gdy chcag by¢ wierne swej tradycji)
sta¢ sie ,,mieszkancami okolicznymi“ w stosunku do wjrzszej go-
spodarki i nauki, albo tez — same przej$¢ na strone europejsko-
amerykanskiej reformy wiedzy i gospodarstwa, azeby roéwniez
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moc wystepowaé jako wspoétzawodnicy w tem nigdy juz nie za-
niechanem wyzyskiwaniu i zuzywaniu ziemi. Zawiktanie, wyni-
kajace z tej alternatywy, jest przez obie strony komentowane
btednie. Polega ono na tem, co nastepuje:

Ludy i narody, hamowane w swym wzroscie przez misje
i kolonizacje, zmieniajg sie na zarliwych czcicieli ideologji
swych ciemiezcow. Kolonizatorzy natomiast stajg sie naukowymi
mitosnikami starych zwyczajéw, obyczajow krajowych, podan
i mitdéw, ktdére tez badacze na Zachodzie oddawna lepiej znajg
i glebiej pojmuja, niz same te — w rozmnieniu ludzkosci czyn-
nej i zdobywczej — prymitywne jeszcze ludy. Wystarczg tutaj
dwa przykiady.

/. Walka o Afryke

Koto roku mniej wiecej 1880-go zaczat sie og6lny wyscig
mocarstw europejskich o posiadanie Afryki.  Stanley zatozyt
panstwo Kongo. Cecil Rhodes — olbrzymie panstwo na poétnoc
od posiadtosci Boerow. Wschodem zawtadnat Karol Peters, pan-
stwem za$ Ekwatorjalnem rzadzit najtagodniejszy badz co badz
z tych watpliwej wartosci pustoszycieli ziemi — Emin Pasza.
Byto to w dobie, gdy we wszelkich cudach i objawieniach nie
widziano nic procz pierwiastka woli. Najbardziej odpadie od
zycia pokolenie na ziemi patrzyto wzrokiem stezatym na czaro-
dziejskie stowa, jak np,: ,sita i materja“, ,wola zycia“, ,,wola
mocy*, ,.Swiat jako wola“, ,Swiat jako czyn“, ,zycie jako dy-
namika“, ,,zycie jako energetyka“, ,,zycie jako ruch“! Wyzynny
obraz wielkosSci ludzkiej czerpat swe soki z dgznosci do znacze-
nia i powodzenia biatych ludzi-rabusiéw. Obficie zas watkowa-
ne ,,wartosci“ (zawsze tylko wartosci, wigzace sie z logikg rze-
czy lub moralnoscig) — wszystkie graty wiasciwie role omo-
wien zamiast wiasciwosci lub stanoéw faktycznych, przydatnych
do przetamania hamulcéw i oporu.

W owych czasach bylo jeszcze rzeczg mozliwag, by kazdy
dzielny uczen z Etonu i kazdy zdrowy kadet z Lichterfelde, za-
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opatrzony w pare europejskich karabinéw i nieco tandetnego to-
waru, wybrat sie do Pori w celu wyludzenia lub zagrabienia ca-
fego krolestwa. Jak bogowie, zdawna wyczekiwani, zjawialy sie
te stada wilkéw w najwspanialszych miejscach $wiata, gdzie
czekaly wielkie — a niezrozumiate — zadania. Pod sztandarem
mitosci ojczyzny lub j)od ptaszczykiem mitosci blizniego zakra-
dali sie do rajskiej jeszcze krainy. W przeciagu jedynej gene-
racji zakiocili na zawsze sp>okoj tego lasu dziewiczego, wystrze-
lali potowe fauny tego kraju, a jego dzieci nadwerezyli i starga-
li klamstwem, mordem, podstepem, alkoholizmem, Kkitg i nie-
wolnictwem. Narody europejskie rozszarpywaly sie wzajemnie
w oczach tych istot, jeszcze ufajgcych i jeszcze nieSwiadomych.
Ich wystancy nawzajem sobie przeczyli i zadawali klam jeden
drugiemu. Wyrafinowana pyche biatego cztowieka i jego zgdze
posiadania {K>kazano czarnym z taka jasnoscig, ze dzisiaj Etjo-
pi, przechodzac do form gospo<Mrki zachodniej, catkiem stusz-
nie stawiajg sobie jeden tylko cel: rasa biata musi opusci¢ kra-
je stoncal!

Czarny cztowiek cel ten osiggnie! Za jaka jednak ceng?
Jego walka o roéwnouprawnienie przypomina rozpoczeta koto
r. 1750 walke Zydéw o ,emancypacje”, poza czem stato nie-
watpliwie dazenie do rozjdyniecia sie w innych — starego ary-
stokratycznego narodu¥*).

Kiedy nauka Europy i Ameryki ze szczegdlnem upodoba-
niem zaglebia sie w zaginione jezyki, obyczaje, podania, obrazy,
bajki ludéw afrykanskich, kiedy smakosze literaccy najchetniej
pozywajg sztuke i dusze ,,ludzi pierwotnych* i kiedy te niezepsu-
te jeszcze ludy w stanie natury wlecze sie jako widowisko na
jarmarki i do ogrodéw zoologicznych Europy — same te ludy
najgorecej pragna dowie$¢, ze i one potrafig zarabia¢ pienig-
dze, pisa¢ ksigzki i budowa¢ maszyny. Murzyni afrykanscy, za-
ciagnieci niegdys do Ameryki P6tnocnej, tworza juz dzisiaj
(1923) grupe kulturalng, obejmujaca co$ koto 10 miljonéw lu-

*  Por, str, 192n,

102



dzi. Ludno$¢ Stanéw Zjednoczonych w r. 1680 wynosita tylko
200.000, a <lzisiaj dochodzi do 105 miljonéw. Do roku 1900
w Ameryce Pdéinocnej koto 166 miljondéw hektaréw ziemi stato
otworem dla kultury, a juz w r. 1914 blisko 30 miljonow
akrow wartosci 600 miljonéw dolaréw nalezato dio ludzi, kto-
rych dziadowie przed laty 60 (zanim legendarny Abraham Lin-
coln wyzwolit z poddanstwa ludzi kolorowych) byli chiostani do
krwi i szczuci farbotropami, a jako odszkodowanie za hanbigcg
prace niewolnicza otrzymywali w darze blogostawieristwo kos-
ciota anglikanskiego. W ciggu blisko trzech stuleci wleczono
tutaj tych murzynéw z najciemniejszych zakagtkow  Afryki
i traktowano wprost jak zwierzeta juczne. Jakkolwiek ich pra-
wa w Ameryce wcigz jeszcze sg ograniczone, to przeciez dzisiaj
stojg oni juz na poziomie, okazujgc sie nader Swietnymi pracow-
nikami we wszelkich wyzszych zawodach, a zwlaszcza w nau-
kach; coprawda najmniej w dziedzinie handlu i przemystu,
gdzie kuta dusza po6tnocnego Amerykanina géruje nad dziecin-
nym jeszcze murzynem. Podobnie dzieje sie w Europie. Fran-
cja data swym murzynom kolonjalnym posady w wojsku i za-
rzadzie; posiada ona juz (1923) armje z 332.000 czarnych,
z ktérych 125.000 przybywa z Afryki po6inocnej, a po 100.000—
z zachodniej i réwnikowej. Ci czarni staneli, jako zwierzchnicy,
najzupetniej na wysokosci zadania. Sg miedzy nimi ludzie o naj-
wyzszem wyksztatceniu, inteligencji i genjuszu. Tak tedy bhski
jest dzien, Kkiedy Afryka wybuchnie ptomieniem. ,,Universal
Negro Association* pod sprezystem kierownictwem Markusa
Garvey‘a wyruguje z Afryki rase biata, ale wowczas sama przej-
mie wyksztatcenie i gospodarke, a nawet religje wiadztwa Swia-
towego, wyznawang przez biatg ludzko$é. Juz w marcu r. 1920
cztery zachodnio-afrykanskie kolonje handlowe: Sierra Leone,
Gambja, Wybrzeze Ziota i Wybrzeze Niewolnikbw — zadaly
rownouprawnienia czarnych objnvateli. Tysigce wielce wyksztat-
conych Senegalczykéw przebywa kraj Wadai, Darfor i gérne do-
rzecze Nilu, przygotowujac stan moralny Europy i zarazem
powstanie przeciw Europie. W Egipcie, poczynajac od Angory,
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wychodzi im naprzeciw muzutmanska dziatalno$¢ werbunkowa;
w brytanskiej Afryce wschodniej, a zwiaszcza w kolonji Kenja,
przytaczajg sie do nich Indusi...

Przebostwienie jazni sfalszowato Swiat. Natura stata
sie — na wzoOr angielski — walka wszystkich przeciw wszyst-
kim o poZsTwienie. Dziwy zycia staly sie — wedle wzoru nie-
mieckiego — liczmanami jakiego§ myslagcego stworcy. Postaci
bohateréw, pieSniarzy, Objawicieli staty sie — wedle wzoru
amerykanskiego — zlopigcemi krew bozkami, straszliwszemi od
wszelkich straszydd, jakie kiedykolwiek wymyslit w biedzie
swej najbardziej ponury z ludéw pierwotnych. Gdy podajemy
w watpliwos¢ wartosci nauki i posagi historji, przemawiamy je-
zykiem, ktérego nie rozumie nikt ze wspoétczesnych. Tym jed-
nak, co watpliwosci moje uwazajg za kaprys i dziwactwo, po-
wiem tylko jedno: w Afryce zaczat sie pierwszy akt tragedji;
ostatni rozegra sie kiedy$ na ziemi Zachodu.

Nauka, technika, przemyst mordu ~zwala nie majgcemu
obaw duchowi wiladczemu niszczyé wszystkie te ludy, co to
w przysztosci bedg zalega¢ i sa niezdolne do stosowania otwar-
cie owych zrecznosdci, ktorych nigdy wola przemozna nie za-
waha sie zuzytkowaé. Poniewaz jednak zadna warto$¢ nie po-
siada wagi procz powodzenia i historji, przeto wola zwyciezcéw
wiladac¢ bedzie nieskrepowana. Na podobienstwo odrazajgcych
postaci Petersa, Stanley‘a i Cecila Rhodesa, ludzie woli, az do
obtedu i satanizmu gnani przez powszechne ,,ja*, pedzacy na teb
na szyje przez zycie, ogotocone z tresci i mitosci, neceni coraz
dalej przez szat rekordu albo gtéd rzeczy, napetniajacy swe lu-
zem biegnace dusze bezlikiem wrazen i przygéd — ci ludzie wo-
li bedg btyszcze¢ i migota¢ wyksztatceniem, kulturg i nauka,
niczem pertami szklanemi, z pomcg ktérych niegdy$ wycyga-
niono od tych nieswiadomych dzieci snu — skibe i ojczyzne,
nie zdajgc sobie sprawy z tego, jak ten interes przegospodarze-
nia ziemi jest daleki od godnosci ludzkiej, jak jest peten nik-
czemnosci.

Przerzu¢émy pisma o zagadnieniach narodowosciowych.
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pisma, ktore zwlaszcza w krajach anglosaskich sg niezliczone
jak piasek nadmorski, a wtedy znajdziemy jako zatozenie, nie
podlegajace juz krytyce: urojenie jazni, mys$l o cztowieku-bogu,
teorje walki o zerowiska i teorje doboru lepszych w tej walce.
Tak wiec osgdza sie istote obcej rasy, szczegélnie murzynskiej,
przyczem za miernik stuzy wola oraz intelekt — odpadtej od na-
tury — biatej rasy ludzi-wilkéw. Urzadza sie catkiem serjo tak
zwane egzaminy inteligencji czy zdatnosci, postugujac sie $rod-
kami $miesznej psychologji eksperymentalnej. Zbiera sie ,,testy*.
Nie przychodzi ludziom wcale na mysl, ze dowody uzdolnienia
do wytwdrczosci i nadawania sie do pracy sa zawsze tez do-
wodami jakiego$ zwyrodnienia, owego stepienia, ktére zastoso-
walno$¢ w stuzbie maszynerji kupito za cene utraty bystrosci
naturalnych zmystéw, za cene bezdusznosci i wytrzezwienia.

Znakomici badacze, jak Bertrand Russell i Mc Dougall,
ktorzyby wrecz odrzucili twierdzenie, jakoby sita miata kiedy-
kolwiek byé miarg wartosci, sadza przeciez, ze mozna zbudo-
wacé polityke ludnosciowg na podstawie rozumowania: ,,kultu-
ra musiataby zging¢“ — ,rasa biata musiataby zging¢“ — ,,Za-
chéd musiatby zginaé“.. gdyby ni e..

Mysliciele ci nigdy nie zadaja sobie pytania, czy upadek
kultury. Zachodu i bialej rasy nie bytby dla catego pozostatego
wszechswiata celem, ktorego nalezatoby so-
bie zyczy¢ najgorecej. Cdz za podejrzana granica!
Nauka, pokrywajaca ziemie siecig swych wartosciowan, staje wo-
bec pytania: by¢ czy nie by¢? | tu sie zatrzymuje. Nie pyta juz:
czySmy warci zachowania? Tylko wydaje rozporzadzenie: musi-
my siebie zachowad!

/1. Walka o Indje

Nastepne swoje rozwazanie bardzo osobliwej sytuacji lu-
dow w dzisiejszych Indjach pragne poprzedzi¢ wyznaniem czy-
sto osobistem. Na swej krotkiej, skromnej drodze zyciowej jed-
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nostka nigdy nie moze wymiarkowaé, ktdre osobistosci i wyda-
rzenia zdobeda kiedy$ doniosto$¢ wszech$wiatowg. Albowiem po-
emat historji powstaje wtedy dopiero, gdy ludzie i czyny dawno
juz nie istniejg na Swiecie. Pilne wryjki i $widraki — history-
cy — co muszg przekopa¢ grunt, aby przygotowaé ziemie,
z ktorej w przysztosci wykwitnie kwiat mitu, mysla, ze stuza
rzeczywistosci. Ale czasowa rzeczywistos¢ zyskuje warto$¢ do-
piero, gdy zjawig sie poeci i jg przetworza w praw™de podania.
Ze wszystkich wiesci, ktére mnie doszty na drodze zyciowej,
zadna nie wzruszyta mnie w takim stopniu, jak nowina o ru-
chu ,,non-resistance” w r. 1906 w Afrj~ce potudniowej, z ktdre)
od r. 1915 wylonit sie wielki ruch ,satyagraha“ (niesprzeciwia-
nia sie) w Indjach. Pragnatbym powita¢ twdrce tego zjednocze-
nia narodu, Mahatme Gandhi‘ego, jako cziowieka najdoskonal-
szego pK)srad zyjacych. Najbardziej zblizonego do postaci prze-
wodniej Jezusa albo Buddhy, A jednak wj~zna¢ musze, ze uwa-
zam to wzruszajace zjawisko za beznadziejne, nie zmieniajace
nic zgota w nadchodzacem zeuropeizowaniu rowniez i krajow
podzwrotnikowych¥*).

Cierpliwy op6r wzgledem gospodarki i produkcji Zacho-
du, zrzeczenie sie przez wszystkich Induséw — urzedéw, zasz-
czytéw i ptac w stuzbie europejskiej klasy panujacej: te i tym
podobne postepki bohaterskie nie miatyby takiego powodzenia,
gdyby powodzenie to nie bylo dla zaborcéw Indyj dosy¢ poza-
dane, a co najmniej przeciez znosne. Angielscy mezowie stanu,
szereg roztropnych wicekroléw i dzielnych urzednikéw kolon-
jalnych, okazali sie wcale skionni do znoszenia biernego oporu

® W zwiazku z dalszym ciggiem moznaby poréwnaé prace mo-
ja p, t ,Indien und die Gewalt" (Indje i przemoc) w dziele zbiorowem
»Gewalt und Gewaltlosigkeit (Przemoc i unikanie przemocy), podrecz-
niku aktywnego pacyfizmu, wyd. przez F. Kohlera z pmlecenia miedzy-
narodéwki przeciwnikéw stuzby wojskowej, Zurych, 1929. Procz tego —
prace moja p. t. ,,Gewjdt und Liebe" (Przemoc a mito$¢) w dziele zbio-
rowem z powodu 60-tej rocznicy urodzin Gandbi‘ego (wyd. przez Fr. Die-
ttricha).
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tubylcéw. Nawet powstania sprawiaty im zadowolenie, niczem
artystycznie piekne widowiska. Patrzyli na nie z sympatjg, zdu-
mieniem, a nawet ze wzruszeniem. Nigdy jednak nie przyjeliby
spokojnie wytworzenia sie wspoétzawodnictwa gospodarczego na
wzér Zachodu. Nigdyby nie dopuscili do jakiegokolwiek uzbro-
jenia dobrze w karbach trzymanej ludnosci. Powrdét biednego
kraju, nie wchodzacego w rachube jako zasobny odbiorca, do
recznego tkactwa ojczystego ,,khaddaru“ jest znacznie mniej
niebezpieczny, niz konkurent, wystawiajgcy zapomoca tanszych
sit roboczych na niebezpieczenstwo rynek angielski. Chwalebne
wzruszenie, z jakiem oficjalny S$wiat pieknodusznych trutni
otacza i wielbi meczenska droge Gandhi‘ego i jego stronnikdw,
nie przekraczajac jednak granicy wiasnej korzysci; szlachetne
umiarkowanie, ktére sprawia, ze nigdy nie dochodzi do star-
cia ostrze na ostrze — tego rodzaju posuniecia szachowe sag
badz co badZ chyba najroztropniejsze przy zalatwianiu trudnej
indyjskiej sprawy kolonjalnej. Energicznych wywrotowcow,
rozzloszczonych podzegaczy poprostuby powieszono.  Swieci,
zbawiciele, szlachetni meczennicy i apostotowie mitosci sa
zwiaszcza w sferach piszacych ksigzki Europejczykéw (a ktdz
nie pisze ksigzek?) tubiani i popularni. Tylko w razie najosta-
teczniejszej koniecznosci usuwa sie ich w odpowiedniej chwili
zapomoca jakich$ subtelniejszych metod' morderczych.
Przylacza sie do tego druga sprawa, a mianowicie: to,
co na Zachodzie nazywamy ,,pacyfizmem* (walkg przeciw prze-
mocy), jest czem$ zgota réZznem od napozér tegoz samego zja-
wiska w Indjach. Nigdy nie mozna sobie wyjasnia¢ dos¢ czesto, |
ze jedno i to samo zjawisko, przeniesione do rozmaitych kultur, i
juz wiasnie nie jest zjawiskiem tern samem; podobnie jak je-
den i ten sam przedmiot, wigczony do réznych zwiazkéw i oto-
czeh, przestaje by¢ tym jednym przedmiotem. Jest to biad
myslowy wszystkich, co myslg bezkrytycznie i w sposéb history-
zujacy (typowy np. w znanych ksigzkach Oswalda Spenglera),
polegajacy na tern, ze opisujg oni i rozrézniaja kultury, jakgdyby
to byly jestestwa biologiczne. Nie licza sie z tg prawda, ze
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kazdy krajobraz kultury zmienia sie z chwila, gdy jest oglagdany
z punktu widzenia innego krajobrazu. Kazdy cztonek jakiego$
narodu patrzy na obcg narodowo$¢ pod katem wiasnej. Stano-
wisko, z ktdrego widzimy starozytnos¢, wydaje na Swiat zupet-
nie nowg starozytnos¢, taka, jaka nigdy nie istniala ,,w rzeczy-
wistosci“. To tez musimy sobie jasno zdawaé sprawe z tego, ze
stale falszujemy zjawiska Wschodu, poniewaz musimy patrzec¢
na nie oczami Zachodu. Niektére zagadnienia, ktorych dopa-
trujemy sie w filozofji Wschodu, jak np. dotyczace potwierdze-
nia i zaprzeczenia zycia, stosunku moralnosci uczucia db mo-
ralnosci obowigzku, tego, czy Swiadomos$¢ ma wartos¢ lub jej
nie ma — zagadnienia te sg juz tak bardzo ujmowane na mo-
dte zachodnig, a ich zrozumienie wymaga tak dalece okreslonej
tradycji historycznej i jezykowej, ze bytoby rzeczg niemozliwg
wyttumaczyé niewyksztatconemu po europejsku Indusowi cho¢-
by tylko sam sens zapytania. —

Pokazemy na kilku przyktadach, ze zjawisko, ktére napo-
z6r jest na Wschodzie takie samo jak na Zachodzie, wskazuje
jednak na zgota inne motywy i znaczenia.

a) W rozdziale jedenastym tej ksigzki zastanowimy sie
nad zjawiskami pokutnictwa, umartwiania ciata i wyrzekania
sie swiata w Indjach. Moglibysmy przytem pokusi¢ sie o zesta-
wienie ich z takiemiz zjawiskami w $redniowieczu chrzescijan-
skiem. Tymczasem okazuje sie, ze zjawiska te w chrzescijan-
stwie i buddyzmie majg inny charakter, niz w hinduizmie, i ze
poza tern réwniez ich znaczenie dla chrzescijanstwa jest innego
rodzaju, niz w buddyzmie. Tutaj wskazemy tylko na rzecz na-
stepujaca. Cwiczenia ascetyczne majg zaréwno w chrzescijan-
stwie, jak i w buddyzmie na celu usprawnienie réznych hamul-
cow ,,wolnego chcenia“. W obu tych religjach istnieje asceza
moralna. Natomiast praktyki ascetyczne hinduizmu nie sa
skierowane ani na chcenie, ani na moralno$¢. Majg one ten tylko
sens, ze wywotujg stany, sprzyjajace nabywaniu wiadomosci,
ktorych niepodobna uzyska¢ w sx>0s6b normalny. Do takiego
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poznania nieodzowne jest odtaczenie sie od jazni i $wiata. Chce-
nie moralne nie wchodzi tutaj w gre.

b) W religji ,,dzaina* (do ktérej nalezy tez Gandhi) ,,ahim-
sa“ (ochrona i Swieto$¢ zycia) uchodzi za gtdwne przykazanie.
Czutostkowos$¢ zachodnia, nie baczac na fakt, ze niema wcale
moralnosci zycia i ze spetzta na niczem wszelka etyka, ktora
dostrzegata w zyciu jakgs wartosé, okresla ,,ahimse” jako
»hauke moralng*“. Doszukujg sie poza nig moralnosci wspétczucia
w rodzaju tej, ktérg glosit Lew Tolstoj. ,,Ahimsa“ wszelako
nigdy nie wykluczata najkrwawszych wojen. Wielkie ksiegi mi-
tyczne Indyj, sg, jak Stary Testament, eposami wojennemi. By-
li tacy zwolennicy ,,ahimsy*, ktérzy uwazali za Swiety poste-
pek mord, popetniony na obcokrajowcu. Nie idzie tu wiec wca-
le o tkliwms¢, lecz o wiedze instynktowng. 0 wiedze o posrednio-
§ci zycia jazni i 0 nierzeczywistosci Swiata rzeczy, zwanego
rzeczywistoscia.

¢) Znamy na Zachodzie zjawisko ,,weltszmercu®. Skionni
jesteSmy wezwa¢ Buddhe na wiarogodnego Swiadka ,,pesymiz-
mu*“. Wyobrazamy sobie, ze j>oza dzietem jego kryje sie na-
str6j, znany nam z pism Schopenhauera, Byrona, Leopardiego.
Ale dla Buddhy nie bylyby nawet zrozumiate ani takie nastro-
je, ani wogéle zagadnienie optymizmu lub pesymizmu. Okresla
on zaprzeczenie Swiata jako zadze zmystowa, ktora sie prze-
chylita na strone negatywng (vibhava-tanhd). Pesymizm jest
nadmiernym “odem ponet zyciowych i zostaje najwyrazniej
odrzucony*). Jesli Buddha odrzuca pozadliwo$é¢ (tanhd), za-
rowno wspoétcierpienie jak i wspotradosé, zaréwno przyjemnosé
jak i nieprzyjemnos$¢, dzieje sie to z przyczyny, ze jest on zapa-
trzony w bezczasowos¢, wieczno$é, a wiec—w ducha. Buddha
musi zaprzeczy¢ temu, co ulega przemianie (anatta). Jest to
inne zaprzeczenie, 0 wiele zresztg konsekwentniejsze, niz gtoszo-
ne przez ,,pesymizm*. —

‘Y Vinaya 1, 10 m— Samyutta V.
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Wreszcie chciatbym w sprawie potozenia Indyj i nauki
Oandhiego zwr6ci¢ uwage na trzecia okolicznosé. Jest rzeczg
pewng, Ze musimy widzie¢ Indje oczami Zachodu. Lecz jest,
niestety, réwnie pewne, Ze Indje same juz widza siebie oczami
Zachodu. Ten stan faktyczny wymaga dokladnego wyjasnienia.
Przeciwienstwo, ktorem sie zajmuje dzieto niniejsze — przeci-
wienstwo: ,,Azja a Europa“ — nie jest juz dzisiaj faktyczne
i nie ma znaczenia w praktyce. Uwidocznia ono czytelnikowi
pewng prawde. Wszelako w rzeczywistos$ci cala
ziemia oddawna juz zamierza sta¢ sie jedjrna Ameryka. Historji
Swiata, jej ludzkosci, cztowiekowi historycznemu przypadio juz
Zwyciestwo.

Mozemy tedy przyjaé, ze wszelkie prady duchowe, przy-
bywajgce ze Wschodu, juz sg owiane potega duchowa, ktoérg
jest — chrzescijanstwo. Dotyczy to teo- i antropozofji, pani Bta-
watskiej, pani Besant, Rudolfa Steinera, masdaznanu, brdhma-
samadz‘u, zalozonego przez Rammohuna Roy‘a, rozpowszech-
nionego za$ przez Keszuba Czendera Sen‘a i Swami Vivekanan-
de, a dos¢ dzisiaj znanego w Europie dzieki wielkiemu wpty-
wowi poety Ra'bindranath‘a Tagore. Wszystkie te zjawiska sg
modelunkami, i to nawet nie nowemi, teologji, opartej na
ubdstwieniu ducha.

A przytem wszystkie te liczne i drobne sekty Indyj od-
dawna juz nie sg sj>otecznosciami, wyrostem! z mitu. Stanowig
one pewnego rodzaju zwigzek wolnomularski, pragnacy szerzy¢
ogoélnoludzka, historyczng etyke. W Indjach $rodkowych i pdt-
nocnych przybiera coraz wieksze rozmiary zatozona juz koto
r. 1440 dzieki Kandi‘emu sekta ,,Kabir-Panthis“, ktdra posredni-
czac miedzy islamem a wiarg Ramy, zbliza je do chrzescijan-
stwa. W tonie buddyzmu wystagpit w r. 1904 w panstwie Patiala
miody cztowiek, imieniem Simdar Singh, ktéremu w wizji uka-
zat sie Chrystus. Jako Sadhu (Sramana) szerzy on odtad chrze-
Scijanstwo indyjskie, po ktorem wielu Induséw oczekuje zba-
wienia $wiata, podobnie jak Rosjanie — od Chrystusa stowian-
skiego. Caly Wschdd jest oddawna zeuropeizowany i uchrzesci-
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janiony, co najmniej w drodze okolnej przez islam (wielki od-
powiednik woli Europy). Powszechna mys$l o Bogu i ludzkosci
pochfania ziemie. Nie sadze, aby jeszcze kiedy$ wytoni¢ sie mo-
gly fale zycia, ktérychby chrzescijanstwo nie zwrécito wnet na
swe kbla miynskie. Sama historja $wdata jest przeciez ciatem
Boga chrzescijanskiego.

Na zakonczenie czwarta kwestja; Mahatma Gandhi
(bedacy pod wptywem prawoznawstwa, etyki i kazania na go-
rze) réwniez nie jest bojownikiem przeciw Zachodowi. To —
indyjski reformator proletarjatu. Azeby wyzwoli¢ parjaséw, mu-
si on uwolni¢ od ustroju kastowego kraj, ktérego historja jest
jedng bijatyka miedzy wojownikami (kszatrja) a kaptanami
(brahmanami), musi zwilaszcza zwalcza¢ zawsze prawie zwy-
cieskie ka|ptanstw’o, najdumniejsze na ziemi, ktére pokryto In-
dje calemi tysigcami nie pracujgcych nigdy fakiréw i mnichéw
zebraczych, bedacych z punktu widzenia etyki socjalnej plagag
narodowa, z drugiej jednak strony — witasnie nosicielami, cze-
stokro¢ jedynymi i ostatnimi, zamierajgcej tradycji, co prze-
trwata cale tysigclecia. Prawdopodobnie ludy na kresach in-
dyjskich, a co najmniej obronni przeciez Biraianowie mogliby
sie zdobyé na wypedzenie z kraju angielskiej wiadzy zwierzch-
niej, gdyby w ludzie nie zaszta pewna zmiana, czynigca rzecza
bardziej pK>zadang pozostanie w charakterze dominjum Europy,
niz ogtoszenie wiasnej niepodlegtosci. Nadejdzie czas, w kto-
rym walke narodowosci zastgpi walka klasowa. Miljony parja-
sow beda wtenczas wolnymi ludzmi, ktérzy pdjda do fabryk,
by zarabia¢ pienigdze. PdzZniej kiedy$ Indje zmiarkuja, ze nie-
wole narodkyws zamienity na przemystowg. Na cze$¢ Mahatmy
dli¢ sie beda tubylcy. Szlachetni osadnicy i wszechmitujacy na-
wracacze tez sie bedg modlili. 1 robigc dobre interesy, wszyscy
$piewaé beda: ,,Only the eternal sleep in the eternal night*
(Tylko wieczny sen $rod wiecznej nocy).



Rozdziat 6smy

UDOMOWIENIE | UMORALNIENIE

»Takze stworzyta zwierzeta, radosne, ciche, zy-
skowne,

Zzewnatrz je w skory oblekla, z ktérych sie buty
wyrabia.

Mieso do srodka witozyta o znacznej wartosci od-
zywczej".

Zadna z prawd historycznego rodzaju ludzkiego nie jest
chyba uzasadniona tak niezbicie, jak prawdziwo$¢ twierdzenia
0 ,.,homo-mensura“ (,,cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy“),
o ilebySmy chcieli ograniczy¢ sie tylko do ustalenia, ze cztowiek
jest miarg wszelkich rzeczy, t. zn. miarg tego wszystkiego,
co znalezé mozna w obrebie rzeczywistosci Swiadlomosciowej
(realit¢); nie za$ rowniez — miarg zjwiotu, z ktérego — lub mia-
ra normy, wedle ktérej — rzeczywistos¢ Swiadomosciowa przy-
chodzi do skutku. Zaréwno bowiem zycie (vitalite) jak i prawda
(verite) nie majg charakteru empirycznego, lecz x>ozaludzki,
a mianowicie: sg dwiema potowami bytu, rozszczepionego
w punkcie bolesnym $Swiadomosci.

Wewngtrz jednak Swiata empirycznego twierdzenie
0 ,,homo-mensura“ ma wage bezwzgledna. Nietylko wzgledem
rzeczy empirycznych, lecz i — warto$ci empirycznych. Albowiem
fakty logiczne, etyczne, rdwnie jak estetyczne (zgota niezaleznie
od zagadnienia bezwzglednej wartosci i normy), jako doswiad-
czalne stany rzeczy, sg bez zadnej watpliwosci zalezne od
ksztattu i ustroju organizmu ludzkiego. Kazdy uktad, sprawiaja-
cy nam zadowolenie, spetnia w linji pionowej regute ztotego po-
dziatlu, w poziomej — regule symetrji. Wykazano, ze reguly te
sprawdzajg sie rowniez w stosunku do ciata ludzkiego. Lecz
w istocie sg one wiasnie dlatego miarami piekna, poniewaz za-
pozyczono je z wiasnego naszego ciata*).

Maznaby zrobi¢ taki zarzut: ,,Gdyby symetrja i zloty podziat

112



Tem nieswiadomem odnoszeniem wszystkiego do siebie
(egocentryzmem) mozna tez wyttumaczy¢, ze dostepne nam o0s-
tatnie granice wskazujg zawsze na o$rodkowos¢ cziowieka.

Dam na to przykiad nastepujacy: Wartosci graniczne dla
wielkosci wymiernych to — atom, jako ciato rzekomo najmniej-
sze, i kula stoneczna, jako ciato rzeikomo najwieksze. Otéz przy-
jaé mozna, ze liczba 28-miocyfrowa podaje, Ue atoméw zawiera
ciato ludzkie**). Z drugiej strony, mozna obliczy¢ przecietng
wielko$¢ gwiazd, a wtedy sie okazuje, ze potrzebaby znowuz
liczby 28-miocyfrowej, aby poda¢, ile ciat ludzkich wystarczy-
toby do utworzenia materji jednej gwiazdy — stonca. Czlowiek
zatem oddziela wielko$¢ od matosci, a jego miejsce oznaczatby
na odpowiednim wykresie punkt osiowy w ten sposéb, ze na
prawo wytaniatyby sie coraz wieksze, na lewo — coraz mniejsze
ciala, w tem za$ potozeniu mréwka ludzka bytaby w rzeczy sa-
mej: osrodkiem Swiata.

Ktéz jednak mogiby zaprzeczy¢, ze ta osrodkowo$¢ tem
sie tlumaczy, iz wymierny (geometryczny i arsdmetyczny) Swiat
wielkoSci ustanawia sie, wychodzac z owego bolesnego
punktu $wiadomosci, zgodnie z ktérym odbywa sie nastepnie
opanowanie i wigczenie przezy¢ i doznanh w kosmos mechanicz-
ny (realite) oraz w jego narazie osiggnieta historje.

Otdz, jest rzeczg osobliwa, ze nigdy jeszcze dotgd nie wkro-
czono na tak tatwo zrozumiatg droge, wiodgcg do studjowania
wszelkich owych przemian, ktdre czuwajgce porzadkowanie,

byty zapozyczone z ciata, musiatyby one by¢ doktadnie ucielesnione przez
nasz organizm. Tymczasem dzieje sie to zawsze tylko w przyblizeniu™.
Na to moznaby powiedzie¢, co nastepuje: Nie moze by¢é zywego jeste-
stwa, ktéreby doktadnie uzmystawiato liczby lub figury. Albowiem licz-
by i figury sg ustalonemi przedmiotami mysli. Natomiast zycie jest (mo-
wigc jezykiem fizyki) napieciem lub spadkiem, O zyciu mozna powie-
dzie¢, jak o muzyce: nie jest nigdy harmonja i nigdy dysharmonja; jest
ona rozwigzaniem dysharmonij. Zycie nigdy nie jest jednoscia. Ale przeja-
wia zawsze site do zjednolicenia. Skonczona jedno$¢ zwie sie: S$mierg,

* Biljon jest liczbg 13-0, tryljon — 19-0, kwadryljon — 25-0 cy-
frowa.
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a wiec przerabianie zywiotu zyciowego na didedzine naulki i woli,
uskutecznia w przebiegu czasowym hdstorji: a mianowicie — na
droge rozwazania owych twordw natury, ktére cztowiek znie-
wala do ulegania temu samemu procesowi racjonalizacji, jakiemu
wilasna jego natura poddata sie dobrowolnie, zatem na droge roz-
wazania kultywowanych roslin i zwierzat domowych. Zamiast
rozpatrywa¢ je ze stanowiska cztowieka i, przypusémy, doszu-
kiwa¢ sie w duszy zwierzecej i roslinnej czego$ ludzkiego, po-
winnibySmy naodwrdt zrobi¢ probe zglebienia zwierzecia jako
rownorodnej, ale nieuoztolwieczoniej listoty zyjgcej*).

Sprébujmy wyszczeg6lnic w formie jak najzwiezlejszej
cztery gtdwne wyniki, ktoreSmy stwierdzi¢ zd<dali.

I Ogtupienie w sferze instynktu. Moze to sie wydaé
szczegoblnie dziwne, ze pierwszy wynik wszelkiego udomowienia
i umoralnienia Swiata zwierzat i roélin nazywam ,,ogtupieniem
w sferze instynktu®, ogtupieniem, rosngcem w tym samym sto-
sunku, w jakim sie zwieksza logizowanie zycia, i przeto przy-
pominajagcem w sposéb ziowrogi stowa biblijne: ,,A poniewaz
mieli siebie za medrcdéw, stali sie glupcami“. A przeciez kto raz
cho¢by poréwnat bytujgce z nami zwierzeta domowe z owemi
dzi$ jeszcze zyjacemi pierwotworami, z ktérych zostaty wyho-
dowane, watpi¢ nie moze o dzialaniu oglupiajacem przebiegu
kultury, co z ptaka, uposazonego w najwyzszg roztropnosc i nie-
zawodny poped, w najwiekszg zreczno$¢ i obrotno$¢ — z dzikiej
gesi — uczynit pozbawiony instynktu, gtupi i nadety kawat ttusz-
czu; z najszybszego ze wszystkich ssakow, z dzikiego osta —
najgnusniejsze zwierze domowe; ze zwanego ,,muflon®“ nieokiet-
znanego demona gor na niedostepnych stromych wysokos$ciach—
poczciwg owce, ktdra catg troske o siebie pozostawia owczarzowi

*)  Wszedlem na te droge w swej trylogji natury, obejmujacej ro-
$liny, kwiaty i zywioty. Ksigzka p. t. ,,Moje zwierzeta™ (,,Meine Tiere" —
Berlin 1926) daje psychologje udomowienia; druga p. t. ,,Kwiaty" (,,Blumen™
— 1928) bada wptywy natury i kultury na Swiat roélin; trzecia p. t. ,,De-
mony"* (,,Dd&monen" — 1929) odstania symbolike zywiotowego zycia natury.
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i zagrodzie. Kt6z watpi¢ moze, Ze w osnutym mgta i szeptem
basni i pK>dan sinym wilku okolic podgérskich i preryj zabito
pierwotne popedy, gdy przez zwigzanie z cztowiekiem i jego ce-
lami przeistoczono go w zepsiatego psa o niespokojnem sumie-
niu i smutnych oczach, w ktérych znacza sie jego potowiczne
i zniszczone impidsy? Kto w indyku naszych zagréd, w tym
pohanbionym i dlatego markotnym i zawsze kidtliwym ptaku,
nie dostrzeze komicznej karykatury tego, czem on byt niegdys:
poteznej duszy laséw Luizjany? | kto, przygladajac sie kurom
na dziedziicu, mogt nie zauwazy¢ w pyszatkowatych kogutach
i nieprawdopodobnie gtupich kurach — pysznej alegorji spote-
czenstwa ludzkiego i wszystkich jego typdw? Kto mogt przeoczy¢
w tworach zwierzecych, opacznie przez cztowieka wyhodowa-
nych, tak wyraziste — nieraz i pod wzgledem fizjonomji — od-
zwierciedlenie charakteréw ludzkich. Calg przeciez fizjonomike
naukowg, od Arystotelesa az do Porty, budowano zawsze na
spostrzezonem powracaniu typdw ludzkich — w kozie, indyczce,
perliczce, gesi, wole roboczym, psie fafncuchowym, osle, buhaju,
kaczorze, kozle, $wini, pawiu i t. d... ldzcie do swych ogrodéw
zoologicznych, w ktdrych dzieci odbierajg pierwsze trwate wra-
zenia, zwigzane z natura. | spdjrzcie raz, tylko raz jeden w bez-
nadziejnie zgaste oko schwytanego kondora lub orta przedniego,
co siedzi ot z podcietemi skrzydtami, dzien za dniem. Spojrzcie
w obfgkane oko drapieznika, bezsilnie zamknietego w Kklatce,
a ktory w swej celi wcigz biegnie wkoto, ciggle wkoto. Wierzcie
mi: wszelkie zycie musi zgilupie¢ albo dosta¢ obtedu po nie-
wielu lalach beznadziejnego siedzenia w Klatce. Patrzcie w gigb
tych wszystkich ogtupiatych lub oszalatych oczu. A potem moéw-
cie, jak ciemne miljony ciemnej Azji: ,,brahmo smi — to jestem
ja sam*.

Il. Chaotyzacja i wyréwnanie. Do nieodzownej armatury
wszelkich zachowawczych bojownikéw przeciw socjalizacji, ko-
munizmowi, militaryzacji, niwelacji, panstwu koszarowemu i t. d.
nalezy owa znana gadanina i bredzenie pozornie filozoficzne, ze
niby rodzaj ludzki — wskutek dalszego rozwoju technizacji i me-
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chanizacji Z54ia zewiiietrznego — zniweluje sig duchowo; ze
wszelkim roznicom — jak, przypusémy, miedzy dyspozycjami
meskiemi a kobiecemi, pomiedzy dostojnie osobliwemi a pro-
staczemi — zagraza splaszczenie i zréwnanie catkowite. To tez
niematej chyba wagi odkrycie zawarte jest w twierdzeniu, ze
powszechne zréwnanie pod wzgledem warunkdéw zycia zewnetrz-
nego i bezwarunkowy przymus ze strony jednako wszystkich
wiazacej instancji rozumowej — wilasnie wrecz przeciwnie: po-
wieksza wielorakos$¢ dyspozycyj do uczu€, usposobien i popedow,
doprowadzajgc az do takiego rozdrobnienia zycia i duszy, ktore
wyréwnaé musi dopiero prawo gwarancyj obywatelskich, wzra-
stajgce réwnomiernie z anarchja. Bynajmniej nie jest stuszne
nmiemanie, jakoby stworzenia, zracjonowane pod wzgledem na-
wyku i karnosci w panstwie rownosciowem, takze i w duszach
swych byly rozumniejsze, anizeli ich przodkowie, zyjacy w sta-
nie dzikim i niezabezpieczonym. Zycie driszy, wcisniete w sie¢
gwarancji rozumowej, rozpada sie i zamienia wkoncu w chaos
instynktéw, jak i naodwro6t zamet duchowy anarchicznych po-
pedéw uczuciowych, jaki niewatpliwie mamy ciggle przed
oczyma w zewnetrznie jednakich, niczem sie od siebie nie roz-
nigcych, nudnych stolicach i miastach iscie mamutowych doby
obecnej — jednakze znajduje ujscie w skionnosci do mechani-
zujacej regulacji dni i robot.

Najbardziej przekonywajacym przykiadem tego jest chy-
ba — wystepujgce wnet u kazdego udomowionego lub chocby
tylko zamknietego w Klatce zwierzecia rozkruszenie zycia picio-
wego: ten nieodparty promien wiecznosci, zapadly w nieswia-
dome zycie natury, zalezny od okreséw rui, a wiec od rytméw
naturalnych, przemienia sie i rozpada na rozpryskang tu i tam
gre blyskotliwg szlifowanych szikielek, mienigcych sie tysigcem
barw. Najbardziej nawet monogamiczne rody zwierzece, w nie-
naruszonej swej swobodzie podleglte niechybnej wiernosci popedu
pierwotnego i zyjace zawsze tylko parami, jak np. zwierzeta
drapiezne lub dzikie gotebie albo tez papugi, trwonig w niewoli
swe popedy pdciowe $rod igraszek wszystkich ze wszystkiemi bez
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wyboru w ogotoconej z popedéw zbiorowosci. Zycie mitosne na
dziedzincu dla kur albo w golebniku nie pozwala sie¢ nawet do-
myslaé tej niezmiernej potegi przyrodzonej, ktoéra te same wia-
$nie nieerot3czne a rozpustne stworzenm zmusza na tonie
wolnej natury do Smiertelnych walk mitosnych, jak i do zwigz-
kow matzenskich; dlatego tez wierno$¢ jako wymaganie moralne,
a nawet jako postawa wszelkich wog6le mozliwosci moralnych,
bodajze w tej samej tylko mierze jest poszukiwana, w jakiej nie
rozumie sie¢ sama przez sie, t. zn. w jakiej kruszy sie trwatosc¢
popedu, inaczej — krzep Kos$¢ jego*).

1. Rozszerzenie sie kosztem intensywnosci.  Podobnie
jak w dziedzinie logiki zakres pojecia rozszerza sie kosztem
pelni i zmystowosci jego tresci, co wiecej, wszechstronne ogar-
niecie i znajomos$¢ jakiego$ wykraWka z zycia juz pocigga za
sobg zubozenie i ScieSnienie doznania, — tak tez wszelkie roz-
szerzenie i powiekszenie zewnetrznego $wiata spostrzezen u zwie-
rzecia moznaby uzalezni¢ od zmniejszenia sie intensywnosci jego
odczuwania. Jezeli przedmyslowe ujmowanie zycia przez dziec-
ko i zwierze nazwiemy (w jezyku naszego systemu) ,,ahmow a-
niem*, natomiast myslowe posiadanie rozcztonkowanego, t. zn.
podlegtego analizie i syntezie, ,,$wiata“ — stosunkiem podmiotu
do przedmiotu, to stwierdzi¢ trzeba, ze dwa te bieguny ciggle
ubiegaja siebie wzajemnie: im gtebsze jest ,ahmo-
wanie“ tern mniej rozlegty jest Swiat
wiedzy; im szerszy jest Swiat wiedzy,
tern pitytsze jest ,ahmowanie“ Zdobycie za-
tem bardzo wielkiego planowo rozcztonkownaego i wielorako
zadzierzgnietego Swiata doswiadczenia nastepuje zawsze kosztem
ciepta i glebi pojedyhczego przezycia. Komu sa znane tzy rzeczy,
ten nie posiada rzeczy, — Kto w cztowieku prostym, o ma-
mi widnokregu i bardzo skromnym wymiarze do$wiadczenia
i znajomosci $wiata, choé raz wyczut wielkg glebie zyciowag i pet-

* ldace vr parze z dysocjacyjnem odosobnieniem rozszerze-

nie sie popedu u stworzen niewolnych, dtugo trzymanych w klatce, do-
kazuje tego, ze znika perjodycznos$¢ rui, natomiast wzmaga sie — ptodnosc.
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nie duszy, ktorej taska splyneta na biedny taki Swiatek; kto
na przyktadzie zwierzecia dowiedziat sie, ze najdrobniejsze, dla
wiedzgcego zgota niedostrzegalne zdarzenie po latach i dziesie-
cioleciach ciggle jeszcze drga we wspomnieniu: kto, naodwrét,
zyjac w wielkim S$wiecie i znajac te codzien przepetnione targo-
wiska i gi~“dy owych wielce doswiadczonych, miat sposobnosé
przekonania sie, Ze niezmierna zdolno$¢ myslenia i zdobywania
wiedzy, najdojrzalszy rozsadek, najszersze doswiadczenie w za-
z umiejetnosdcig Swietnego formutowania, wspaniatego kojarzenia
i przerabiania wszelkich kiedykolwiek doznanych wrazenh, prze-
ciez jednak moze wspotistnie¢ z lodowatem sobkostwem, wygé-
rowang ambicjg i kalectwem serca, z utratg serdecznosci, sity ko-
chania, ciepta duchowego — ten zrozumie ostatnie stowo naszej
madrosci: Ktoby chciat zdoby¢ calg ziemie zapomocg wiedzy i do-
Swiadczenia, ten, wedrujgc z miejsca na miejsce, mdgtby wkon-
cu, jako ze ziemia jest wiasnie kulista, przeciez tylko dojs¢ znéw
do tego jednego punktu, z ktorego wyszedt; krecitby sie wcigz
wkoto i ciggleby sie poruszat na powierzchni. Kto, mocno tkwigc
korzeniami w ktérems$ jedynem miejscu, kopie w gigb, ten w kaz-
dym dowolnym punkcie osigga $rodek, gdzie wszystkie rzeczy
tracg swa wage.

v. Obnazenie sie popeddéw. Jesli obok ogtupienia, odosob-
nienia, uzewnetrznienia wymieniam jako czwarty wynik udo-
mowienia — odstonienie lub obnazenie sie popedow, to zaznaczy¢
musze, ze dopiero dzieki wywodom nastepnego rozdziatu mozna
bedzie zupetnie jasno poja¢, co mam na mysli; niemniej przeto
pragne juz tutaj da¢ nastepujgce napomknienia.

Gdy, odwotujac sie do stosownych przezyé, po zasztym
fakcie ttumaczymy zjawiska ,wyrazu“ i sprowadzamy je do
popedéw, bodzcow, impulséw, pobudek, motywow i t. d., zwy-
kliSmy ze stloczonego catoksztaltu przezycia przez rozskubywa-
nie oddziela¢ to, co nago, t. zn. wyjete z zespotu, z pewnoscig
nie jest przezywane i przypuszczalnie nie moze wogodle byc¢
przezyte. Nikt bowiem, kto $ledzi za wilasnem zyciem, nie
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mogiby nigdy wymieni¢ czynnosci, ktorgby kiedykolwiek wyko-
nat z jednej jakiej$ pobudki. ZwykliSmy natomiast czyn taki
wyprowadza¢ z pojedynczej pobudki (jak np. mitos¢, zemsta,
gniew, zazdro$¢, chciwosé i t. d.) zawsze dopiero przez ,,logifi-
catio post festum®, a poznajac, uspokajamy sie dzieki temu od-
kr5rciu*).

Przy objasnianiu zaledwie dajacych sie jeszcze ujaé prze-
jawow zycia roslin i zwierzat, dwie zwlaszcza sity popedowe
zwykly stusznie sprzeciwia¢ sie wszelkim prébom motywaciji:
poped odzywczy i poped rozrodczy, co do ktorych tatwo prze-
ciez wykaza¢, ze sg jedynie wynalazkami naszej glowy, nie na-
potykanemi w zyciu natury**).

To, ze natura nie zna popedu odzywczego, t. zn. ze odzy-
wianie sie jest wprawdzie powstajacym z wielorakich bodZcéw
wynikiem, nie za$ trescig popedow lub przedstawien, powin-
no by¢ jasne juz wobec faktu, ze kazde stworzenie zjada wiecej,
niz potrzeba do jego odzywienia, ze wiec np. ptak leci nie
tam, gdzie znajdzie do$¢ zywnosci, tylko tam, gdzie jej znajdzie
najwiecej. Widocznie zachowanie organizméw jest zanurzo-
ne w gre zyciowa bardzo réznorodnych sympatyj i antypatyj, ta
za$ gra zyciowa wzajemn”o pozerania i ulegania pozarciu wy-

* Dalsze rozwiniecie tej mysli musiatoby wykazaé, ze poza wszel-
ka potrzebg znalezienia przyczyny czyha przemieniona wiara w demony
(animizm).

*¥)  Stary przesad, jakoby ,fakty psychologiczne™ byty psychicznie-
rzeczywiste, zaczyna obecnie coraz bardziej zanika¢. Kiedy najpo-
pularniejsze rozrywki umystowe, jak psychoanaliza i psychologja, stopnio-
wo sprzykrzyly sie naszym wspétczesnikom, sprowadzili oni $wiezo z Ame-
ryki nowg gre chtopieca, ktéra zwie sie ,behaviourism"™ (nauka o poste-
powaniu). Jest to ,kierunek", powstajacy przeciw wszelkiej psy-
chologji na zasadzie pewnosci, ze rzekomo bezposrednie fakty $wiadomo-
§ci, a wiec np, wola, afekt, skrucha i t, d., nie sg niczem ,,egzystujgcem",
lecz ,tylko mianowaniem™. To, oczywiscie, jest stuszne. Ale poza tern
negatywnem stwierdzeniem i ta réwniez najnowsza moda nie nastrecza
najmniejszego rzeczywistego wgladu, najskromniejszego nawet wejrzenia
w istotng rzeczywistosc.
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bucha z jakiego§ nadmiaru tesknot i radosci; tylko wtasnie
nie z rozkoszy odzywiania sie. — Zupetnie to samo dzieje sie
z rzekomym popedem rozrodczym. Nietylko rozmnazanie sie, ale
tez chwila sycacej napér, a wiec zabijajgcej rozkoszy
w normalnym wypadku n ie moze by¢ sensem popedu, kto-
ry — jak juz zdawiendawna wyczuwano — tkwi w najgtebszem
pKKiscielisku wszechogarniajagcego przezywania piekna i zado-
wolenia estetycznego. Przypuszczenie o rozdrobnionym popedzie
ptciowym i rozrodczym stawiato przeto badaczéw zawsze wobec
nierozwigzalnego zadania, by wyjasnili zwigzek tego rzekomego
pK>pedu z pieknem, sztukg i natchnieniem (jak wiadomo, byt to
juz temat Platona), dwie za$ drogi staty tu otworem — obie wio-
dace do rumowisk i pustki. A mianowicie: préba dowiedzenia, ze
zadowolenie z piekna, a nawet wszelka sztuka powstaje
z ,,popedu piciowego“, albo tez — préba stworzenia psychologji
skojarzen (psychologji asocjacyjnej), ktéra zdaje sprawe z tego,
jak z pierwotnie nagim popedem na ,,wyzszym* szczeblu ,,aso-
cjuje sie* zadowolenie estetyczne, na jeszcze ,,wyzszym“ — row-
niez uznanie moralne, na ,,najwyzszym* — wreszcie nawet po-
trzeba myslenia. Lecz oto natura, drwigc sobie ze wszelkiego ta-
kiego wspinania sie po szczeblach, pokazuje, ze p>oped piciowy,
podobnie jak i p>oped do pozerania, nie ptojawia sie oddziel-
nie, chyba ze w stanie niedoli (biedy, potrzeby). I to naj-
pewniejsze spostrzezenie, ze niema popedu piciowego z wyjgtkiem
okresu rui, ani popedu odzywczego z wyjatkiem stanu glodu, ze
za$ oba w naturze prozaludzkiej pK>dlegaja zmianom perjodycz-
nym — jest niematem potwierdzeniem mojej teorji 0 niedoli
(pKrtrzebie), wedle ktérej zadne zjawisko, tkwigce w zyciu, nie
wylaczajac tez ducha, czuwajacego wiedzenia czyli $wiadomosci,
nie zdotatoby nigdy izolowac sie, t. zn. postawic siebie nago wo-
bec zycia — bez koniecznej potrzeby (w niedoli).

Tak tedy nagi poped, ktéry psycholog kiadzie na poczatku,
jest naprawde ,,caput mortuum*“ zamierajgcego zycia, bo
tez w rzeczy samej odezwanie sie oddzielnych potrzeb, a nawet
rzucenie sie w oczy pojedynczego narzadu wskazuje juz na bli-
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sko$¢ $mierci organizmu i oto wysuwa $rodek na zazegnanie nie-
bezpieczenstwa w formie panujacej jednostronnie dominanty po-
pedowej. Skoro jednak juz zaszto takie obnazenie sie popeddw,
woéwczas ostatni ten szczatek natury moze istotnie narzucic siebie
jako wszechobejmujacego jedynowtadce catosci zycia, i nasuwa
sie pytanie, czy nie musimy wszystkiego, co zwiemy choroba,
rownie jak wszystkiego, co nazywamy wystepkiem lub zbrodnia,
wyjasnia¢, jako takie wystapienie i hipertroficzne obnazenie sie
odtupanego czastskowego zycia. Skionno$¢ zbrodnicza jest w nie-
zliczonych wypadkach wiasnie tylko ostatnim szczgtkiem
normalnych i naturalnych impulséw, jej odosobnienie jest wyni-
kiem znieksztatcenia natury przez otoczenie: odstepstwo za$ od
natury nie tkwi w zbrodni ani w zbrodniarzu, lecz zalezy od przy-
musu do odpychajacej izolacji. Jakkolwiek badz jednak, wy-
daje mi sie rzecza pewng, ze tego rodzaju nagie odpychanie
impulséw popedowych nie wystepuje nigdy bez koniecznej po-
trzeby i ze nienormalne warunki takiej potrzOby dane sg zaw-
sze w nastepujgcych wypadikach: 1) u zwierzecia udomowio-
n~o, 2) u kazdego stworzenia, pozbawionego wolnosci, 3) u zu-
bozatego pod wzgledem duszy i natury, wyzutego ze Swiata
obrazow i snéw — cziowieka wielkiego miasta.

Rozdziat dziewiagty
WYTRZEZWIALOSC

Na przyktadzie — sprawdzalnym dla kazdego — moge, jak
mniemam, z bezwzgledna pewnoscig okaza¢ pomieszanie rycLu
i $mierci, a mianowicie na przykfadlzie owej chemji duszy, roz-
ltowszechnianej wszedzie pod réznemi nazwami (jak: psycho-
logja gtebi, psychoanaliza, psychologja indywidualna, charakte-
rologja i t. d.), a ktdrej wszystkie formuty podstawowe tgcznie
z bedacemi obecnie w obiegu po catej Europie modnemd wyra-
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zami (stowa jak: kompleks, wyparcie, ukrywanie, utwieordzenie
przedstawien, nadwarto$ciowe przedstawienie, uwznioslenie, am-
fibolja poje¢ i t. d) sa — powiedzmy to otwarcie — powykra-
dane z dawniejszej mechaniki przedstawieniowej oraz psycholo-
gji asocjacyjnej.

Zanim jedinak zajmiemy sie dokiadniej ta analizg przed-
Swiadomosci, zmierzajaca, jak wszelka chemja, do mechaniki,
ndech nam pokazg droge dwie przedwstepne uwagi teorjo-po-
znawcze*).

l. Niech sobie czytelnik przedewszystkiem unaoczni —
wedle wiasnego uznania — wyhor z niezliczonego szeregu bie-
gunowo od siebie odlegtych poje¢ wzglednych, ktore sie kryja
poza wszelkg mowag ludzka i nastreczajg sie formalistyce mysle-
nia, chociaz moéwigcy ani wiedzg, ze za plecami ich rzekomych
,0dkry¢ empirycznych* czyhajg wilasnie igraszki i kaprysy
mowy.

| 1

Dusza Duch

Ruch Sp>okdj
Natura Bdg
Wegetatywnosé Animalnos¢
Kobiecos¢ Meskosé
Zycie Smier¢
Wielos¢ Jednos¢
Stawanie sie Byt
Ptynnos¢ Sttoczonosé
Jednorazowosé Ogolnosé
Rozklad Wigzanie

*) Zawartg w rozdziale IX krytyke panujacej psychologistyki ogto-
sitem w r, 1908, a wiec juz przed 21 laty, i przestatem bezposrednio gtoéw-
nemu pionierowi owego ,,wytrzezwienia", Zygmuntowi Freudowi, na co on
odpowiedziat mi listownie, ze uwaza ten kurs przygotowawczy Krytyki
poznania za nieproduktywny dla medycznej psychologji dos$wiadczalnej.
Odtad 6wczesne moje zarzuty staty sie dobrem powszechnem, ale dopiero,
kiedy owi psychologowie juz sie wzajemnie naanalizowali do upadiego.

122



Rytm Napiecie

Analiza Synteza
Eros Logos
Kultura Cywilizacja
Lud Panstwo
Na lewo Na prawo
Wschaod Zachod
Chtonicznosé Solamosé
Czas Przestrzen
it d

Chcac utworay¢ pojeciowy stosunek wzgledny pomiedzy
szpalta | a Il, mamy m. inn. nastepujace mozliwosci:

1. | jest punktem wyjscia wzgl. celem dla Il, albo tez od-
wrotnie.

Przyktady: Dusza ma prymat nad duchem. Du<h ma
prartal nad duszg. Bsrl jest wtérny wzgledem stawania sie.
Stawanie sie jest wtdrne wzgledem bytu.

2. | jest sp”nieniem Il albo Il jest spetnieniem I.

Przyktady: Ruch wyczerpuje sie w spokoju. Spokoj do-
konywa sie w ruchu. Natura spetnia sie w Bogu. Bog spetnia
sie w naturze. Wielo$¢ sptywa sie w jednos$¢. Jedno$¢ rozszcze-
pia sie¢ w nowg wielo$¢.

3. | jest ektropja lub entropjg Il, albo Il jest ektropjg lub
entropja I.

Przyklady: Es4>s tezeje w logos. Logos rozpdhjwa sie
w erosa. Wegelatsrwno$¢ jest rozktadem animalnosci. Animal-
no$¢ jest zwyrodnieniem wegetalywnos$ci. Przestrzen jest zdre-
twialym czasem. Czas jest rozpuszczong przestrzenia.

4. 1 jest wyréwnaniem II. 1l jest wyréwnaniem I.

Przyktady: Smieré jest kompensacja zycia. Zycie jest
kompensacjg $mierci. Choroba jest kompensacjg zdrowia. Zdro-
wie jest kompensacjg choroby. Wielo$¢ wyrownywa sie przez
nowa jedno$¢. Jednos$¢ wyréwnywa sie przez nowa wielosc.
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Wszystkie te stosunki wzgledne majg te ceche wspélna, ze
tworzg stosunek genetyczny, historyzujacy (stosimek w czasie),
ze wiec nalezg do niekrytycznego jeszcze myslenia. Czysto feno-
menologicznie moznaby tylko powiedzieé: zachodzi stosimek
funkcjonalny pomiedzy | a Il, tak iz kazda zmiana po jednej
stronie pocigga za sobg odpowiednig zmiane takze po drugiej.

Btad, popetniany przez myslicieli, polega wiec na tem, ze
jedna strone stoeimku biologicznego uabsolutniaja ko-
sztem drugiego. To tak, jakby nauczyciel rachunkéw, objasnia-
jac dzieciom utamki, prowiedziat: ,,Rozpatrzymy najpierw istote
licznika, a nastepnie istote mianowinika“; kiedy przeciez caly sens
pojecia ,,utamek* dotyczy w™Masnie stosunku, zachodzacego miedzy
licznikiem i mianownikiem. Z tego rodzaju nierozwagi powstajg
potem zagadnienia, ktére sg nierozwigzalne, poniewaz pjdanie juz
byto postawione opacznie. Takierai 1KOzomemi tylko zagadnie-
niami sg np. pytanie, dotyczace posrednictwa miedzy ciatem
a dusza, albo pytanie co do stosunku rzekomego Swiata zewnetrz-
nego do rzekomego wewnetrznego, alllo pytanie w sprawie wol-
nosci czy tez zaleznosci woli.

Sadze, ze biedy filozofji podzieli¢ mozna zwiaszcza na ta-
kie, ktére sa oparte na niedopuszczahiem uabsolutnienra prze-
strzeni, oraz inne, oparte na niedopuszczalnem uabsolutnieniu
czasu. Mysliciele, ktorzy cieszyli sie uznaniem w w. 19-jrm,
szczegOlnie Kant, mysleh w sposéb ,,przyrodniczy*: przestrzen-
nie i wzrokowo. Zaniedbali prgd czasu i osiedli na mieliz-
nie — fizyki. Mysliciele, cieszacy sie uznaniem w w. 20-ym, zwia-
szcza Schopenhauer i Bergson, mysleli w sposéb ,,psychologicz-
ny“: czasowo oraz introspektywnie. Zaniedbali przestrzen
i osiedli na mieliznie — biologji.

Il. O ile przenosimy pojeciowy stosunek wzgledny na sta-
wanie sie czasowe, wolno nam zupetnie tak samo temu, co jest
sttoczone, zespolone, jednolite, da¢ rozpas¢ sie stopniowo na
atomy i pierwiastki, jak naodwrdt, wychodzac od atoméw i pier-
wiastkow, dotrze¢ az do czego$ bardziej uszczeblowmiego, do
»Wyzszych jednosci®, ,,zespolonych wielorakosci. Analiza i syn-
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teza sg oble mechanistycznemi sposobami myslenia. Lecz na
nieuniknione ,,hysteron-proteron*, popetniane przez wszelkie my-
Slenie, wyjasniajace Swiat, wskazal juz Arystoteles
w znanem twierdzeniu, ze co dla poznania jest ostatnie, to jest
pierwsze ze wzgledu na czas.

Przyktady: RoO6wnie stuszne bedzie, gdy powiemy, ze jajko
jest wczesniejsze od kury, jak — ze kura jest wczesniejsza niz
jajko; ze atom jest na poczatku $wiata, czy — ze na koncu. Pier-
wiastkéw czedciowych nigdzie niema poza aktem rozczionkowa-
nia. Mozna przeto z ta samg stusznoscig uwazaé to, co proste,
za poprzedzajgce, a to, co ztozone, za nastepujgce po niem, jak
odwrotnie: bardziej ztozone uznawaé za wczeSniejsze, prostsze
za$ — za pOzniejsze i ostatnie*).

Po tych wstepnych uwagach mozemy obecnie rozpowszech-
nionym dzi$ teorjom erotycznym i seksualnym da¢ odprawe za-
pomocg czterech krotkich rozwazan, z ktérych 1 i 2 dotycza
gtdwnie t. zw. psychoanalizy, 3 i 4 zaS§ — owej tylko pochodnej
nauki, chcacej ,,wyjasnic* zycie pozytywne (jak: pieknos¢, sen,
wiara, ekstaza, tworczo$¢) jako kompensacje lub nadkompen-
sacje uczu¢ posledniosci (komplekséw matowartosciowosci) albo
tez jako przejawy niedoboru.

1. Nigdzie w naturze nie-uobywatelonej erotyzm nie po-
wstat z pierwiastka piciowego. Okazuje sie, ze np. u ptakéw, ryb,
owadow igraszki i uciechy erotyczne przebiegajg niezaleznie od
czynnosci piciowej, ze zaptodinienie odbywa sie albo jako co$
obojetnie ubocznego, albo nawet pocigga za soibg utrate i kres
zycia jednostki. To jednak, ze wszelka gra erotyczna konczy
sie w akcie ptciowym (jak zycie — w $mierci), tylko catkiem bez-
mysina teleologika moze wyzyskaé, stwarzajac teorje, ze akt
ptciowy jest ,,celem®, ,,sensem* lub ,,zamiarem* erotyzmu. Praw-
da jest tylko, ze w pewnych wypadkach eros zwezi¢ sie moze
w odtgczong od zycia sennego, biegngcg luzem wole pici z jej
dwiema cze$ciami sktadowemi; popedem ku doznaniu rozkoszy

*  por. str. 34n.
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i pochopem do ztamania oporu. Ten stan koncowy niejako
oczyszczanego ze szlamu zycia duszy traktuja oto wytrzezwiate
glowy, za ktérych pozorng bezstronnoscia naprawde kryje sie
zakapturzony wrog zmystbw — moralizm (mianowicie: ,,uzna-
wanie za brzydkie” spraw ptciowych, blisko im znanych je-
szcze tylko w tej wytrzezwiatej formie), jako normalny punkt
wyjscia dla psychologji ,,erotyzmu®, co przyréwnacby mozna do
ztudzenia cztowieka, wyobrazajgcego sobie, ze z kamiennego osa-
du, ktdry zostawia po sobie wygotowana woda, powstat caty wo-
dospad.
2. Kazda nauka, pragnaca nie opisywac, ale wyjasniaé

(@ wiec postepowaé przyczynowo), zaczag¢ musi od! zbadania
naczelnych zasad swego wyjasnienia. W przeciwnym razie spot-
ka ja z pewnoscig to, ze traktowaC bedzie jako fakt dos$wiad-
czalny, co naprawde ustanawia sie dopiero dzieki zasadzie wy-
jasniajacej. Gdy np. biore bardzo szerokie podstawy wyjasniania
jak, dajmy na to, ,,wole mocy“, ,,samozachowanie*, ,libido*
(pozadanie p»iciowe). a wiec podstawy nie do omitiiecia, wchodzg-
ce niewatpliwie w sklad wszystkiego bez wyjatku, i zaczne oto po-
dtug ogolnej zasady wyjasniajacej analizowaé zjawiska zycia
duchowego, jak sny, wiara, tesknota, kochanie, marzenie i t. d—
to samo sie przez sie rozumie, ze nanizuje i ukfadam spostrze-
zenia i doznania wk<”0 urojonej juz niezmiennej. Kiedy jako le-
karz analizuje zycie duchowe chorego, ttumaczac, przypusémy,
pozadaniem p>lciow€m jaka$ neuroze, psychoze, psychoneuroze
lub tez przypomnienie, zapomnienie i t. d., wéwczas nie ja sam
tylko stwierdzam zjawiska, lecz i p>acjent rowniez, bal (w razie
jesli moja zasada stataby sie ,,modna“) moze cate moje poko-
lenie jest skazane na pewng optyke, wedle ktérej kazdy sie
przyzwyczaja do p>rzesiewania wiasnych dbznan stosownie do
celu. W ten sposéb mozna stworzy¢ dla siebie i dla $wiata dobry
chwyt, ktéry badzto przynosi pozytek, badz tez szkodzi. Ale by-
foby rzecza Smieszng podawac jako podbd6j duchowy nowych
dziedzin duszy — chemje duszy, tej duszy, z ktorej po wy-
tugowaniu niejako pozostat sam nagi poped. Gdyby jednak w rze-
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czy samej poza wszystkiemi wylewami mitosnemi i przejawami
uczucia naszych wspotczesnikow dat sie wykryé tylko nagi ped
do uciech lub tez biegngca luzem wola mocy i znaczenia, i to
rowniez nicby nie orzekato o naturze zycia lub duszy, lecz cha-
rakteryzowatoby jedynie proces zamierania rasy, co zottg plam-
ke w swych ochach uwaza za Zr6dto wzroku.

3. Nic chyba nie znamionuje tego spustoszenia zywiotu
w tym stopniu, co fakt, ze cztowiek Zachodu potrafi wyjasnic¢
wszelki wyraz zyciowy (vitailit€) wytgcznie z pimktu widzenia
celowosci (teleologicznde). Chociazby petnia zycia byla niewie-
dzie¢ jak bezmierna, dotykajacy wszystkiego rozsadek zwachuje
kryjaca sie ztylu potrzebe. Gdy S$piewa ptak, dzieje sie to, ,,po-
niewaz teskni za samiczkg“. Kiedy pachnie kwiat, dzieje sie to,
,0dyz musi przyneci¢ motyle*. Kiedy cztowiek sie modli, two-
rzy poezje, $ni, muzykuje — to dlatego, ,,ze chce odreagowaé
lek, stabos¢, tchorzliwose, potrzebe pomocy i t. dI*

Tego rodzaju sg komentarze do natury, jak i duszy, a na-
wet akty motywacyjne wszystkich niby - psychoilogéw, wyjato-
wionych przez nauke, ale dumnych jako praktycy. Zwiaszcza
Anglicy, Amerykanie i Zydzi celuja w tym gatunku poznawania
natury i duszy, zgodnie z ktdrem literalnie wszystko mozna ta-
two wytlumaczy¢ jako wyrdwnanie potrzeb koniecznych, co
wprawdzie jest réwnie stuszne, jak stwierdzenie, ze bez choroby
nie byloby hygjeny, bez wystepku — cnoty, a bez zasady sprzecz-
nosci — zasady tozsamosci. Ale wyjasnianie zjawisk ,,ex effectu*
jest mysla mechaniki i oznaka duszy, opetanej przez roz-
sgdkowos$¢. Ptak spiewa, bo wytryskujg zen rado$é i petnia, kto-
remi on juzcd¢ takze przywabia samiczke. Kwiaty wydajg won,
gdyz spetniaja sie $rod rozkwitu, a nie dlatego, ze w ekonomji
natury sg przeznaczone do przynecania owadow. Serce modli
sie z nadmiaru, nie za$ dlatego, ze chce ,,kompensowac* nie-
dole lub ,,sublimowac* potrzeby. — Tymczasem — ze stanowi-
ska bezdusznego cztowieczenstwa, znajacego tylko opory i ta-
manie oporéw — natura zysikuje owo sensowne oblicze celowo-
§ci i jest skierowana czasowo - przyczynowo do jakiej$ zamierzo-

127



nej sprawy woli. Wszelka psychologja, réwnie jak biologja spro-
wadza sie wowczas do catkiem prostej formuty: jak zdobede po-
wodzenie?*)

4, Kiedy wyjasniamy zdarzenia lub stany jako wyréwna
nia innych zdarzen lub stanéw, jest to tylko parafraza zwigzku
przyczynowego. Ponizsze rozwazanie wysSwietli te sprawe. —
Uzasadni¢ zjawisko — to znaczy: okazaé konieczno$¢ jego wy-
stgpienia. Stan faktyczny wydaje sie ,,uzasadniony*, gdyz sie
udato wskazaé potrzebe koniecznag, skutkiem ktérej on sie po-
jawit. Azeby wywotac te potrzebe, trzeba rzecz pojedyricza prze-
dewszystkiem wydoby¢ ze wspdlnego przezycia i wspélnego wy-
darzenia, wytropi¢ ja, Sciesni¢ i, wypytujac, coraz bardziej za-
pedza¢ w kozi rdg. Do tego stuzy eksperyment, fiedy jednak
chodzi o jaka$ rzeczywisto$¢, ktéra nie daje sie nigdy ortciac
zupetnie od pepowiny zycia, zatem — od plynnej zmiany i na-
stroju, wéwczas wszelki tancuch przyczyny i skutku jest nie-
odwracalny (irrewersyjny). Rzecz ma sie inaczej, kiedy same
tylko pojecia ktade zamiast czego$ ptynnego. Gdy wigze dwa wy-
taczne przedmioty mysli (numeny) zapomocg stosunku wy-
réwnania (koanpensacji), moge je przedstawi¢ jako strony
funkcji. W tej formie okazuje sie wowczas przyczynowosé, jako
juz pomyslana w zasadzie tozsamosci (identycznosci). Cokolwiek-
bysmy myS$leli, musimy wyjs¢ z zatozenia systemu zamknie-
tego. Zasada jednosci i zachowania energji, czysta synteza, Ziasada
kosmosu, zasada substancji czy jak jeszcze nazwiemy te pra-
kategorje — jest wraz pomyslana we wszystkiem, co myslimy.
Jest tedy samo przez sie zrozumiale, ze kazdej zmianie w jed-
nym punkcie zamknietej jednosci odpowiadaé muszg zmiany

9) Zreszta, jest mozliwe, ze tysigcoletnie naduzycia, ktérych dopu-
szczat sie cztowiek, zaréwno gdy chodzi o rozkosze gastronomiczne jak
i seksualne, doprowadzity do tego, ze ta potega natury jest nam doste-
pna jeszcze tylko w swej najbardziej martwej formie mechanicznie-wy-
trzezwiatej jako nikty ostatek zuzli zycia. Miejsce podlegtego rytmicznej
perjodycznosci, wyrocznego naporu, zajeta zawsze gotowa i zadna uciech
wola, miejsce rui — lubieznosé.
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dopdaiajace w jednym lub Kilku innych punktach. Oto jest
og6lna forma wyjasnienia. O samych wydarze-
niach, ich istocie, duszy, zyciu nic sie przez to nie orzekto. Moz-
na wszystko bez wyjatku wyjasni¢ racjonalnie, nie wyczuwajac
w sposob istotny jedynej nawet rzeczy.

Czy tedy kto$ jeszcze zywy watpi¢ moze o tern, ze poza
tak zwang psychologja kompensacyjng ukrywa sie jedynie for-
malistyczna gra najbardziej czczej i martwej dialektyki? We-
dtug tego schematu, zwanego ,,kompensacjg®, mozna utozy¢ do-
wolng ilo$¢ biegunowo od siebie odlegtych poje¢. Jedli np. du-
sze i ducha ujmiemy jako pojecia przeciwstawne, woéwczas da
sie z rowng stusznoscig powiedzie¢, ze duchowo$¢ wyréwnywa
dusze, jak — ze dusza wyréwnywa duchowo$¢. Nieswiadomosé
i Swiadomos¢, natura i rozum, meskos¢ i kobiecos¢, serce i gto-
wa, poped i rozsgdek — w tym oto rodzaju mozna wszystko
zuzytkowaé do tej niekosztownej gry wyrdéwnawczej. O zartoku
da sie pK)wiedzie¢, ze zarcie jest odszkodowaniem za poped picio-
wy. O rozpustniku — Zze poped piciowy jest przeistoczonym po-
pedem odzywczym. Cziowiek chorowity a silny duchowo ,,nad-
kompensowat“ swa cielesnos¢. Natomiast atleta, ktéry jest gtupi,
zapomocg sportu ,,nadkompensowat* swe duchowe poczucie ma-
fowartosciowosci. Dla odmiany mozna tez jedng strone réwna-
nia nazwac ,,sublimacja“ albo ,,zwyrodnieniem* w stosunku do
drugiej. Jezeli sie to dowcipne prawienie dubéw smalonych po-
suwa az do pouczania, ze Demostenes zawdzieczat swg wymow-
no$¢ wadzie jezyka, a Beethoven swag muzykalno$¢—gtuchocie,
wolwczas, rzecz naturalna, da sie tez, naodwroét, powiedzie¢ o ja-
kale, ze sie uchyla od obowigzku wygtaszania méw, o gtucho-
niemym za$ — ze ucieka przed mowa i muzyka, — a w ten
spos6b toruje sie droge bezlikowi przedowcipnych pomystow
0 neurozie strachu, o lawirujgcem samokarceniu i zadzy samo-
udreczenia, o ,ucieczce od wartosci“, ba! ,ucieczce — w gen-
jahios¢*.

Otoz, te dzi$ powszechnie ulubione gtebokomysine igraszki
bytyby moze dla ludzi bezpretensjonalnych ostatecznie niegor-
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szace, a dla praktyki, niezaleznej przeciez od bezwzglednej pew-
nosci, niekiedy nawet pozyteczne, gdyby nie wigzato sie z niemi
jedno niebezpieczenstwo. Dostarczajg one wyrugowanej z zycia
tworczego i biegnagcej luzem inteligencji nigd*y nie zawodzgcego
chwytu, by wszystko, co jest ptodne — od mitosci do modlitwy,
od fantazji do ekstzy — ,wyjasnia¢“ na podstawie czego$ ne-
gatywnego i zyciowo ulomnego, a przez to, w dumnem prze-
$wiadczeniu, ze to jest krytyka, analiza i Scista nauka, nietylko
usprawiedliwia¢ nago$¢ zyciowa, lecz nawet wzbudza¢ w sobie
najstuszniejsze uczucia wyzszosci wzgledem tych wszystkich
objawien zyciowych i cudéw, ktorych sie nie zna i nie pojmuje,
a na ktore wylewa sie zemste przez to, ze sie cze$¢ dla nich za-
bija. Pokazujg wciaz, ,,jak to sie robi“, ,,skad to witasciwie po-
chodzi®, z jakiego gnoju wyrosta ta réza. W tym sensie samo
nastawienie (krytyczno-analityczne jest kompensacjg, Inadkom-
pensacjg i sublimacjg dla — postronngch i odtrgconych. A du-
szoznawstwo wszystkich bezmata psychologoéw dzisiejszych wska-
zuje jako zrodto jego: zemste, wywierang przez odpadly od zy-
cia i dojrzaty do S$mierci gatunek ludzki na juz mu blizej nie-
znanem, bo juz nie naturalnem zyciu pozaludzkiem.

Rozdziat dziesiagty

NARODZINY SWIADOMOSCI Z NIEDOLI

»Jak wszczeto sie to? Kto przyniost te klgtwe? Nie trwa

Od dzi$ ni od wczoraj, ci za$, co najpierw

Przebrali miare: nasi ojcowie —

Nic nie wiedzieli, a duch ich poganiat",

Hélderlin
W najwczesniejszych, z przed czterech blisko tysigcoleci,

starych hymnach indyjskich uzyto pierwotnego, naiwnego obra-
zu jako alegorji cudu, ze czastka ,.bytu bezwzglednego*, brahmy,
a mianowicie cztowiek, boddhi, t, zn. zbudzony, narzu-
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cit sie jako pan i wiadca trwajacej jeszcze w $nie kamiennym —
ziemi. Jest to przypowies¢ o masle, ktore siedzi mocno w nieze-
psutem, zdrowem mleku. Kiedy z mleka tego wyczerpiemy i zbie-
rzemy masto, zostanie tylko wodnista, uboga w substancje pe
zywng — serwatka. W ten sj)osob, méwi Weda, kultura ludzka,
wystgpiwszy z natury, pozostawita jg jako ogotocong z masta—
serwatke*).

Ojciec rodu, ktéry popetnit ten ,,grzech pierworodny*, zwie
sie na Zachodzie: Adam (Dzieje Aeost. 17,26), na Wschodzie —
Manu. To imie pozostaje w zwigzku z indyjskiem ,,ménas“, kté6-
re oznacza wszelka czynnos¢, zmierzajaca do rozwagi, a wiaze
sie znéw ze stowem ,mana“, ktére znaczy tyle, co zarozumia-
tos¢ lub samousprawiedliwienie.

Ten sam pierwiastek spotykamy w wyrazie facifiskim
»mens*, tgczacym sie rowniez stosunkiem podwdéjnym z ,,me-
tiri (mierzy¢) i ,,mentiri“ (ktamac)... Mniej wiecej od r. 800
przed Chr. czuwajgca fala ducha, zerwawszy sie z zycia-snu
w objeciu natury, osiagneta najwyzsza swa szeroko$¢ drgania.
Byto to w owej krdtkiej dobie, gdy chodzili po ziemi: Pitago-
ras, Zoroaster, Kungfutse, Buddha i Sokrates. Krolestwo idei
oraz ideatow, wyksztattdow myslenia i woli samoczynnie teraz
wzbito sie wgore; oderwato sie i wyrosto pKmad wszelkie zycie—
ku autentycznemu panstwu prawdy, logomatycznych form i norm
czystego rozumu. A Swiat zywy i tworzacy, tak pozbawiony
ksztattu i ducha (mleko, wyzute z mastal!), z punktu widzenia
Swiadomosci ludzkiej, przeistoczyt sie w martwy przestrzenno-
czasowy ruch przedmiotéw i sit mechanicznych. Fizyka nowocze-
sna zaczeta sie akurat w tej samej chwili, co i nowoczesna
etyka.

Zaczeta sie histor ja! Przed Sokratesem nie byto
na Zachodzie, a przed Buddhg—"Ya Wschodzie ,historji swiata“
pragmatycznie-genetycznej, t. zn. wybudowanej jako rodzaj dra-
biny przyczyn i skutkéw, przebiegajacej wedtug rzekomej linji

* Chandogya - up, 6, 1; Cveeatara - up. 8, 16,
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rozwojowej i majgcej charakter ‘imtencjonaliiy. Od czasu jednaka
gdy zjawili sie narodom wielcy mistrzowie karnosci, zycie prze-
stato byé jedyng tresScig zycia. Nie! Odtad zycie miato przed
sobg przysztos¢ i cel pozazywiotowy. To znaczy, ze zaczelo sie —
nadawanie sensu bezsensowi.

Ziemia od tej chwili zaczeta mie¢ oblicze ludzkie. Kiedy
cztowiek pierwotny patrzyt metafizycznie, — obudzony (boddhi)
musiat rozwazaé i dazy¢ w sposdb logiczno-etyczny, az wreszcie
zycie, podchwyccme w zwierciadle rozw™agi, pomieszat z samem
zyciem. W epoce filozofji zachodniej ta 2miana czego$ widzia-
nego na co$ pomyslanego stata sie juz zwyczajem.

Nie bez przyczyny jednak — pozostata zywa na Zacho-
dzie glucha jaka$ wie$¢ o grzechu pierworodnym, upadku pra-
rodzicéw, o pra-winie, dzieki ktdrej zaczeto sie na ziemi pano-
wanie cztowieka. Oderwana od losu wola, coraz to pewniejsza
siebie, powazyla sie wszystko, co zyje, taksowac i sgdzié, na-
wraca¢ i kierowaé. Naco i dokad? Na wiasny ponowny upa-
dek | Wraz bowiem z historjg i z rozwojem historycznym nieod-
parcie narodzita sie tez my$l o zbawieniu. Odtad zas, z tej
coraz jasniejszej i wyrazniejszej Swiadomosci, rozstgpily sie bie-
gimy, oddzielone od siebie w Swiadomosci i jako Swiadomos¢: tu
zywiot zycia — tam prawda; tu ,vitalit¢“ — tam ,verite®.

Czlowiekowi, temu zwierzeciu $wiadomemu, w posrodku
obu biegimoéw, przypadito zadanie, wiasciwe jemu tylko jednemu
jako cztowiekowi: ma on zndw zblizy¢ do siebie i ztgczy¢ w e-
wnatrz swej Swiadomosci (syntetycznie) owe dwie beznadziej-
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nie rozszczepione potowy ,,brahmy“. Potaczy¢ je w ,,rzeczywistosc¢
Swiadomosciowg w przestrzeni i czasie*, ktory to Swiat rzeczy-
wisty (réalité) ostatecznie przeciez jest tylko owem coraz to
petniejszem ponownem wybudowaniem i urzeczywistnieniem
wyjetej z zywiotu sfery symbolicznej (logomatycznej) — na
wzor sfery zywiotu zycia: przez cztowieka! Dzieki czemu, ko-
niec koncéw, nic innego osiggnac¢ sie nie da, jak: nabyty ponow-
nie (syntetycznie - zespolony myslowo, rzeczywisty i czynny)
obraz zwierciadlany i tak juz jednoczacej obie, zata-
manej jedynie w ludzkiem ,,ja“ i odbijajacej sie we wciaz rosng-
cym nadmiarze — pra-rzeczywistos$ci byt u*).

Kiedy wiecznie dalej ptodzace i dalej ptynace zycie —
badz jako rodzaj ludzki, badz jako ludzka rzeczywistos¢
Swiadomosciowa (posrod miljardéw innych pozaludzkich rzeczy-
wistosci), badz jako zaklamana Slepa uliczka tak zwanej hi-
storji Swiata — siega, zda sie, kresu, celu, sensu, zbawienia (przy-
czem, jak sie zdaje, siega i dgzy pi-zez wole ludzka i dicha ludz-
kiego): — co ono ,,0sigga“? Co sie speinia?...

No — c0z2?

Upadek ziemi przez duchal

Wydaje-z sie to rozpaczliwe? Badzmy spokojni! Jeden
Z najstarszych upaniszadéw nazywa ostatni zgon ziemi: tadv a-
nam. To znaczy: ,,tesknota za Nim*. Co Buddha dopiero poznat
jako cel: zgasniecie w paranirvanie (cetovimukti), co dopiero
Chrystus zwiastuje jako ,,zbawienie*: ,,powrot $wiata do Boga“—
to wolna od jakiegokolwiek celu madros¢ najstarszej Azji mia-
nuje radosnie: ,dnandamaya-atman“. To znaczy: zarliwa
istno$s¢ samego zycia!

~Wszystkie istoty sg juz pierwiastkowo bez skazy i wolne

*  Zwierciadto, ktére nazywamy tutaj ,ludzkiem ja", nazwat Kant
»transcendentalng jednoscig apercepcji' i wskazat na to, ze najbardziej
abstrakcyjna formuta Swiatowa rozumu wyczerpuje tez zarazem najkon-
kretniejsza petnie wszelkich ludzkich mozliwosci ogladowych.
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od pychy: odwiecznie zbudzone i zbawione. Czego jednak ma
pozadaé ten, kto juz ma wszystko? Nigdy nie osiagamy bytu,
dopoki jesteSmy ludzmi 5 chcemy. Nie osiggniemy go przez
cnote. Ani przez wiedze. Ani przez ducha. Poja¢ go moze tylko
ten, kogo on porywa i wzrusza. Albowiem zycie objawia sie
jedynie jako zycie“*).

Kathaka - mnpanl8ra(l.
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Rozdziat jedenasty
INDJE — LAS PIERWOTNY

Pod storicem, ktére poréwnaé¢ mozna z pozarem w okre-
sie jaszczuréw, gdy lasy, pefee olbrzymich skrzypéw, drzaly od
dzikiej mi niesamowitych koloséw, dzi§ juz zapomnianej przez
ucztowieczony $wiat; pod storicem, gdzie dostownie widac¢ ros-
niecie, i czesto zrana obudzi¢ sie mozna w wyrostej przez noc
dookota domu puszczy, przez ktérg mozolnie przedziera¢ sie
trzeba z siekierg i toporem — pod takiem stoncem niema miej-
sca dla ducha trzezwosci i miary, wywotywanego jedynie przez
chdd, stlaczajgcy wszelkie zycie. Wszystko popada tutaj w hez-
kresnos¢!

Mahabharata i Ramajana, epopeje indyjskie, obejmujg 124
tysigce divuwiierszy (slok); wszystkie podane w nich fakty sg
bajeczne, catg za$ literature indyjska cechuje — przesada. Nie
jest rzecza nadzwyczajng, ze indyjskim Swietym przypisuje sie
okras zycia 100.000-letni. Ksiega ustaw Manu, ktéra prawdopo-
dobnie pK>wstata ok. r. 500 przed Chr., ma — wedtug Induséw —
wiek, siegajagcy trzech miljardow lat, a indyjskie kalpy, odcinki
Swiata, liczy¢ trzeba na mijardy albo sg wogéle nie do ujecia
w liczbach.

Z posrod przesz'lo 300 miljonéw Induséw zaledwde 10 mil-
jonéw sprzyja Buddzie, ledwie dwa miljony — surowej czynnej
Swietosci islamu, gdy tymczasem cata reszta ludu az do dzi$
dnia tkwi korzeniami w kulcie natury, ptynacym z jakiej$ wie-
dzy o praistotnosci, przechodzacej wszelkie sity mysli ludzkiej.
Napotykamy w hinduizmie jedyng religje zywiotu, catkowicie
wolng zaréwno od jakiejkolwiek nauki moralnej, jak i od wszel-
kiego pojecia boga, najglebiej spokrewniong z tak dalekiemi two-
rami zamierzchtych czaséw starogermanskich lub pelazgijskich.
Gdzie bowiem wszelkie zycie jest czczone jako praswiete i ota-
czane najrozliczniejszemi znakami glebokiej pokory i oddania,
tam niema ani szczebli logicznych, ani moralnych dlrabin war-
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tosci. Niemiecki wyraz ,,Gott“ (bog) pozostaje w zwigzku ze
stowem ,,gut* (dobry) i jest dowodem, ze nie potrafimy czué
inaczej, jak tylko wantoscdujac, i ze réwniez to, co niezmierzone
i twdrcze, raczymy stawia¢ nardéwni z czem$ po ludzku sensow-
nem; ale nie byloby nam dane w chwili, gdy nas rozszarpuje
pantera, podziwiaé w niej jakiego$ boga i ulegaC jeszcze pieknej
grze $wiatet na cetkowanej skoérze tego arcyworoga, albo w chwili,
gdy chionie nas ton morska, wpatrywaé sie jeszcze upojonym
wzrokiem w urzekajgce piekno i moc jej szalonego falowania,
albo przed nawatnicg, ktéra dom nasz burzy, gradem, co zboze
wybija, przed wezem-kobrg, co naszemu zyciu zadaje kres bo-
lesny — uklekna¢, nie ze strachu lub przesadu, ale z poczucia
ich rzeczywistosci i podobienstwa do prawdziwej naszej istoty.
Sktadany w ofierze Indus, rad ze swej ,,niedwoistosci“ (advaya-
nanda), czuje sie zjednoczony ze swymi ofiamikami, gdy tym-
czasem religja krzyza — rozdwojona, jak wszystko logiczno-
etyczne — stoi wobec zywiotu odpornie i samozachowawczo,
pelna nadziei lub strachu, a zatem réwniez bez terazniejszosci:
silna i walczgca bez przerwy. Praca tedy i obrona konieczna
spietrzyty warowne grody wiiary w Europie — Ameryce; bo-
gowie i $wiagtynie-olbrzymy w Tandzore, Mandura i Trichinopoli
natomiast sg dzietami fantazji rozigranej i tryskajacej.*

Indus jeszcze czuje, ze poza Swiatem rzeczy cztowiek moze
sie sta¢ zwierzeciem, a roslina cztowiekiem, ze krajobrazy sg
istotami, wrazenia—demonami, a stowa—hymnami
i ze wedrujacy obltok, cigzacy mrok, $piewajaca woda, chtodzacy
podmuch wiatru sa braémi i siostrami tudzi. Dlatego przedmio-
tem jego czci — wprawdzie nie jako przed miot, ale w przepojo-
nem obrazowoscig przezyciu — jest wielka ptodnos¢, uwielbiana
w catym ,,widoku przemian postaci* (brahma-vidya), owej petni
widzen, dajacej sie najlepiej przyréwnaé¢ do przeptywajacych
wod lub oblokéw. Co wiec ze Swiata rzeczy, dostepnego dla
zmystow ludzkich, wybierze kto jako przedstawiciela takiego zy-
wiotu i co uchwyci, jako widzialnos¢, z jego tona cudotworcze-
go,—nie podlega prav/u i zmienia¢ sie moze zaleznie od potozenia
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lub zwyczaju. Maugowe drzewo czy palma daktylowa, matpa czy
waz, Swiatynia czy posag—moze sie sta¢ symbolem wszystkiego,
co budzi strach lub cze$¢, nadlewszystko jednak owe potworne
obrazy bogéw o stu ramionach, stu glowach, stu piersiach, ktd-
re uzmystawiajg peczniejacg i wjdryskujgca, jak mleko, potege
Tosniecia wszechbytu: bogowie! dajacy sie poréwnaé z lasem
pierwotnym albo dzungla, co w pobMzu ich $wiatyn bezustanku
krzewi sie i rozrasta; bogowie nadmiaru, ktérych nie byle kto,
bo Goethe, opacznie zrozumiat jako dziwolagi, gdyz nawet on —
tak bliski zyciu—nie mdgt sie uwolni¢ od wartosciujgcej moral-
nie hierarchji ludzkos$ci zachodniej, w obrebie ktdrej moze $wiat
Szekspira ma dalekie podobienstwo do tego pra-lasu istot wul-
kanicznych albo — 6w szat barwy i ciala, ciskany na pt6tno
przez opalizujgcy pendzel Rubensa. Tym zblizonym do natury
nastrojem zyciowym tlumacza sie wielkie kulty mitosne, spla-
tajace z sobg rozikosz i $mier¢, jak zwiaszcza kult Kali, bogini
mitosci i Smierci. Poniewaz jednak podzwrotnikowy nastroj
zycia zna wprawdzie zwyczaje, lecz nie zna medrkujacej mo-
ralnosci, nie posiada za$ ani historji, ani celéw na przysztos¢,
dlatego wiasnie potrzeba Azji kastowosci, ktéra raz na zawsze
zastepuje pokoleniom, zyjagcym beztrosko niczem kwiaty, za-
grozonym jeszcze przez losy—"™wszelki wartosciujgcy rozum jed-
nostkowy i szorstki, wstrzasajacy patos niedoli i sprawiedli-
wosci. Nauka europejska mowi duzo o socjologji religji, ma-
jac przytem na uwadze te zupetnie nie dajaca sie udowodnic,
konstrukcyjng jedynie mysl, ze religje sg owocem lub skutkiem
potrzeb gospodarczych. Whbrew temu powinnaby mie¢ pewne
znaczenie mys$l przeciwna, ze stan gospodarczy narodéw jest
rzeczowem uzupetnieniem i strong odwrotng potegi wiary, pa-
nujgcej nad duszami. Tak tedy narod, ktéry marzy, Kiedy my
myslimy, ktéry jest pograzony w naturze, kiedy my jg przema-
gamy, i ktéry zyje, zwrécony z uwielbieniem nie do twardego
Swiata bytu, lecz do miekkiego Swiata stawania sie, jako ciggle
ptynnego, tropikalnie twdrczego zywiotu — jest prawdopodob-
nie skazany na despotyzm, na bezwzgledne zarzadzenia przymu-
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sowe. Kiedy sie porwie sie¢ porzadiku kastowego i kasta parja-
sow sie wyzwoli, woéwczas tez indyjska mitologja natury bedzie
musiata przeistoczy¢ sie w nauki moralne. Pod ostygajacem
powoli storicem, posréd Sciggajacych na siebie baczng uwage
roznych bied ludu wraz z kleska gtodowa — ostatni sen ziemski
sie przesni i zostanie ukryty w roztkazujacym duchu. —

W magiczne zycie senne podzwrotnikowej gromady lu-
dow okoto r. 500 przed Chr. wpada — czesto poréwnywana
z ciezkiem, przetamujacem las pierwotny stgpaniem stonia —
powazna i trudna nauka Buddhy, bedgca dla nas ostatecznem
zebraniem i streszczeniem prawd, ktérych pierwsze zarodki
kietkowa¢ zaczety juz o tysiacolecia wcze$niej. Ponizej wythu-
maczymy to nastanie wrogosci ducha ludzkiego wzgledem
wszechzycia i okazemy jg w trwajacej juz tysigcolecia wojnie
miedzy iBrahmg a Buddhg; najpierw jednak musimy przed-
stawi¢ zasade, ktdérej przewaga sprawita, ze buddyzm — zuj>rf-
nie tak, jak pézniej chrzescijanstwo — maogt sie wyodrebnic
w stosunku do metafizycznych przezyé ludéw pradawnych, na-
zywanych odtad ,,poganskiemi lub ,,prymitywnemi“: wszyst-
kie owe, zyjace w stanie natury, ludy azjatyckie i afrykanskie
tak sie broni¢ musialy przed narastajgcg religja ducha wraz
z jej etyka hiunanitamg, ze w chwili obecnej z 1800 miljonéw
ludzi, zamieszkujacych ziemieg, jeszcze tylko 400 miljonéw mog-
to pozosta¢ przy hinduizmie i zaledwie 400 mdjonéw przy in-
nych mitach zywiotu i natury, gdy tymczasem wszyscy pozostali
ludzie przystapili juz do czuwajgcego Swiatta ducha, wigzgcego
ich wszystkich. Bytoby jednak rzeczg tatwa odnalezienie za-
sady charakterystycznej nietylko buddyzmu, ale wszelkiej re-
ligijnosci duchowej, gdyby$Smy sobie przypomnieli, ze czuwaja-
ca )wiedza jjako zaktdcenie wewnatrz ~pionego zywiotu
zycia nie tgczy sie nigdy z samem bezposredniem zyciem, tyl-
ko zawsze jest zwigzania z faktami niedoli i z jej przesileniem.
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a tem samem dazy do wybawienia od owych mocy, co sg wznie-
cane przez niedole i zaleza tylko od zatamowann wewnatrz zy-
wiotu zyciow”o, ktéry sam przez sie trwa w stanie btogosci.
To tez w rdzeniu nauki Buddhy, réwnie jak Chrystusa, tkwi nie
zycie, lecz cierpienie wskutek zycia. Ta nauka o niedoli i o czte-
rech drogach do wybawienia sie od niej*) nie jest wprawdzie naj-
piekniejszg postacig ziemi, ale zato bodajze najglebsza mysla ludz-
kosci, tak gteboka, ze po6zniejsze nauki o odkupieniu, zwlaszcza
chrzescijanska, mozna ostatecznie uwaza¢ tylko za dalsze od-
miany tego jednego wielkiego pra-tematu Mahayany, — jak, by¢
moze, nawet imie ,Chrystusa“ datoby sie wyprowadzi¢ z ind}-
skiego Sivy lub Kryszny. —

Dwa tylko punkty chciatbym uwydatnié, z ktérych uwaz-
ny czytelnik moze doktadnie obja¢ wzrokiem catg rdznice is-
totng miedzy Buddhg a Wedami: nauke o karmie i nauke o nir-
wanie.

1. a) Karma wedyjska jest wierzacem w zycie potwier-
dzeniem losu jako istotnie koniecznego pK)aczenia wszystkich
rzeczywistosci z dzietami wszystkich. Jest to wejrzenie w ist-
niejgcg poza wszelkim ludzkim tancuchem przyczyn w czasie
i przestrzeni wsp>0ing przynaleznos¢ kazdej komorki zyciowej do
kazdej innej komérki organizmu gwiezdnego. Jezeli mnie, ja-
ko zycie pojedyncze i odrebne, spotka w jakiejs chwili historycz-
nej tutaj i teraz nieszczescie albo cierpienie, nie dotyczylo to
przeciez nigdy bezwarunkowosci |bezczjasowej. Sama )istota
jest bloga i zbawiona. Zycie samo w sobie jest bezbolesne! Nie
zna ani zagadek, ani zaklécen. Zbawienie i uwohiienie od wszel-
kich dolegliwosci i zakidcenn polega wiec ostatecznie na tem,
ze sie je zwleka z siebie i pada zn6éw w objecia wiecznej karmy,
gdyz }odobnie jak wielkie rzeki spokojnie przyjmuja w siebie,
unoszg z sobg i znéw zamieniajg na zawsze te sama jasng i czys-

*) Jej najkrétsza formuta brzmi; ,Z poznania wybawienie” (dzna-
nad mokszah).
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ta fale — wszelkie $miecie miiast ludzkich, tak tez wszelki roz-
dzwiek znika w harmonji zywego praistnienia.

b) Calkiem inaczej jest z karmg buddyjskg! To nietylko
pobozno$¢é wobec losu, ale wiedzenie, ze niedos$¢ jest los przyjmo-
wacl, lecz nalezy go takze z pewnego punktu zmieni¢, a mimo-
wicie — w punkcie mej wiasnej chcacej jazni, w ktéorym moge
wystapi¢ z natury i jej wszechmocy, a przeciw niej sie
zwroci¢. Pojawiajgce sie w tancuchu ksztatltéw, wigzacym Swia-
ty, pragnienie zycia (bhav4>tanha) — po zaniku imienia i formy
(nama-Tupa) — uczepia sie zawsze tam, gdzie moze znéw
sta¢ sie zjawiskiem. Buddha x>ordwnywa w swem stynnem ka-
zaniu 0 ogniu ten napér pragnienia (tanhd) do stania sie zjawi-
skiem z iskrg ognistg, ukryta in potentia wszedzie i we wszel-
kich substancjach, lecz wybuchajaca, jako widomy znak plomie™
nisty, tam tylko, gdzie wlasnie nastrecza sie sposobno$¢ potemu,
a ktora nastepnie, zgaszona w jednem miejscu, przeskakuje
spiesznie na inne miejsce przestrzeni, czepiajgc sie natychmiast
nowych substancyj. Poniewaz jednak — wedlug nauki Bud-
dhy — uwidoczniajacy sie ksztatt jest jedynie wyrazem swego ha-
pom popedowego, przeto zmienione ,,chcenie” wywotaloby tez
zmieniony ksztalt i, odwrotnie, zmieniony ksztalt — zmienione
chcenie. Brak ,,chcenia®“ wcaleby nie wywotat ksztattu. Zanim
jednak nastgpi to wygasniecie wszelkiego ksztattu dzieki wyga-
Snieciu wszelkiej woli, musimy x>osuwa¢ sie dalej, przybywajac
zdaleka, a wedrujgc w dalekie jeszcze strony. Ale jak, jako co
wedmjemy dalej — to zalezy od poznania, zmieniajgcego
rodzaj naszego pra-chcenia. Kto swego wrodzonego boga wzniost
do wyzyn czystszego p>oznania, temu natura zostata winna wcie-
lenie na jakim$ wyzszym poziomie zjawiska; kto dat mu zani-
kng¢, spada znoéw do nizszej wartswy — Kkrzemienia, wodorostu
i mdlej trawy. Czego chcemy — mie¢ charakter drapieznika lub
jagniecia, by¢ szatanem lub aniolem — tern tez jestesSmy.
Ksztatt bowiem jest wiasnie tylko wyrazem owego pragnienia
i niczem wiecej. Tak wiec ,karma*“ jest nietylko, jak karma
hinduistyczna, ,,losem*, ale czem$ ,,zawinionem* czyli chci a-
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nym losem. Nie jesteSmy, niby krople wodotrysku, podrzuca-
ni wgore, a potem — czysci albo nieczysci, dobrzy albo zli —
pochtaniani zndw przez samg w sobie zawsze czystg i zawsze
btogg ton, ale pozia zrzadzeniem i wszelkg przygoda na drogach
naszych stoi wina metafizyczna, a my sami, zaleznie od ro-
dzaju swych zyczen (chcen), stanowimy o swym losie
i mozemy sie uniezalezni¢ od wszelkiego losu przez ,uga-
szenie wszelkiego pragnienia“.

2. Podobnie jak staroindyjska nauke o losie i odrodze-
niach, pézniej urodzony Buddha w sposéb stanowczy zwrécit na
tory moralnosci réwniez nauke o nirwanie (nibbanam), t. j. o po-
wrocie do tego, co jest poza wszystkiemi zmystami.

a) Dla Indusa jest niarwana. Nigdy on jej nie nazywa ina-
czej, jak ,,brdhma-nirvana“. Jest to bezczasowa, zawsze teraz-
niejsza zywotnosé.

b) Natomiast dla buddyzmu staje sie nirwana. Jest to
przyobiecany cel koncowy i darzacy spokojem po dlugim tru-
dzie moralnym.

ai) Indus wstepuje w nirwane i osiaga jg w kazdej chwili
jako co$ zawsze teraZniejszego, skoro tylko zwlecze z siebie for-
my S$wiata zmystowego: przestrzen, czas i przyczynowo$é (de-
ka — kala — nimitta).

bi) Natomiast wedlug Buddhy, najpotezniejszego ze
wszystkich ludzi woli, zdobywa sie nirwane przez wole, zwro-
cong przeciw samej sObie, przezwyciezajgcg samag siebie —
przy uzyciu niezmiernej potegi $wiadomosci. — Mozna chyba
roznice okreslic, mowigc o stosunku miedzy zbawieniem doczes-
nem (jivanmulkti) a zbawieniem pozadoczesnem (videhamukti).
Dlatego tez asceza jest w hinduizmie jedynie $rodkiem magicz-
nym do poznania wyzszego, czyli bardziej btogiego, wpatrzone-
go w ostateczno$¢ i z nig sprzymierzonego stanu zycia*). Nato-
miast w buddyzmie jest ona $rodkiem soterjologicznym na dro-
dze do zbawienia, a ¢wiczenia ,yoga“, ,,dhyana“, ,kasina“

* Str. 108 a),
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stajg sie potezng szkotg woli na ziemi, szkotg wybawienia zycia
od zycia.

Ta decydujgca dla catej przysztoSci rozterka miedzy lo-
sem a chceniem, w ktérej zwyciestwo zawsze przypas¢ moze
jedynie duchowi, ma jednakze — jakeSmy juz napomkneli —
swojg trwajacg juz tysigcolecia prahistorje i ostatecznie przy-
pieczetowuje ona tylko zatamanie, jakie musiato nastgpi¢ juz
0 wiele wczesniej, mianowicie wraz z poczatkiem samej ludz-
kosci historycznej.

Juz najstarszy ze wszystkich dosztych do nas mitéw stwo-
rzenia, wielki hymn Rigwedy, wyraza dajaca wiele do myslenia
watpliwo$¢, czy ,,manas“ (duch) wypchnat z siebie ,,kame* (zy-
cie), czy moze, naodwrdt, ,kama“ wylewa z siebie ,,manas“.
PieCset lat po tych najstarszych piesniach Upaniszady powta-
rzajg to samo pytanie ludzkie, ktére zamilknie dopiero wraz
z upadkiem ziemi. Teraz jednak brzmi ono w ten sposéb: czy
»prana“ (zycie) byfa weczesniej, niz ,pradzna“ (Swiadomosc) ?
albo czy wraz z zywiotem zycia (pranatman) jest juz dane row-
niez zycie $wiadomosci (pradznatman)? W ciggu wielu tysigco-
leci lubiono w Indjach antytetyke w grze stéw ,,prana“ i ,,pradz-
na“, przypominajacej pare poje¢ greckich: ,.eros“ i ,eris“. Dwie
owe wiladze uznano za dwie biegunowe wzgledem siebie moce
zasadnicze, i w bardzo tylko rzadkich wypadkach, gdy obie —
byt i Swiadomos¢ — stawiano naréwni z sobg (jak np. Aita-
reya-up. 3, 3), miarkuje sie juz i przeczuwa tragizm naszej ludz-
kosci dzisiejszej*).

Dwoisto$¢ zycia i ducha daje sie tedy we znaki juz w naj-
starszych zabytkach rodzaju ludzkiego. Lecz dopiero w okresie
klasycznym Indyj, w t. zw. ,sankhyam* (refleksja), natura
1cztowiek, zycie i duch rozstepujg sie catkiem ostro i na zawsze.

*  Przeciwienstwo ,,prany'" (zycia) i ,,pradzny" (Swiadomosci) odpo-
wiadato w Chinach przeciwienstwu miedzy ,tao" (rozumem moralnym)

a ,te" (zyciem).
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| wtedy dopiero (1500 przed Chr.) gtdéwnem zagadnieniem filo-
zofji staje sie to, czy nie mozna oddzieli¢ ostatecznie
ducha od zycia albo zycia od ducha, tworzacej rzeczywistosci na-
tury—od stworzonej rzeczywistosci wiedzy. Przez to dopiero' przy-
gotowano grunt, na ktoérjnn mogli wystgpi¢ medjatorzy, pojednaw-
cy, zbawiciele i parakleci, nie zmyslajacy juz jednak, ze przy-
bywajg od strony natury ze Swiata zwierzat i demondw, lecz zZe
sie zjawili, wystani z przysztosci od strony nieprzezywalnego
ducha-boga,—"patrzacy naprzd6d, a nie zwroceni juz wstecz.
Jednym z tych zbawcéw i prawdopodobnie jednym z ostatnich
byt: Buddha. —

Dzisiejsza nauka europejska przyjmuje, ze najwczesniej-
szym wystannikiem bozym byt 6w Mojzesz, ktéry przemienit
boga storica i ognia Babilonczykéw, Asyryjozykdéw i Hebrajczy-
kéw na rozgniewanego i kochajgcego, wyzwalajgcego i wigzg-
cego ojca ludzi, ktéry, niczem wydarty z ziemi ptomien, wybu-
cha z dzikiego krzewu cierniowego, chodzi po pustyni naksztait
oblanej $wiattem chmury gromowej przed swym narodem wy-
branym az do obiecanej ziemi przysztosci i, na podobienstwo
meduzy greckiej, nigdy nie moze byé ogladany twarz w twarz,
gdyz patrzacy zamiera na jego widok.

Ale ta przemiana na logicyzm i etycyzm, ktéra wyczuwa-
my w ustaleniu sie narodowego boga Jehowy jako jedynego
miedzy wieloma boéstwami, dokonata sie tez u wszystkich innych
narodéw i we wszelkich innych panstwach boskich. Tak np.
w Persji, gdzie réwniez wsréd narodu, pozostatego bez gleby,
Zoroaster (jednoczac najstarszg madros¢ Mdyj, Egiptu oraz
Iranu) bardzo jasno ujrzat kontrapunktowg gre zycia i ducha
i niezréwnanie a bodajze ostatecznie wyrazit w kulcie ptomie-
nia, ktory, tkwigc w naturze, jest rozdawcg zycia takze i dla
ludzi, ale odepchniety i odtgczony, musi Swiat oczysci¢ i zndw
go pochtong¢ i strawic:

»Rudra, medrzec wielki, odparty w czaséw kres,
w istotach, druzgocze wiasny twadr“.
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stanowczemu zwrotowi ku duchowosci, ktoérego Wschod
doswiadczyt przez Buddha, odpowiada na Zachodzie sokratyzm
i stoicyzm po stronie owych powstajacych z niewolnictwa cier-
pietnikéw, co swoje chmury stow i pojeé¢ sttaczajg i wycharku-
ja przeciw tworczym i radosnym bogom synéw ziemi, a tem sa-
mem stajg sie rzecznikami zamknietej na rynku i w mieScie
ludzkosci przeciw satyrom i rusatkom, sylfom i farmom. Jesli
jednak chcemy wraz z Nietzschem nazwac ten proces ,,powsta-
niem niewolnikéw w obronie moralnosci“, to zwazmy przeciez,
ze datuje sie ono od czasu pojawienia sie historji Swiata i sa-
mego ,procesu kultury“.

Kazdy naréd, ktéry wszedt do historji, oderwat sie od
gleby i wytknat sobie cel ponadnarodowy. Juz najdawniejsze nau-
ki tajemne Grekéw uznawaly boga 3bnca, Apollina, za ducha-
boga, owego jednego (a-poly), wyniesionego z proteuszowej
zmiennosci wielu; albowiem wraz z historjg zaczyna sie juz bu-
dowanie jednego ducha, co jako trwaly monument tradycji jest
wywyzszony przez wszystkie te nieme mirjady dusz, z ktorych
kazda ma wprawdzie zycie jednorazowe, w tej postaci nigdy
nie powracajgce, zadna jednak nie uzyskata nigdy nieSmiertel-
nosci i bezczasowosci, chyba jako nosicielka tego samego wcigz
i jedynego boga. W ten sposéb rozwineto sie juz panowanie Je-
howy, ktére to stowo dawni komentatorzy — cho¢ bezwatpie-
nia mylnie, to przeciez bardzo gteboko — wyprowadzajg
z trzech tajemnych stow chinskich: ,ji“ (bezbarwny), ,hi“
(bezdzwieczny) i ,,wei*“ (bezcielesny).

Jesli jest zgodne z prawdag owo za'lOzenie, na ktérem sie
opiera cala moja nauka o historji i kulturze, a mianowicie, ze
czuwajgca $wiadomos¢ niemniej pewnie ma za warunek zakté-
cenie w biegu zycia, jak za cel—usuniecie tego zaktocenia,
w takim razie wolnoby sie domyslaé, ze kazdy krok do uducho-
wienia zycia zostat zrodzony z jakiego$ odwrocenia niedoli. Nie
mozemy wykaza¢ z pewnoscig, jakie niedole i proby losu wcza-
sach zamierzchtych wprawity ludzi w stan czuwania i coraz
bardziej odsimety ducha od zycia. Moze to skulenie nastepowa-
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to w miare, jak wzrastat chtéd krajéw poétnocnych, albo tez
gdy tundra, 6w straszliwy pas lodowy, zwolna posuwata sie da-
lej, zagrazajac ziemi nowg epokg lodowg*). Moze wielkie poto-
py pochtorimy stworzenia ziemskie i wparty mieszkancow Kkrain
stonecznych dio natury, jeszcze nie przystosowanej i grozacej
$miercig. Ale to przebudzenie bylo faktem dokonanym juz koto
roku 800 przed Chr. kiedy we wszystkich prawie jezykach
ludzkich juz napotkaé mozna pojecia, $ciSle rozrdézniajace
ducha i dusze (Przedm. str. 11).

Réwniez i Buddha zjawit sie na Wschodzie, zupetnie jak
na Zachodzie pézniejszy Jezus, jako rzecznik wszelkiego ucis-
nionego zycia, i podobnie jak — wedlug legendy — litos¢ na
widok choroby, starosci i $mierci miata podobno uswiadomic
pograzonego dotgd w marzeniach ksiecia, tak wogole tylko fakt
cierpienia i moze nowy rodzaj wrazliwosci wspotczujgcej umo-
zliwity powstanie religji ducha. Roéwniez i Buddhe wynosza*
strudzeni i obcigzeni, sudry i Drawidowie, a jego nauka szerzy
sie w krajach zwrotnikowych i podzwrotnikowych jako jedynie
mozliwa na Wschodzie forma etyki spofecznej. Dzi§ jeszcze
gtoduje i klepie hiede w Azji Przedniej, a zwlaszcza w ubogim
Indostanie, 50 miljonéw czandaléw, a na kresach indyjskich
jeszcze 20 miljonéw. Jakzez mogliby ci wyglodniali klekac jesz-
cze w zachwyceniu przed tg naturg, ktéra okazuje sie dla nich
tylko ztg macochg, kiedy im tymczasem potrzeba pociechy, na-
uki o jakiej$ wartosci i zbawieniu? Buddha pokazuje im tedy
Sciezke zbawienia, uczac ich powrotu do nirwany, straconej dla
cztowieka, ktérego zbudzita niedola. Wszelako ta buddystyczna
droga do nirwany — podnosimy to raz jeszcze — bynajmnigj
nie wiedzie, jak droga hinduisty, wprost do ,,brahma-nirvana“,
przez wyzbywanie sie wszelkich potrzeb i zapomnienie o Swie-
cie — do blogosci. Droga owa wiedzie przez bol i zakre$la po-
przez ducha tuk kolisty, prowadzacy dopiero na drugim korcu
znéw do miejsca, gdzie duch i zycie jednakze sag zlutowane.
Nie idzie juz o wstgpienie wszelkiej wiedzy w to, co zywe, lecz

*  Por. str, 59 n.
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naodwrdt — o przyjecie wszelkiego zycia do ducha, dzieki cze*
mu nirwana moze zndw by¢ osiggnieta w zgota innem znacze-
niu. Azeby ten trudny do wystowieinia stan rzeczy stat sie wy-
razniejszy, pozwole sobie uzy¢ nastepujacego poréwnania. Przy-
pusémy, ze cztowiek jaki$ uwazatby za swoOj obowigzek ciagty
stan czuwania, gdyz miatby spanie za szalenstwo, a sen byiby
dlan ,,zastong Mai*“: woéwczas sikrzywdizona natura, ktéra ten
nienaturalny dla siebie stan Swiadomosci wiasnie tylko pokry-
wat moze zawsze znOw perjodycznie powracajgcem zapadaniem
w nieswiadomos$¢, pKmioglaby sobie jaka$ drogag uboczng. Czio-
wiek dostatby ,,obtedu i przez to sprowadzitby przeciez znow
stan nieSwiadomosci, nieodzowny dla zycia. Bytby to wiec je-
dynie daleki manowiec, dajgcy ten sam Wanik. — Otéz nigdy
nie mozna do$¢ czesto i jasno przypominaé, ze zaprzeczenie
zycia zachodzi juz w tej samej chwili, w ktérej wartosciuje
zycie. Przektadanie pewnych uksztattowan i tworéw zycia nad in-
ne jest juz wiasnie odrzucaniem tych innych. Wybor jest zawsze
rowniez odmowa. | niepodobna zakresli¢ dla zycia takiego celu,
ktoryby tern samem nie wymagat zniszczenia wszystkiego, coby
uniemozliwiato osiggniecie tego celu. Lecz znaczy to, ze jesli
zycie ma wogdle cel jaki$, to musi ono byé zuzyte i zmienione
zgodnie z tym celem, a tak wiec cel zwraca sie przeciw 2zy-
Ciu*). Przyszto$é jest zawsze zwrécona przeciw przesziosci. Swiat
albo wogoble nie ma celu, albo ma cel negatywny! — A Buddha
wartos$ciuje zycie. Wartosciuje, albowiem wszelkie cier-
pienie musi wartosciowac, azeby siebie usuna¢. To za$ znaczy,
ze wprowadza on roznice, nie mogac wszelkiego zycia ko*
cha¢ Téwnomiemie i uwazaé za Swiete. Co najwyzej, moze modli¢
sie o to, by wszelkie zycie bylo bezbolesne, co jednak datoby
sie osiggna¢ jedynie przez oatkowit™ odwrét zycia wogéle. Tak

*) Mydlenie jest {przeczace wzgledem zycia, o ile u-stataj ustala¢
to znaczy odzywotnia¢. Chcenie za$ jest przeczace wzgledem zycia, o ile
wybiera. Wybieraé to znaczy — zaprzecza¢. Obadwa sg: ogranicze-
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tedy powstaje nastepujacy paradoks: stuzenie zyciu zwraca sie
przeciw zyciu! Wola — przeciw chceniu! My$l — przeciw my-
Sleniu!  Cel woli, wytkniety przez Buddhe, znalez¢ mozemy
w formie jak najtresciwszej w nastepujacych zdaniach jednej
z jego moéw: ,,.Duch jest rzeznikiem zj~ia. Czy nie chcemy za-
rzngc rzeznika? Tak! Samego siebie chce zarzna¢ on—"yz
Zznik. Jego wola to—wola nie-chcenia. Swiadomo$é moze by¢ znie-
siona jedynie przez wiedze. Celem ducha jest jego zgasniecie®.
Ta kotysanka, kojgca wszelkie béle, jest dzisiaj dla 450 miljo-
néw ludzi niewatpliwie najbardziej uszcze$liwiajacem rozwig-
zaniem zagadki zyciowej.

Podobnie jak wszelka historja oswiecenia ludzkiego, réw-
niez i historja buddyzmu pokazuje nam w czasach po6zniejszych
coraz dalsza rozbudowe w kierunku bardziej wytezonej ducho-
wosci. ,,Hinayana“, potudniowy pali-buddyzm, obejmujacy dzi-
siaj okoto 200 miljonéw wyznawcow, zachowal bliskie pokre-
wienstwo z mitologjg indyjska okresu klasycznego. Natomiast
péinocny buddyzm sanskrycki, liczacy blisko 100 miljondw,
i wschodni amido-buddyzm ze swemi 150 miljonami wyznaw-
cow postepowaly naprzod, tworzac nieubtaganie logiczne syste-
my, nacechowane skrajnym intelektualizmem. WTreszcie po-
mniejsze religje Indyj: ,,dzainizm* i ,,sikh®, z ktorych kazda ma
okoto 2 miljonéw wiernych, okazujg, jak wszystkie sekty Za-
chodu, staly rozw'6j od kierunku metafizycznego do etycznego?).

Rozdziat dwunasty
CHINY — PARK

Najwzniodlejszg chwilg na ziemi w zyciu ludzkosci byta
bodaj ta, kiedy w r. 517 przed Chr. podali sobie rece: Laotse,

¢) Ostatnie zwyrodnienie buddyzmu, tak iz nabrat on cech puste}
naukowosci Zachodu, unaocznia nam chyba buddyzm sjamski na Cejlonie,
reprezentowany przez ,,Mahabodhi Society"”, zatozone w r. 1891 w Co-
lombo przez Angarike Dbarmapala.
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woéwczas juz starzec 87-letni, odchodzacy do pra-macierzy,,
i Kongtse, 34-letni, stojacy oto na wyzynie swego zycia i daza-
cy wgore 'ku gwiazdom. Byla to tylko chwila jedna: pojedna-
nie biegunow3'cth wzgledem siebie mocy, zrodet zycia i ogni du-
cha! Potem starzec pograzyt sie w tohA. A miody wspigt sie do
nieba, azeby przytwierdzi¢ gwiazde przewodnig Chin. ,Li“
i ,Tao“ rozstaly sie z sobg. Lecz s~tkanie owo pozostato:
szczyt wszelkich pragnien. Chiny staly sie jedynym krajem,
ktoremu sie poszczes$cito pogodzié 16d z ptomieniem.

O spotkaniu owem mamy krétka jeno wiadomos$é, beda-
cg zarazem jedynem uwierzytelnieniem co do zycia Laotsego,
0 ktérym zresztg nie zostato nic procz 81 krotkich rozdziatow
»Taotekingu“. A i to tez, podobnie jak ,,Etyka“ Spinozy, zacho-
wato sie jedynie przypadkowo, mianowicie dzieki proshie straz-
nika granicznego w czasie, gdy Laotse opuszczat miasto rodzin-
ne. Poza tern, powtarzam, nie zostatlo nic précz owych niewie-
lu zdan sprawozdawczych o odwiedzinach Kongtsego u Laotse-
go. Sprawozdanie to napisat zmarty w r. 86 prezd Chr. histo-
ryk Sse-ma-tsien w sposdb tak wyborny, ze nie moge sobie od-
mowié przytoczenia go tutaj w catosci:

,.Laoste byl to maz ze wsi Ky-dzen, powiatu Li, okregu
Ku, w panstwie lenniczem Gzu. Nazwisko jego brzmiato Li,
imie zwykle — Ri, jego imie m~kie — Poh-yang, tytut hono-
rowy — Tan. Byt kronikarzem archiwum panstwa Czou.
Kongste udat sie do Czou, azeby wypytaé Laotsego 0 ce-
remonjat obyczajow. Laotse rzekt: ,Ludzie, o ktérych mo-
wisz, zbutwieli juz wraz z ko$¢mi swemi, a tylko ich sto-
wa jeszcze istniejgl® | dalej powiedziat: ,Gdy szlachetny znaj-
duje swoj czas, przychodzi do znaczenia; je$li czasu swego
nie znajdzie — przemija i chwast po nim rosnie. Styszalem,
ze dobry kupiec ukrywa gleboko swe skarby, jakgdyby u nie-
go byto pusto; i ze szlachetny o doskonalej’ cnocie wydaje sie
w zewnetrznych swych przejawach glupowaty. Odstap, przyja-
cielu, od wyniostego sposobu bycia i od swych przeréznych zy-
czen, od zewnetrznych manier i gornolotnych planéw. To
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wszystko jest bez wartosci dla twego wilasnego ja. Nie mam ci
nic wiecej do powiedzenial* — Kongste poszedt stamtcd i rzekt
do swych uczniow: ,Ptaki — wiem, ze umiejg fruwac; dziczyz-
na — wiem, Ze potrafi biega¢. Biegajace tapie sie w sidla, pty-
wajgce — w sieci, fruwajace trafia sie strzatami. Ale co do
smoka, nie pojmuje, jak on jezdzi na wietrze i obloikach i jak
sie wznosi do nieba. Dzisiaj widzialem Laotsego; mysle, ze jest
on réwny smokowi*. — Laotse przykitadat sie do ,Tao* i cno-
ty. Jego nauka stawia za cel — pozosta¢ ukrytym i by¢ bez-
imiennym. Zyt on diugo w Czou. Widziat upadek Czou i odda-
lit sie stamtad. Przybyt na pas pograniczny. Dozorca x>ograni-
czny Yin-hi powiedziat: ,Widze, panie, ze szukasz samotnosci;
prosze cig, zrob to dla mnie, zapisz swe mysli w ksigzce*. | La-
otse napisat ksigzke, ktéra zajmuje sie *Tao* i cnotg. Nastepnie
poszedt dalej. Nikt nie wie, gdzie on skoriczyt*.

W ciggu wieku 17-go zaktadano w Anglji parki, nasladu-
jace dawne ogrody chiniskie, o ktdrych pieknosci niewiadomo,
co powiedzie¢: czy ze natura stata sie sztuka, czy sztuka natu-
ra, czy z bujnie i swobodnie rozrastajgcego sie krajobrazu wzno-
sity sie reguty i prawa, czy tez reguly i prawa, stuzac, przema-
gaty dzikos¢ demoniczng. Tak sie dziato z Chinami! Natura
i zycie staty sie tuta] ludzkie i obyczajne; cztowiek klekaniem
wpoit swe prawo w czar krajobrazu. W Chinach, ktérych jezyk
uzywa w tern samem znaczeniu pojeé: przyczyna i wina, nic
nie wystgpito tak silnie, jak ten przedswiadomy moralizm, kté-
ry przsTwraca zerwang na Zachodzie tgczno$¢ z natmg dzieki
temu, ze w ciagu tysiacoleci myslano o samej naturze jako za-
leznej od moralizméw ludzkich, jak i naodwrdt — o tach mo-
ralizmach jako zaleznych od natury.

Roztropny cesarz Szi-Hoang-Ti (246—209) otoczyt olbrzy-
mie swe panstwo, liczagce dzi§ 400 miljonéw ludzi, ogromnym
murem dtugosci 500 godzin, t. zn. 3000 Kkilometrow, i pkxl
ochrong tego muru zaczagt pracowac¢ nad przejednaniem obrazo-
nych demonéw ziemskich, ,szan** i ,tsu** w ten sposob, ze catg
dziatalno$¢ na ziemi tych 400 miljondw wiaczono poboznie
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w muzyke gwiazd. +tad nieba, t. zn. rjdm gwiazd i pdr roku,
az do pomysinych lub ztych zbioréw ryzowych i pogody kazdo-
dziennej — uwazano za ipozostajace w zwigzku ze sprawiedli-
wem lub niesprawiedliiwem postepowaniem kazdego cztowieka,
tak iz Kongtse najjozdr tylko popetnia niedorzecznos¢, kiedy do
zazegnania niebezpieczenstwa pozaru nakazuje raczej odda-
wacé czes¢ rodzicom, niz budowaé wieze ze zbiornikami wody;
na tej samej zasadizie nietylko bogowie krajowi moga chiostac
i kara¢ cztowieka, ale i on — tych bogéw, poniewaz sa obowia-
zani dochowa¢ mu wfemosci, skoro on im wiernosci dochowat.
Mozna tez bylo w kazdym czasie zdetronizowa¢ bogom réwnego
cesarza, gdy kraj spotkata jaka$ niedola, jego bowiem zadaniem
jest przejednanie poteg losu; a gdyby uczynione bylo wszystko,
co nakazuje rytuat i ceremonjat, nie mogtoby na kraj sp>as¢ nie-
szczescie. Ta nawsikro$ logifikujgoa wiara — niewiadomo, jak
pK>wiedzie¢; czy w zalezno$¢ od potegi pozaludzkiej, czy w moz-
no$¢ wyznaczenia przez ludzi owej potegi pK>zaludzkiej — pto-
kryta ten strzezony przed duchem Zachodu olbrzymi kraj siecig
przykazan i zwyczajow, Kkierujgcych losem. Cel tych zwycza-
jow prolegat zawsze na przezwyciezeniu tak charakterystycznego
dla Europy przeciwiehstwa p>omiedzy pieknem a celowoscia,
wartosciami estetycznemi a etycznemi. To, co cziowiek uznaje
i wykonywa jako celowe i dogodne, jest wiasnie tym samym
rytmem, ktory objawia sie jako pwekno w ksztattowaniu natu-
ry. Tak tedy duchowos$¢ (logos i etos) nigdzie na ziemi nie by-
fa tak gteboko pograzona w zyciu, a w tak matym stopniu sta-
ta sie dziedzing samoistna. To tez zaden Chiniczyk nie moégtby
zrozmnie¢, w jaki sposob cztowiek ma by¢ ,,obywatelem dwoch
Swiatow™).

Z tg harmonjg wartosci estetycznej i logiczno - moralnej
Scisle sie wigze druga jeszcze ugoda, ktorg zajmiemy sig, jako

*) Dlatego tadc czesto powtarzajgce sie w Niemczech poréwnywa-
nie Kanta z Kongtsem uwazamy — pod wzgledem braku zrozumienia —
ca szczyt wszystkiego, co bywa wypowiadane o dusuary chinskiej.
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najwazniejszem zadaniem dla Europy—"Ameryki, w drugiej po-
towie ksigzki niniejszej. Przedewszystkiem nazwijmy po imie-
niu to trudne i drazliwe zagadnienie: ,,Ugoda miedzy narodem
i panstwem“—W nauce moralnej Kanta, ktérej celem osta-
tecznym jest idealne, oderwane od gleby parnstwo, dwa te po-
jecia skrajnie od siebie odbiegajg, — wszelako nie w nauce mo-
ralnej Kongtsego*). Tam, gdzie cztowiek pozostaje zwigzany
z krajobrazem, nie moze sie jeszcze wytoni¢ 6w rozdziat jednos-
tek, ktory my na Zachodzie znamy jako walke rasowg, masowg
i klasowg i chetnie upiekszamy pozorem naszego zachodniego
pojecia o godnosci osobistej i o prawie kazdej osoby. Zapamie-
tajmy to sobie, ze ani Chiny, ani Japonja nigdy w dawnych
czasach nie miaty ,silnych osobowosci“ (w sensie zachodnim).
Juz choéby dlatego, ze tlumienie odosobniajacego chcenia i sa-
mowoli osobistej bylo zasadg przewodnig wszelkiego wychowa-
nia i kamoeci w Azji.

W czesci drugiej obecnego dzieta zajmiemy sie przeciwien-
stwem teluryczno-magicznej wspdlnoty ludowej, gdzie kazda jed-
nostka jest tylko symbolem swego rodzaju, wzgledem spote-
czenstwa zachodniego, majacego przedstawicieli samoczynnych
(autonomicznych), a ktére rozpadioby sie w gmatwanine po-
szczeg6lnych objawdw woli, przescigajgcych sie wzajemnie, gdy-
by wladza panstwowa, w $wiadomem dazeniu do zespolenia, nie
opasata ich zelazng obrecza. Wykazemy rdéwniez, ze spoteczen-
stwo tak sie ma do wspdlnoty, jak forma do postaci albo jak
organizacja do organizmu. (Por. rozdz. 24).

Narazie jednak ograniczy¢ sie musimy do stwierdzenia na
kilku przyktadach roznicy miedzy wspdélnota ludowg w Chinach
i Japonji a spoteczehAstwem europejsko-amerykanskiem.
Pozwole sobie najpierw przypomnie¢, ze w jezykach wschod-
nich zaimek osoby pierwszej rzadziej jest uzywany, niz w je-
zykach europejskicH, tak iz Chinczyk przewaznie mdéwi o sobie
samym jako o czem$, co ma charakter rzeczowy, a tern samem

»otatus'  (panstwo) znaczy wiasciwie — grunt, gleba.
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jest stale przedstawicielem instancji nieosdbistej. Dlatego tez
rzadziej osigga Swiiadomos$¢ odszczepionej odrebnosci. Dowodzi
tego takze jego uczucie rodzinne, jego kult przodkoéw i kult
zmartych, szczeg6lnie jednak — dziedzina prawa, ktére pier-
wotnie pocigga do odpowiedzialnosci nie poszczegdlnego spraw-
ce, lecz grupe, do ktérej on nalezy. — Sa w Chinach miejsco-
wosci, skladajace sie z niewielu tylko domoéw, lecz majace cate
setki nagrobkéw, poniewaz Chinczykowi w réwnym stopniu nie
wolno zburzyé nagrobka, jak zniszczyé kartki zadrukowanego
papieru. Ten nadmiar grobow najlepiej chyba unaocznia calg
potege odwiecznej tradycji. Oko, zwrocone wstecz, nie za$ jak
wzrok Europy, znajdujacy sie zawsze w przejsciu do celd w—
spostrzega zupetng nico$¢ pojedynczych sumien i prywatnych
zywotéw wobec wszechogarniajacej ludowosci i rodzajowosci.—
U biegaczy w Chinach i Japonji panuje zwyczaj, ze biegnace-
mu na ulicy ze swojg ,,riksza“ nie wolno przescigna¢ biegnace-
go przed nim: duch wspélnoty wymaga, azeby stworzong przez
przypadek kolejno$¢ uznano tez za stuszng, skutkiem czego
miodszy biegacz nie moze przegoni¢ starszego, zdrowszy —
mniej zdrowego. Zestawmy to z europejsko-amerykanskim ide-
atem wolnej konkmencji albo liberalizmu, kierujgcego sie za-
sada: ,,Wolna droga dla dzielnych*, a zobaczymy jasno réznice
miedzy Azja a Europa. Poczucie wspélnoty, spajajace z sobg
300 miljonéw Chinczykéw, i dzi$ jeszcze jest tak wielkie, ze
wszedzie, gdzie robotnicy chinscy znajdujg zatrudnienie, optaca
sie handel wywozowy ziemig chihskg: Chinczyk, wyeksploato-
wany jako pracz, ogrodnik, robotnik rolny, kulis fabryczny
w Nowym Jorku lub San Francisco, powraca w starosci, aby
by¢ pochowanym w ojczyznie, a je$Sli mu sie to nie udaje, po-
siada przynajmniej dla swego pogrzebu peing ziemi rodzinnej
skdrzang torebke, ktéra nosi pod koszulg jako talizman. — Na
pytanie: ,,JJak dawno juz jeste§ w tern miescie?*“ mozna w Azji
Wschodniej ustysze¢ odpowiedz: ,,Dwa tysigce lat“, bo tyle cza-
su mieszkata tam rodzina; a kto$, zapytany, gdzie mieszka —
wymienia jaka$ daleka miejscowo$é, gdzie lezy grob jego rodu.
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Jak dzieki zastudze jednostki cata rodzina moze otrzamal sza-*
chectwo (w tsm wypadku na Wschodzie réwniez i zmarli ucho-
dzg za uszlachconych), tak wskutek wystepku jednostki, np.
przez cudzotéstwo, szlachectwo rodu moze by¢ utracone. Dobry
moze rozgrzeszy¢ caly tancuch swych przodkdéw, zty — znisz-
czy¢ historje sw”~o rodu. ,,Nikt nigdy nie jest sam*. ,,Wszyst-
ko przychodzi z nieba, ale cztowiek przybywa od swych przod-
kow*, mowi Kongtse. Jezeli kto wyrzadzit sobie szkode, szko-
dzi on nietylko sobie samemu; dlatego obowigzek pieczy o wtia-
sne ,ja“ jest takze obowigzkiem wzgledem przodkéw. Roéwniez
i z mienia pierwotnie nie wolno bylo nic zbywa¢, jako ze i ono
nie nalezy do jednostki. Narodziny i maitzenstwo byty zawsze
Swietem zmartych. Zabytki klasyczne, pie¢ ksigg Kongtsego,
zwlaszcza czwarta, zawierajg najdokfadniejsze przepisy, jak
urzadzac i szanowaé groby, ktére — w razie zachowania starego
rytualu — uchodzg za Zrddlo- sity, skad wszyscy potomni czer-
pig blogostawienstwo. Tak wiec tradycja czyni kazde pokole-
nie zaleznem od poprzedniego. Brak czci dla rodzicow i przod-
kéw jest przeto Kkarany surowiej, niz wykroczenie przeciw
wiasnosci, gdy tymczasem w Europie, szczegolnie wedtug pra-
wa angielski™o, strzeze sie przedewszystkiem wiasnosci oby-
wateli, tak iz na cztowieka, kradngcego chleb dla zgtodniatych
dzieci, moze spas¢ kara nieréwnie ciezsza, niz na tego, co krad-
nie honor, zastuge lub dobre imi¢e. —

Moze trzeba juz poczytywac¢ duchowe odwrécenie sie czto-
wieka ku jakiemu$ domniemanemu zyciu wewnetrznemu, to
znaczy odkrycie wihasnej jazni i zajmowanie si¢ nig — za ozna-
ke choroby i zastoju, kazda bowiem naturalna, zdrowa istota
najwidoczniej zyje w jakichkolwiek potaczeniach, jako komor-
ka wi”ej obejmujacych kregow, choé nikt tych kregéw nie zna
i nie moze wiedzie¢, naco wiasciwie natura zuzywa kazdego
z nas i utrzymuje przez te krétkie dni zycia.

Owo cofniecie sie na dalszy plan pierwiastka osobistego
przed wspélnotg naturalng, gdzie kazda niepowtarzalna jednost-
ka symbolizuje ogét, niewatpliwie wywotato w sadach logicz-
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nych réznych Europejczykéw osobliwe ziudzenie, znajdujace
wyraz w nastepujacych opinjach, ktére zapozyczam od pewnego
znakomitego sinologa: ,,Chiny sa rajem filistrow*, ,,Chiny ucie-
lesniajg pragnienia drobnomieszczanstwa“, ,,Chiny to kraj bez
tragizmu*, ,,Kazdego Chificzyka mozna zamieni¢ z kazdym in-
nym Chinczykiem*. — W rzeczy samej, gdy sie czyta przysto-
wia chinskie, jak np.: ,,Obywatel jest madrzejszy niz zwyciez-
ca“, ,,Genjusz to pozar“, ,Jenerat nie ma nasienia“, ,,Wielki
cztowiek jest wielkiem nieszczesciem*, albo kiedy styszymy, ze
dawne panstwo #aczyto posuwanie sie naprzdd cziowieka ze
zdawaniem ciagtych egzaminéw — wtedy coprawda tatwo jest
pomysle¢, ze ten niebohaterski naréd, w ktéorym stan wojsko-
wy jest najmniej powazany, byt tylko pierwowzorem flegmy
mieszczanina i jego drobnoslkowosci biurokratycznej. Wszelako
w ten spos6b opacznieby$Smy rozmnieli wtasnie kierunek
dzielnosci azjatyckiej. Podobnie jak Zachod nie potrafi poznaé
sie na naturze woli w buddyzmie, poniewaz kierunek chcenia
buddystycznego przebiega wrecz przeciwnie, niz na Zachodzie,
tak réwniez rozumiano blednie chinski ideat panstwa, ponie-
waz rozmija sie on z wiarg Europy w site i wiadze. Starochin-
ski ideat panstwa jest wcieleniem mysli, ze najbardziej bezsilni
powinni prowadzi¢ zycie najmniej obcigzone, natomiast naj-
potezniejsi—przyja¢ na siebie najciezsze obowigzki i najwieksza
odpowiedzialnos¢. Otdz, chociazby gospodarka panstwowa man-
darynéw byta rzeczywiscie zwyrodniata, a historyczne Chiny ce-
chowata zgnilizna i zepsucie, w zasadzie przeciez owa piramida
urzedéw ze swemi zwiekszajacemi sie ku dotowi prawami i za-
ostrzajagcemi sie ku gdrze obowigzkami utworzyta panstwo,
w ktérem dowolny urzad jest osiggalny dla najodpowiedziadiiiej-
szego, najodwazniejszego i najbardziej wytrzymalego, a tern sa-
mem ziscita sztuke doboru, ktéra — mimo charakteiystycznej
dla Azji bezosobowos$ci — automatycznie wysuwata na czoto
wiasnie jednostki genjalne.

Nie moznaby sie niczego prawie dowiedzie¢ o wyrdwnaniu
natury i ducha — zasadniczym temacie naszej ksigzki — gdy-
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bySmy nie rozpatrzyli kontrapunktowej gry ,, Tao“ 1,Li“ przy-
najmniej w formie na{iotknlen w zwigzku z dzietami sztuki>
A przedewszystkiem w zwigzku — z pismem. Chiny bowiem
(rzecz to niematej wagi) sga jedynym krajem, w ktérym pka-
nie pozostato siostrzang sztuka {malarstwa, zajmujac niejako
Srodek pKmiiedzy obrazem a zwyklym znakiem. ldeogramy pis-
ma chinskiego, réwnie jak dZzwieki mowy, nie sg pieiwotnie
wskazaniem na obrazy spostrzegane i dzieki pamieci znéw wy-
obrazone, ale sg wiasnie samemi temi obrazami. Kiedy np.
czytamy w ,,Ji-Kingu*, majagcym 6000 lat, Zze linja pozioma jest
zehnska, pionowa za$ meska i ze obie rdéwnoczesnie przedsta-
wiajg w ich istotnosci: ziemie i niebo, ciemnos$¢ i Swiatto, wo-
de i ogien, dot i gore, strone lewg i prawa, czas i przestrzen —
czy wtedy nie wstrzasa nami przeczucie, ze poza tg napozor
catkiem abstrakcyjng madroscia pouczajacg kryje sie jakas tas-
ka wizyjna, darzgca ostatecznem wtajemniczeniem? Podobnie
bowiem jak pismo, rowniez i logika Chinczykdw jest tylko je-
zykiem sarmbolicznym. Tak samo tez wyczué¢ mozna z ich ma-
larstwa krajobrazowego, ze ono wiecej wyraza, niz — znaczy.
WykazaliSmy juz (rozdz. 2 i 4), ze europejsko-amerykanski
obraz $wiata ma jaiko zatozenie stan cztowieka chcacego, a mia-
nowicie Hnijne skierowanie si¢ ku czemu$. Ot6z, w Kidturze
chinskiej mamy odpowiednik tego cztowieczenistwa intencjo-
nalnego, mianowicie: czlowieczenstwo patrzgce; znaczy
to: objawienie duszy, ujmujacej nie w sposob linearny, lecz za-
wiktany, jako catos¢,—duszy, dla ktérej Swiat nie jest jedno-
znacznie skierowanym, nieodwracalnym szeregiem zmian, ale
przeptywajgcem w siebie, zaréwno naprzdéd jak i wstecz, falo-
waniem zespolonych z sobg istnosci, tern wiasnie, co nazwatem
stowem wedyckiem: ,,brahma-vidya“.

Pewien przenikliwy krytyk Chin tak sie Wan*aza o ich je-
zyku: ,,Nie sklada sie on ze strzal-zdan, ktére z podmiotu po-
przez orzeczenie celuja do przedmiotu. Nie: obok siebie, czwo-
rokatne jak kamieh ciosowy, stoi stowo przy stowie, bez powig-
zania, zadne nie legitymuje sie jako rzeczownik tub przymiot-
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nik; brak strzalek przyimkow i spdjnikéw, a sens mozna uchwy-
ci¢, posuwajac sie naprzéd lub tez wstecz. ‘Wiatr, cziowiek,
chéd, noc.” Kto idzie przez noc? Wiatr? Czilowiek? — Oboje!
Moze wiatr, ale cztowiek czuje, ze wiatr idzie, jego dusza idzie
z nim. Moze—czlowdek; wéwczas idzie on jak wiatr w nocy. Noc
przezen przechodzi niby wiatr. — Stowa: ,B6g, Swiat, tworzy¢*
stojg obok siebie bez podmiotu, nie sprzegajac przez swe spoje-
nie linijne zwigzku przyczynowego. Stowa stykaja sie w plasz-
czyznach, nie — w przegubach. Chinczykom znane sg potgcze-
nia, przejscia, to, co jest ,pomiedzy‘. Nie majg poco nitowac
systemow konstrukcyjnych*.

Poznalismy, jako istotny rys charakterystyozny Azji, cof-
niecie sie jazni poza spotecznosé¢ (a w rozdziale 13 przy rozpa-
trywaniu kultury japonsikiej poprzemy to wieloma dowodami),
obecnie za$ prz\“mnimy sobie, ze logiczny S$wiat przedmiotow,
a wiec cata rzeczywisto$¢ Swiadomosciowa jest li tylko odblas-
kiem utwierdzajacej sama siebie jazni. Stowo,,przedmiot*
jest powtdrzeniem stowa ,,ja*! Stowo ,,bjd* jest powt6rzeniem sto-
wa ,,ja“! Stowo ,bog“ jest powtdrzeniem stowa ,,ja“! Caly nasz
Swiat rzeczy lub przedmiotéw jest w istocie jedynem zadaniem
kozery przez zgdng wiadzy, samg siebie ustanawiajgcg i zacho-
wujaca jazn ludzkg! Nie zadziwi nas przeto, ze w starych kul-
turach Azji nietylko wywyzszajaca sama siebie jazn znika poza
spotecznoscia, ale ze tez Swiat rzeczy i przedmiotdéw musi
w réwnej mierze zanika¢ poza obrazami i symbolami. Rzeczy-
wisto$¢ nazywa sie na Zachodzie: jazn i przedmiot. Rze-
czywistos¢ nazywa sie na Wschodzie: spotecznos$¢ i obraz.

Byloby rzeczg trudnag objasni¢ dziecku wschodnio-azja-
tyckiemu, nie majgcemu wyszkolenia zachodniego, ze uogOlnie-
nia abstrakcyjne, jak: storice wogole, ksiezyc wogole, drzewo
wogole, sa prawdziwg ,rzeczywistoscia®“, nie za$ jego ciagle
ptynne i tylko doznawalne widzenia i nastroje: storice, ksie-
zyc, drzewo. Tam, gdzie jeszcze dominuje bezposrednie odczu-
wanie natury, spostrzezenia: storice, ksiezyc i drzewo sg w kaz-
dym wypadku jednorazowe i kierowane jedynie przez stosunki
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pokrewienstwa. Nie wielbi sie (nligdy, pT''zypiis§¢my, popriostu
storica, pK>prostu ksiezyca, poprostu drzewa, lecz stonce wscho-
dzace ma inna istnos¢, niz stonce w zenicie. Patksiezyc i ksiezyc
w petni, drzewo wstrzasane przez wiatr i drzewo, rzucajgce nie-
ruchomy cien,, naleza do réznych kregébw uczu¢ i obrazéw.
W ,Ji-Kingu“ (Ksiedze przemian) posrod szesciu pierwiastkow
podstawowych sg wymienione np. biezagca woda rzek i spokoj-
na woda jezior, jako dwie rzeczy o tak istotnie odmiennym
charakterze, jak obtok rdézny jest od kamienia. Dowodzi to, ze
abstrahowano tutaj nie od przedmiotu stalego, lecz od ruchli-
wej duszy*).

Trzebaby napisa¢ obszerng ksigzke o ,,przedmiocie”
w malarstwie chinskiem. Okazaloby sie wtedy, ze dom w $nie-
gu, dom w ogrodzie, oblok na niebie, obtok w lustrze sg wtas-
nie dla Chinfczykéw réwniez réznemi przedmiotami, tak iz
,odtwarzanie natury* czyto w portrecie, czy tez w krajobrazie,
ma inne znaczenie niz dla nas. Nie wchodzi tutaj w gre przedmiot
kamery fotograficznej, lecz wizja, do ktorej wytworzenia lub
odtworzenia najrozmaitsze przedmioty wiasnie tylko uzyczajg
siebie symbolicznie. Sztuka zachodnia jest rzeczowo prawdziwa
i przedmiotowo rzeczywista, to znaczy, ze ma ustalone schematy
mys$lowe, do ktorych sie wigcza albo stosuje obrazy zmystowe.
Takim schematem mys$lowym jest miedzy innemi réwniez per-
spektywa, t. zn. trzeci wymiar przestrzeni, nie mogacy by¢ do-
znanym, lecz tylko otrzymanym, wywnioskowanym myslowo.
Sztuka wschodnio-azjatycka natomiast zatrzymuje sie przy tern,
co zostato odczute. ,Zapewne, Chinczyk wlidzi doskonale, ze
perspektywa zachodnia jest wierna pod wzgledem naukowym

# Dzieje sie tale we wszystkich kulturach wschodnich! Egipcjanin
nie modlit sie do storica, tylko do Ra, spokojnie promieniejgcego, do Tu-
ma, blogostawigcego Swiattem, do Hara, walczgcego z ciemnoscig (Set),
do Asara (Ozyrysa), nowopowstatego. Rdwniez Indus nie modli sie zwy-
czajnie do ognia, lecz — do Savitara, budziciela, do Suryi, promienistego,
do Rudry, padajacego, do Indry, drgajgcego, do Adyi, grzejacego, do Ru-
szana, zywigcego, do Agnara, $wiecacego, do Tejasa, zarzacego sie i t. d.
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i fotograficznym. Wszelako uczucie jego nie idzie za tem, co sie
da wykaza¢ w sposdb mechanistyczny. On czuje, ze ptaszczyzna
ma nie jeden, lecz dwa punkty zbiegu, jeden na widnokregu
poza plaszczyzng, drugi za$ — w oku ludizkiem, gdzie schodza
sie widzialne promienie. Jezeli pojde od siebie w Kierunku tych
promieni, wéwczas przednia krawedz ptyty stotowej bedzie krot-
sza niz tylna, gdyz padajace wzdtuz bokéw promienie, im sg
dalsze od zrédta mego oka, przeciez tem bardziej sie rozbiegaja—
az do ptaszczyzny obrazu! Albo tez: w Europie przedmioty stoja
za plaszczyzng obrazu i maja punkt jzbiegu na horyzoncie;
w Chinach rzeczy stojg przed ptaszczyzng obrazu i majg punkt
zbiegu w oku. Artysta europejski jest objektywny; o chifiskim
za$ mozna powiedzieé, ze jest — niewspotmierny. Rachimek
geometryczny nie daje sie zastosowaé. Analiza mechanistyczna
nie dopisuje. ROwniez i poczucie artystyczne jest liczbg pierw-
sza. Europejczyk wigcza rzecz widziang do sfery objektywnej
tego, co sie da przedstawi¢, co sie da ustali¢, co jest martwe;
jego sztuka jest przedmiotowa. Chinczyk wchodzi w komunje
z przezytym przedmiotem; jego sztuka jest magiczna; i kiedy
Europejczyk przedstawia drzewo wogole, to Chinczyk maluje
dane drzewo poranne, dane drzewo wieczorne, dane drzewo
zimowe z trochg martwych galgzek. Maluje nie swoj stosunek
indywidualny, lecz stosunek zo6ttego narodu do swych wrodzo-
nych komplekséw. Przeciwiefistwo miedzy Chinami a Europg
jest przeciwienstwem punktéw zbi”~u. Europejczyk ucieka od
siebie; Chinczyk — w siebie.” (Rolf Reissmann).
Wskazywalismy wielokrotnie na ,,$cieSnienie i ,wytrzez-
wiatos¢* zycia, czyhajgce poza wszelka logifikacja. Kiedy wiec
styszymy, ze chinskie pismo obrazowe ma czterdziesci tysiecy
znakéw, ze jednak jezyk chinski ma tylko osiemset wyrazow
jednosylabowych, a w kilku djalektach tylko 250 sylab — poj-
mujemy, jakie muszg zachodzi¢ réznice pod wzgledem bogactwa
wyrazu miedzy lludzmi, ktdrym Swiat isie udzidlh w sposéb
niemy (jak, przypusémy, pojecie mitosci zapomocg obrazu: mat-
ka z dzieckiem, albo pojecie czutosci zapomoca obrazu: serce
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r kwiatem), a takiemi duchami, co irzadko tylko wpatrujg sie
niemo, ale zawsze moéwig gtosno. Kiedy w Chinach tylko kon-
kretnie widzialny obraz jest $rodkiem do wyrazenia duszy, na-
tomiast stuzgce do porozumiewania sie stowo moznaby pordow-
na¢ z targowym S$rodkiem zamiennym (liryke chinska mozna
tylko czyta¢, lecz nie recytowac), jezyk musi w Europie sp™'-
nia¢ zawsze funkcje podwdjng, a mianowicie stuzy¢ najpierw
jako $rodek porozumiewawczy dla duchéw, zarazem za$ jako
Srodek wyrazu — dusz. | w miare jak jezyki europejskie, a zwiha-
szcza angielski, stanowig coraz uzyteczniejszy $rodek porozumie-
wania sig, utracity one zdolnos$¢ wchianiania w siebie ptynnego
zywiotu, bedac petne po brzegi zycia duszy.. Musimy zado-
woli¢ sie temi niewielu napomknieniami, na zakonczenie jed-
nak nie chcemy zatai¢, ze wraz z upadkiem ogladu obrazowego
i wtargnieciem handlu zachodniego — chihszczyznie grozi spu-
stoszenie, o wiele gorsze od tego, ktoére widzimy na Zachodzie.
Kiedy bowiem na Zachodzie rachimkowos$¢ i kalkulacyjnosé je-
zykow, przedmiotowos$é sztuk, celowos¢ form nigdy nie wyta-
czata zupetnie tego, ze réwnoczesnie mowe maogt cechowaé wy-
raz, sztuke symbolika, forme posta¢é — w Azji Wschodniej je-
zyk potoczny, jego rzeczowos$¢ i celowos¢ idzie obok symboliki
obrazowej, zasilanej z innych Zrddet. A kiedy znikng kompleksy
krwi wschodniej, gdy zniknie pismo niczem ciato narodu, gdy
zniknie sztuka niby piecze¢ zwiazanej z ziemig spotecznosci: —
wowczas w obliczu triumfujacego ducha handlu i pracy nie zo-
stanie z Chihczyka nic poza — kalkulujgcym rachmistrzem.
Pustka duchowa cziowieka chinskiego, a zwilaszcza chinskiego
studenta na uniwersytetach Zachodu i robotnikdéw chinskich
w amerykanskich miastach fabrycznych, ukazuje nam rzeczy-
wiscie te niewystowiong wytrzeZzwiatos¢.

Z pewnoscig jest w tern co$ symbolicznego, ze nowoczesne
Chiny tworzyt literat zachodni Simjatsen i wyszkolony wediug
wzoru zachodniego jenerat Juanszikaj, ktérzy obaj byli juz
przyjeli chrzescijanstwo, kiedy w r. 1911 obalili cesarstwo Man-
dzu i przeksztakcili olbrzymie panstwo w republike parlamentar-
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ng z socjalistycznym celem gospodarozjmi. Oditad miljony Chin-
czykdw, zalewajac szkoty amerykanskie i europejskie, niezwy-
kle tatwo i szybko nauczyty sie réznych metod d technik Za-
chodu i, przeistoczeni w Amerykan i Europejczykéw, beda oni po
niewielu juz generacjach stali przed zupelnie tg samg watpli-
woscig, ktorg ksigzka niniejsza chciataby dzisiaj wskazaé tylko
Europie i Ameryce.

Jezeli dotad rozwazanie moje opierato sie na réwnaniach:
Europa = czynnie -chcacy duch; Azja = sennie - patrzgca du-
sza — musimy obecnie, zdajac sobie sprawe ze wzglednosci tego
rodzaju przeciwstawien, sobie przypomnie¢, ze ten sam wiasnie
roztam, jaki niewatpliwie zachodzi pomiedzy wschodniem ogla-
daniem zycia a zachodnim poglagdem na Zzycie, dawno juz od-
czuwac sie dawat jako punkt jatrzacy i w samych réwniez
kulturach azjatyckich. W Indjach — jako przeciwienstwo hin-
duizmu i buddyzmu, w krajach mahometanskich — jako prze-
ciwienstwo islamu i sufizmu. Przytem, jak sie zdaje, idzie tu
0 pewng biegunowo$¢, ktéra wytania sie¢ wcigz odnowa (po-
$rod dowolnej ilosci par przeciwstawnych, jak np, byt i stawanie
sie, spokdj i ruch, substancja i fimkcja, oko i ucho, przestrzen iczas
1t. d.). Mozna jg przeto poréwna¢ z biegunowosciag magnetycz-
ng, pojawiajgca sie wcigz na nowo, niezaleznie od tego, na jak
wielebySmy czastek rozdrobnili magnes lub o ilebySmy go cza-
stek powiekszyli*).

Roéwniez i Chinom znany jest ten roztam! Wigze sie on
z dzielem Laotsego, ktéry obraca wniwecz obie—etyke oraz
metafizyke. O tym najwyzszymi szczycie azjatyzmu powazymy
sie na zakonczenie napomkng¢ w kilku stowach.

Ciaggle w Europie powtarzane powiedzonko o fatalizmie,
pasjTwizmie, kwietyzmie Wschodu nie nadaje sie do zadnej z kul-
tur azjatyckich, a najmniej wilasciwe jest ono w zastosowaniu
do Buddhy, t™o ,,najsilniejszego cztowieka woli na ziemi*; lecz

*  Por. str. 122.
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w jedli}!!! punkcie trzeba sentencje te uzna¢ za stuszng: wobec
madrosci  ,,wu szi* i ,,wu wei“ (nie-bycia i nie-czynienia),
a wiec wobec owej nauki o ,tao“, sprowadzajacej sie do naj-
bardziej wyzwolonego pograzenia w tem, co jest poza wszelkim
Swiatem i poza wszelkiem mysleniem. Dopiero taoizm w zup”-
nosci znosi to, co u Buddhy jeszcze promienieje w zenicie jego
nauki: sens, cel i zbawienie! Taoizm zwraca sie nietylko przeciw
ugruntowanej na Kongtsem kulturze Chin, ale przeciw wszelkiej
wrecz kulturze, jako nieprzejednanemu rozd w 0 j e-
niu pomiedzy zyciem a wiecznoscia. Mowigc stowami pozniejsze-
go mysliciela Czuang-tsego: ,,Zanim wszystko, do czego sie przy-
wigzuje wage jako do kultury, nie zniknie z oblicza ziemi, nie zro-
zumiemy sie wzajemnie*. Nietylko jednak przeciw ,kulturze“
zwraca sie nauka o ,tao“, lecz zakazuje ona wogole stawiania
»zagadnien* i oceny ,konfliktéw*. Na 3aT3Tn bowiem ostatku
niema juz pytan. Ale iraczej wszystko to wyrasta dopiero z ota-
mowania i zastoju w zmiennam! nurcie, wystepujacych w tych
miejscach, gdzie grom i blyskawica Swiatla duchowego, zaptad-
niajagc albo rozlupujac, rozdziela fale blogo rozkotysana. Niwe-
czac ducha, niweczymy sprzeczno$¢. Kto nie ma juz sprzeczno-
ci, ten nie ma rowniez przedmiotu. Kto nie ma juz przedmiotu,
ten nie ma réwniez jazni. Kto nie ma juz jazni, ten nie ma
rowniez myslenia. Kto juz nie mysli, nie moze tez wartosciowac.
Kto juz nie wartosciuje, nie moze juz niczego chcie¢. Tak oto
stalibySmy u kresu!

Rozdziat trzynasty
JAPONJA — OGROD

Podobnie jak okres i sztuka, ktére nazywamy ,,rokoko*,
powtarzaja, zda sie, raz jeszcze wszystkie tresci okresu wczes-
niejszego i sztuki dawniejszej, mianowicie bardku, tylko ozdob-

163



niej, milej, delikatniej, tak Japonja — ogréod — powtarza raz
jeszcze Chiny, park, tylko ze — w szczesliwem odosobnieniu swych
wysp wulkanicznych (oddzielona jak Anglja i Hellada) — znacznie
lotniej i o wiele powabniej: bez ciezkosci metafizycznej Chin,
bez ich bogactwa pod'" wzgledem symboliki obrazéw i stawszy
sie niejako ,artystka zycia“. — Okazuje sie to przedewszyst-
kiem w zaniku mitu na korzy$¢ moralnosci raczej wzniostej niz
glebokiej, tak iz religja krajowa, szintoizm (szinto — droga bo-
gow, w przeciwienstwie do usuwajacej zycie drogi zbawienia —
Buddhy), jest pozbawiona zagadek i bezdeni: jest to tylko oparte
na kulcie przodkéw przymierze narodu z dziesiecioma miljonami
bogéw krajowych. Narodu szcze$liwego! — ktéry zachowat swa
naturalng wspdlnote i powoli tylko zamienia sie w spoteczenstwo,
pK)dzielone na klasy...

Potéz drzeworyt japonski obok chinskiego obrazu na jed-
wabiu. Poréwnaj $liczne motywy: galgz wisniowa i chryzan-
teme, flaminga na jeziorze i zorawie w obtokach — z nadnatu-
ralnej wielkosci ztolemi smokami i z zagadkowemi potworami
starochinskiemi: to tak, jakby$ patrzat na ciezkg z6itg twarz
obok jej podobizny — w miodowniku. Postugujgc sie ulubionem
na Wschodzie powiedzeniem: ,,Gorzki ma smak czarna herbata
Chin, stodki — jasna herbata Niponu®. Jesli przez moralnosé
rozumie¢ mamy S$wiadome i>oddanie samowoli osobistej losom
spotecznosci, w takim razie znajdujemy w Japonji najdelikat-
niejsza na ziemi moralnosé, ktorej kUka przyktadéw tutaj przy-
toczymy:

1 Ikyryo (duch mysli). Wsrdéd ludu rozpowszechniona
jest wiara, ze dobre albo zte mysli, jakie jeden zywi wzgledem
drugiego, sg sitami, wspierajgcemi lub tez ubezwiadniajgcemi
zycie. Wynika stad, ze rozkladowe czesto na Zachodzie uczucia
urazy (ressentrment), jak zawis¢, niezyczliwo$¢, zazdros¢, zeni
sta lub patrzenie na kogo krzywem okiem, sg na Wschodzie co-
najmniej powsciggane surowiej, przewaznie jednak — zupetnie
przemagane dzieki samowychowaniu. Jezeli np. odpalony amant
przesladuje swa zazdroscig lub zemstg szczesliwego rywala i je-
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zeli tego spotka nieszczescie, lud zawsze staje raczej po stronie
zwyciezcy, niz odrzuconego, ktory tez jest odpowiedzialny za
los — chociazby nawet stusznie — przezen nienawidzonego.

2. Yuzura (t zn. dobrowolne zrzekanie sie urzedéw lub
zaszczytdw na korz$¢ innego). To, ze znakomity czlowiek wy-
mawia sie od przyjecia przypadajgcego mu zaszczytu, jesli zna
kogo$ godniejszego, tak iz wstydzitby sie widzie¢ go nmiej ucz-
czonym — uchodzito w Japonji za jedng z najdosto|niejszych
cnot.

3. Seppuku (harakiri) uczynito w dawnej Japonji
z samobgjstwa (joszid) postepek moralny. Seppuku polegato
na tern, ze szlachcica (samuraja) nie zabijano wprawdzie, lecz moz-
na go byto skaza¢ na $mier¢ dobrowolng jako pokute; podobnie
jak w zachodnich kotach artystokratycznych czionka, co zbez-
czescit kaste, zmuszano do oddalenia sig¢, albo w wypadkach
ostatecznych — do odebrania sobie zycia. W ten sposob anty-
cypuje sie szczebel prawny, na ktérym jeszcze tylko wiasne su-
mienie wydaje wyrok*). Bezbronny, na ktérym dopuscit sie bez-
prawia kto$, gorujacy nad nim pod wzgledem rangi lub znacze-
nia, chwytat sie tego srodka, azeby pomsci¢ swa bezsilnos¢. Kiedy
sie sam zabija i oznajmia przez to, ze doznana obraza czci $mier¢
mu zgotowata, na obrazajacego spada niezmazana hanba, unie-
mozliwiajgca mu pozostanie w dotychczasowem miejscu zamie-
szkania.

4. Jako czwarty przyktad wysoko rozwinietej moralno-
§ci tego narodu, uchodzi¢ moze swobodne i szcze$liwe nastawie-
nie sie do dziedziny seksualnej, dzieki ktéremu Japonja (pomi-
jajac przykre zjawiska w miastach portowych) wydaje sie nam
dzieciecym rajem zycia zmystowego. Kiedy w Europie jedna po-
towa miodziezy cierpie¢ musi wskutek rozwigztosci, a druga

*) Por. Th. Lessing: ,,Wertaxiomatische Studien“, wyd. II, Lipsk,
nakt. F. Meinera, str. 95 n. Poza tem rozprawe p, t. ,,Epochen der Schuld“
(Epoki winy), ogtoszong w czasopisSmie ,Die Justiz“ (nakl, dr. W. Rot-
schilda w Berlinie), t, Il, zesz. 2, str, 160 n.
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wskutek powsciagliwosci, kiedy zycie piciowe jest albo ztajda-
czone, albo uobywatelone, zawsze jednak — w spos6b nawskro$
zaklamany — zostaje, jako ,,sprawa odrebna“, odparte do $wia-
domosci i odciete od tysigca innych form erosu, i kiedy w Ame-
ryce z jednej strony panuje niezno$ny kult kobiet, a z drugiej
sjKrtykamy w szerokich kotach zimna dume cnotliwosci: Japon-
czyk natomiast bez zadnych uprzedzen stawia sprawe seksualng
w jasnem Swietle dziennem i pozwala ciezarom, dolegliwosciom
i wystepkom ludzkim wyleczy¢ sie w tern dziennem S$wietle.
Mito$¢ dwupiciowa i jednopiciowa, nadmiar religji, zachwyt dla
sztuki, rado$¢ z krajobrazu i szczeScie przez dzieci — wszystko
to sg réwnie uszczesliwiajgce, réwnie Swiete odmiany erosu, tak
iz zaden poped naturalny nie wydaje sie lepszy lub wyzszy od
drugiego, ale kazdy peini¢ moze stuzbe jx>dwodowg wzgledem
tego, co najwyzsze.

Obecnie zwrécimy sie pewnego faktu, ktéry jak zaden in-
ny wyraznie unaocznia nam roznice miedzy europejsko-amery-
kanskiem uczuciem zyciowem a staremi kulturami azjatyckiemij
jest to ,,zjawisko stezatej maski“*).

Styszymy coraz to znéw o ,,wiecznym us$miechu* na obli-
czu Azjaty, poza ktorym drzemie nieprzenikniony podstep i faisz.
Zaczeto jednak rozumie¢ do glebi te Swiadoma stezato$¢ wyrazu
dopiero od czasu, jak sie na przyktadzie Europy i Ameryki stu-
djuje zjawisko przeciwne: przeholowanie i przesade wyrazu
i zwigzek ich z jakiem$ histerycznem spulchnieniem substanciji
ludowe;j.

Rozwazni duszoznawcy, stojac wobec starozytnych obra-
z6éw boskich, zadawali sobie pjdanie: czem to sie dzieje, ze pla-
styka klasyczna przyjmuje za regute bezwyrazowos$¢ obli-
cza? czem to sie dzieje, ze dopiero w upadajacej juz sztuce helleniz-
mu pojawiajg sie jak zwane grupy patosowe, gdy tymczasem bogo-
wie i bohaterowie greckiej epoki rozkwitu okazujg zawsze ten

* Por. w zwiazku z tem str. 268: ,,Rosngca powszechno$¢'.

166



sam beznamietny spokdj, wiasciwy rowniez Buddzie i bogom
Chin i Japonji? Powotywano sie na fakty, jak np. wspomniany
w zyciorysach Plutarcha, ze uprawianie sztuk, szczeg6lnie mu-
zyki, byto zakazane w rodach znakomitych, albowiem trudnienie
sie sztukg prowadzido uzewnetrzniania wylacznie osobi-
stych standéw duchowych. Doszto sie w ten spK)séh do nader owoc-
nego stwierdzenia, ze wszelkie rozluznienie przezy¢ uczu-
ciowych przywodzi tez do trwonienia sit zyciowych, ze za$
wszelkie nadtamanie sit duszy wnet pocigga za sobg nowe
p>rzeholowanie pkd wzgledem form, jako ze czlowiek, staw-
szy sie bardziej ,prézen tresci“, nie zyje juz naiwnie od
wewnatrz na zewnatrz, lecz naodwrét — tworzy od strony
formy i drogg okolng poprzez gest i stowo dobywa z sie-
bie i wypompowuje to, czego dusza nie wydaje juz bezposred-
nio. Rozwazania te, niezmiernie wazne do zrozumienia stylu
catych epok (przypusémy, baroku Ilub ekspresjonizmu), wy-
Swietlajg chyba, ze zbyt silna emocjonalno$é zycia zewnetrznego,
co wiecej, ze dynamizm i technika formy, wiasciwe silnym kul-
turom wyrazu, nie zdradzajg zgota objawienia Zzj"cia, tylko
wiasnie wzrastajaca stabos$¢ substancji zyciowej, i ze zatem owo
»Zjawisko stezatej maski“ wskazuje droge ratunku do
zdrowia ludu oraz jego wychowania.

Kiedy np. widzimy gromadke bijgcych sie chlopcoéw ja-
ponskich, w milczeniu, z ciezkg powaga, przyczera zaden z nich
nie wydaje tonu skargi, zaden nie okazuje gniewu, najmniejsza
drgawka twarzy nie zdradza udziatlu uczucia — mamy wowczas
odrazu piekny przyktad godnej karnosci, zachowujacej przyka-
zanie, ze nikomu nie wolno nigdy narzuca¢ sie innej osobie ze
swym stanem wewnetrznym. Lecz takich przykladéw moznaby
przytoczy¢ cate setki. Wezmy osobliwe formy wytwornego
ugrzecznienia, np. w kapielach, gdzie nadzy ludzie, siedzac
w wodzie, stosujg wzgledem siebie najsurowszg etykiete. Po-
mys$lmy o ograniczeniach w jawnem okazywaniu czutosci, np.
0 zakazie catlowania sie publicznie. Albo uprzytomnijmy sobie
6w szczegélny rodzaj uczucia wstydu, wedle ktérego kobiety
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i dziewczeta wcale sie nie sromajg pokaza¢ swego nagiego ciata,
bo ciato jest tylko wyrazem ich gatunku, nigdy natomiast nie
pokaza'lyby nieostonietego oblicza, gdyz ono odzwierciedla wy-
facznie osobiste poruszenia i przejawy. Dlatego tez uchodzi za
nieprzyzwoito$¢ patrze¢ w twarz mezom stawnym albo szano-
wanym. Kiedy Europa i Amervka dogadzajg osobistej ciekawo-
§ci tych, ktérych neci nieskromny bezwstyd, Japoriczyk zakry-
wa swojg twarz, gdy czci i kocha. Albo przypomnijmy sobie
podziwu godne panowanie nad sobg i powsciggliwo$¢ w zno-
szeniu wiasnego bolu. U nas cztowiek, ktdrego spotkato nieszcze-
Scie, zwykt ptaka¢ i biada¢, gdy tymczasem odwiedzajacy po-
cieszajg go i przydem naprawde przeciez doznajg dos$¢ czesto
zamiast wspétczucia — uczucia mocy. W Japonji ptacze i biada
odwiedzajacy, a za$ dotkniety cierpieniem przejmuje role po-
cieszyciela, przyczem on wcigz odnowa zapewnia, ze tak lada-
jaka, jak on, istota nie jest tego godna, zeby z jej powodu przy-
sparza¢ sobie zmartwienia, i ze sam doskonale potrafi znie$¢
swoje nieszczescie.

Uprzejmy spokdj, z jakim kazdy mezczyzna i kazda ko-
bieta na Wschodzie zazwyczaj wyczekuje i przyczaja sig, nie
wystepujac publicznie jako osoba, roéwnie jak ich maska
zawsze jednaka, zyczliwa i uSmiechnieta—wydaja sie cztowieko-
wi Zachodu oznaka braku uczucia, jesli nie fatszu, gdy tymcza-
sem, naodwr6t, jego wiasne zachowywanie sie badz zuchwale,
badz petne tkliwosci sprawia na ludziach Wschodu wrazenie
nieokrzesani a

W wielkich miastach Japonji istniejg rozlegte dzielnice,
zwane ,Yosziwara“ — najstynniejsze w Kioto, — skladajgce
sie z tysigca domow rozkoszy, w ktorych ubieganie sie i znaj-
dowanie wzajemne pici rozgrywa sie wobec wszystkich, jako
gra niewinna i petna powabu. W Bombaju jest dzielnica, zwana
~Kamatipura“, ztozona z niezliczonych otwartych bungalowow,
w ktorych rozkosznice uprawiajg swdéj proceder, co uchodzi za
rzecz tak pospolita, ze nigdy przechodzieh nie-Europejczyk nie
zatrzymatby sie zaciekawiony, by zajrze¢ do takiej groty mi-
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fosci. Tego rodzaju drobne rysy (a moznaby je pomnozy¢ sto-
krotnie) $wiadcza o roznicy miedzy obu potowami ziemskiemi,
sprowadzajacej sie zawsze do tego jednego faktu, ze na
Wschodzie spoteczno$¢ bodajze ma w sobie wiecej duszy, ale spo-
teczenstwo jest jeszcze zacofane i ubogie w ,silne osobowosci®.
Struktura bowiem spoteczenstwa azjatyckiego trwa dotad w su-
rowym stanie, a nawet w znakomicie wiekszej czesci Azji zaste-
puje ja jeszcze gruba, okrutna kastowos$¢.

We wszystkich krajach Wschodu, gtéwnie jednak w Chi-
nach i Japonji, wiasciwa religja ludowa jest stuzeniem duszom
i losowi. Niema chyba w Japonji zebraka lub tragarza, coby nie
postawit przynajmniej matego ottarza domowego z tabliczkami
i paskami papierowemi, na ktérych sg odnotowane imiona jego
nieboszczykdéw, otrzymujacych przy zgonie nowe imie. W do-
mach zamozniejszych jeden pokdj jest prawie zawsze przezna-
czony na sale przodkoéw. Stoi tam oftarz, gdzie przechowujg
w srebrnej puszce — o ile nie zawieszono jej w $wigtyni — sym-
bol przesztosci: sznureczek pepkowy, co kiedy$ tgczyt dziecko
z matka; grzebig go razem ze zmartym lub, w razie jego zgonu
na obczyznie, chowajg zamiast niego w ziemi ojczystej. W ten
sposéb zyjacy maja zawsze te Swiadomos¢, ze tancuch poprze-
dzajgcych ich dusz jest poprzez nich dalej czynny. Kazdy staje
sie po Smierci ,,kami*“ (chin.: ,,szen*), bogiem, a imie nowego
boga, ktory wystgpit z poczwarkowego stanu zycia na ziemi,
wypisuje sie na tablicy pamigtek. Ta, postawiona na specjal-
nym stozku, przyjmuje w Swieta zyjacych ich ofiary: ryz, her-
bate, stodkie napoje, kawatki materjatow, papier zioty albo tez
skrawki papierowe, petne wierszy, pisanych tuszem, przyczem
kazdy z tych skrawkoéw przedstawia symbolicznie jaka$ ulubio-
ng kosztownos$¢ lub cztowieka, ktéry Slubuje iS¢ za zmartym
i go wspomina¢. Modlitwy domownikéw sa odmawiane przed
regatem bogdéw (kamidana), x>o$wieconym pamieci nieboszczyka.

Japonja, czuwajacy moézg Azji, pogodzita w sposéb naj-
powabniejszy owg dwoistos¢, ktdra pozostata réwniez w dziedzi-
nie wyksztalcenia azjatyckiego — dzieki temu, ze Swiat zwie-
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rzecy i roélinny, kulty dusz, mity, magja, mantyka, wizja nie
byty, jak na Zachodzie, traktowane jako przesad i zabobon,
lecz Swiadomie zostaly wprzezone w stuzbe spotecznosci zapo-
mocg religji, rownie g+*oko wplecionej w przyrode kraju, jak
i duchowo-moralnej, religji, wewnatrz ktorej ostatni nieunik-
niony szczatek nieprzejednanego rozdwojenia pKmiiedzy demo-
nami a duchem dziata jeszcze jedynie w owem cigglem wahaniu
sie, czy ,,czu“, czy tez ,ko* (kult przodkéw czy postuszenstwo
wzgledem zwierzchnosci) stanowi wyzszg wartosc.

Japonja jeszcze jest skromna! Lecz od czasu jak prasa,
parlamentaryzm, powszechne prawo gtosowania, demokracja, li-
beralizm, jK>step, upolitycznianie masy wraz ze wszystkiemi in-
nemi darami Europy odbywajg wjazd do nazbyt pojetnej Ja-
ponji, odkad Ameryka w r. 1831 przy uzyciu broni zmusita do
otwarcia portow Yokohamy i Nagasaki dla ruchu $wiatowego —
wyptynat nawierzch réwniez w Japonji, jak wszedzie na ziemi,
przekalkulowujacy ziemig, o silnej indywidualnosci, cztowiek mo-
cy i woli, duszg kaleka, ale zdobywca $wiata. Drobny ten nardd
juz sie stat nadmiernie czuwajacy. Skoriczyly sie jego marzenial
jego sen! jego obyczaje! Tak samo, jak malowidta japonskie nie
maja cienia. —

Podobnie jednak jak Swiatto budzi do zycia wszelki zarod,
tak Swiatto moze zabi¢ zardédz kazda. Gdy duch wystepuje z zy-
wiotu, wéwczas zaczyna sie droga $mierci. Réwniez i Japonja
wejdzie na te droge. Potozenie geograficzne skazuje jg — w prze-
ciwienstwie do catej reszty Azji — na przyszte odptywy lud-
nosci w kierunku po6tnocnym i potudniowym. Naturalny teren
zyciowy Malajczykéw (a 60 procent ludnosci japonskiej ma
w sobie krew malajskg) wdziera sie na poinocy ku Formozie
i Sachalinowi az do Filipindw, na potudniu za§ — az do ladu
australijskiego. Handlarski duch Anglikbw stanie na zawadzie
temu wzrastajgcemu naporowi zOttych. Przeciez dzisiaj juz naj-
lepszg na ziemi glebe dla trzciny cukrowej, w poétnocnej Austra-
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lji, zostawia sie raczej bez uzytku, aby tylko nie wpusci¢ do®
kraju zo6ttych robotnikéw, ktérzyby naruszyli szesciogodzinny
dzien roboczy Australczykéw, wykonywajac na plantacjach cu-
krowych prace kuliséw, bedaca ponizej godnosci biatego czto-
wieka. Jak dlugo jeszcze? Japonja zabrala Koree i Mandzurje;
lecz wkonhcu wrastata wcigz odnowa w swoj naturalny teren
zyciowy. Zaden kraj na ziemi, poczynajac od r. 1850, nie powig-
kszyt i nie zmienit tak swego zaludnienia. Poniewaz klimat
szczeSliwy mnozliwia wszedzie uprawe ryzu, dostarczajgcg trzy
razy do roku do$¢ poZavienia sze$édziesieciu miljonom ludzi,
przeto mogto bezustanku powieksza¢ sie zaludnienie, zalezne
wszedzie od wynikéw zniwa. Nadmiar ludnosci zmusza do wy-
choditwa albo do podbojow. Tak powstato wiele omawiane
,20hte niebezpieczenstwo®. Dotrzymuje mu kroku biate niebez-
pieczenstwo, grozace ze strony ludnosci cywilizowanej. Kto
pragnie odwrocenia z6tego niebezpieczenstwa i zwyciestwa Eu-
ropy, ten musi takze chcie¢ industrjalizacji ziemi. Juz trzy czwar-
te kobiet i dzieci w Japonji sg niewolnikami w fabrykach. Nie
narodzg sie juz pokolenia, zwigzane z natura.

W czasie, kiedy to pisze (wrzesien r, 1923), nadchodzi
wiadomos$é, ze najszczesliwszy ziemski ogréd na wyspie ulegt
straszliwemu zniszczeniu przez wybuch Fudzijamy. Tokjo, Yo-
kohama, Atami, Ito zostaly zasypane. Najokropniejsze nawet
trzesienia ziemi w ostatnich stuleciach: zapadniecie sie Lisabonu
w r. 1755, katastrofa w San Francisco w r. 1906, wybuchy wul-
kaniczne w ostatnich czasach na Martynice i pod Mesyng nie
zgtadzity tak wielkiej ilosci ludzi. Czy nie ma sie wrazenia, jak-
gdyby pohanbione dusze zywiotu, w ziemi i burzy, w wodzie
i plomieniu, raz jeszcze usitowaty zrzuci¢ z siebie jarzmo ducha?
Oddychajgca ziemia rozpeka sie i wypluwa swych zmartych.
Rozhukane przyptywy pedzg od morza do wnetrza miast i uno-
sza domy i ludzi. Eksplodujg prochownie, zibiomiki olejow, kotty
gazowe. Jezioro ptomieni kotysze sie ponad lasami. Nadchodza
tajfuny. Zwierzeta i ludzie dusza sie wsrod spiekoty. Tiamwaje
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grzezng w rozpadlinach. Banki, okrety, maszyny, kominy fa-
bryczne wirujg w powietrzu. Tak sie bronig demony. Lecz skon-
czyta sie ich potega. Kultura maszeruje naprzéd. A niebawem
i w Azji rowniez zwyciezy — blady bdg.

Rozdziat czternasty
ISLAM

Islam oznacza — poddanie sie. Wyraz ten wskazuje na
stosunek cztowieka pokornego do tego, co pozaiudzkie. Na
uczucia, ktore religjoznawcy na Zachodzie ujmujg w takie np.
stowa: ,,przezycie bezpieczenstwa i ufnosci w Bogu*“, ,,Swiado-
mos¢ zwyklej zaleznosci®, ,,stan taski*, ,,surrendry — poddanie
sie losowi“. Znawcy Azji Fh'zedniej zapewniaja, ze ta wiara
w potege losu (co Turek nazywa takze stowami: , kaf* i ,kis-
met*) uzycza muzutmaninowi wielkiego spokoju duszy; ze Tur-
cy, jak i Arabowie sg najlepszymi Zzolnierzami, poniewaz przy-
wykli uzasadnia¢ wszystko, co sie dzieje, niezbadanym wyro-
kiem Allacha, wedle ktoérego kazdego spotyka to tylko, co mu
jest przeznaczone od' prawieku. Wyrazem tego zwigzania z prze-
znaczeniem jest, jak sie zdaje, owa i>0tsemia i ciemnoziota
zmierzchowos$¢, ktérag odczuwamy wobec sztuki bizantynskiej,
wszystkie owe nastroje, co zrodzity pojecie ,,magicznego kregu
kultury*.

Jesli jednak spojrzymy glebiej w niewinnos$¢ i spokdj Azji
Przedniej, spostrzezemy, ze to zycie w ,,magicznym kregu kul-
tury* jest przeciez nieréwnie bardziej zblizone do mysli i woli
Zachodu, anizeli roélinnie-ufne zycie w Indjach lub wyréwnane,
pojednane z naturag w starych Chinach.

Kiedy muzutmanin ma ufnos¢ w Allachu, nie znaczy to by-
najmniej, ze jest oddany naturze ze wszelkiemi jej przypad-
kami. Przypisuje on jaki§ ,sens“ naturze. A sens ten doty-
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czy catkowicie jego—cztowieka oraz historji ludzkiej. Wiara w los
wedtug islamu ma tedy charakter duchowy i bardizo jest daleka
od poboznej zgrozy, jaka przejmowata Grekéw ,,mojra“ albo
»heimarmene*. ,Kismet* jest juz raczej spokrewniony z fata-
lizmem Rzymian. Koran, dzieto o wiele nowoczesniejsze i bar-
dziej do epoki nowoZartnej przystosowane, niz Biblja, niezmor-
dowanie wskazuje na to, ze nature cechuje wola. Twierdzi, ze
nic nie jest przj~adikowe! Ze poza wszystkiem, co zachodzi,
kryje sie zmierzajgca do celu wielka inteligencja. Tak wiec mi-
styka, réwnie jak magja w arabizmie sklaniajg sie na strone
ducha. Nie za$§ w strone nieSwiadomej natury. Sg one meskie,
a nie macierzynskie. Zasadzajg sie na wartosciowaniu etycznem.
Jako przykiad poda¢ mozna znaczenie s”™nnboliczne ofiary w is-
lamie.

Wersety 22, —* Koranu orzekajg: ,,Gdy zabijacie zwierze-
ta, aby ztozy¢ ofiary, przypomnijcie sobie, ze zwierzeta te wam sie
poddajg i ze przez te ulegtos¢ wzniosty sie do cztowieczenstwa
i staly sie wam réwne. Tak tez winniscie i wy poddac sie Naj-
wyzszemu, jesli chcecie sta¢ sie podobni do Boga i do niego sie
zblizy¢“. (Por. str. 66). Wyraz arabski, oznaczajgcy ofiare,
brzmi: ,,qurbani“. Pierwiastek ,,qurb* znaczy: bliski. Komen-
tatorzy arabscy dochodza do madrosci idei rozwoju, wedle kto-
rej umrzeé¢ musi to, co sie wigcza do wyzszego rzedu. Podobnie
jak my rosline i zwierze przeistaczamy w sobie w co$ wyzszego,
tak tez ofiara jest symbolem przynoszenia siebie samego w ofie-
rze przez ofiarujgcego, a zatem ciggiem zblizaniem sie do ideatu
czystej duchowosci.

Najlepiej oddamy sprawiedliwos¢ religji Mahometa, jezeli
bedziemy jg uwazali za miodszg siostre chrzescijanstwa — za
zdolniejsza, ale mniej szcze$liwg siostre! Przypadek, a moze tez
mniejsza ruchliwos$¢ i glebsze zakorzenienie w losie i przedist-
nieniu doprowadzity do tego, ze tej miodszej siostrze mniej sie
powiodto. Byt jednak krétki okres, w ktérym jeszcze zacho-
dzita niepewnos¢, czy kultura muzutmanska, czy tez chrzesci-
janska jest powotana do panowania na ziemi. Jedynie tylko
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przypadkowe zwyciestwo Karola Miota pod Tours i Poitiers
w I 711 przeszkodzito temu, aby Zachdd stat sie krajem maho-
metariskim.

Widzimy tedy w mahometanizmie i wko6cu w semityZmie
wogoble — przeciwmika obficie oczeemianego, silnie nienawidzo-
nego, a przeciez ostatecznie mniej szczesliwego.

Rzuémy przedewszystkiem okiem na stosunek Europy do
semickich narodéw kulturalnych.

Kiedy oba najwieksze kr”i cywilizacyjne w Azji, Indje
i Chiny, dopiero w ostatnich czasach wstgpity z Zachodem w sto-
sunek zamienny, juz od cafych stuleci trwatl wptyw tradycji se-
mickiej. Bez niej chrzescijanstwo byloby nie do pomyslenia.
Kultura babilorisko-asyryjska dziatata dalej w hdjrajskiej i arab-
skiej, dla obu za$ — szczeg6lnie przy powstawaniu Piecioksie-
gu — kultura egipska miata niewatpliwie znaczenie pierwszo-
rzedne. Conajmniej juz od upadku Bizancjum (1453) arabizm
ptynat réwnowaznie obok hellenizmu i romanizmu jako trzecie
wielkie zrédto obyczajow i o$wiecenia dla Zachodu. Ludy we-
drowne lub pozbawione ojczyzny (przystapity do wspétzawodnic-
twa z narodami Europy. Zwiaszcza kultura arabska, z ktorej
w r. 570 wykwitnat zdobywczy islam, stata sie¢ historyczng prze-
ciwniczka chrzescijanstwa. Te zapasy pomiedzy Swiatem chrze-
Scijanskim a bizantynskim (zapasy, ktére powracajag w antago-
nizmie dwoch osrodkdw katolicyzmu) ttumacza wiele bolesnych
przesadow i niejeden biad historji.

Czlowiek nie pata nigdy tak silng i gthoka nienawiscia,
jak wdwczas, kiedy to, co we wtasnej jego istocie jest warte
nienawidzenia, moze odnalez¢ w innym, a przez zakaz od siebie
samego oddali¢. Czlowiek jest najbardziej niesprawiedliwy tam,
gdzie on mgliste poczucie wiasnej przewiny usuwa przez to, ze
z kogo$, na kim sam sie dopuscit beziprawia, urabia sobie anta-
goniste, ktérego wolno mu zwali¢ z nég w imie Swiatta i prawdy.

Jest to prawie $Smiechu warte: oto Zachdd, co wytrzezwia
calg ziemie zapomocg kultury maszynowej i gospodarki pieniez-
nej, oskarza kultury semitéw, ze sg za trzezwe, za praktyczne.
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nazb}™ pozbawione fantazji! Pewne formuly przechodzg w dzie-
dzictwie z pokolenia w pokolenie: Zze istniejg ,ludy aryjsikie*
i sa ,ludy semickie“; ze aryjczycy to ,idealisci“, a semici to
»realisci; ze tak sie maja do siebie, jak w cztowieku dusza
i wola albo sen i jawa. To wszystko jest catkiem nedznag gada-
ning! Nie o wiele tez wyzej stojg takie np. twierdzenia, ktore
biore z pewnego nowszego semitologa: ,,Arabizm -wyraza oblicze
pustami.”“ ,,Semityzm okazuje monotonng réwno$¢ piaszczystego
stepu.” ,,Wraz z monoteizmem, jahwizmem i wreszcie jehowiz-
mem $wiat ducha semickiego przeniknat do nieprzebranych mi-
tologij pierwotnych Germanéw i legendarnych Pelazgow*)“.

Takie i podobne konstrukcje i medrkowania, ktérym da-
wano wiare w ciggu catych stuleci i ktére rozpowszechniat w dal-
szym ciggu kazdy historyk, teolog i filozof zachodni, tkwig dzi-
siaj korzeniami tak gleboko we wspdlnym naszym przesadzie,
ze jest juz rzecza niemozliwg wyswietli¢ zaktamanie i zto$liwos¢
catej tej niedorzecznosci.

Samo przeciwienstwo aryjczykéw i semitow, ktorzy maja
by¢ przeciwstawieni sobie, jak ,,synowie Swiatta“ ,,synom ciem-
nosci“, jest wierutng bajkag! Wyplynela ta bajka poczesci ze
strachu przed niebezpieczenstwami, zagrazajagcemi Zachodowi
przez cate stulecia ze strony Arabdéw i Turkow, poczesci za$
z jakiej$ niejasnej odrazy do resztek Zydéw, mieszkajacych od
dwoch tysiecy lat w rozproszeniu po catym Zachodzie i sprawia-
jacych wrazenie przykre i podejrzane. Na tym ostatnim szczat-
ku zamierzchtych czaséw, czescia wessanego, czescig bezna-
dziejnie wyrodniejgcego, chrzescijanstwo dopuszczato sie w cig-
gu tysigcolecia coraz to innych czynéw zuchwatych. Cdz wiec
dziwnego, ze nieodzowna sie stata -wiara, iz ci uciskani ze swej
znéw strony byli przestepcami w stosunku do chrzescijanstwa;
ze stusznie cierpia, ,,poniewaz wiasnie oni przybili do krzyza
Syna Bozego“. —

¢) Kitorzy jednak, jak wszyscy Grecy, jezeli nie byli pochodze-
nia semickiego, to przeciez z pewnosciag — spokrewnieni z semitamL

175



Jest to psychologiczny nakaz historji $wiata, a moze na-
wet jedyne jej zadanie, by istniejgcg wladze tak wiasnie umoty-
wowaé, zeby siie przytem uwidocznito jakie§ prawo moralne.
Historja usituje kazdemu popetnianemu bezprawiu nadaé zawsze
takie znaczenie, aby stat za niem poz6r jakiego§ sensu moral-
nego. Historja jest nadawaniem sensu bezsensowi. | calkiem
ten sam proces powtairza sie w kazdej duszy jednostkowej! Kiedy
w stosunku do jakiego$ cztowieka albo jakiej$ grupy ludzi mamy
»hieczyste sumienie®, wéwczas nasza godnos$¢ osobista wymaga,
bySmy w ofiarach naszej niecheci dokopali sie wszelkich ryséw
niegodnych i zlych, izby ta nieche¢ nasza ostata sie wobec nas
jako usprawiedliwiona. Nienawidzimy bowiem jakiej$ istoty nie
dlatego, poniewaz jestzla, tylko nazywamy jg zlg, gdyz jej
nienawidzimy! ,,Robimy* z niej ztg. Ta natura, do ktoérej jako lu-
dzie — by samym moc sie osta¢ — czujemy odraze, musi wia-
$nie by¢ ,,naturg matowartosciowg”, zebySmy mogli uzasad-
ni¢ swoje wrogie zachowywanie sie. Historja Swiata, ktora zaw-
sze gloryfikuje powodzenie, dgazy przeto do ukazywania ofiar prze-
mocy jako stusznie ztozonych. Historja $wiata musi pomniki
meczenstwa tlumaczy¢ naopak jako pomniki hanby. Natomiast
szczeSliwe przypadki — jako rozstrzygniecia boskie i wartoscio-
we. Z wielu czyndéw sromotnych $wiata chrzescijanskiego — to,
co popetniono w stosunku do zydostwa, jest najobrzydliwsze.
Jak mozna byto te Swiadomos$¢ zagasi¢ lepiej i raz na zawsze,
jesli nie w ten sposob, ze niestuszno$¢ chrzescijanskiej historji
Swiata zwalono na ,,semitow*, a w znaczeniu Scislejszem — na
Zydow?! To tez i dzi$ jeszcze w bardzo nawet wybitnych umy-
stach zyje nastepujgca utuda: ze chrzescijanstwo, jego panowa-
nie nad ca’ym $Wiatem, zwyciestwo logosu, przetozenie natury
na teleologiczng sprawe wzajemnych wyscigow — ze wszystko
to wskazuje dowodnie na wzrastajaca ,,semityzacje ziemi®.

Jedynie tylko najlepsze dusze, zawsze saniokrytyczne i nie-
ufne wzgledem wszelkiej historji, przeniknlely te prawde, ze
zréwnanie przeciwienstw psychologicznych z faktami historycz-
nemi zawsze wyptywa z nieswiadomego popedu woli. Catkowi-
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cie jest stuszne, ze istnieje moralnos¢ panéw i moralnos¢ nie-
wolnikdw. Ale jest to zta konstrukcja, ze takie moralnosci byty
kiedykolwiek czynne i ujawnity sie w historji, lub ze uciele$nity
sie kiedy$ w okreslonarch grupach ludzkich. To prawda, ze pTre-
ciwienstwo serca i gtowy, duszy i ducha zieje we wszystkiem,
co ludzkie. Lecz ztg jest konstrukcja, ze to przeciwnictwo uciele-
$niajg w historji okreslone ludy, kultury i religje. Znajdujemy,
przeciwnie, w kazdym narodzie, w kazdej kulturze, w kazdej
religji zawsze te same pierwotne przeciwienstwa.

W $wiecie arabskim dazy do granicy dolnej mistyka ,,su-
fizmu“, do gornej — etyka ustawowa ,,sunny“. W S$wiecie staro-
zydowskim mistycy daza do gtebin, tahnudysci — do wyzyn.
W Zzydostwie dzisiejszem istnieje jeszcze stare przeciwienstwo
»Chasydyzmu*® i bujnie wszystko zarastajgcej ,,pilpulistyki. —
Jakze jednak przedstawia sie sprawa legendy o zgubnej dla du-
szy posusze na mity w kulturach semickich? Nie bylyz
one nosicielkami ,,monoteizmu?* A czy nie lezy jasno jak na
dioni, ze wszystkie obrazy i postaci zamierzchiego $wiata za-
marzty w lodzie ,,monoteizmu?*

,Od zimowych podmuchéw pétnocy
Spadto wszystko — po ostatni kwiat;
Aby jeden dostgpit wszechmocy.
Musiat ten zanikng¢ bogéw Swiat“.

Odpowiemy na te bardzo szeroko rozpowszechnione oskar-
zenia, najpierw jednak musimy poswieci¢ pare stéw rzekomemu
przeciwienstwu grupy ludéw albo rasy ,,aryjskiej“ i ,,semickiej*.

Jezykoznawstwo poréwnawcze w epoce Franciszka Boppa
(ok. r. 1850) wyszto z nazbyt wygodnego zatozenia, ze wszystkie
jezyki Europy i Przedniej Azji, postugujace sie odmiang czasow-
nika, mogly by¢ wiaczone albo do t. zw. indo-germanskiej (indo-
aryjskiej, indo-celtyckiej i t. d) grupy jezykdéw, albo tez do
t. zw. (semicko-hamickiej, przyczem coprawda zostawiono na
uboczu sprawe, skad' pochodzi trzecia grupa — bardziej do sie-
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ble 2t>lizonych jezykdw ugrofinskich*)  {obejmujgcych jezyki
Wegrdéw, Pinéw i Estow). Wszystkie wiec jezyki fleksyjne zebra-
no razem w dwie grupy i przeciwstawiono im jezyki znacznie
liczniejsze, ktére nazwano izolujacemi albo aglutynacyjnemi. Ta
bardzo wygodna dwudzielno$¢ przetrwala bodaj nie wiecej, niz
jedna generacje. Zatamala sie, gdy koto r. 1890 zaczeto porow-
nywac i porzadkowaé jezyki obszaru kaukaskiego, ktére (pomi-
jajac zbadane juz jezyki gruzinski i armenski) nie posiadaty tra-
dycji pisanej. Powstata (zatlozona przez Marra) filologja kau-
kaska. Zbadata ona jezyki w kraju tysiaca zrodet — Mingrelji.
Nastepnie jezyk zyjacych niezaleznie 15000 Swanetow w niedo-
stepnych goérach gubemji kutaiskiej. Précz tego jezyki powoli
stopionych w jedno dzikich Asegéw (Abchazéw), réwnie jak
liczne dtuzej juz znane narzecza Czeczencow i stynnych z piek-
nosci Czerkieséw. Poza tem jezyki ludowe osiadtych jeszcze
w Awarji cztonkdw pradawnego narodu Awar6w, zagrazaja-
cego niegdy$ Europie. Rowniez jezyki zyjacych posrdd koloni-
stébw niemieckich — Kabardinéw: ubychyjski, lakiski i kto wie
jakie jeszcze niezbadane jezyki luddw, powoli zanikajgcych.
Wynik ostateczny byt taki, ze przeciwstawienie: jezyki semickie
i aryjskie—nie dato sie utrzymac¢. Wyszio najaw, ze
przyja¢ trzeba conajmniej jeszcze trzecig fleksyjng grupe jezy-
kéw. Okazato sie z pewnoscig niezbitg, ze zyjacy dzis Germano-
wie w zadnym razie nie sg ary jezykami. Okazalo sie
z wielkiem prawdopodobieristwem, ze zyjacy dzisiaj Zydzi sg
bodaj przewaznie ary jezykami.

Poréwnywajac wyzej wymienione, niezbadane dotychczas,
jezyki, (stwierdzono tyle rdznic, ze zdecydowano sie wkoricu
ujaé je razem jako trzeci fleksyjny szczep jezykowy, ktéry Marr
nazwat od imienia trzeciego syna Noego — szczepem jafetyckim.

Nowe i nieoczekiwane S$wiatto padio na te badania, doty-
czace naroddw, jezykéw i ras, kiedy dotad jeszcze niesklasyfiko-

*  Por, str, 97.
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wane idjomy europejskie, np. baskijskie djalekty Hiszpanji, je-
zyk Pelazgéw i jezyki spokrewnionych z Etruskami starych
Retéw, zaczeto poréwnywac z temi ha nowo opracowanemi je-
zykami kaukasko-jafetyckiemi i oto stwierdzano lub mniemano,
ze sie \stwierdza tysiaczne zwigzki, zachodzace najpierw po-
miedzy niesklasyfikowanemi jeszcze europejskiemi a nowozbada-
nemi jezykami kaukaskiemi, nastepnie za$ réwniez — zwigzki
dwu tych grup z bardzo staremi jezykami przednio-azjatyckie-
mi, np. elemickim lub sumeryjskim*). Tak wiec przeciwstawie-
nie: tu aryjska rodzina ludéw, tam semicka — najzupetniej ru-
neto, jesli chodzi o badania jezykowe, a tem samem i badania,
dotyczgce ras.

Zastandwmy sie obecnie, jak sie przedstawia przeciwienstwo
psychologiczne, ujawniajagce sie w mitach i religjach. Jest
bowiem rzeczg bezsporng, ze twér wierzeniowy, jak monoteizm
zydowski, obwieszczajgcy jako najwyzsze ze wszystkich przyka-
zan: ,,Nie uczynisz sobie obrazu ani jakiegokolwiek podobien-
stwa“, wyraznie sie sprzeciwia mitom starozytnych Grekéw albo
dawnych Germanéw, ktérzy czcili obrazy i ksztatty jako wyraz
ostatecznych wtajemniczen. Jest tedy conajmniej zupetnie zrozu-
miate, ze kazdy bezmyslnie powtarza dowcipng antyteze, jakoby
Swiat rozpadat sie na Hellendw i Nazarenczykoéw; ze niezliczeni
badacze moéwia o przeciwienstwie ,,duszy aryjskiej“ wzgledem
»woli semickiej“ i ze nieche¢, ktorg tylu Niemcéw — stusznie
czy bez podstaw — zywi do Zydéw, zwykio sie, wedle teorji
ras, usprawiedliwia¢ przez tatwe powotywanie sie na silniejsza
przyziemnos$¢, niewinno$¢ i nature marzycielskg Germanina oraz
na podejrzliwie baczng realistyke lub racjonalistyke semitow.

*  Fryderyk Braun (,,Die Urbevolkerung Europas imd die Her-
kunft der Germanen, Berlin 1922) wykazatl pokrewienstwo jezykow swy-
netyckiego, etruskiego i germanskiego pod wzgledem form fleksyjnych,
pierwiastkdw, przedrostkéw i koncoéwek- W ten sposob jezyki german-
skie sg wylaczone z aryjskiej rodziny ludéw. Muszg one by¢ umieszczone
W szeregu jezykdéw Jafetyckich.
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Nie na wideby sie tez w istode zdato wskazywanie na Stary
Testament, jako na (dowdd mitotwérczych todolnien Zydow.
I>opiero badania najnowsze stwierdzaja, ze w Starym Testamen-
cie mamy ostatnig zywa mitologje natury. Wszelako mitologja
ta jest juz oddawna zasypana i poikryta wieiotysigcoletnig go-
ra skorup — teolog jil Przeciwienstwo miedzy aryjczykiem
a semita, w znaczeniu za$ $cislejszem miedzy Germaninem a Zy-
dem—~istnieje wiec rzeczywiscie! Nie jest ono jednak zadng
miarg rownoznaczne z pradawnym sporem ludzkosci o nature
czy ducha i nie nalezy nawet do rozpatrywanego w tej ksigzce
przeciwstawienia: ,,Azja —Europa“. ldzie o zgofa inny, rozgry-
wajacy sie wewnatrz duszy, konflikt, ktéry moznaby okresli¢
krotko jako przeciwienstwo ujmowania rzeczywisto-
§ci w spos6b plastycznie-wizualny a rytmicznie-muzyczny! Jest
to takiez przeciwienstwo, jakie zachodzi miedzy naturami, opie-
rajacemi sie w swych doznaniach przewaznie na uchu, w pKjrow-
naniu z temi, co przezywaja gtéwnie dzieki oku. Nastepnie prze-
ciwienstwo to ujawnia sie takze miedzy ludZzmi, odczuwajgcymi
jakie$ powinowactwo z krajem wyzynnym i gérami, w zestawie-
niu z takimi, co sg zbratani z wrzosowiskiem, stepem i morzem.
Gdy sie np. poréwnywa epopeje Homera ze Starym Testamentem,
wolwczas niewatpliwie zachodzacego miedzy niemi przeciwien-
stwa nie wyczerpuje bynajmniej formuta: ,,Poglagdowo$¢ contra
mys$lowos¢™.

Nie mozna w zaden spos6b utrzymywaé, ze Homer jest
bardziej ,,zmytstbwo-obrazowy*“ lub bardziej (,,wgladowy* niz
Biblja, ze natomiast Biblja jest bardziej ,,duchowa“ lub ,,myslo-
wa*“ niz Homer. Musimy uja¢ te rzecz catkiem inaczej. Prze-
nosnie i obrazy Homera sa nastawione na patrzace oko; nato-
miast $wiat zmystowy patrjarchéw, psalmistow a nawet prorokéw
jest rytmiczny lub muzykalny. Duszta semicka rézni sie od aryj-
skiej, a zydowska od germanskiej wcale nieinaczej, niz muzy-
ka—od obrazu. A jak pewng jest rzecza, ze rytm jest bardziej
zblizony do zywiotu niz plastyka, tak tez i to jest niewatpliwe.
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ze Zydzi i wogole nomadowie (jatkikolwiekby daleko byli ode-
pchnieci od gleby i drzew) sag ludzmi, zyjacymi blizej natury
i ziemi. Dlatego tez zaréwno S$rediuowiecze, jak po6zniej osobli-
wie Luter przejawili delikatny wech, uzywajgc wszedzie formu-
ly: ,,Zydzi i poganie®. Nawet poza jego nowoczesnem zmamie-
niem tkwi jeszcze w Zydzie ostatni szczatek starozytnego po-
ganstwa*) .

Rowniez i w S$wiecie muzutmanskim wcze$nie juz znaj-
dujemy ,,wiernych ustawom®, spajajacych lud zapomocg tra-
dycji (,,hadisz*) i obyczaju (,,sunna*“), w walce przeciw ,,muta-
kallimin* (dialektykom), z ktorych wykwitnat czysto kontem-
placyjny, wyrzekajacy sie S$wiata kierunek ,mutazila“ (t zn.
odosobnionych). Nigdy na ziemi mistyka nie wydata szlachet-
niejszego kwiecia, niz w Turkiestanie i na zachodnich pochylo-
$ciach Hindukuh, gdzie w zakonie derwiszéw Mevlevi — zwa-
nych ze wzgledu na ich odzienie ,,sufi“, wetnonoscami — gto-
szono nauke o zjednoczeniu sie (tanhid) z Allachem (t. zn.
nalhakk®, niezmiennym) dzieki aktowi wyzbycia sie siebie (,,fa-
na“ — indyjska nirwana)! — Kiedy narody Zachodu trudzity
sie jeszcze w lesnym pomroku swej niewiedzy, woéwczas Ha-

®  Obco$¢ w stosunku do St. Test. wzmaga sie z pokolenia w po-
kolenie. To tez z pokolenia w pokolenie rozpowszecbnia sie stare glup-
stwo: ,,Duch zydowski jest formalistyczny, wtoérny i abstrakcyjny”. Tej
sabstrakcyjnosci™ za$ chcg dowies¢ na podstawie naczelnego przy-
kazania; ,,Nie uczynisz sobie obrazu ani zadnego podobienstwa. — Kto
Wiecznemu rzuca sie bezposrednio w objecia, ten czuje tez lek przed obra-
zem, wstret do symbolu, a nawet obrzydzenie do mianowania i do zawsze
ograniczajgcego stowa. Obraz a tern bardziej nazwa jest juz zobjektywi-
zowaniem sie tego, co zostato nazwane. Wymaga odsuniecia i odstawie-
nia. Nardd, wigzacy sie z ,,Jestem' (por. str..., odsylacz), nie moze i nie
Smie ksztattowac albo mianowaé tego ,,Jestem™. Nie wolno mu takze te-
go ,Jestem"™ ujmowa¢ (na wzér chrzescijanstwa) jako ,Bede". Wska-
zuje na to nastepujace wyjasnienie pewnego talmudysty: ,,Na pytanie,
gdzie mozna uchwyci¢ boga zydostwa, datoby sie odpowiedzie¢ w ten spo-
sob; Wszedzie! de nie tam, gdzie go sie szuka, i tylko wtedy, gdy go sie
nie nazywa, nie ksztaltuje i w niego nie — wierz y".
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kan Il stworzyt ok. r. 950 w ffiszpanji ksiegozbiér, sktadajacy sie
z przeszto 400000 tomoéw, a Al-Kindi (800) i Al-Farabi (900)
objawiali mysli, ktore Zachod przejat po uptywie 400 lat, gdy
pustynne ugory gruzéw ducha, usypanych przez apostotow, oj-
cow apostolskich, patrystykéw, apologetéw i scholastykéw —
oztocita zorza wieczorna Platona. Odtad juz, rzecz jasha, cie-
szgcy sie powodzeniem Zachdd' odbywat szybciej, niz bardziej
skrepowany Wschdd, droge stopniowej przemiany .znaczacych
Swiat fantazméw na przemagajace Swiat cyfry. Zwiazek losu
rozpadt sie. Porzadek boski zwyciezyt. Chrystus zwyciezyt Ma-
hometa.

Rozdziat pietnasty
PARSOWIE | ZYDZI

Dwa szczatki narodéw. Parsowie i Zydzi, podtrzymuja,
zda sie, ciggle jeszcze istniejacy most, wiodacy z Europy do
Azji i z Azji do Europy. Przedewszystkiem jednak musimy uza-
sadni¢, dlaczego uwazamy wiasnie te dwie na rozleglej prze-
strzeni rozproszone grupy: Parsow, liczgcych zaledwie jeszcze
300000 ludzi, i Zydow, obejmujacych okoto 15 miljonéw — za
predestynowane do tego, hy wyréwnac i p>ogodzi¢ Wschdd z Za-
chodem.

Postawienie obok siebie obu tych szczatkéw narodowosci
mogtoby zaskoczy¢ niejednego, jako ze zazwyczaj bierze sie
Parséw za najczystsze prawzory aryjskosci. Zydéw za$ — za
przedstawicieli semityzmu. Jednakowo$¢ losu tych narodéw tez
chyba nie usprawiedliwia dostatecznie tego zestawienia. Decy-
dujace natomiast wydaje sie bodaj nastepujgce spostrzezenie:
te rozsiane po wszystkich krajach resztki narodéw dawnych
czasOw staty sie w spos6b zupetnie jednaki nosicielami warto-
§ci ponad narodowych.
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Parsowie sg w Indjach najbardziej uderzajgcymi poplecz-
nikami nowoczesnych przedsiebiorstw kupieckich i przemysto-
wych. Roznigc sie zasadniczo od osciennych Anglikéw oraz In-
duséw pod wzgledem budowy cielesnej, barwy skoéry, ksztattu
nosa i glowy, dbali o to, by zapomocg regut i przepisow ostro sie
odgraniczy¢ od wszelkich innych grup narodowych, pozostali
jednak faktorami i posrednikami wsrod ludéw dalekiego Wscho-
du. Catkiem podobnie Zydzi przejawiaja z jednej strony daz-
no$¢ do mocnego i upartego trzymania sie swojej odrebnosci na-
rodowej, zarazem jednak okazujg sklonno$¢ do wszelkich za-
trudnienn miedzyludzkich. Nadzwyczajne uzdolnienie obu grup
ujawnia sie zawsze tam, gdzie wchodzi w gre posrednictwo
miedzy ludZmi: w handlu, bankowosci i gietdziarstwie, w dyplo-
macji, adwokaturze, jezyku, logice, komimikacji, dziennikarst-
wie, teatrze, az do handlu kormi lub gry w szachy. To po-
Sredniczenie bylo, rzecz prosta, urabiane przez dlugie bytowa-
nie bez ojczyzny i gleby. Rozproszonym na wielkim obszarze,
czesto rzucanym z miejsca na miejsce, przewaznie tylko tolero-
wanym i zawsze podejrzewanym, nie mogacym nabywac posiad-
tosci ziemskiej i praw obywatelskich, by dzieki temu sta¢ sie
przynaleznemi do danego kraju — obu tym narodom, mocg ich
tragicznego losu, przypadfa rola niejako budowniczych mostéw,
ktorzy musieli uczyni¢ trescig wszelkich swych wysitkéw to, co
jest miedzy- i ponadnarodowe, a wiec — og6lnorozmnowe.

Lecz drugi jeszcze, giebszy powodd skiania mnie do wy-
mienienia razem obu tych miedzy-narodowych grup kultural-
nych: przekonanie, ze dwa te tak bardzo od siebie oddalone typy
narodowe pierwotnie byty pokrewne i Istanowig >tylko rézne
pnie z tegoz samego prastarego korzenia. Udowodnie to pokrdtce.

Obie te narodowosci wywodza sie od nawskro$ legendarne-
go Chosru (Kyros-Cyrus, 558-529), jako swego zatozyciela. Ow
Kyros (wyraz ten znaczy: krél) obdarzyt Perséw ojczyzna, co kwi-
tta w ciggu dwoch stuleci, tylko' przez wyniostych Grekdw szka-
lowana jako kraj barbarzyhcow. Ten osnuty basniami bohater
narodowy wypuscit Zydéw ze znoszonej od r. 597 do 536 niewo-
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n w panstwie babilonskiem, zezAvalajac wszystkim urodzonym
Hebrajczykom na powr6t do dawnej ojczyzny — Palestyny:
z pozwolenia tego, zreszta, skorzystata mata tylko czesé—okoto 40
tysiecy ludzi. Uchodzi¢ moze za fakt niezbity, ze az do r. 444
matzenstwo mieszane miedzy Persami a Zydami bylo regutg.
Dopiero od tego roku wystapiono wjTaznie przeciw matzenst-
wom mieszanym, gdy krol perski Artakserkses | wystat swego
podczaszego. Zyda Nehemjasza, z nowym zastepem kolonistow
do Palestyny, gdzie w Swigt"mi, zburzonej przez Nebukadneza-
ra, lecz odbudowanej i>rzez Kyrosa, gloszono zakon zydowski
(t. zw. prawo drugiej Swiagtyni). Najwczesniej tedy od r. 444
istnieje  (a przytem tylko w obrebie Palestyny) oddzielony od
zywiotu perskiego, biologicznie zamkniety naréd Zydow.

Cze$¢ gtéwna Avesty, zwana ,,prawem przeciw djabtu“
(vendidad, Srodk.-pers.: vidaevodatem), nie zawiera na pierwszy
rzut oka nic innego, jak nieskonczone przepisy oczyszczalne
w zwigzku z narodzinami i $miercig. Ale poza temi suchemi
przepisami ptonie mistyka kosmiczna. Podobniez gtéwng cze-
Scig Talmudu jest krotki zbidr przepiséw (Miszna, t. zn. nauka
ustna, wykorniczona przez rabbi Jehude, zmartego w r. 220 po
Chr.), do ktérego przyfaczyto sie pdzniej znacznie diuzsze wy-
jasnienie prawa (Gemara, t. zn. nauka przekazana, wykonczona
przez Jochanaana ben Eliezera, zm. 279). Wszelako trzezwi
nauczyciele Miszny, zwani ,tannaim®, byli rowniez dociekliwy-
mi mistykami. Zar mitu uzyczat ich diugotrwatym pracom nie-
ztomnej wiernosci. Zaréwno starszy, jerozolimski Talmud, roz-
poczety jeszcze w Palestynie na gruzach Jerozolimy, a napisany
w jezyku aramejsko-syryjskim, jak i miodszy, znacznie obszer-
niejszy (pozbierany w uczelniach babilonskich — jako owoc
60-letniej pracy — przez Aszi‘ego ok. r. 400, lecz ostatecznie
utozony dopiero przez jego uczniéw ok. r. 500), zaréwno starszy,
jak i miodszy zbior pisSmiennictwa hebrajskiego — nie zawierajg
napozor nic procz rozwlektych interpretacyj Biblji, spisow regut,
bystrych rozréznien i mnieman, przyczem twierdzenia starszych
luminarzy szkoty poprostu szeregowano obok siebie bez ostatecz-

184



nych rozstrzygnie¢c. Naprawde jednak poza Talmudem ptlonie
mistyka zydowska. Jeszcze o tysigc lat p6zniej uczony kabali-
sta Jozef Karo, ok. r. 1590 wygnany z Hiszpanji, zbierat w cig-
gu 33 lat swéj — nazwany ,,Szulchan aruch® (t. zn. nakryty
sto) — wykaz wszystkich, gdziekolwiek napotkanych, starych
i nowych oh3“czajéw i zwyczajow zydowskich.

Wielkie znaczenie obrzadku zaréwno w parsyzmie, jak
i w judaizmie wyjasniano jako martwy formalizm i racjonalizm
duchéw, uposledzonych na punkcie mitu. Wszelako pograzenie
catego narodu w obyczaju i formie byto jedynie mozliwym $rod-
kiem na to, by narodowos$¢, wydarta z gruntu i wyzutg z kraj-
obrazu, mimo to jednak zachowaé zywa.

Dlatego tez powiedziano w Awescie, rownie jak w Talmu-
dzie: ,,Kto sie wyrzeka zakonu, ten sie wyrzeka i ludu“. Dalej:
»Zakon wyzwala“. ,Zakon jest dany, azeby lud zyt“.

PiSmiennictwo Parséw, jak i Zydéw, stworzone — napo-
z6r tylko z pobudek logiczno-etycznych — do uzytku praktycz-
nego, ujawnia w rzeczawistosci wiele prawd metafizycznych.
Zadanie, ktdre oba narody pragnely rozwigzaé, polegato na po-
jednaniu mitu z etosem. Dowodem tego jest, ze u Parsow i Zy-
dow ani etyka, ani mit nie wystepowaty nigdy — odigczone od
siebie. Nie znano mistyki, nie zwigzanej z narodem i historjg,
nie znano tez wiernosci wzgledem ustaw lub etyki bez zwigzku
z wiecznos$cig i bogiem. Dlatego wiasnie parsyzm i judaizm nie
majg wiasciwej ascezy. Talmud opowiada z subtelnym humo-
rem: ,,Rabinom udalo sie kiedy$ ztapac zlty poped (,,gezat hora*)
: zamkna¢ w klatce: skutek byt taki, ze w calej Palestynie nie
mozna juz byto dosta¢ Swiezego jajka kurzego*. Podobnie mé-
wi Avesta z delikatng ironja: ,,W naszej religji posci sie nie
przez nie-jedzenie, tylko — przez nie-grzeszenie* (Vendidad 3).
Wykroczenia przeciw Torze lub Vendidadowi odkupuje sie nie
modlitwg lub ¢wiczeniami pokutnemi, lecz przez to, ze na grze-
sznika naklada sie obowigzek wykonania uzytecznych robét, jak
np. sadzenie drzewa, czyszczenie psa albo chocby pielenie ogro-
du warzywnego. W prawie mojzeszowem, jak i zaratustrowem
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gospodarstwo, ochrana zdrowia, czysto$é, Swietos¢, przedewszyst-
kiem jednak dobroczynno$¢ (,,micwe®) nie sa bynajmniej tylko
wymaganiami moralnosci, lecz istotg samej religji i -wskazujg na
rzeczywistos¢ metafizyczng poza ludzka. Takg tez mysl zawie-
ra sentencja, brzmiaca zupetnie jednakowo u Parsow i u Zydow:
,Dobrodziejstwo przemaga $mierc*, albo przejeta pézniej przez
chrzescijanstwo: ,,Kochaj blizniego swego, jak siebie samego“,
albo tez: ,,Podziel sie swym chlebem z glodnym, bo sam bytes$
zebrakiem w kraju egipskim®.

Nigdy chyba nie ujeto glebiej zwigzku miedzy cierpieniem
i duchem, niz w starej piesni zydowskiej, S$piewanej w Swieto
tygodni, ktéra opowiada, jak bog chciat podarowaé¢ Zydom To-
re (nauke), a oto aniotowie z nieba przyszli do boga i btagali:
,»Pozwol nam zachowal twe krolestwo niebieskie. Czemu chcesz
odda¢ tyle pieknosci tak niego<hiym ludziom?* Na co bog od-
rzekt: ,,Nie mozecie mie¢ Tory, bo nie byliscie w Egipcie®. *)

Z wielkiej obfitosci mistyki staroazjatyckiej, wspdlnej ju-
daizmowi i parsyzmowi, przytocze wspolny tez dla obu naro-
doéw obraz przewodni: nauke o dobrem i ziem, 6w ,,dualistycz-
ny wynalazek moralnosci®, ktory — szczeg6lnie pod wptywem
»Poza dobrem i ziem* Nietzscho — przypisano Zara tu-
strze, gdy przeciez o wiele wczesniej dwojako$é wzajemnie
sie zwalczajacych natur znajduje wyraz 'w Starym Testa-
mencie: jako pra-rozszczepienie, powstate w chwili, gdy czto-
wiek jako myslacy duch wystgpit z zywiotu natury i mu sie
przeciwstawitl, chcac i mierzac; to pra-rozszczepienie w obu.

¢) Najszczersze rozwigzanie zajmujacego nas w tem dziele zagad-
nienia co do stosunku ducha do zycia zawiera, jak sadze, nastepujacy pro-
sty a wielki urywek z Talmudu (Traktat Erubin): ,,Szkolty Szammaja i Hil-
lela spieraty sie przez pottrzecia roku o to, czy nalezy da¢ pierwszenstwo
bytowi, czy tez niebytowi, ,,pozadoczesnosci cziowieka™ czy tez ,,docze-
snosci cztowieka™. Whkoncu pogodzity sie w tym sensie, ze w samej rze-
czy niebytowi stanowczo nalezy przyznaé pierwszenstwo nad bytem. Sko-
ro juz jednak cztowiek jako cztowiek jest tu na ziemi, to powinien — ,,do-
ktadnie bada¢ swe postepowanie™.
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zreszta, narodowosciach, u Parséw jak i u Zydow, taczy sie
najscislej z symbolem stonca, na ktory przedewszystkiem
musimy tu zwrdci¢ uwage.

Zdawiendawna czlowiek wyczut w wodzie 2zywicielke,
niezbedna do wszelkiego zycia. Czut w wodzie wcigz falujgcg
rytmicznie istote samego zycia i naprawde pierwotny, oj-
czysty grunt duszy. Bo tez i nazwa ,,dusza*“ (see ele) pochodzi
z gockiego ,,saivan®, ktéry to czasownik oznacza ruchliwg ptyn-
nos¢ — mityczne ujecie natury wody*).

Ale tez zdawiendawna cztowiek poznal w ogniu bardzliej
duchowego przeciw-demona, co, wystgpiwszy z zywiotu, chci-
wie usituje wchionaé w siebie zpowrotem wszelkie zycie. Stwo-
rzenie Swiatla i wody w Genezis (I ks. Mojz) wyjasniaja he-
brajscy kosmogonicy w ten spos6b, ze wyraz, oznaczajacy nie-
bo (szomaim), skiada sie, wedtug nich, z ,eisz* (ogien) i ,,maim*“
(woda). Podobng mistyke objawia Pars, gdy Swietemu ptomie-
niowi zycia przypisuje dwie natury: odzywiania i oczyszczania,
ZTwigcego ciepta i trawigcego $wiatla.

Wszyscy zwiastuni ducha stwierdzali z instynktowng
pewnoscig boskos¢ jako istote duchowg — w Swietle. Jak w wi-
churze, co wszystko gnie i przemaga, spokojnie stoi nieruchomy
i jasny promien stonca, bo nie przynalezy do tego Swiata Smier-
ci — podobnie, rzektbys, ptomieA $mierciono$ny usuwa sie od
praw natury. Réwniez i trzezwa fizyka europejska nie potra-
fita sprowadzi¢ ciepta (ktérego w przeciwstawieniu do wszelkich
innych sit przyrody niepodobna przedstawi¢ sobie czysto rze-
czowo, lecz zawsze jedynie w zwigzku z wrazeniem) do pozo-
statych gatunkéw energji, jak np. ucisk, pchniecie, magnetyzm,
chemlzm, elektryczno$¢, tylko odwTotnie: wszelkie gatunki ener-
gji wpdywajg znow koniecznie do ciepta, jako w S$lepg uliczke
(entropje) ruchu fizycznego, — a jest to przedstawienie nau-
kowe, w ktérem nie zdotamy dostrzec nic innego, jak ostatni

*)  Por. str. 11.
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odgtos omawianego tutaj [>rzedhisftoryczn€go mitu o plomie-
niu. — Calg za$s gigb tego mitu ukaze czytetnikowi nastepujace
rozwazanie.

Wszelkie martwe substancje ziemi, glazy, drwa, torfo-
wiska, poklady wegla rozpatrywaé mozna jako pozostate Slady
wypalonych pozaréw Swietlnych. A jak te ostatnie szczatki prze-
kwitlych wiosen ziemi przychodza w pomoc nam, dzi$ zyja-
cym, sztucznie nas rozgrzewajac i podtrzymujac w nas ogien,
gdy krew nasza nie daje dos¢ ciepta i grozi nam zamarzniecie —
tak mozemy chyba uwaza¢ za osad wypalonych stohc zycia
wszelkie nagromadzone skarby ducha, a wiec kultury, litera-
tury, sztuki, nauki, ksigzki i wytwory artystyczne: to zrédio
mocy daje — pochodzace z ducha — nowe upojenie i roznieca
dusze, kiedykolwiek zyciu grozi zubozenie. O ile bowiem Zzycie
bytoby szatem krwi, duch jest bodaj — jego namiastka*).

Wedtug mitologji perskiej, dwie potegi dziatajg od nie-
pamietnych czaséw w nieskonczonej przestrzeni (twasza): pani-
stwo nie majacego poczatku Swiatta (anaghra raocao), ktdérego
wiladca nazywa sie Ahura Mazda (madry pan), i panstwo nie
majacej poczatku ciemnosci (anaghra temao), ktéorem wiada
Angra Mainyu (bijacy duch). Wedtug tedy wyobrazen perskich
historja $wiata ma potgaé na walce tych dwu poteg, ktdéra ciag-
gnie sie od pierwszego stworzenia $wiata az do jego kohca przez
15000 lat i da sie poréwnaé do dramatu w pieciu aktach po
3000 lat kazdy.

Historja ziemi, a takze rodzaju ludzkiego jest tylko bar-
dzo krotkiem intermezzo w obrebie dramatu kosmicznego, jako
ze dopiero w czwartym akcie pierwsi ludzie (maszya i maszya-
na, maz i niewiasta) stworzeni zostali przez Ahuramazde, ktory
przytem przemawia do nich podobnie jak Jahwe w pierwszej

*)  Doniostg nauke o surogatach upojenia czytelnik znajdzie
w dziele mojem p. t. ,,Geschichte ab Sinngebtmg des Sinnlosen™, wyd. 3,
str. 88 — 90.
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ksiedze Mojzesza (2, 25 i 3, 11): ,,MySlcie dobre mysli, mdwcie
dobre stowa, czyncie d<>re dzi™Ma*) i nie maédicie sie do demo-
noéw (daevas)“ (Bimdehosz, cap. 15). A potem nastepuje grzech
pierworodny, gdy nasi prarodzice zaczynajg je$¢ mieso, skladac
ofiary ,,daevom* i spétkowac. Dopiero w akcie pigtym w osta-
tniem trzechtysigcoleciu Ahuramazda posyla swego proroka Za-
ratustre, azeby pomdgt ludziom. (Historyczny Zaratustra urodzit
sie wpoblizu dzisiejszego Teheranu i umarl, majac podobno
77 lat).

Wraz ze zjawieniem sie Zaratustry $wiat nie okazal jeszcze
poprawy. Po przer6znych losach ziemi, wéréd ktérych przepo-
wiedziany jest réwniez okres lodowy (malkosz), Zaratustra po
raz drugi sie narodzi z czystej dziewicy. Zjawi sie wéwczas na
ziemi jako drugi prorok. (Po staropersku zwie sie on Ukhszj™at-
nemo; po S$rodkowo-persku (pehlevi): Oszedar-mah, t. zn. bu-
dzacy czes¢.) Wreszcie na samym ostatku, u kresu wiszystkich
czasow, ukaze sie z nasienia Zaratustry jeszcze trzeci prorok —
Caoszyanc (ktéry ocali; pohlevi: Soszios, t, zn. zbawiciel).
Tu jednak jest koniec Swiatéw (apokatastasis, parimrvana,
cettovimutti, advaitam). O tem odmawia Pers najpiekniej-
szg ze wszystkich modlitw: ,,Obysmy byli
tymi, co pomoga S$wiatu dobiec do konca“*).

Jezeli poréwnamy obecnie mit ogniowy starego testamentu
(,,Albowiem i nasz bdg jest trawigcym ogniem*) z tym iranskim
kultem Swiatla i stonca, uderzy nas, ze u Hebrajczkéw catko-

*  Ta troistos¢; stowo — wartos¢ — dzieto (stowa, mysli i czyny)
czesto powraca w parsyzmie. Tak np. w trzech pieknych dziewicach (ja-
zatas), ktdre oczekujg zmartego na moscie Cinvat (wyraz ten oznacza,
jak Walhalla, zbor), aby mu towarzyszy¢ w drodze na szczyt Demaven-
du. Podobniez — w trzech sznurach Swietego pasa (kosti),

*)  Najpiekniejsza modlitwa na ziemi: ,,ObySmy byli tymi, co po-
moga $wiatu dobiec do konca™ miesci sie w ,Yeisna" (zbior formut mo-
dlitewnych) rozdz, 39, 9. Odpowiada ona refrenowi z ,,Rozmowy zmeczo-
nego zyciem ze swg duszg" w ,,Napomnieniach Ipuwera™ (nauki Amene-
heta) z egips. panstwa srodkowego: ,,0, gdybyz nastgpit kres cztowieka".
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wicie brak odpowiednika do boga, przedstawienia o djable,
piekle i prazrodle zia.

»~Ja — i nikt poza mng — jestem Jahwe, ktdry tworzy
Swiatlo oraz ciemnosc¢®, tak jest powiedziane w ,1lzajaszu“ 4,
5. A glebokomysine objasnienie talmudyczne wywodzJi wahanie
sie Mojzesza, kiedy bdg wzywa go, by ,stangt przed faraonem*
(oznaczajacym dla Hebrajczykéw ,,pierwiastek zia“), stad, Ze
Mojzesz miat watpliwosci co do walki przeciw ztu, poniewaz
takze i zlo uwazal jako zawarte w boskim planie $wiata, pla-
nie, do ktérego cztowiek nie jest pow<dany sie mieszaé. Wkodcu
jednak dochodzi do wyzszej decyzji, Zze zaréwno zto, jak i walka
cztowieka przeciw ztu zalezg od woli boskiej, tak iz cztowiek
jest niejako ustanowiony pomocnikiem boga, ktéry nah cze-
ka*).

Watpi¢ nie mozna, ze pojmowanie zta i niegodziwosci ja-
ko czesci, a przytem ustugujacej czesci czynnego bostwa jest za-
patrywaniem bardiziej filozoficznem. W starym Testamencie
Bdg ukazuje sie nie — jak w Nowym — jako Bdog mitosci, tylko
jest rownocze$nie Bogiem mitosci i gniewu. — Jakéb Bohme,
a pozniej ,,Faust” Goethego wpoili gleboko to starotestamen-
towe pojmowanie zta w Swiat mysli niemieckiej.

Jest to samo przez sie zrozumiale, ze odkrycie wzajem-
nego uwarmikowania zycia i ducha, rzeczywistosci i prawdy —
ktore to zapatrywanie ukrywa sie poza mitem o bogu-djable —
nie nalezy ani do Iradczykéw, ani do Hebreéw. Zyje ono we
wszystkich naukach tajemnych na ziemi. Zyje w ma-

* Pewna sentencja talmudyczna brzmi: ,,Gdy sie wszystko na
Swiecie pozostawi bogu, wnet ze Swiatem jest Zle*. Cudowng przypowies-
cig o tej zaleznosci boga od czynu cztowieka jest owo miejsce w traktacie
»Sabbat", gdzie najpobozniejszy z rabindw widzi boga jako bladg postac,
ktéra kleka przed tym poboznym, moéwigc: ,,Pobtogostaw mnie, ty mdj
stugo lzraelu™. — Stary wiersz S$piewniko¥ry brzmi: ,Tak, Bég stat sie
z miesa i koSci. By zbawi¢ Swiat od zfa. Lecz cztowiek od bied i zazdro-
sci Wyzwoli¢ Boga ma'.
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nicheizmie, w kulcie Mitry, w naukach neopitagorejczj™-kéw
i neoplatonikéw, antycypujacych chrzescijanstwo. Az wreszcie
przeswiadczenie to o ,,dwu naturach w bogu“ (Danieil 8,27) pro-
wadzi do metafizyki dualistycznej. Dopiero u Mateusza 24, 15
i Pawla 2 Tes., 2,4 spotykamy catkiem wyraznie absolutne
przeciwstawiienie dobra i zta. Odtad nauka o dwéch mocach by-
ta wznawiana ustawicznie przez niezliczonych metafizykdéw, jak-
kolwiek filozofowie ci nie czuli, Ze przez usta ich mdéwita zawsze
tylko tradycja chrzescijanska. Jasne tego przykilady daje nie-
miecka filozofja idealistyczna, jak oto: nauka Kanta o dwdch
Swiatach i catkowicie oparta na antytezie ,,bog-djabet filozofja
moralna Fichtego*). Postugujac sie nazbyt tanig uczonoscia,
maégtbym tatwo wykaza¢ we wszystkich strukturach myslowych
ludzkosci te samag zawsze biegunowo$¢: dobro — zio; prawda—
fatsz; bog — djabet; mitos¢ — nienawisc.

Wielka nagto$¢ kwestji, dotyczacej znaczenia i przysztosci
istniejacych dzi$ jeszcze Parsow i Zydow, jest chyba usprawiedli-
wieniem tego, Ze w rozdziale niniejszym dodaje kilka mysli
w zwigzku z t. zw. kwestjg zydowska, mysli, ktére uzupetnia i
wyswietla catoksztatt mego zycia i moich pism.

* Nauka gnostyczna pierwszych wiekéw chrzescijanstwa tluma-
czyta grzech pierworodny w raju jako poczatek zbawienia $\iata, W we-
zu, przedstawiajgcym do dzi§ dnia w kosciele chrzescijanskim grzech
(schisma, rozdwojenie), wiara gnozy widzi Lucyfera, ktérego Bog zsyta
na ziemie, aby byt doradcg cziowieka i wyrwat go z pod wiadzy stwor-
cy-boga, owego demiurga, co to ziemie i cztowieka ulepit z gliny, a jest
nikim innym, jak — djabtem.

Waz w raju jest wiec ni mniej ni wiecej tylko pierwszem weciele-
niem Chrystusa, to znaczy wystancem prawdziwego i wiasciwego Boga,
ktoéry chce wyzwoli¢ ziemie od przemocy szatana, co ziemie stworzyt
| opanowat, wyzwoli¢ z pomocg — cziowieka, (Neander Syst. Gnost.,
str, 240 i n.).
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w widu pismach i przemoéwieniach uzasadnitem przeko-
nanie swoje, ze Zydzi, co — zrazu jako nawskro§ poganski,
a tern samem bezposrednio z naturg zwigzany dement ludowy—
zostali od r. 70 przed Chr. rozproszeni po wszystkich Kkrajach
i miastach Europy, w ciggu dwéch tysiacoleci ulegli oszlifowa-
niu, steraniu, otubkowaniu, az zmienit sie do niepoznania cha-
rakter ich narodowy *).

Ze starotestamentowej wiary w nature nie pozostato nic
procz mocnej dyki spotecznej. Miejsce poteg religijnych, ktére
trwajg nadal jedynie w mistyce, zajety rabinizm i tahnudyzm.
Z cech ludowych zostato — o nich wspomnienie. A spotecznosé
przeistoczyta sie w spoteczeristwo, trzymajace sie razem dzieki
Srodkom rytuatu.

Otoz jezdi w uduchowieniu i umoralnieniu narodéw upa-
trywaé¢ bedziemy postannictwo chrzescijanstwa i 6w proces hi-
storyczny, ktéry charaktersTzuje formuta: ,,Bdg stat sie czto-
wiekiem® w takim razie wolno nam réwniez méwi¢ o udu-
chowieniu i umoralnieniu Zydéw, t. zn. o ich ,schrystjanizowa-
niu“, w tym samym sensie, w jakim sie méwi o schrystjanizowa-

o) Jeszcze za czasow kréla Sdomona modlg sie Zydzi na wyzy-
nach gorskich (bdméh; 1 mn. bamoth). Klekajg przed swemi Swietemi
drzewami (asherah). Oddaja cze$¢ pierwiastkowi boskiemu w zwierzeciu,
zwlaszcza w byku i wezu (2 Krol. 184). Tworza wbrew zakazowi mojze-
szowemu zupetnie jak Grecy wizerunki bogéw (ephod). Posiadajg, jak
dzi$ jeszcze Zydzi wschodni, bostwa lesne i polne (3 Mojz, 17.7; lzaj.
13,21; 34, 14). Modlg sig, jak wszystkie narody azjatyckie, do swych bo-
gow domowych (theraphim). Jeszcze w S$redniowieczu judaizm sprawia
wrazenie staropoganskiej stuzby naturze, pozostatej wtyle za chrzescijan-
stwem, A przeto Luter catkiem konsekwentnie méwi o ,.Zydach i poga-
nach”. — Mitologja zydowska zostata zupelnie tak samo zniszczona., jak
germanska (chociazby — Edda). Czlowiek historyczny ulegt religji du-
cha. A przeciez oko bardziej nieuprzedzone musiatoby widzie¢, ze daw-
nym Zydom i dawnym Germanom brak sedna wszelkiej religji ducha:
wrogich zmystom nauk buddyzmu i chrzescijanstwa — o zbawieniu, o za-
niechaniu zycia i o bycie pozadoczesnym.
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niu dawnych Sasoéw przez Karola Wielkiego oraz jego nastepcow.
Zydostwo zostato coraz bardziej sehr ze$cijanione ten
za$ proces historyczny znalazt ujscie koto r. 1800 w tak zwanej
emancypacji, to znaczy — w uobywateleniu narodu zydowskie-
go. Byt to proces, ugruntowany przez rewolucje francuska,
a sprowadzajacy sie najwyrazniej do samounicestwienia narodu
zydowskiego, ktory, przejety owem wielkiem upajaniem sie wol-
noscig i mitoscig, sam siebie ztozyt w ofierze, dZwigajac sie
z niewoli (Por. 102). Jedno tylko mogtoby wtedy urato-
wacé nardd zydowski: bohaterstwo, jakiego przykiad widzimy
dzisiaj w Indjach; bezwzgledna wierno$¢ wymaganiu samosta-
nowienia narodowego, réwnie jak wymaganiu wolnosci narodo-
wej, nietylko obywatelskiej; dobrowolne odrzucanie wszelkich
korzysci, urzeddw, tytutdw i godnosci w stuzbie panstw Zacho-
du; Sciste odmawianie wszelkiej wspétpracy i udziatu w kulturze
europejskiej i historji narodéw zachodnich. Taki jedyny w swo-
im rodzaju heroizm bylby wéwczas mozliwy. Dzisiaj jest nie-
podobienstwem.

Sadze, iz zapomocg dzieta niniejszego dowiodiem jasno
i raz na zawsze, ze caly ten proces historyczny, ktéry w Euro-
pie i Ameryce nazywamy ,,postepem* lub ,,cywilizacjg*, co wie-
cej, ze cate ucztowieczenie ziemi opiera sie na chrzes$cijan-
stwie. Juz nas tedy nie ztudzi ta okolicznos$¢, ze koscioty
chrzedcijanskie tu i 6wdzie napozor sie sprzeciwiajg procesowi
postepu naukowego i moralnego. Postep ten jest tam na-
wet, gdzie sie zwraca przeciw teologji chrzescijanskiej lub ko-
$ciotowi, stanowczo tylko wynikiem i konsekwentnem urzeczy-
wistnieniem kosciota chrzescijanskiego i jego teologji. Chrze-
Scijanstwo jest przemaganiem natury przez cztowieka, zmierza-
jacego do celu.

Tak wiec nie waham sie utrzymywaé, ze zydostwo réwniez
ulegto schrystjanizowaniu. W ciggu stuleci chrzescijanskich
zmienito sie ono podobnie, jak hinduizm pod wpltywem buddy-
zmu.  Wszystko, co sie Zydom dzisiejszym wytyka (po wiekszej
czesci — stusznie) jako przyware, a wiec: jednostronna kalkula-
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cyjnosé, wytezona celowo logistyka, zaniik tacznosci z natura,
uduchowienie abstrakcyjne, diaiektyka, pilpulistyka, utrata zmy-
stu poetyckiego na rzecz pracowitego znawstwa i sprawnosci —
to wszystko, co $lepota antysemicka, w poszukiwaniu kozia
ofiarnego, uwaza dzi$ za istotne rysy zydowskie, jest niewatpli-
wie wynikiem schrzescijanienia. Zydostwo dzisiejsze w zachod-
niej Europie jest zdegenerowanem nie- zydostwem, Kktérego
prawdojKKiobnie nawet syjonizm nie zdota juz uratowac¥*).

Ten jednak proces schrystjanizowania ziemi (a tern samem
i zydostwa) ulega zaszachowaniu przez proces przeciwny, ktéry
chciatbym nazwa¢ zzydzeniem $wiata chrzeScijanskiego. Praw-
da to niezaprzeczona, ze $wtiat chrzescijanski Europy i Ameryki
jest w duzym stopniu ,,zzydzony“. Wpdyw Zydéw stat sie wie-
kszy, nizby nalezalo oczekiwa¢ wedle odpowiedniosci liczebnej.
Wpdyw ten jedni przedstawiajg jako rozkiadowy, drudzy — ja-
ko zbawienny, wskazujacy droge naprzéd. Stawia on nas badz
co badz wobec pytania: czem sie da wytlumaczy¢ szczegolna ro-
la Zydéw w obrebie Europy — Ameryki? OdpowiedZ jest row-
nie prosta, jak niezbita.

Wszelka narodowo$¢ na Zachodzie, a zwiaszcza kazda
mniejszo$¢ narodowa albo juz sie znalazta, albo znajdzie sie
w przysziosci w zupetnie tern samem potozeniu, w jakie naj-
pierw popadli tylko Zydzi, pozbawieni siedziby i samookreslenia.
Co wskutek koniecznosci dziejowej poczatkowo spotkato Zydow,
to spotka w przysziosci réwniez wszystkie inne narody ziemi.
Czemze sg dzi$ osrodki europejsko-amerykanskie, jesli nie ol-
brzymiemi ghettami? W tych ghettach wzrastajg dzieci, odciete
od nieba i lasu, obce naturze, dalekie od zywiotu, zaklete w sfe-
rze woli i celu. Kiedy Zydéw pierwotnie wygnano z Azji jako
nardd wioscianski, zmuszony do handlu li gospodarki pienieznej.

% Dlatego tez mysliciele, wystepujacy przeciw Zydom (o ktdrych
naogdét wiedzg nie wiecej, niz to, co im sie rzuca w oczy jako objawy
zewnetrzne), zwalczajg rdzer przebiegu kultury chrzescijanskiej.
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i w charakterze niezwigzanych juz z ziemig poerednikéw han-
dlowych wmieszano ich miedlzy jeszcze osiadte pierwotne ludy
rolnicze — to dizi§ (gdy Zzydostwo wreszcie sobie uSwiadamia
pierwotne swoje sity) wiasnie naodwroét caty Swiat otaczajgcy
jest w tak wielkim stopniu zaprzysiezony gospodarce Swiatowej
i miedzjmarodowemu duchowi pienigdza i handlu, Ze zadna juz
narodowo$¢ nie moze wspétistnie¢ z obywatelskosdig i gosxtodar-
stwem. Kapitat jest juz oddawna miedzynarodowy. Niema juz
»gospodarstw narodowych®. Sg one fikcjg. Niema réwniez
panstwa, ktoreby byto réwnoznaczne z narodem i narodowoscia.

Za lat niewiele (nietrudno jest przepowiada¢ w tym wzgle-
dzie) nietylko samostanowienie narodowe Zydoéw bedzie niepo-
dobienstwem, lecz i samozachowanie jakiejkolwiek mniejszosci
narodowej. A jesli Zydéw nazwano z catg stusznoscig narodem
na drutach telegraficznych, mozna dzi$ réwnie stusznie nazwac
caly prolelarjat przemystowy narodem na drutach telegraficz-
nych. Ten przebieg rozwoju okresSlam jako zzydzenie Swiata
chrzescijanskiego.

Wszelako oba te procesy: schrzescijanienie Zydow i zzy-
dzenie Swiata chrzedcijanskiego (t. zn. fakt, Ze narody europej-
skie same okazujg sie w potozeniu ludzi z ghetta, co wiecej, ze
wkoncu caly $wiat kulturalny staje sie na podobiefistwo Zydéw
ofiarg ducha bezdomnie abstrakcyjnego) sa w rdzeniu swym
jednym i tym samym przebiegiem dziejowym.

Prowadzi on z koniecznosci do tego, ze we wszelkich dzie-
dzinach stosunkéw miedzyludzkich, zwiaszcza jednak w nau-
kach i polityce, umysty zydowskie musza obejmowac przewod-
nictwo. Muszg nie dlatego, ze — jak moze sobie pochlebiajg
niektorzy z nich — Zydzi sg pod jakim$ wzgledem zdolniejsi
lub chocby tylko zdolni, lecz poprostu, poniewaz to najstarsze
ciato narodowe, ta najbardziej przesiana grupa zyciowa juz wia-
$nie przecierpiata rozdwojenia i rozterki, co majg dzi$
by¢ rozwigzane, a sg napozér nierozwigzalne. Stworzyli oni od-
trutki przeciw takim jadom, ktdre u miodszych narodéw dzisiaj
dopiero stajag sie ,,0stre*.
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Jesli jednak Zydizi mogg znalez¢ rozwigzanie (a zging jako
Zydzi, o ile go nie znajdg), wowczas wyréwnajg oni stary ow
konflikt nie dla siebie, ale — dla wszystkich. Nie mnial-
bym przeciez wskaza¢ grupy narodowej, z tona ktérej miatoby
wiasciwie wyj$¢ rozstrzygniecie walki miedzy duszga a duchem,
miedzy zachowawczg narodowoscig a celem ponadnarodowym
(,,terminus a quo* i ,terminus ad quem*), poza owag, cO cierpi
najsrozej wskutek tej nierozwigzalnosci. Wszelka bowiem zmia-
na w $wiecie i wzgledem Swiata pochodzi¢ moze jedamie z punk-
tu w tym Swiecie najbardziej zranionego i cierpigcego.

PRZEGLAD OBRAZOW PRZEWODNICH NA ZIEMI
Liczba ludzi: 1800 — 2000 milj.

Grupa A
Religijnos¢ kosmiczna'r Religja zycia Ilub
natury.
Poganie (fetyszyzm, animtizm, demony) . 400 miljonéw
Hinduizm (Wedy) e 400 miljonéw
Grupa B
PrzejScie czyli most

Mitologja St. Test. (skojarzona z historjg narodu hebrajskiego,
wkoncu historja lzraela).
Ostatni szczatek narodu: Zydz'i . . : 15 miljonow.
Mitologja Avesty (skojarzona ze staropers. i nowopers. (mahom.)
historjg narodowag).
Ostatni szczatek narodu: Parsowie . . ok. 300.000.

NAJGLOWNIEJSZE DATY LUDZKOSCI HISTORYCZNEJ
Przemiana mitologji na religje ducha

3000 przed Chr. Najstarsze $lady wytamania sie ducha. Koniec
okresu noachiokiego.
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1500—1200 Uetycznienie i ulogiczonienie mitologji hebrajskiej
przez Mojzesza (dekalog).

1000—500 Uetycznienie i ulogicznieniie mitologji iranskiej przez
Zoroastra (Vendidad).

500—300 Najwazniejszy okres zwrotny. Zupeine odtaczenie sie
czuwajagcej Swiadomosci. Ustanie wizyj, misterjow, wy-
roczni.

a) w Helladzie: Sokrates, Platon, Arystoteles.
b) w Indjach: Buddha.
c) w Azji Wschodniej: Konfucjusz przeciw Laotsemu.

250—100 Ostateczna hominizacja ziemi i poczatek pragmatycz-
nej (hoministycznej) historji Swiata.

NOWA ERA: BOG STAL SIE CZLOWIEKIEM
Szczeble postepujagcejnaprzéd rzeczo-
wosci

50 po Chr. Parnyel.

az do ok. 800 Apologeci, aleksandryjczycy, patrystycy.
az do ok. 1500 Scholastyka.

1500 Odrodzenie. Luter.

1600 Umatematycznienie: Descairtes. Newton.

1700 Oswiecenie. Leibniz.

1800 Kant do Hegla.

1900 Ostateczna zmiana zywiotu zyciowego na ludz-

kg rzeczywistos¢ Swiadomosciowg. Pragma-
tyzm. Fenomenologja. Fizyka relatywistyczna.
Poczagtek zamierania ludzko-
§ci historycznej.

Grupa C

Religje wartosci albo ducha.
Religijno$é hoministgczna
Buddyzm (450 miljondw).
Hinayana (pali) . e .. 200 miljon6w.
Mahayana (sanskryt) . . . .. 100 miljondw.
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Amidobuddyzm (Azja Wschodnia) . .150 miljonéw.

DZaiNiZmM .o 2 mitjony.
S TK N 2 miljony.
2. ChrzeScijanstwo (575 miljonéw).
KatolicyzZm . 375 miljondw.
Rzym.-kat. 245 miljonow.
Grec.-kat. 130 miljonow.

Chrzescijanstwo erwaoagelickie.
Luteranizm, réwnie jak ogo6t sekt
i grap, wyznajacych ducha (z wol-
nomyslicielami, monistami, dysy-
dentami wiacznie) . . . okolo 200 miljondw.

3. Islam (280 miljonow).
Sunnici (szafiici, hanefici, malikici, han-

DaliCi) 250 miljondw.
Szyici (chawarydz, wahabici, izmaelici,
drazowie, asasynowie i t. d) . . . 30 miljondw.
Grupa D
Proby pojednania natury i ducha
Azja Wschodnia: tao i Szinto....ceviicennne. 300 miljonéw.

Wyznawcy grapy D nalezg réwnocze$nie do innych obra-
z6w przewodnich; sg juz zatem wiaczeni do powyzszych liczb.

Przeglad ten uwidocznia czytelnikowi, ktrire grapy posréd
dzisiejszych mieszkancow ziemi znajduja sie w obrebie lub po-
za obrebem ludzkosci historycznej. Pokazuje on zarazem, jak
w grapie B, bedacej przejsciem, i w grapie D, ktéra pK)djela pro-
be pojednania, wojna ducha przeciw naturze zakohczyla sie
zwyciestwem ducha.
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Rozdziat szesnasty

KOLO SWIATA | KRZYZ

KiedySmy juz oto rozpatrzyli otwazy przewodnie azjatyc-
kich kregéw kultury, powstaje dla nas pytanie, jaka tez zacho-
dzi réznica miedizy nasza wihasng kulturg a temi wszystkiemi
kulturami nie- lub tez przed-europejskiemi. Dopiero odpowiedz
na to pytanie poizaoM nam pozna¢ niepordwnang osobliwosg,
dzieki ktorej Europa - Ameryka w przysziosci przescignie i wchio-
nie wszelkie inne $wiaty kultury.

Zanim przystgpimy do poszukiwania tej pierwiastkowej
odmiennosci Zachodu, niech czytelnik sie przyjrzy obu umiesz-
czonym na czele tego rozdziatlu symbolom przestrzennym: bud-
dyjskiemu kotu czasu (kala-czakra) i chrzescijanskiemu Kkrzyzo-
wi — dwu najbardziej rozpowszechnionym symbolom na ziemi*).

Przeciwienstwo Wschodu i Zachodu staje nam wyraznie
przed dusza, gdy poréwnywamy z sobg forme wszechskupiajgce-
go zamknietego kota i forme krzyza, co — pracy ku biegunom
i otwarty — sterczy w przestrzeni.

Koto $wiata wygtasza te oto stowa z moéw Buddhy: ,,Nie-
skonczenie wiele szprych przemierza przestrzen — tak samo za-
chodzg w siebie coraz to nowe zadze i namietnosci. Ale wszel-
kie przeciwienstwa kolein zywota sa przeciez zamkniete w jed-
nosci tego, co niezmienne. Wszyscy jemy z jednej miski. Je-
dzacym — kazdy jest dla siebie®.

*) Polgczeniem — znak ° — jest t. zw. egipski Kklucz Ni-
lu; u Grekow — znak Wenery; w stuzbie Siwy — potgczenie zenskiego
i meskiego symbolu pici.
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Chrzescijanski krzyz odpowiada: ,,Istoty myslaco-chcace,
chcaco-myslace nie wydostaja sie nigdy z biegunowosci. Statos¢
i ptynnos¢, warunkowos¢ i bezwarunkowos¢, to, co wihasne, i to,
co obce, niezmierzone i uformowane — jakze moglibySmy poko-
na¢ kiedykolwiek te sprzecznosci? JesteSmy przybici do krzyza.
Przeto bierzemy go na siebie*

Pewien filozof niemiecki (H. v. Stein) ujmuje te symbolike
w hastepujace piekne stowa: ,,R6wny pieh jest ztamany i znisz-
czony przez mniejszg gataz, a tak tez wszelkie nasze checi i da-
zenia doznajg ztamania i zniszczenia réwnosci swego kierunku.
Lecz tu i jedynie tu wyrasta dla nas zdolnos¢, dzieki ktérej go-
rujemy nad wszyslkiemi rzeczami..., nic bowiem nie jest ci tak
wihasciwe, jak sita twych cierpien. Ale wiasnie w tej sile jest
Bdg. Niech krzyz bedzie tego znakiem®.

Buddyzm i chrzescijanstwo — jako religja ducha lub war-
tosci — przeciwstawiajg sie (jakesSmy widzieli w rozdz. 11) pra-
starym sennym tworom natury i zycia. Znaczy to, ze majg nie-
tylko znamie czego$ migotliwego, wijgcego sie i rozptynnego, ze
nietylko wskazujg na krag pozaludzki, ktory wsysa i roztapia
to, co ludzkie, ale — ze wiasciwym ich punktem wyjscia jest
zadanie: ,,by¢ cztowiekiem*, czyli innemi stowy — ze majg cha-
rakter nie wszech-zyciowy, tylko duchowy. A pozostaje to
w zwigzku z faktem, ze Wspltynely one z prazrodia wszystkiego,
co jest duchowe i tylko-ludzkie: z biedy, bdlu i cierpienia. Zja-
wisko ,,bieda, bdl, cierpienie” i przezwyciezenie tych mocy, wro-
gich wzgledem zycia — taki tedy jest wspolny punkt wyjscia dla
Buddhy oraz Chrystusa. Obaj opierajg sie na negacji.

Roznica jednak polega na tern, ze buddyzm neguje niedo-
le i jej wyniki jako co$ nierzeczywistego, tylko-ludzkiego, tylko-
pozornego (&natta). Naucza on: ,Duch jest rakiem na zyciu,
wiedza jest zyciem z drugiej reki. Nirvana to — wyzdrowienie
z chcenia®“. Natomiast chrzescijanstwo potwierdza negacje,
uwazajac ja za Srodek do podwyzszenia zycia, do wzniesienia
sie i wzlotu ponad zycie, do wspiecia sie cztowieka ponad natu-
re. Chrzescijanin wiec czyni z potrzeby — cnote.
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Otoz z tej twierdzacej postawy wobec cierpienia wyra-
sta — zarowno w dobrem, jak i ztem — tak wiele znamion
chrzescijanskiego kregu kultury, ze w dalszym ciggu bede mdgt
przytoczy¢ pare tylko wybranych przyktadéw. Raz jeszcze zgo-
ry zaznaczam, ze wszystkie te przyklady majg pokaza¢ osrodko-
wos¢ cztowieka dazacego, odsuniecie zaS$ — kontemplacyjnego.
Chrzescijanstwo jest czynnem samowzmaganiem woli, ktora
pochfania zycie, wywyzsza sie ponad nature i wypotrzebowuje
ziemie.

1. Demaskowatem te wole mocy pod jej najwymyslniej-
szem przebraniem. Juz w Stoi znany byt — wyszydzony przez
Rzymian jako ,,supercilium stoicum* — fenomen pychy z cier-
pienia, dumy z choroby i zarozumiatosci z pokory. Z tego
skrzywienia natury wyrdst, szczeg6lnie w nustyce wczesnego
Sredniowiecza, pochop do meczarni i rozkosz samoudreczenia,
popychajace niekiedy do czynow prawdziwie odrazajacych. Je-
zeli juz o pierwszych pustelnikach méwiono, ze z dziur ich ze-
braczych plaszczy zawsze przeciez wygladata préznos¢, to juz
na szczycie Wihadzy chrzescijan pokora (humilitas) przybrata
charakter zabodjczy. Wszelkie jednak ponizanie samego siebie,
umartwianie ciata i zadza cierpienia nie moga zatai¢ t~o, co
naprawde sie kryje poza tg wolg cierpienia. A mianowicie: usi-
fowanie, by przez cierpienie wzmaéc wole. A wiec zapomocg
poskramiania siebie i niewolenia natury — stwierdza¢ najwyz-
szg site samowoli. Byla to zarozumiato$¢ duchowa, samowiadz-
two cztowieka, ktdry odigcza sie od natury i zywiotu, juz ich
nie uznajgc zgota.

2. Kiedy wszystkie zwyczaje wierzeniowe Azji nie do-
puszczajg do ,,domu bogdéw* cierpienia, Smierci i choroby, chrze-
Scijanstwo zbudowato swdj koscie dokota grobu. Do kosciota
za$ wstawito wszelkie symbole cierpienia: krzyz, korone ciernio-
wa, bicz, meczennikdéw i glowy, pokryte krwig i ranami. Gro-
bowce umieszczano pod oftarzem. Miotem spizowym wbijano
w $Swiadomos$¢ wierzacych mysl o skutecznosci cierpienia w lo-
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sach ludzkich, azeby w zadarta lemieszem bélu brézde serdecz-
ng rzuca¢ ziarna wiary w ducha, przemakajacego nature.

Niech czytelnik uprzytomni sobie minarety Damaszku al-
bo Bizancjum, drzemigce w basniowym lesie pnaczy. Dalej —
krajobraz chinski z bezlikiem dzwonnic, przycupnietych tuz
przy ziemi. | jeszcze — przybytki indyjskie, obfitujgce w $wie-
te sadzawki, ulubione zwierzeta i czczone wielce palmy, osre-
brzone szronem. Nastepnie niech unaoczni sobie w $wigtyniach
$miejace sie oblicze bogini taskawej o dziesieciu tysigcach ra-
mion i dziesieciu tysigcach piersi. Albo: sytego, kragtego, Smie-
jacego sie zawsze, upojon”o szczesciem — Buddhe.

A teraz prosze z tern zestawi¢ — Ukrzyzowanego, ktory
nigdy sie nie $miat. Oto stoja koscioly katedralne w naszym
kraju rodzinnym — nasze grody boze — i opowiadajg zatosne
dzieje serdeczne naszych utrudzonych, pracowitych pokolen.
Zamieniaja w lotne, filigranowe tkaniny ciezkg mase ziemi —
kamien. Zanosza pod niebiosa teskne krzyki serc, pnac sie
w portalach i przyczétkach — wiezach, fialach i Zzabkach
i w plataninie ozdébek na tych fialach; zaczynajac wcigz odno-
wa, cierpliwie i bez wytchnienia, mozolnie wspinajac sie ku
niebu, niezmordowanie. Jakgdyby tesknota zmartwychwstancza
ducha chciata rozsadzi¢ grob z kamienia. Jakby serce chciato
poptynaé¢ do Boga przez te ostrotuki, co tacza z soba odpycha-
jagce sie biegunowo ruchy, ale wnet rozszczepiajg w nowe sity
sktocone. Nie konhczacy sie nigdy dialog nie kohczacej sie nigdy
dialektyki. Az wreszcie w spietrzonych ku storicu gtazach cio-
sowych, na ostatnim cyplu ostatniej wiezyczki mata kamienna
rozeta, krzyzownica, zbiera wszystkie modlitwy, westchnienia
i zgryzoty ciezko sie tu wdole borykajacych serc i oddaje je Bo-
gu: wonno$¢ ofiarna rozptywa sie w — pustke. Tak jest! Dos¢
uprzytomni¢ sobie owg zamknieta i — te walczacg forme
ekspresji, aby pochwyci¢ roznice miedzy petnem oddania po-
grazeniem sie w tern, co pozaludzkie, a skierowang do celu, pe-
dzaca naprzéd — wola. Tak oto trafiamy w sedno przeciwien-
stwa miedzy dwiema religjami ducha.
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w Azji: wybawienie sie od zycia i przezwyciezenie cier-
pienia.

W Europie: podniesienie natury na wyzszy szczebel
i ucztowieczenie ziemi.

Tam: zanik cierpienia.

Tutaj: wspinanie sie po drabinie, skleconej z samych bo-
lesci.

3. Wszystkie pierwotne, pierwiastkowe religje (z wyjat-
kiem zydowskiej, nigdy nie nastawionej na wzrok, lecz zawsze
na rytm, a ktéra zakazuje symbolicznego przedstawiania — po-
za tylko muzyka) nastreczajg obfitos¢ obrazowych alegoryj, az
wkoncu chrzescijanstwo czyni wiasnie z tego, co niezmysto-
w e, pozbawione zmystow, niedorzeczne — nosiciela symbolu.

Kiedy np. w malarstwie chrzescijariskiem miejsce bogow
starozytnych zajmuje umarty na krzyzu albo nowonarodzone
dziecigtko Jezus, artysta zmuszony jest do objawienia piekna,
ktore jest nie z tego Swiata. Niemowle bowiem nie potrafi jesz-
cze wyrazi¢ nic zmystowego, a umarty — juz tego nie moze.
Lecz te wiasnie dwa tematy stajg sie osrodkiem wszystkiego.
A tak wiec ten motyw nieartystyczny i wilasciwie jatowy ujaw-
ni¢ musi inne, bardziej wewnetrzne piekno: ,,wyzsze wartosci
duszy“. Jest to szczegdlny przypadek chrzescijanskiego ,,credo
guia absurdiun®. Chrzescijanstwo zada, by sita wiary ostata sie
wobec czego$ niewiarogodnego, czego$ nie do uwierzenia. Wszy-
scy bohaterowie chrzescijanstwa, Swieci, artysci i mysliciele
sprawiajg zawsze takie wrazenie, jakgdyby prosili o co$ trudne-
go i szukali stawy w przetamywaniu oporu. ,Przyniescie mi
rzecz najtwardsza, abym wyprébowat na niej swe zeby! Wy-
magajcie ode mnie tego, co jest przeciwne naturze, abym wias-
nie na tem mogt okazaé site swej natury“. — Te gloryfikacje
ujemnych stron zycia — jako bodzca, szczebla, ostrogi do ,,pan-
stwa wartosci — mozemy znalez¢ uzmystowiong w fakcie, ze
zalozyciel chrzescijanstwa idzie drogg odwrotna w pordwnaniu
z twdlrcg buddyzmu. Buddha rodzi sie jako bogacz w patacu
krélewskim, lecz zstepuje w niziny cierpien i $mierci. Chrystus
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rodzi sie w zlobie ubéstwa, a wstepuje przez cierpienie i $mieré
na wyzyny krélestwa.

4, O postawie narodéw wschodnich a zachodnich wzgle-
dem umierania i $mierci trzeba przedewszystkiem zaznaczyé, co
nastepuje: cztowiek, mniej kierowany przez wole, umiera —
podobnie jak rosHna i zwierze — lzejsza $miercig. Oddaje wias-
ng jazn, jakby szto o zapadniecie sie zndw w zywiot zycia, kto-
rego byt niezachwiany nie ulega watpliwosci — mimo zamiera-
nia rozdrobnionego w czasie i przestrzeni $wiata stworzen. Czio-
wiek Zachodu, zyjac w ustalonym Swiecie jazni i rzeczy, umie-
ra tern trudniej, w im wiekszej mierze ten faktyczny sSwiat rze-
czy, podlegty dowolnosci i kontroli, zajmie miejsce zywiotowo
pltynnego zycia. Wkorncu powstaje dziwaczne urojenie, ze wy-
gasniecie chcenia znaczy to samo, co kres zycia.

Rzecz zatem tatwo zrozumiata, ze wiara w nieSmiertelnos¢
duszy jest dla chrzescijanstwa nieodzowna. Szuka ono zbawie-
nia w przetrwaniu jazni duchowej i opartego na niej S$wiata
wartosci*).

Im silniej tedy zyjace ,,ono“ (czyli nieswiadomos$¢, zbior-
nik popeddéw) jest przytwierdzone do myslacej i podlegtej my-
Sleniu jazni, tern jest trudniej tak ustalonej samowiedzy prze-
$liznaé sie zpowrotem w nieSwiadomos¢. Na Zachodzie jednak
przezycie i mys$lenie — az po sen i marzenia senne — sg tak
catkowicie stopione, iz niepodobna oznaczy¢, gdzie sie konhczy
podkiad witalnosci lub jak gleboko siega nadbudowa logiczno-
etyczna. Obie wielkie religje cierpienia i ducha réznig sie za-
tem miedzy sobg rowniez ze wzgledu na wiare w nieSmiertel-
nos¢. m

NieSmiertelnos¢ jest dla chrzescijanina wielkg ideg, dla
buddysty natomiast — czem$ strasznem. Buddysta nie mogtby

*) W Wedach nieprzypuszczenie do nowych przemian uchodzi za
kare. Stary Testament nie zna zgota Swiata pozadoczesnego ani nie-
Smiertelnosci jednostki. Jezeli religje natury wierzg w trwanie zycia po
$mierci, to wierzg nie w pozaziemskie krolestwo duchéw, lecz — w du-
sze natury.

204



znie$¢ tej mysli, Ze nigdy sie nie wydobedzie ze sfery powsta-
wania i miljonéw jej nowonarodzin. Chrzescijanin natomiast
zada wiecznosci. Wprawdzie nie — wiecznosci samego zycia,
ale wiecznosci zycia, zwigzanego z wartoscig, zycia ,,bezpiecz-
nego w Bogu*.

5. Wreszcie moznaby powotaé sie na wszelkie gesty,
obrzadki, rézne formy ekspresji, na budowle, sprzety, azeby po-
kaza¢, ze ,,spoczywanie w Bogu“ jest blizsze Wschodowi, ,,da-
zenie do Boga“ zas — Zachodowi, i ze — zgodnie z tern — na
Zachodzie odbywa sie, nazwane historja Swiata, odlgczanie czy-
stego ducha od natury i krajobrazu, postepujaca naprzéd seku-
laryzacja duszy oraz jej wyzwalanie sie od czaréw magji, ogta-
szanie niepodlegtosci rodzaju ludzkiego.
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