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..Niechaj cztowiek myslacy pozna
samego siebie: ze jest nieSmiertelny,
i ze przyczyna $mierci jest mitosc*.

z objawien ,,hermetycznych".

O ,.wspdtzawodnikach chrzesScijanstwa“ nie moéwito
sie dawniej:—, Swiat starozytny, w okresie narodzin Zba-
wiciela ugrzazt ostatecznie w samolubstwie, niedowiar-
stwie i rozpuscie; obtudne reformy pierwszego cesarza
rzymskiego zadnego pokarmu nie dawaty sercu; filozofja
ostrzyla swoéj dowcip w sporach bezptodnych; z wyzto-
conych Swiatyn spogladaty na modlacych sie wspaniate,
lecz zimne i obojetne balwany. Wtenczas ozwatl sie
gltos z Nieba, zwiastujacy pokéj ludziom dobrej woli —
i ludzie ustuchali tego glosu i zostali zbawieni®...

To wyobrazenie o zwyciestwie chrzescijanstwa nad
otaczajagcym je Swiatem starozytnym odznacza sie pro-
statg i dostepnoscia; wszelako, po-pierwsze, jest ono
niestuszne, a po-wtoére, jak sadze, obnizajac godnosc
Swiata starozytnego, obniza jednoczesnie godnos$é chrze-
Scijanstwa. Cziowiek naiwny zazwyczaj po skoriczonej
walce upokarza przeciwnika, dowodzgc, ze jest on i sta-
by, i glupi, i podty: rozumniejsi atoli ludzie wiedzg, ze,
ponizajgc przeciwnika, ponizajg tez i siebie. T6 samo ma-*
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my tutaj; wbrew wylozonej powyzej opinji, przyjaciel
idei chrzescijaniskiej sktonny bedzie uzna¢ za pozadang
inng odpowiedZ na pytanie co do przyczyny jej zwycie-
stwa.—zwyciezyta ona nie przeto, ze byta srodkiem je-
dynym, ale ze byta $rodkiem najdoskonalszym do osiag-
niecia pokoju duszy i zbawienia. To wiasnie zdanie po-
dziela autor obecnej rozprawy; rzecz prosta, nie dlatego,
ze, jako chrzescijanin, uwaza je za pozadane, ale dlate-
go, ze, jako badacz, uwaza je za stuszne.

Ponowne zbadanie pytania co do wspdtzawodnikéw
chrzescijanstwa jest jednem z najpilniejszych zadan nau-
ki historycznej naszych czaséw; a zarazem, dla jego roz-
wigzania rozporzadza ona o wiele obfitszym materjatera,
niz w epokach poprzednich. Papirusy, ktérych tak znacz-
ng liczbe w ostatnich czasach odnaleziono, a nbc”* nich
dokumenty pokrewne, pozwalaja nam na snucie wnios-
k6w o dziedzinie nieznanej lub mato znanej nasz3¥mpo-
przednikom — o dziedzinie zycia religijnego mas ludo-
wych; postepy nauk przylegtych—egiptologji, assyrologji
i innych—dajg mozno$¢ okreslenia tej czastki, ktérg re-
ligijne wyobrazenia cudzoziemskie wniosty do wspotza-
wodniczacych z chrzescijanstwem wiar; nakoniec, pod
wplywem tych materjatow nowych, teksty, znane uprzed-
nio, stanety przed nami w nowem Swietle i ulegty mniej
lub wiecej radykalnemu przewartosciowaniu.

To, co powiedziano wyzej, stosuje sie szczegoblniegj
do tego pradu, ktéremu rozprawa niniejsza jest poswie-
cona—do hermetyzmu. Nie spodziewam sie, aby wyraz
ten wiele czytelnikowi moéwit; by¢ moze, wszakze, prze-
czytawszy nasze motto wraz z podpisem, czytelnik zdumio-
ny byt uzytem w niem stowem ,hermetyczny“—stowem,
z ktorem przywykt on kojarzy¢ zupetnie inne wyobra-
zenie, catkiem nie religijne. Tak, stowo to jest jedynym
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Sladem, jaki hermetyzm pozostawit w naszej $wiadomo-
éci. Ale i ono wskazuje, ze hermetyzm ongi byt potega;
sadze, ze wyktad, nizej podany, udowodni to w calej
petni. Nie zataje przed czytelnikiem, ze bezposrednia ku
niemu pobudkg byty prace, jakie w latach ostatnich
poswiecili hermetyzmowi uczeni zachodnio-europejscy,
zwlaszcza za$ najnowsza $réd nich praca Reitzensteina:
~Poimandres* (Lipsk 1904). Czytajgc dzielo to, uczutem
zywg dla autora wdziecznos¢ za materjat, jaki przytacza,
ale jednoczes$nie widziatlem réznice, dzielacag nasze sady
na gruncie najistotniejszych zagadnien co do pocho-
dzenia i znaczenia nauk hermetycznych, réznice, wynika-
jaca, jak mi sie zdaje, z nazbyt wybujatej u badacza nie-
mieckiego egiptomanji. Z tej rozbieznosci sgdéw zro-
dzita sie we mnie potrzeba przedstawienia rozwoju oraz
istoty hermetyzmu w tej postaci, jaka wydaje mi sie
stuszng wedle najnowszych danych naukowych, — inne-
mi stowy, potrzeba napisania rozprawy ponizszej.



Zarodéw hermetyzmu nalezy szuka¢ w kraju, ktéry,
wedle jednomys$linego Swiadectwa starozytnosci, byt oj-
czyzng samego Hermesa, w Arkadji, mianowicie w tej
jego miejscowosci, ktdéra otacza najwyzszg jego gore
Killene. Komu zdarzyto sie, w drodze do Koryntu i Aten,
ptyna¢ przez zatoke koryncka, te zachwycajgca modrg
rzeke, wijacg sie miedzy rownolegtemi fancuchami gér
Grecji Srodkowej i Peloponezu,—ten z pewnoscia pamieta
wo odbija na tle catego przepychu potudniowej przy-
rody, ogarniajacej podréznego, na tle stodkiego odde-
chu morza, po ktérein jego okret sunie. Killena jest
to straznica Arkadji, a jednocze$nie—jg symbol; rzeczy-
wiscie, to sielankowe wyobrazenie o Arkadji, ktére zy-
skato popularnos¢ i u nas dzieki pastoraljom wieku XVI11I,
bynajmniej nie odpowiada prawdzie. Starozytni znali jg
jako kraine surowg, z diugotrwatemi i srogiemi zimami,
petng gor, debowemi pokrytych lasami, w ktorych przy-
tutek miat wszelki zwierz dziki, zwlaszcza za$ niedzwie-
dzie; niedzwiedziom wiasnie zawdziecza ona swojg na-
zwe (Arkadia od greek, arkos = arktos ,,niedZzwiedz*).
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Rzeki jej w zachodniej tylko czeSci majg stok prawidto-
wy ku morzu; we wschodniej, ktérg tu mamy na wido-
ku, wpierajg sie one w poprzeczne taricuchy gor, przez
ktore musza przebié¢ sobie niewidzialng, podziemng dro-
ge; sg to tak zwane ,katawotry*, przedmiot zabobon-
nej trwogi dla jej mieszkancow w starozytnych i nowych
czasach. Niekiedy, rzeka, przed zniknieciem w katawo-
trze, tworzy jezioro; takie jest stynne jezioro Styrafal-
skie u podnoza Killeny. Rzecz jasna, ze katawotry ucho-
dzity za wstep do strasznego krélestwa cieniéw. Jezioro
Stymfalskie stynelo, jako rzeczywisty przedsionek pie-
kla; tutaj zyty niegdy$ krwiozercze ptaki Stymfalidy,
polujace na dusze, dopdki nie wystrzelat ich bohater-
oswobodziciel Herakles. Jeszcze stynniejsza byta druga
rzeka w okolicach tejze Killeny, spadajaca w bezden
ze stromej czarnej skaty w lablrawicle dzikich goér; na-
zywano ja poprostu Straszna—Styx,—sadzac, ze dalszy
mg bieg tworzy mroczng rzeke podziemu, po ktdrej cie-
nie umartych ptyna do wiecznej beznadziejnej krainy.
Jej woda uchodzita za $miercionos$ng dla ludzi: uzywano
jej tedy—na wzoér ordaljéw sredniowiecznych — podczas
najuroczystszych i najstraszniejszych S$lubow. | jeszcze
jedno dziwne krazyto co do tej wody podanie,—a mia-
nowicie, ze rozpuszczata w sobie wszelkie mozliwe me-
tale; widzimy stad —i na tem polega szczegolnos¢ tego
podania, — ze woda Styxu obudzita zaciekawienie takze
$§rod badaczy - chemikéw. W czasach nowszych posta-
nowiono sprawdzi¢ jego stusznos$é. Znakomity Niebuhr
wyrazit domniemanie, ze woda Styxu zawiera w sobie
sole siarczane, lecz oparcia dla hypotezy swej nie zna-
lazt. W roku 1813 archeolog dunski Broendstedt, pragnac
rozstrzygnaé¢ zagadnienie w sposéb stanowczy, odwi6zt
do Kopenhagi dla analizy chemicznej szczelnie zakorko-



wang butelke wody styxowej, wynik atoli analizy nie
byt pocieszajacy: okazato sig, ze jest to woda zwyczajna.

Czytelnik dowie sie niebawem, dlaczego uznaliSmy
za stosowne rozwodzi¢ sie o wiasnosciach chemicznych
wody styxowej; tymczasem wroécimy do rozpoczetego opi-
su. Mieszkancy ,,kraju niedzwiedziego" nie byli rolnika-
mi: az do epoki historycznej podrwiwano z nich, ze zy-
wili sie naturalnemi ptodami swoich laséw debowych,
ZzotedZzmi. Surowa ich kraina nie rodzita zboza: zielone
zbocza goér, o ile nie szumiaty lasem, stuzyly, jako past-
wiska. Arkadjanie, o ile nie zyli z mysliwstwa, byli paste-
rzami. Zycie za$ pasterskie, z jego swobodg i dostat-
kiem wczasu, usposabia ku marzycielstwu, ku wyostrze-
niu mysli i stowa, ku poezji. Tam, na $nieznym szczy-
cie Killeny, niebo styka sie z ziemig: tam, bdg niebios,
Zeus, zaptodnit boginie-Ziemie, ktérg Arkadjanie nazy-
wali poprostu ,mamg”, Majg;, synem Zeusa i Mai byt
Hermes Killenski, Hermes dat poczatek wszelkiej rze®
czy, ktora istnieje; czczono go przeto na Killenie, jako
symbol tworczych sit przyrody. Z istoty swej Hermes
byt wszechogarniajgcym bogiem Arkadji; jednakowoz
w wyobrazeniu o nim wybity sie na plan pierwszy te
znamiona, ktére warunkowat rodzimy byt Arkadjan. Na-
przéd tedy Hermes byt bogiem-opiekunem zycia paster-
skiego; przedstawiano go chetnie w postaci najbardziej
pozadanego goscia pasterzy, zwracajgcego zblgkanego
baranka (Hermés Kriophoros).., W tej roli, wszakze,
wypadto Hermesowi wytrzymac¢ szczegdélnego rodzaju
wspotzawodnictwo: $réd sgsiadow bujnie krzewit sie kult
Apollina Karnejskiego, ktéry, jako Apollon Nomios, tak-
ze byt bogiem pasterskim. Arkadjanie nasi nie dali sie
zbi¢ z tropu: ich bdég byt, mimo wszystko, ,lepszy".
I oto, w celu udowodnienia tej opinji, piesniarze ich



utozyli Spiew o tem, jak Hermes, niemowleciem jeszcze
bedac, zrecznie uprowadzit Apollinowi cate stado bykow.
W ten sposdb podkopano ostatecznie powage boga-
wspoOtzawodnika: rzecz prosta, skoro Apollo nie umiat
wiasnego upilnowaé stada, to niebezpiecznie bytoby po-
wierza¢ jego pieczy inne.

Wspomniatem o piesniarzach; rzeczywiscie, byli
piesniarze w Arkadji. Skiadanie piesni byto naturalnym
owocem kontemplacyjnego zycia pasterskiego; bajarze ar-
kadyjscy $piewali Swe jednostajne, przeciggte dumki przy
akompanjamencie gry na niewymyslnem narzedziu o kil-
ku Strunach, ktéremu rezonans nadawat zotw’ wydrg-
zony, chelys. Instrument 6w, oczywiscie, byt podarun-
kiem Hermesa, ktéry w ten sposob stat sie i na tem
polu szczesliwym wspoétzawodnikiem Apollina. Rozumie
sie, jednak, ze wazniejszag, nizli granie na strunach, rze-
cza byta tres¢ piesni, dar wigzania mysli i stéw: row-
niez i te umiejetnos¢ dat cztowiekowi Hermes, skad tez
sama sztuka ,,ttumaczenia“ (greckie herro6neuein) otrzy-
mata od niego swe miano, i sam on nastepnie, jako daw-
ca i opiekun mowy, otrzymal zaszczytny przydomek:
logios.

Tak troszczyt sie Hermes o wyznawcéw swoich,
gdy zyli; nie opuszczat ich przeciez i po Smierci. Wspo-
minatem juz o tajemniczych ,katawotrach* ziemi arka-
dj”jskiej, nastreczajacych ludziom mys$l o bezposredniem
sgsiedztwie krélestwa cieniow; pod wplywem tego sg-
siedztwa zaszto co$ bezprzykiadnego w religjach ple-
mion greckich — powstato wierzenie, ze tenze Hermes
odprowadza tez dusze w Swiat zagrobowy, rozrywajac
w ten sposéb zastone, ktdra dla wszystkich pozostatych
bogéw i ludzi oddziela oba $wiaty od siebie. Czczono
wiec Hermesa, jako ,,przewodnika dusz* (psychopompos);



8 _

wiada on laska ztota, ktéra nakazuje im podaza¢ za nim
mrocznemi drogami — tam, kedy przepada Styx, tam,
kedy uchodzg fale jeziora ,Stymfalskiego. Tak, potezna
to laska; ledwie Hermes dotknie nig cztowieka czuwaja-
cego—ten zasypia natychmiast; ledwie nig dotknie Spia-
cego,—ten natychmiast sie budzi. Istotnie, jako posred-
nik miedzy dwoma $wiaty, rozporzadza on tg calg silg
tajemnicza, ktéra utajona jest w tonie ziemi, w przybyt-
ku $mierci i snu. Stad zrodzito sie wyobrazenie o Her-
mesie, jako o#bogu czaréw i czarodziejstwa; czytelnik
domyslit sie, zapewne, ze jego laska zlota jest rodziciel-
ka tej laski czarnoksieskiej, ktorej skinienie nadawato
moc i skutecznos¢ zakleciom wszystkich magéw i cza-
rodziejéw czas6w nastepnych.

Oto jest znaczenie Hermesa w jego ojczyznie ar-
kadyjskiej, w krétkich ujete stowach; lecz, jak wiado-
mo, kult jego nie ograniczat sie do Arkadji. Arkadja
nie mogta wyzywié¢ wszystkich swoich synéw; nie ma-
jac dla nich zboza, wyprawiata ich we wszelkie strony
Swiata greckiego i nie-greckiegt). Podrézny w Swiecie
starozytnym—zwilaszcza w okresach wczesniejszych—byt
istota mniej lub wiecej bezprawng;, po miastach jeszcze
ochraniat go Zeus Xenios, ale na drogach nikt sie oii
nie troszczyt. | oto nasi Arkadjanie modlili sie do swe-
go rodzimego Hermesa, aby dobrotliwie ,,prowadzit* ich
na ich drogach: w ten sposéb pozyskat Hermes znacze-
nie nowe, jako bdg, bezpieczenstwo zapewniajacy nha
gosciricach, w stosunkach miedzy ludzmi, a nastepnie
i w stosunkach miedzy paristwami. Ztota jego laska stata
sie symbolem podrézy i handlu, jakoz symbolem tym
pozostata dotychczas. Lecz jakiez to pedzili zycie owi
wedrujacy Arkadjanie? — Zycie pelne przygod; co im
bbég zeSle—t. j. co zeSle Hermes—tem sie cieszyli. Dzi$



opowiescig uda sie ubawi¢ lub rozczuli¢ stuchaczy — ta
Hermes btogostawi mowie; jutro uda sie korzystnie
sprzedaé¢ jaka$ rzecz, za bezcen nabytg—to Hermes bilo-
gostawi temu targowi; Kiedyindziej zdarzy sie znalezé co$
dobrego—té Hermes posylta te rzecz znaleziong, ktéra od
niego otrzymata swa nazwe (hermaion); gdy za$ przycisnie
potrzeba—nie bedzie grzechem skras¢, co sie uda,—Her-
mes przebacza ztodziejom. Zstepujemy raimowoli w dosé
poziome kregi wyobrazen; c6z poczaé: arkadyjscy poszu-
Kiwacze przygdd, poza swoim krajem, nienajlepsza cie-
szyli sie stawg. Odbito sie to rowniez na roli Hermesa
w Olimpie powszechnogreckim; stanowisko jego sréd
innych bogéw byto zupetnie podrzedne, odpowiednie do
potozenia jego czcicieli arkadyjskich, zmuszonych chleba
szuka¢ na obczyznie. Ale o tem mowa bedzie nizej.
Zato ilez naopowiadano o #taskach swego boga,,
skoro udawato sie, z garscig ztota, wréci¢ do ojczyzny!—
wtenczas rzeczywisto$¢ mienita sie kolorami basni,
a Hermes, szafarz stowa i dowcipu, nie wymagat bynaj-
mniej Scistego przestrzegania prawdy. O najstynniejszych
poszukiwaczach przygéd krazyty cate cykle legend: byto
ich, przed innymi, dwdch. Jeden, syn rodzony Hermesa,
najwiekszy na Swiecie przebieglec itowca skarbow, Au-
tolykos (,,Sam-wilk*). ,,Przewyzszat on — moéwi o nim
Homer—wszystkich swojg umiejetnoscig kradziezy i krzy-
woprzysiegania: odpuszczat mu to Hermes*, t. j. dat mu
raz nazawsze, jako synowi, pozwolenie na naduzywanie
imienia swego przy Slubach. Domysla¢ sie tylko moze-
my opowiesci, jakie o sprawkach jego ztodziejskich
krazyty; tradycja zachowata nam jeden tylko slad, wska-
Zujacy, ze jest on prarodzicem wszystkich oszustow $wia-"
ta, zaréwno w bajkach zachodnio-europejskich, jak w na-
szych ojczystych. Sladem tym jest opowie$¢ o tem, jak
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zdobyt on godng siebie towarzyszke zycia w osobie Me-
stry (imie przejrzyste, od ,,medomaj*; znaczy— ,,madra-
lina“), ktéra umiata przemienia¢ sie w rozmaite zwierzeta
i tem przynosita zyski ojcu swemu: zamieni sie w konia—
ojciec sprzeda ja, ona za$ w pierwotnej swej postaci do
niego wraca. Razu pewnego sprzedana zostata w ten
spos6b Autolykosowi, ktoéry, rzecz zrozumiata, poznat
sie na sztuce starego, lecz za to uczynit zeri swego tes-
cia.—Drugim bohaterem, ulubienicem Hermesa, byt prze-
biegty Odysseusz... Kazdy sie zadziwi: wszak byt to krél
Itaki, zeglarz, pogromca Troi! Tak, zapewne: w tej po-
staci wystepuje on u Homera, ktéry — prawdopodobnie,
po kilku metamorfozach — przyjat i uszlachetnit postac
prastarego wioczegi arkadyjskiego. Ze pierwotnie byt
on tym wilbczega, o tem dobrze pamietali Arkadjanle,
ktérzy widzieli w nim zatozyciela swego miasta Feneusu,
lezacego w sasiedztwie gory Killeny i jeziora Stymfal-
skiego. Tak, byt to prastary Hermesa arkadyjskiego ulu-
bieniec, albo raczej sam Hermes, jego ziemska ,,hyposta-
za"; dlatego Hermes opiekuje sie nim w Odysseji; dla-
tego matka jego Antykleja zowie sie cérg Autolykosa;
dlatego jego znijscie do Hadesu odbyto sie, wedle Aj-
schylosa, przez ,katawotre* jeziora Stymfalskiego, Juz
dawno rozstaliSmy sie z mniemaniem, jakoby Homer da-
wat najstarozytniejsze formy mitdw greckich: nie, mity
owe przeszty u niego przez tygiel kultury jonskiej w ko-
lonjach Azji Mniejszej, formy za$ pierwiastkowe zacho-
waty sie w Grecji wilasciwej, skojarzone z kultami, ktére
ocality je od zapomnienia i spaczenia.

Prastara tozsamos$¢ mitologiczna Odysseusza z Her-
mesem pomaga ham zrozumie¢ pewng osobliwos¢, ktéra
w silne wprawiata zaklopotanie mitologdéw i starozyt-
nych i nowozytnych, —a mianowicie te genealogje, we-
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die ktérej znany bdg arkadyjski, kozlorogi Pan™ wyste-
puje, jako syn Hermesa i — Penelopy; genealogja ta
wszakze nie ttumaczy jeszcze istoty tego dziwnego ,,bo-
ga“. Aby ja zrozumieé, musimy znizy¢ sie do naiwnej
grubosci wyobrazen pierwotnych, gdy cudowny instynkt
gatunkow zwierzecych kazat widzie¢ w nich istoty nie
nizszego, lecz wyzszego rzedu, w poréwnaniu ze stabym,
bezradnym cztowiekiem. Pasterze arkadyjscy, dla ktérych
kozy bywaty i karmicielkarai i dobrodziejkami, wyobra-
zali sobie swego boga w postaci kozta; sagdze nawet, ze
byta to forma pierwotna religji arkadyjskiej, poprzedza-
jaca hermetyzm. Gdy zapanowat ten ostatni, jako forma
religijna doskonalsza, wacphadto oba bdstwa powigzac ze
sobg; najnaturalniej byto zrobi¢ Pana synem Hermesa.
Prastary rapsod, ktéremu zawdzieczamy jedno z najdaw-
niejszych swiadectw o Panie, — autor hymnu ,,homeryc-
kiego* ku czci tego boga—nie bez humoru wywigzat sie
ze swego zadania; nader wdziecznie maluje on przeraze-
nie biednej potoznicy na widok kozlonogiego i rogatego
niemowlecia. Matka ratuje sie oden ucieczka, lecz Her-
mes nie stracit glowy: zawingwszy synka w skore zaje-
czga, udat sie na Olimp, aby podzieli¢ sie radoscia z boga-
mi. |, rzeczywiscie, wszyscy bogowie sie ucieszyli i ,,na-
zwali go Panem za to, ze wszystkim rozradowat serce*.
W przekladzie logika ginie: autor imie wilasne ,,Pan“
wysnhuwa ze stowa pan—,wszystko“. Pomimo niepraw-
dopodobienstwa tej etymologji (Pan, drugi przypadek
PanoSy oczywiscie, nie moze mie¢ nic wspdlnego z pan,
dr. prz. pantos) zyskata interpretacja powyzsza wielkg
popularnosé; wszelako, przenikliwsi potomkowie nie za-
dowolili sig, rzecz prosta, naiwng interpretacja piesnia-
rza-homerydy. Bdg pasterzy i stad, bdg dzikiej przyro-
dy, nastreczat sie dla interpretacji bardziej gtebokomysl-
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nej, dla interpretacji ~awtelstycznej. Zaczeto widzie¢ w nim
JWSzechboga®, uosobienie przyrody W jej zespole; wy-
nikiem tego rodzaju,spekulacyj stata sie, juz w okresie
Watki chrzescijanstwa z poganstwem, tak szeroko znana
legenda o ,$mierci wielkieg-o Pana". Ale i chrzescijan-
stwo tryumfujace nie stragcito ,,wszecbboga” poganskiego
w otchlann zapomnienia: wierne daznosci swej do zamie-
niania boéstw zwyciezonych w demonoéw, uczynito ono
i z Pana z jego licem zwierzecem ducha mroku i zia*
Najstarsze wizerunki djabta przypominaja niewatpliwie
kozlonogie rogate monstrum, na ktdérego widok matka
rodzona w przerazeniu uciekta z toza potoznicy.

Taki byt 6w los dziwny, oczekujacy w przysztosci
osobliwe béstwo dzikiej Arkadji.



UprzedziliSmy fakty; wracamy teraz do Hermesa
i hermetyzmu. Nie daliSmy dotad odpowiedzi na jedno
pytanie, a mianowicie: czy z owa hajstarszg arkadyjska
religja Hermesa taczyta sie jakakolwiek nauka? Posta-
wi¢ pytanie to jest rzecza konieczna, z uwagi na toi
ze hermet57zm pozniejszy, ten, ktory stat sie wspotzawod-
nikiem chrzescijanstwa, byt wiasnie fnauka, i przytem,
jak czytelnik przekona sie, nauka powaznag i gteboko-
mys$lng. Zauwaze natychmiast, ze, odpowiadajgc na pyta-
nie to w sposéb twierdzacy, réznie sie od swoich po-
przednikéw, ktorzy skilonni sa wysnuwaé poézniejsza
nauke hermet3?”czng w catosci badZz ze zrddet platon-
skich, badZ z egipskich. Rozumie sie, od owej najdaw-
niejszej nauki hermetycznej, arkadyjskiej™ pozostaty nie-
zbyt widoczne zaledwo Slady, ale, badz co badz, slady
sg i obecnoscia swojg S$wiadczg o tej catosci, ktéra je
zostawita.

Wszelka wiedza religijna odpowiedzie¢ musi na dwa
pytania, ktére przedewszystkiem umystowi ludzkiemu sie
nastreczajg, skoro cztowiek przekroczy prog $wiadomo-
§ci: na pytanie, skad powstaliSmy, i na pytanie,—co sie
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Zz nami stanie po $mierci. Innemi stowy, musi ona w sobie
zawiera¢ cze$¢ kosraogoniczng i czes$¢ eschatologiczna.
Zaczniemy od ostatniej. Czytelnik nie zapomniat
tego, co powiedziano wyzej o ,,katawotrach” arkadyjskich,
stuzacych, wedle wierzen, ludowych, za wstep do pan-
stwa podziemnego; tutaj, gdzie cztowiek c-cut sie sasia-
dem bezposrednim $wiata niewidzialnego, musiaty zro-
dzi¢ sie pytania co do tajemnic owego $wiata, co do tego,
co oczekuje nas za zastong S$mierci. Powiedziatem juz
takze, ze dla Hermesa wstep do owego $Swiata stat otwo-
rem,' to samo prawo przyznawano tez Odysseuszowi, co
w zupetnosci ttumaczy sie jego tozsamoscia pierwotng
z Hermesem. Fikcje tego rodzaju nigdy w religjach sta-
rozdnych nie powstajg bez celu: podobnie, jak powrot
z Hadesu porwanej Persefony musiat sluz3& za rekoj-
mie wiarogodnosci wiedzy eleuzynskiej;,—jak udanie sie
Orfeusza za zmarlg Eur3dyka byto niezbedn3m warun-
kiem wiary ludzkiej w tajnie orfickie — tak samo w na-
sz¥m wypadku, znijscie Hermesa i Odysseusza do
Hadesu mogto B3'C tylko przedmowa epickg do ksiegi
objawien. Cztowiek krytyczny, choéby skionny do wiary,
zazwyczaj pyta sie: skad wiecie to, co opowiadacie nam
o ,krainie bez powrotu“? —Odpowiedz bywa jedna: od
boga naszego (albo bohatera). — A on skad wie? — Od-
powiedz znoéw nieunikniona: on byt tam, i stamtad, skad
nikt nie wraca, powrdcit. Powtarzam, istnienie mitu
0 znijsciu podobnem jest niezawodnym $ladem istnienia
wiedzy o Swiecie zagrobowym s$réd plemienia, ktére sam
mit stworzyto. Przekonywa nas o tern jeszcze bardziej opo-
wies¢ o zstgpieniu Odysseusza u Homera: zbednos¢ jego
w ramach fabuly epickiej dawno juz podkreslita krytyka.
Widocznie, tkwito ono mocno w $wiadomosci ludu, jezeli
piesniarz nie uwazal za mozliwe usung¢ go z fabuly.
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Homer przenosi, wprawdzie, zstgpienie Od3‘sse-
usza za ocean, w kraine kimmeryjskg, nie ogladajacg
stonica; ale ta juz etnologja poucza nas, ze mamy do czy-
nienia z wyobrazeniem pdézniejszem, majacem za waru-
nek powstanie obyczaju spalania nieboszczykdéw, zamiast
pierwotnego ich grzebania. | widzieliSmy juz, ze obok
tej formy podania istniala inna, starozytniejsza, ta, za
ktorg idzie Ajschylos. Nie za oceanem, nie~w ojczystej
swej Arkadji bohater arkadyjski, Odysseusz, zstapit do
krélestwa podziemnego; mieszkancy wybrzezy jeziora
Stymfalskiego przeprawili go na druga jego strone, ku
mrocznej jaskini, przez ktérg sie spuscit. Z mieszkancow
tych skiadat sie chor tragedji Ajschylowej (Psychagogoil,
t.j. ,,.wywotywacze dusz®); trafem zachowat Arystofanes
jeden wiersz z ich choralnej piesni: ,,Hermesa — praro-
dzica czcimy, my, zamieszkate nad jeziorem plemie".
»-MOwiag to Arkadjanie",—tlumaczy komentator starozy-
tny, majacy moznos$¢ przeczj™ania tej zaginionej dla nas
tragedji,—,i oto, dlaczego: na gorze arkadyjskiej Killenie
czczono Hermesa; wskutek tego kultu, od niepamietnych
istniejacego czaséw, Hermes uchodzit za ich prarodzica.
Spiewaja oni tez pewnego rodzaju historjg podobng do mitu.
Przez jezioro rozumie on Stymfalskie, takze w Arkadji*.
Z tragedji owej niezawodnie dowiedzielibySmy sie wielu
pewnych oraz ciekawjmh rzeczy o eschatologji arka-
dyjskiej; tern bardziej zatowac nalezy, ze nie doszia do
nas. Opowiada, wprawdzie, szczegétowo i Homer o zsta-
pieniu Odysseusza, ale poniewaz nie zachowat on loka-
lizacji arkadyjskiej, przeto zawodng bytoby rzeczg ktasé
opowiesé jego na karb Arkadjan. Jakbykolwiek wszakze
byto, sam fakt istnienia eschatologji arkadyjskiej nie
ulega bodaj zadnej watpliwosci.

Odpowiedz druga musiata dotycze¢ kosmogonji. | co
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do niej znajdujemy poszlake w nadmienionym wyzej
wierszu Ajschylosa, wedle ktérego Arkadjanie czcili Her-
mesa, jako swego protoplaste. Wyobrazenie to wydato
sie dziwnem komentatorowi starozytnemu, ktéry pocho-
dzenie jego ttumaczy odwiecznoscia kultu Hermesa na
arkadyjskiej Killenie; dla nas ttumaczenie takie nie jest
obowiazujace, i rzecza bedzie pewniejsza, nie wdajac sie
w dociekanie przyczyn, rozumie¢ Swiadectwo Ajschylosa
w znaczeniu dostownem, nie baczac na jego niezwy-
ktos¢. A Swiadectwo to, istotnie, byto czems$ niezwykiem:
wiemy, ze bogowie uchodzili zazwyczaj za protoplastow
rodéw moznych, ale, azeby plemie cale, jak tutaj, nazy-
waé¢ mogto boga swoim protoplastg, jest to zjawisko
bodaj, ze jedyne; pospolici Smiertelnicy pochodzg zazwy-
czaj bezposrednio ,,0d ziemi“. Hermetyczna tedy kosmo-
gonja juz tym jednym rysem roznita sie od powszechno-
greckiej, albo od innych greckich,—ze, wedle niej, Her-
mes byt prarodzicem swego ludu, t. j. ludzkosci, ponie-
waz w kosmogonjach pierwiastkowych pojecia te scho-
dzg sie ze sobg; mozemy, wszakze, dotaczy¢ jeszcze jed-
no $wiadectwo, ktdre teraz dopiero, dzieki pewnej zdo-
bycz3 pomysinej, nauczyliSmy sie rozumiec.

Dawno juz byto wiadomo, ze Arkadjan inni Grecy
obdarzali szydercza nazwa ,ludzi przedksiezycowych*
(proselonoi); wedtug nadmienionego wyzej komentatora
arystofanesowego, zartobliwe to przezwisko miato swe
zrodto w  “whistorji, ze Arkadjanie w pustyniach swych
z™di w okresie przed stworzeniem ksiezyca®“. Znowu, jak
czytelnik widzi, autor nasz powotuje sie na ,historje";
czyz nie uzasadniony bedzie domyst, ze w obu wypad-
kach ma on na widoku te samg ,historje mityczng®,
a mianowicie staro-arkadyjski epos kosm.ogoniczny? Lecz
jakbykolwiek byto: nie ulega watpliwosci, ze wedle wy-
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obrazenia arkadyjskiego o0 pochodzeniu sSwiata, przod-
kowie Arkad]an zyli w owych juz czasach, kiedy nie
byto jeszcze ani ksiezyca, ani (zda sie) stonca. Innym
Hellenom wydato sie tego rodzaju wyobrazenie czem$
dzikiem; rzeczywiscie, wedle kosmogonij pozostatych,
naprzdd powstat Swiat wraz z ziemig, niebem”i Swieca-
cemi na niem gwiazdami, a potem dopiero w tak urza-
dzonej siedzibie zamieszkat cztowiek. | zndéw osobliwos¢
wierzenia pociagneta za sobg préby innego wyttuma-
czenia stowa ,,proseldonoi: jedni ttumaczyli, ze zrédiem
rzekomego zametu stato sie imie arkadyjskiego jakoby
szczepu ,,selenitéw"; drudzy zrédta tego upatrywali w imie-
niu jakoby storozytnego kréla Proselenosa; trzeci—w po-
daniu, jakoby Arkadjanie pobili jakich$ nieprzyjaciot
swych przed wschodem ksiezyca. Niema potrzeby obala¢
tego rodzaju wybiegOw; nieistotnos¢ ich jest oczywista:
stuszno$¢ rozumienia dostownego zyskala niedawno
Swietne potwierdzenie. W liczbie papiruséw, jakie na-
byt w Egipcie i przywiézt do Strassburga Reitzepstein,
znalazt sie jeden fragment kosmogoniczny, wydany prze-
zen nastepnie w broszurze: ,,Zwei religionsgeschichtliche
Fragen* (Strassburg, 1901). Ponizej podaje go w prze-
kladzie na proze, podkreslajac te stowa, ktére—wskutek
niedostatecznego zachowania sie papirusu—wypadto uzu-
petni¢. Fragment nasz rozpoczyna sie od opowiesci o tem,
jak Zeus zrodzit Hermesa, —

..wyloniwszy pewng czastke 8wel wieloksztattnej sity. Ow
to jest wiecznie miody Herme.s, méj bog-prarodzic. Wielekroé
ojciec nakazywat synowi, aby stworzyt Swiat piekny, i wreczyt
mu laske zlotg, laske potezna, laske, ktora sta¢ sie miata matka
wszelkich sztuk przebiegtych, Bierze jg Hermes irfigzy z nia, pa-
tajac zadza spetnienia woli ojca swego; ojciec zas, na wyzynie
siedzgc, z sercem radosnem spoglada na wielkie dzielo syna.

D-r Zielinski: Hermes Trismegistos 2
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Spojrzat Hermes na cudowny, czworojedyny zardd; spoj-
rzat — i zmruzyt oczy od Swiatta, rozlanego wszedzie; zwolna
wzrok umocniwszyy oznajmit mu wiadcze stowo; y/\Styszcie, dzieci
eteru: sam Zeus, rodzic moj i whadca, poleca obecnie zywiotom za-
przesta¢ dawnej wasni; styszcie stowo boga i wszyscy rozejdzcie
sie na miejsca. Naprzysztos¢ w lepszej zy¢ macie miedzy sobg zgo-
dzie: przenikne was mitoscia, zaszczepie wam pozadanie wzajem-
ne, abyscie w imie losu lepszego zapragneli kojarzy¢ sie ze sobg*.

Tak rzecze — i laska ztotg dotknie sie zywiotdw: cisza nie-
zmacona ogarneta natychmiast wszystek chaos burzliwy™ natych-
miast wyrzekty sie zywioty swych walk nieustannych i, rozcho-
dzac sie, usunety sie kazdy na miejsce, nalezne sobie. Natychmiast
Swiatto rozproszone skupito sie wjedynym e/ersie/beztad odwieczny
ustgpit btogostawionemu porzadkowi.

Ucichta ivash powszechna. Syn wszechrodzica Zeusa nasam-
przéd eter promienisty, cudowng Swiatta siedzibe, ruszyt w obrot
boski dokota odnowionej przyrody. W ten sposob stworzyt utwier-
dzenie niebieskie; ku ozdobie nieba stworzyt siedem paséw; pasy
te poruczyt siedmm duchom-wiadcom gwiazd, ktérzy bigdzeniem
los wytykaja, jeden tuz pod drugim, stykajac sie ze sobg pasami;
i zapality sie wszedzie na sklepieniu niebieskiem Swiatta.

Posrodku za$ dzwignat on na podstawach nieztomnych zie-
mie, ktorg umocnit $ciezg pochytej nieruchomej osi, wiodaca od
palacego potudnia ku lodowatemu Arktosowi. Tutaj suchy lad opa-
sat on szalong rzekg-oceanem,. wiecznie burzliwg, miedzy dwie
jego potowy wsungwszy zatoka Srodkowa, ktéra z zachodu ciggnie
sie az do dalekich kreséw wschodu, umocniona potezng tamg Wysoc-
kich brzegéw. Tak wokdt bratniego ladu nieogarnietg tasma rozlata
sie wilgo¢, biakajgcych sie fal i wiatrow odwieczna siedziba; ziem-
ska za$ o$ z obu koncow Sciskaja bieguny...

Nie bjdo jeszcze kregu Pleliosa, ani nawet Selena nie wstrzg-
sata lejcami, poganiajac cielice krzywonogie; noc ptyneta nie-
ustannie, nigdy brzaskowi dnia nie ustepujac, oSwiecana zaledwo
blaskiem stabo migocacych gwiazd.
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Z tag myslg kragzy Hermes po mglistem powietrzu, ale nie
sam: wraz z nim kroczy wielowladny syn jego — Logos, zdobny
para skrzydet chyzych, wiecznie prawdomoéwny, ze Swietg sitg
przekonania na wieszczych ustach niektamnych, czystych zamia-
row ojca zwiastun skrzydlaty. Z nim na ziemie zstepuje Hermes,
stworca wszech$wiata, z nim przez caty przebiega lad, wypatrujac
gorliwie miejsc taskawych, gdzie mogtby zbudowaé miasto, petne
domoéw obfitych, miasto, ktére, powstawszy, bytoby godne przyjaé
rod ludzki jasny w swoje ciasne mury.

Lecz krokéw swych nie skierowat Hermes ku lodowatemu Ar-
ktosowi, w poszukiwaniu miejsc przychylnych: wiedziat, ze w tej
czesci Swiata otacza ziemie zastona ciezkiej mgty, ze gniotg jg zle
chmury, smagajg $niezne zawieje; wiedziat, ze rola tam jest jatowa»
lodowg korg pokryta, niezdolna rodu ludzkiego wyzywi¢. Ale nie
udat sie tez na potudnie, ku rozpalonym kresom S$wiata, w poszuki-
waniu miejsc przychylnych: wiedziat, ze pozbawiona wilgoci, rola
potudniowa nie rodzi ani traw ani odmian zwierzecych, ze gor pus-
tynnych nie wieficza chmury deszczowe, ze nad zwatami skat, nad
suchemi piaskami bez ruchu cigzy znojne powietrze, nie znajace
chtodzacego cienia. Nie — pomyslat sobie Hermes — dwa lady na
Swiat nasz sie skiladaja: jeden z nich peten mrozéw, drugi zas
peten ustawicznej spieki; jeden graniczy z Arktosem, drugi —
z wszechpalagcym ogniem; oba nie sg w moznosci przyja¢ owocne-
go nasienia ludzkiego, posrodku atoli jest wyspa; obecnie zajety ja
gory. te, rozsungwszy “¥sig przyjmg domostwa i osiedla $miertel-
nych; przyjma tez strumienie rzek zyciotwdrczych, cér Oceanu/ gory
oddat we whadanie nimfom, patronkom pastwisk: najwyzszej z gor
dotknat sie laska; i oto z posréd wawozu trysnat Ladon. Urodzajny
jego mut natychmiast skryta w swem tonie Arkadja, — potem zas,
gdy pora nastala, jawita Swiatu upragniong core, krasolicg Dafne.

O znaczeniu kosmogonji tej powiem niebawem; —
tymczasem za$ wskaze tylko na wiersze, od ktorych za-
czyna sie druga potowa fragmentu. ,Nie b’do jeszcze
kregu Heljosa, ani nawet Selena...”, gdy stworzony zo-
stat rodzaj ludzki. A wiec rodzaj 6w byt rzeczywiscie
»przedksiezycowy"; przezwisko starozytne pojmowaé na-
lezy dostownie.
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Ale c6z powiedzie¢ o catej kosmogoniji, z ktorg za-
poznaje nas fragment przytoczony — i ktéra przeto, nie
znajac jej autora, nazywac¢ hadziemyjkosmogonja Stras-
sburskga? Czy mamy tu, istotnie, starozytng kosmogonje
hermetyzmu arkadyjskiego, te wiasnie ,historje mitycz-
ng“, na ktérg powotuje sie grecki komentator Arystofa-
nesa?' Nie, zapewne; ta forma mitu kosmogonicznego,
jaka zachowat nam nasz fragment, zawiera w sobie i nau-
ke o zywiotach, i astrélogje, i spekulacje o Logosie —
nie siega ona w starozytno$é¢ glebiej, poza poczatek stoi-
cyzmu, ktéry po raz pierwszy pierwiastki te skojarzyt
ze sobg, to jest nie siega poza wiek Il przed N. Ch.
Wszelako u podstawy swej ma ona niewatpliwie owg
kosmogonje staro-arkadyjska; z niej zapozyczyta idee
Hermesa, jako stwoércy Swiata, idee stworzenia cziowie-
ka przed powstaniem storica i ksiezyca, idee Arkadiji,
jako kolebki cztowieka. Znaczenie za$ jej polega na tem,
ze przedstawia nam ona religje hermetyczng, acz zboga-
cong wiaczeniem do niej pdzniejszych spekulacyj filozo-
ficznych, ale zbogacong na gruncie czysto greckim, bez
zadnej domieszki pierwiastkow cudzoziemskich, szczeg6l-
niej za$ egipskich. W tym wzgledzie wystepuje ona, jako
ogniwo miedzy hermetyzmem staro -arkadyjskim a po6z-
niejszym hermetyzmem grecko-egipskim — i przytem,
powiem odrazu, jako ogniwo jedyne; dopiero z chwilg
jej odkrycia — t. j. od roku 1901 — zyskalisSmy moznos¢
zbadania od samej kolebki wzrostu i rozwoju tego her-
metyzmu, ktéry pdzniej stat sie wspdtzawodnikiem chrzes-
cijanstwa. Nie zrozumiat tego jej znaczenia jej pierwszy
W3 dawca, Reitzenstein, ktory za wszelkg cene pragnat
wigczyé ja do hermetyzmu grecko-egipskiego; rzecz pro-
sta, wszelako, ze nie tu jest miejsce po temu, aby pole-
mizowac¢ z nim co do tego pogladu, lub co do réznych
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szczeg6tow odtworzenia poematu. Zastrzegajac sobie pole

-do wypowiedzenia w czasopi$mie specjalnem”) uwag, na-
streczajacych sie tutaj, prosze czytelnika, aby przypa-
trzyt sie rozwojowi hermetyzmu— przedewszystkiem na
gruncie greckim, aczkolwiek poza*arkadyjskim.

Cfr. artykut m¢j ,,Hermes und die Hermetik“ w Archiv
f. Religionswissenschaft. VIII i IX.



w jaki sposéb znalazt sie Hermes na owym grun-
cie poza-arkadyjskim, widac¢ juz poniekad z tego, cosmy
zauwazyli wyzej (rozdziat 1). Przewodnikami jego kultu
byli ci wychodzcy z Arkadji, ktérych ubdstwo kraju
pedzito do innych parnistw Grecji po zarobek. Uboga
dola tych przewodnikéw odbita sie takze na stanowisku
boga, ktoremu stuzyli; Hermes stat sie uczestnikiem pan-
teonu greckiego, tak, ale uczestnikiem nie réwnopraw-
nym, lecz jako stuga i zwiastun innych bogéw, zwiasz-
cza zas—Zeusa. Przypomnijmy sobie tego Hermesa, kto6-
rego bogowie w Odysseji posytajg do Kalipso, aby oznaj-
mi¢ jej rozkaz co do Odysseusza: czyz w tem postusz-
nem narzedziu cudzej woli tatwo rozpozna¢ Hermesa
késmogonji arkadyjskiej, budowniczego $wiata i tworce
rodzaju ludzkiego? Zresztg, i w t}7/m wzgledzie zachodzi
réznica miedzy obu poematami Homera: juz dawno za-
uwazono, ze Ujada w starozytnych swych czesciach nie
zna Hermesa, tu zwiastunka bogéw jest Iryda. Dopiero
w Odysseji zastgpit jg Hermes; jest to rzecz zrozumiata—
wszak widzieliSmy, ze bohater tego poematu byt wite-
ziem starozytnej Arkadji; tatwo pojaé, ze jego Sladem
podazyt tez jego bog-opiekun.
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Przyjecie Hermesa do panteonu greckiego odbywa
sie tedy, rzec mozna, w naszych oczach; jakkolwiek
byt on stosunkowo p6znym na Olimpie przybyszem, tni-
mo to nie stat sie on tam ani mniej znanym, ani mniej
kochanym. Kult jego szeroko upowszechnit sie po Hel-
ladzie; wszedzie urzadzano ku czci jego igrzyska i $wie-
ta. Od arkadyjskich poszukiwaczy szczescia nauczyli sie
i inni podrézni zanosi¢ modty do niego, aby strzegt ich
na goscincach, jako Hermes ,,po-drozny“: stosy kamieni,
utozone rekami poboznych wedrowcéw, Swiadczyty o tej
stronie jego potegi. W miejscowosciach kulturatniejszych
ten pierwiastkowy przedmiot czci ustapit pola prostokat-
nym, réwniez kamiennym stupom, tak zwan5m ,,hermom"”
z gltowa boga; ,,herm* takich dochowato sie mnéstwo do
naszych czaséw, i one wymowniej, niz wszystko inne,
Swiadczg o rozpowszechnieniu jego kultu. Najbardziej
atoli bezpieczenstwo drog lezy na sercu tym, ktorzy jez-
dzg po nich z towarami: Hermes stat sie najdrozszym
oredownikiem kupcow, ktdrzy modlili sie don w niebez-
piecznych godzinach swego zycia: on byt tym, ktéry za-
pewniat im i podréz pom%$Ing i handel zyskowny, byt
»bogiem zysku". Wystannicy i heroldowie widzieli swe-
go przyrodzonego patrona w tym, ktéremu sam krél bo-
gow powierzat tajne zlecenia, celem przekazania ich ko-
mu nalezy, i nikomu wiecej: tutaj bég przebiegtosci, bog
fortelow i grabiezy przemieniat sie w str6za wiernosci
i prawdy, surowo karzgcego tych, ktorzy naduzywali
zaufania, jakie w nich potozono. Ale poza tern byt on
nadewszystko bogiem sprawnosci, fizycznej i umystowej:
pod wezwaniem jego imienia urzagdzano palestry, w kto-
rych miodziez zaprawiata sie do walki i boju na piesci,
a takze do zawodow na jednem i drugiem polu. Row-
niez sktadano mu dzieki za dar stowa; daru tego, zreszts.
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potrzebowali zrazu heroldowie i kupcy wiecej, niz pales-
tranci; z czasem dopiero mifodziez grecka nauczyta sie
ceni¢ te pomoc, jaka w wj~ksztatceniu i przysziej dziatal-
nosci Swiadczyt jej Hermes Logios. Niemniej przeciez,
w naturze jego byla to cecha odwieczna: dlatego to przy
sktadaniu ofiar jezyki zwierzat ofiarnych odcinano ku
czci Hermesa.

Ogromne wiec miat znaczenie Hermes w zyciu
ludzkiem; kult jego trwate puscit korzenie w catej Gre-
cji, ktorej panstwa chetnie wigzaty go blizszemi lub dal-
szemi wezty ze swemi naczelnemi bdéstwami. Wszedzie
byt on najblizszym stugg i heroldem ojca swego Zeusa,
towarzyszgcym mu we wszelkich jego podrézach... dla-
tego to jes?cze w okresie apostotdéw lud w Listrze ,,na-
zywat Barnabasza Jowiszem, a Pawta Merkurjuszem: po-
niewaz on przodkowa! w mowie* {Dzteje Apost. 147ii).
Dla rodzonego brata, Apollina, byt on jak najlepszym
przyjacielem i towarzyszem; widaé przytern, ze ludzie
bardziej szanowali i bali sie Apollina, Hermesa za$ ko-
chali poprostu, jako swego towarzysza. Byli, zresztg, pra-
wie réwiesnikami; o wiele miodziej od nich wygladat
drugi boski brat Hermesa, Djonizos, ktérego ten w latach
niemowlecych piastuje i bawi tozg winogradu... czytel-
nik pamieta, zapewne, stynng rzezbe Praxytelesa. Wo-
bec bogin byly stosunki inne; wspétistnienie kultéw boga
i bogini w Grecji wiodto zazwyczaj ku ich piciowemu
skojarzeniu, przyczem w granicach tego samego panstwa
nie byto w tern nic gorszacego, poniewaz skojarzenie to
wyrazato sie w malzenstwie. A wiec widzimy w jednem
miescie Hermesa w parze z Afrodyta, w drugiem—z De-
metrg, w trzeciem—z jej cOrg Persefona, w czwartem—
z Hekatg, w wielu z tg lub owg nimfa. Najtrudniej byto
pogodzi¢ go z matzonka legalng jego ojca, z Herg, ktéra
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nadzwyczaj nie lubita dzieci, pochodzacych z nieprawe-
go toza swego meza; ale i ona, ujrzawszy razu pewne-
go bosko piekne dziecigtko, Hermesa, nie powstrzymata
sie od tego, aby je piersig wilasng nie pokarmi¢—i do-
piero, dowiedziawszy sie, kogo karmi, z gniewem i od-
razg cofneta piers. Trysneto mleko bogini, krople jego
rozproszyty sie po sklepieniu niebieskiem: stad powstata
»-mleczna droga“...

Wszystko to byly wyobrazenia, krzepigce radoscia
i otuchg; ale bodaj, ze silniej jeszcze dziatat Hermes na
wyobraznie Hellenéw inng, ,.chtoniczna“ strong swego
jestestwa. Wiemy juz, ze, wedle wierzen Arkadjan, Her-
mes miat dostep do panstwa podziemnego. Tutaj kon-
czyta sie whadza béstw olimpijskich; ani promienny Apollo,
ani Djonizos wesoty nie odwiedzali bladej tgki zmartych;
sam Zeus nie przestepowal progu przybytku, na wieki
przekazanego w posiadanie jego bratu, Hadesowi, Dla nas
to rozdwojenie wiladzy boskiej jest wyobrazeniem obcem
i dziwnem; trudno jest nam z niem sie oswoi¢;, Grek
atoli uznawat je za rzecz zwyklg i naturalng; nieréwnie
dziwniej uderzat go fakt religijny, ze ten sam bdg jed-
nakowo wilada i tu, i tam. Oto, dlaczego Hermes arka-
dyjski, skoro przyjety zostat do panteonu powszechno-
greckiego, wyjatkowe zajat w nim stanowisko posred-
nika miedzy swiatem zj™wych a Swiatem umartych. W tej
roli zna go juz ostatnia piesn Odysseji (przektad L. Sie-
mieriskiego):

Hermejas, bdg Killcny, przypadt rgczym lotem
Zwotywacé dusze gachdw. Miat on I$nigcg ztotem

W reku laske: niech dotknie nig $miertelnych tudzi,
Kogo chce snem umorzy, albo ze snu zbudzi.

Ta laska spedzit dusze; z szmerem sie porwaty.
Podobnie nietoperze w norach Swietej skaty,
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Byle jeden z nich odpadt od diugiego splotu,

Z piskiem sie porywajg wszystkie wraz do lotu:
Z takim piskiem te dusze pomknety tuz w Slady
Za wybawczym Hermesem w podziemne posady.

W tej' roli pozostat on przez caly czas zycia re®
ligji greckiej. ,,Hermes go zabral",— moéwiono o czto-
wieku zmartym. Wyobrazano wiec sobie, ze krazyt on
po domostwach ludzkich i wypatrywat tylko, komu sga-
dzono krélestwo Swiatta zamieni¢ na krolestwo mroku;
iesli przeto, $r6d rozmowy ozywionej nastepowato milcze-
nie, powiadano wtenczas, ze ,,wszedt Hermes*“. U chrzes$-
cijan, jak wiadomo, Hermesa w roli tej zastepuje ,,aniot
cichy"; aniot czego? —widaé to z tresci, wyzej wskaza-
nej. Jakie znaczenie ma to odprowadzanie duszy? Czy
mniemano, ze bez przewodnika dusza nie zdotataby od-
nales¢ drogi do Hadesu? Albo, ze bez jego przymusu,
bez jego groznej laski nie zgodzitaby sie opusci¢ miejsc,
bedacych Swiadkami jej zycia? Albo, nakoniec, ze ochra-
niat ja w drodze do krélestwa cieniow i strzegt od nie-
bezpieczenstw, grozacych jej od potwordéw Swiata pod-
ziemnego?... Zauwaze tutaj, ze to ostatnie wyobrazenie
znajdujemy w religji egipskiej, gdzie Hermesa zastepuje,
wczesnie utozsamiony z nim bég. Tot; istniejg atoli Slady,
dowodzace, ze ongi byto ono wilasciwe réwniez eschato-
logji greckiej (przypomnij= sobie 6w obdl, ktéry da-
wano nieboszczykowi w celu przejednania strasznego
psa Cerbera). Wogble za$ nie pobtadzimy, wyrazajac
domyst, ze wszystkie trzy ttumaczenia krazyty s$rod lu-
du; wszak i dzi$ jeszcze odnale$¢ je mozemy w rozma-
itych religji greckiej pomnikach.

| jak Hermes dusze na tamten $wiat odprowadza,
tak samo, w razach wyjatkowych, on réwniez prowa-
dzi ja z powrotem do Swiata zywych. Zachowata sie do
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naszych czas6w piekna i starozytna ptaskorzezba, wy-
obrazajgcg Orfeusza i Eurydyke; Orfeusz niebacznie spoj-
rzat poza siebie—Hermes bierze za reke Eurydyke, kto-
rej towarzyszyt, aby uprowadzi¢ jg z powrotem. A sko-
ro tak, to wszelkie obcowanie zywych z umartymi
mozliwe bywa tylko za posrednictwem Hermesa. Gdy
u Ajschylosa Orestes lub Elektra modlg sie nad gro-
bem ojca,—przedewszystkiem zwracajg sie do Hermesa,,
azeby ten zanidst ich modty do uszu jego duszy; gdy
u tegoz Ajschylosa Persowie wywotujg dusze zmartego
krola swego Darjusza, azeby ustysze¢ od niej rade
w godzinie kleski, blagajg ,Ziemie, Hermesa i kroéla
podziemu“ o wypuszczenie jej na Swiat. Ajschylos byt
cztowiekiem gteboko wierzacym, i takich, jak on, byto
wielu w owych czasach. Ziemia byta zrédiem i $pichle-
rzenj™ wszelkiej wiedzy; dusza, do ziemi zstepujac, doste-
powata udziatlu w tej wiedzy i mogta, gdy jej dozwo-
lono, podzieli¢ sie nig z zywymi. Stad pochodzit ob-
rzed ,,nekromancji“, jeden z najokropniejszych sposobow
czarodziejstwa,—stad pochodzito tez znaczenie Hermesa,
jako kréla czaréw. Znaczenie to, bardzo donioste juz
w okresie Ajschylosa, miato wzrasta¢ i wzrastaé, im
wiecej naptywato do Grecji magéw i czarownikéw
wschodnich, chetnie poszukujacjmh dla swych praktyk
cudzoziemskich oparcia w odwiecznie greckich obrze-
dach i wierzeniach.

Lecz Ziemia jest zrodtem nietylko wiedzy, ale i bo-
gactwa; krol jej, Hades, jest zarazem Plutosem. Z tona
ziemi ptynie moc zyciotwoércza, wstepujagca w dojrze-
wajace kilosy; zjej tona réwniez ptyna tajemnicze czary
sprawiajgce, ze w matowartosciowej rudzie wyrastaja
zyty ztote. Zboze jest darem Demetry, ale zioto jest
»darem Hermesa"; tern mianem zowie je Ajschylos.
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Ztoto zas—oh! o tem na wszelkie sposoby S$piewa pra-
gnaca uciech muza pospolitej madrosci: ztoto —to do-
statek; ztoto—to uzycie; ztoto—to wiadza... ,,ztoto —to
Smierc¢*“,—szepce gtos ztowieszczy z dalekiej glebi swia-
domosci ludowej. Przez dar swéj duchy podziemne kia-
da reke na cztowieku; kto daru tego dotknie, ten od-
daje sie w ich wladze. Hermes podarowat barana o zto-
tem runie krolowi Pelopsowi, i od tego czasu klgtwa
cigzy¢ nie przestawata nad domem Pelopidéw, unoszac
do przedwczesnego grobu i Atreusza, i Agamemnona,
i Ajgisthosa, dopdki nie odkupit go Orestes. Ten sam
Hermes podobnego barana, jeszcze stynniejszego, poda-
rowat Frixowi w Beocji — runo jego zacigzyto prze-
klenstwem nad gtowg Jazona z Tessalji, Medea zas,
jego wiadczyni, jako wecielona klgtwa, krazyta $rod swiata
greckiego, przynoszac zagtade kazdemu, kogo sie ko
dotkneta. Od tegoz Hermesa pochodzit réwniez ,na-
szyjnik Harmonji*; za posiescie tego naszyjnika szcze-
Sliwcy placili  zbrodnig i $miercia. Wszystko to sa
motywy te same, ktoére obecnie, dzieki ,,Pierscieniowi
Nibelungow®, staty sie znéw dorobkiem 3$wiata ucywi-
lizowanego. Ale mimo to wszystko, pokusa byta ogromna,
i Hermes, jako pan kruszcéw, byt przedmiotem wielu
modtéw i mistrzem wielu czarow. Jak zrobié, aby w ma-
towartosciowej rudzie zrodzito su upragnione ztoto? Oto
byto pierwsze pytanie; lecz jego sladem szio natych-
miast drugie: jak z robi¢, aby matowartosciowa ruda sa-
mienita sig w upragnione ztoto? Skoro pytanie zostato
postawione w tej formie — powstata prawdziwa sztuka
~hermetyczna“. Ale stato sie to dopiero pézniej, i mo-
wa o0 tem bedzie nizej.
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Cata Grecja przyjeta religje Hermesa, jako czesé
skiadowa swej religji narodowej; ale upowszechnienie to
swej stawy okupit bog arkadyjski utratg swego znacze-
nia kosmogonicznego. Pierworodnym synem Zeusa,
stworcg Swiata, pozostat on tylko u siebie w domu,
a takze w sercu tych Arkadjan, ktérzy kult jego unosili
poza granice gajow debowych i pastwisk gorskich.

Lecz jakkolwiekby byt wazki. widnokrag tego her-
metyzinu odwiecznego i czystego, ma on dla nas wage
wyjatkowa, albowiem z niego wiasnie rozwdnat sie ten,
ktory stat sie wspoétzawodnikiem chrzescijanstwa; niechaj
nam przeto wolno bedzie, zanim pdjdziemy dalej, nieco
obszerniej uzasadni¢ swe stanowisko wobec tego od-
wiecznego hermetyzmu arkad3jskiego, ktéry tu po raz
pierwszy wprowadzamy w dzieje religji. Skad go zapo-
zyczyliSmy? Ze Swiezo odnalezionego eposu kosmogo-
nicznego. A co dalo nam prawo skojarzy¢ zasadniczg
jego koncepcje wiasnie z hermetyzmem staro-arkadyj-
skim, nie za$ z grecko-egipskim, o ktérym myslat jego
wydawca? Gloéwnie — prastare przezwisko zartobliwe;
»~ludzie przedksiezycowi“—dawane Arkadjanom. Rzeczy-
wiscie, ten szczeg6t rozstrzyga sprawe; czyz jednak nie
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nazbj™t ryzykowng bedzie rzeczg przypuszczenie takiej
gltebi myslenia w dziedzinie spekulacji kosmogonicznej
u potdzikich pasterzy kraju ,,Niedzwiedziego“ w czasach
tak zamierzchtych? —Bynajmniej; prosze czytelnika, aby
wniknat w nastepujacy, o wiele bardziej uderzajacy, fakt.
Nie wiemy doktadnie, kiedy od Hermesa arkadyjskiego
wyodrebnit sie ten, ktéry pod imieniem Kadmosa albo
Kadmita stat sie plemiennym bohaterem Tebanczykow
i wiladcg tak zwanych tajni kabirycznych; ale toz-
samo$¢ Hermesa z Kadmosem dawno juz dostrzegli
uczeni i uznali za rzecz niewatpliwg. Przypomnimy so-
bie teraz, ze stonwno Kadmos, et¥*mologicznie tozsamo ze
stowem Kosmos (Kod-mos), oznacza: ,$wiat, porzadek*;
przypomnimy, ze wedle mitu éw Hermes-Kadmos=Kos-
mos staje sie matzonkiem Harmonji, céry Aresa, boga
wojny i wasni—czyliz nie jest to kropka w kropke pierw-
sza potowa przytoczonej przez nas kosmogonji, w ktorej
harmonja, wytoniwszy sie z pierwszej wasni, kojarzy¢ sie
ze Swiatem? Trudno wyobrazié¢ sobie spekulacje bardziej
przejrzy?"sta; a przeciez mit o Kadmosie i Harmonji jest mi-
tem bardzo starozytny”n, ktory, jak mozna sie domyslagé,
znaly™ juz poematy tak zwanego cyklu epickiego. A wiec
wtedy juz istniata kosmogonja hermetyczna, i.przytem
w postaci tak jaskrawej i wymownej, ze oderwane jej za-
sady—Kosmos i Harmonja — zajely™ miejsce tych bogdw,
ktérzy je uosabiali, i przeistoczyty sie w postaci mityczne.
Sadze, ze, wobec tak uderzajacego faktu, istnienie her-
metycznej kosmogonji staroarkadyjskiej nie bedzie juz
wydawato sie ani watpliwem, ani nieprawdopodobnemu

Nieszczescie chciato, ze w tym okresie, gdy po-
wstawata poezja klasyczna Grekéw, Arkadja niewinnie
pasta swoje stada, spozywata zotedzie swych laséw de-
bowych i wyprawiata na obczyzne nadmiar swej ludno-
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sei, zadnej nie czujgc potrzeby wnoszenia swej ofiary
do powszechnej skarbnicy literatury hellenskiej. O taj-
nikach jej madrosci ludowej wiedziat rzadko kto; do
liczby tych rzadkich nalezal Sokrates, gorliwy uczen
prorokini arkadyjskiej Diotimy z Mantineji. Znana jest
powszechnie jego metafizyka mitosci, ktéra kiladzie on
w usta tej swojej mistrzyni: Eros, jako syn Porosa (,,wy-
nalazczos$¢®) i Penji (,,ubdstwo"), jest takg sama alego-
ryzacja obrazéw mitycznych, jaka widzieliSmy w kosmo-
gonji hermetycznej. W lat kilkadziesigt po Diotimie za-
czeto sie odrodzenie polityczne Arkadji; zaczeto intere-
sowac sie kultami i starozytnosciami kraju; ukazali sie hi-
storycy arkadyjscy. Gtéwnym $rdd nich byt Araithos; ska-
pe fragmenty, jakie przechowaty sie z pracy jego o Ar-
kadji, dowodza, badZ co badZ, ze zwrdcit on uwage takze
na kosmogonje arkadj™kg. Mineto jeszcze pot wieku,
i kultura grecka wraz z wojskiem Alexandra Wielkie-
go zajmuje doline Nilu, i tutaj — nie po raz pierwszy,
oczywiscie, ale Scislej, niz przedtem — zbliza sie ze sta-
rozytng kulturg egipska. Hermetyzm arkadyjski przeno-
si sie na grunt, na ktéorym sadzono mu byto pozyskac
doniosto$¢ wszechswiatowa.

Jak sie to stato? Co do tego mozemy tylko snuc
domysty. M6j domyst jest nastepujgcy. Istniata prastara
tacznos¢ sakralna miedzy Arkadjg a znakomitem miastem
greckiem w Afrj~ce po6inocnej, Cyreng: arkadyjskiego by-
to pochodzenia gtéwne bdéstwo cyrenajskie, bog past-
wisk, Arysteusz, a i matka jego Cyrena byta tylko ,,hy-
postazg" Artemidy arkadyjskiej. Podanie o Hermesie-
dziecigtku istniato tez w Cyrenie, dzieki czemu 6w sta-
rzec, ktory ztodziejska jego sztuke wyjawit Apollinowi,
otrzymat popularne w Cyrenie imige Battosa; poczucie
tacznosci owej skionito Cyrene okoto potowy wieku VI



do zwrocenia sie do Arkadji po reformatora ustroju
panstwowego: reformatora tego otrzymata w osobie Da-
monakta z Mantineji.— Cyrena zas, z kolei, byla posre-
dniczkg miedzy kulturg greckag a egipskya, z Ci¥rery po-
chodzit protoplasta poezji alexandryjskiej Kallimach;
z C3”eny réwniez byt rodem najznakomitsz3 uczon}?-,
Eratosthenes. Ten ostatni byt takze autorem eposu, pod
nazwa ,,Hermes"; czyz nie Tara3™ prawa przaduscic¢, ze
wiasnie Eratosthenes zapoznal mieszkancéw Alexandrji
z arkadyjskg kosmogonjg hermetyczng? Poniewaz epos
zaginat, wiec sprawdzié tej czesci domystu naszego nien
podobna; wszelako dla gtéwnej jego czesci, bezposrednio
dot3dmzacej posrednictwa Cyreny, weryfikacja jest mo-
zliwa. Czytelnik nie zapomniat w przytoczonym przeze
mnie fragmencie tego miejsca dziwnego, gdzie Hermes
postanawia zatozyé miasto, zdolne przyja¢é w swe raurs’
pierwszych ludzi. O tem samem pra-miescie jest mowa
rowniez w péznym djalogu hermetycznym ,,Asklepios®,
przypis37'wanym Apulejuszowi, i tu miasto owo bardzo
niedwuznacznie utozsamia sie z Cyrena (r. 27).

Lecz dos$¢ o tera; tak czy inaczej, hermetyzm arka-
dyjski zaniesiony zostal do Egiptu—"co do tego watpic
niepodobna. Ciekawe jest p3tanie, w jakiej postaci do-
stal sie do Egiptu; i na to wiasnie pytanie daje nam od-
powiedz niedawno odnaleziony poemat; jak powiedziatem
juz, waga jego polega, mianowicie, na tem, ze jest ogni-
\vem #acznikowem miedzy herraet3zmem arkadyjskim
a greckoegipskim. Przy analizie jego otrzymalismy trzy
pierwiastki, ktére musiah? b3¢ uznane jako pochodne
w poréwnaniu z religjg odwieczng pasterz¥arkadyjskich:
sg to — 1) nauka o z¥'wiokach, 2) wtargniecie astrologji
i 3) spekulacja o Logosie. Zastanowimy sie nad kazd3m
pierwiastkiem zosobna.
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Naprzod, nauka o zywiotach. Zamierzajgc zbudo-
wacl ,,kosmos“, t. j. uporzadkowac raaterje przedwieczna,
(na tem polega réznica zasadnicza miedzy koncepcja hel-
lenska a zydowska: Bog biblijny stwarza $wiat z niczego,
hellenski — usmierza tylko w™asnigce sie zywioty istnie-
jacego juz Swiata),—Hermes opuszcza wzrok na ,,czworo-
jedyny", t. j. z czterech skiadajacy sie zywiotow ,,zar6d“
Swiata. W liczbie zywioldow tych jest takze ogien; po-
niewaz jest on rozlany wszedzie, wiec wsz}'stka materja
ptonie, bdg zaledwie zdota wytrzymac ten blask bezgra-
niczny. Najego rozkaz zywioty roztaczajg sie, ogien skupia
sie w eterze, z pozostatych kazdy zajmuje miejsce wia-
Sciwe; zapowiada, ze odtad taczy¢ sie one bedg w imie
mitosci, nie za$ walki. Jest to, w swoich rysach gtdéw-
nych—nauka Empedoklesa; w jaki sposob skojarzono ja
z hermetyzmem arkadyjskim — pr6zno pytaé: popularnosé
jej byta tak szeroka, ze sposobdw i drég po temu mu-
siato by¢ mnostwo. Po-wtére, wtargniecie astrologji. Do-
konato sie ono, zreszta, w rozmiarach dos$¢ skromnych:
siedem paséw planetarnjmh zna juz Platon, wptyw ich
na losy ludzkie stat sie dogmatem upowszechnionym juz

D-T Zielinski: Hermes Trismegistos. 3
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w czasie najblizszym po Alexandrze Wielkim. Oczywi-
scie, przy potaczeniu tych danych naukowych lub quasi*
naukowych z naiwnym hernietyzmem Arkadji starozyt-
nej nie obeszto sie bez osobliwosci; Hermes tworzy sie-
dem pasow planetarnych, wiaczajagc zatem pasy stonca
i ksiezj*ca, — gdy tymczasem, pézniej, gdy zamysla on
stworzy¢ cztowieka, ani stonca, ani ksiezycajeszcze niema.
My, wszakze, wdzieczni jesteSmy poecie za to zaniedba-
nie; dzieki niemu, z calg oczywistoscig udowodni¢ mo-
zemy, ze cze$¢ astrologiczna naszej kosmogonji byta
wstawka do pierwiastkowej nauki hermetycznej. Utkwita
ona, jednakze, mocno—autorytet, kosmogonji platonicznej

ogromny, staro-hermetyczne przeto wyobrazenie
o ,,przedksiezycowosci* rodzaju ludzkiego wypadto ska-
za¢ na zapomnienie.

Najgtéwniejszy atoli jest punkt trzeci, spekulacja*
o Logosie. Tu czuje sie najwiekszg blizko$¢ chrzescijan-
stwa: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga,,
aBogiem byto Stowo. To byto na poczatku u Boga. Wszyst-
ko sie przez nie stato: a bez niego nic sie nie stato, co
sie stato"... Zali nie wydaje sie, ze nasz piew™a kosmo-
gonji zapragnagt da¢ gruba ilustracje do stéw tajemni-
czych i gtebokich ewangelisty? — Lecz nie: nie Logos,
jako taki, ale wcielenie Logosa (,,a stowo stato sie cia-
tem i mieszkato miedzy nami, petne taski i prawdy") jest
ta nowing, ktdérg gtositJan. Logos za$ byt juz wczesniej
wybitnym pierwiastkiem spekulacji greckiej, zwilaszcza
stoickiej. Nie trzeba dodawad, ze, jako taki, byt on w cza-
sach najnowszych przedmiotem jak najzywotniejszych za-
interesowan $rod filozoféw: powstafy ksiegi cate, po-
Swiecone zagadnieniu co do pochodzenia i rozwoju poje-
cia kosmogonicznego Logosa ,,w”szechswiatowego". Szcze-
golniej filozoficzna literatura rosyjska posiada znakomitg



Ny dziedzinie nadmienionej prace—mam na mysli ,,Nauke
0 Logosie w jego historji* S. Trubeckoja (Moskwa,
1900). Rzecz prosta, nie jest intencjg moja obniza¢ po-
wage tej lub tych ksigzek, ktor¥m sam wiele zawdzie-
czam: wszelako wskaza¢ musze na jeden w nich brak,
sprawi aj zeautorzj-ich przeoczyli samg istote spraw\'
w zagadnieniu co do pochodzenia badanego przez sie
pojecia. Zagadnienie to podejmowali oni z nastawieniem
umystowem metafizykéw wspodtczesnych; tymczasem mysl
tej epoki, w ktorej powstat Logos, byla myslag mitolo-
giczng, nie za$ metafizyczng, i Logos byt o wiele wcze-
$niej mitologematem, zanim stat sie filozofematem. Otéz,
jako mitologemat. Logos zrodzit sig na gruncie herme-
tyzmu: ten to rezultat nowy pragnalby™m wnies¢ w dzieje
Logosu.

Ze Logos, jako pierwiastek tworczy, gra role do-
niostg w ksiegach hermetycznych, to, rozumie sie, od-
dawna nie bylo tajemnica; ale, poniewaz ksiegi te sg—
powiemy?™ o nich pézniej — pochodzenia dos¢ pdznego,
przeto okolicznos¢ ta nie posiadata duzej wagi: mnie-
mano, ze zapozyczyly go badz z Ewangelji, hadz od sto-
ikéw. Nasza kosmogonja Strassburska mniemania tego
nie zachwiata: pierwszy jej wydawca skionny byt wia-
za¢ ja z epoka Djoklecjana i przypisywat jej pochodze-
nie egipskie. W przeciwienstwie do tych mnieman jego,
ja, w kosmogonji owej, widze ogniwo polgczenia mie-
dzy hermetyzmem staro-arkadyjskim a grecko-egipskim;
nie wylacza to jednak ewentualnosci, ze Logos zapozy-
czony byt przez nig z nauki stoikébw. W celu udowo-
dnienia swej tezy co do hermetycznego pochodzenia Lo-
gosu, powctam sie na okoliczno$¢ nastepujaca.

Czydelnik nie zapomniat tego, co moéwitem o naj-
starszym bogu kozlonogim pasterzy” arkadyjskich—Panie



arkadyjskim. Rozkwit hermetyzmu arkadyjskiego naka™
zat jego \vyznawcom powigza¢ go' genealogicznie z bo-
giem naczelnym Hermesem; zrobiono go jego synem.
Mimo to, postaé jego, jako demona kozlonogiego, upor-
czywie tkwita w wyobrazni ludu; poniewaz za$ grubosé¢
jego wprawiata w zaktopotanie subtelnych myslicieli-teo-
logow, tedy wypadto podda¢ go interpretacji wznioslej-
szej—alegorja wstgpita w swe prawa. Hermetyzm, jak
widzieliSmy, i bez tego miat sktonnos$¢ do alegoryj ko-
smogonicznych (prosze przypomnie¢ sobie to, co powie-
dziano wyzej o Hermesie-Kosmosie i matzonce jego Har-
monji); nie potrzebowat wiec siega¢ daleko po sposoby
interpretacji alegorycznej. Hermes, jak wiemy, obdarzyt
cztowieka mowa; wj”razajac sie mitologicznie, Hermes
byt ojcem mowy. Lecz réwnoczesnie Hermes byt oj-
cem Pana; a wiec Pan jest to mowa, jest to Logos. —
Jakto“?—zawola cz3telnik,—,,mowa, ta wkasciwosé rdzen-
nie ludzka, miata za symbol béstwo kozlonogie?"—Céz
na to wskadraé: tak jest. Wszak nie logika symbol ten
stworzyta: rozwingt sie on historycznie, jako wynik stop-
niowej przemiany mitologematu w filozofemat. Aby za$
cz3rtelnik przekonaé¢ sie mogt o tern, przytocze w prze-
ktadzie dostownem najstarozytniejsze co do Logosu $wia-
dectwo, zapisane na wiele lat przed powstaniem stoic-
kiej o nim wiedzy, Swiadectwo Platona w djalogu ,,Kra-
tilos* (rozdziat 14). Sokrates w rozmowie z Hermoge-
nesem wywodzi, w drodze etymologij nader r3zykow-
nych, istote bogow greckich z ich imion. O Panie mowi,
€0 "nastepuje:

Sokrates.—W tem takze, ze Pan jest dwupostacio-
W3m synem Hermesa, zawiera sie czastka rozumu, moj
drogi.

Hermogenes.—dktQ to?
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Sokrates.—Wszak wiesz, ze mowa (=Logos) ozna-
cza WSzystko (to pan) i wszystko obraca zawsze (polei
aei), a takze, ze bywa w dwoistej postaci, jest prawdzi-
\a i kikamliwa.

Hermogenes.—Oczywiscie.

Sokrates,.—D-a\e]: prawdziwa jej istota jest i gtadka,
i boska, i zamieszkuje na wysokosciach z bogami; klam-
liwa zas na dole, posrod tlumu, jako kosmata i kozto-
ksztatta (tragikon, od tragos = koziel): wszak tam prze-
bj™wa przewazna cze$¢ mitéw i zmyslen, w Srodowisku
»tragicznem®,

Hermogenes.—Zapewne.

Sokrates—A wiec, zaiste, mowa (Logos), wszystko
(to pan) oznaczajaca i stale obracajaca sie (aei polon)
bedzie pasterzem (aipolos) Panem, dwupostaciowym sy-
nem Hermesa, od gory gtadkim, od dotu kosmatym i ko-
zloksztatltym; a zatem Pan, skoro synem jest Hermesa,
bedzie albo Logosem, albo bratem Logosa; ze za$ brat
jest podobny do brata, w tern niema nic zadziwiaja-
cego.

Uwaznie Swiadectwo to przeczytawsz}?-, nie bedzie-
my watpili, ze réwnanie Pan= Logos zrodzito sie na
gruncie hermetyzmu, jako pojednanie dwu mitologema-
tow: ,Hermes jest ojcem Pana“ i ,Hermes jest ojcem
Logosa". Wracajac za$ do kosmogonji Strassburskiej,
z tatwoscia [W jej petnym zachwytu opisie Logosa do-
patrzymy sie lekkiej polemiki z Platonem. Wedtug Pla-
tona, Logos-Pan dlatego wystepuje pod dwiema posta-
ciami, ze jest on i prawdg i klamstwem; wedle naszego
za$ bezimiennego autora, Logos jest to bdg ,wiecznie
prawdomoéwny, ze $wietg sitg przekonania na wieszczjmh
listach inieklamnych, cz3stych zamiar6w ojca zwiastun
skrz3Tdlaty".
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Skoro za$ jest tak, to w czemze tkwi przyczima
jego dwoistej postaci? Herraetysci uczepili sie okresle-
nia platoriskiego, ze Logos jedng swego jestestwa cze-
$cig szybuje na wysokosciach z bogami, druga zas—prze-
bywa na padole $rod ludzi. W kosmogonji Strassbur-
skiej dotyczacy sprawy tej ustep nie zachowat sie wpra-
wdzie, znajdujemy go zato w najstarozytniejszem z po-
Zniejszych pism hermetycznych, w Poimandresie (r. 10)
.l wtenczas (po stworzeniu bdstw planetarnych) boski
Logos wznidst sie z zywiotéw padolnych w czystg czesé
Swiata i1 potgczyt sie z Rozumem twdérczym: albowiem
byt wspdétistotny z nim“. Czytelnik widzi, jak pierwiast-
kowe wyobrazenie mitologiczne stopniowo, w drodze
abstrakcyj kolejnych, oczyszcza sie ze swej grubej cie-
lesnosci i przeistacza sie w oderwane pojecie metafi-
zyczne. Pan hermetyzmu arkadyjskiego—Pan-Logos Pla-
tona—Logos skrzydlaty kosmogonji Strassburskiej—Lo-
gos Poimandresa—wreszcie uniwersalny Logos Hegla—
oto stopnie kolejne tego samego pojecia oderwanego.

»A Jan-ewangelista?"—spytacie.

Jan stoi poza wstepujaca ku wyzynom linjg tej
ewolucji. ,,Stowo stato sie ciatem i mieszkato miedzy
nami, petne taski i prawdy"—temi stowy chrzescijaristwo
odwrotng wskazato droge swemu wspoétzawodnikowi;
kto je wygtosit, ten orzekt smieré¢ wielkiego Pana.



VI.

Zanim rozpatrzymy metamorfoze hermetyzmu na
gruncie Egiptu Ptolemeuszéw, uzupetlnimy jedng wazng
jego. strone. Zeus rodzi Hermesa, Hermes rodzi Logosa
i wesp6t z nim buduje Swiat: lecz budowa Swiata nie
jest ukoriczona bez swego zwornika — cztowieka, jakze
powstat cztowiek? Na pytanie to nawet koniec kosmo-
gonji Strassburskiej odpowiedzi nie daje; ale i koniec
ten, jak czytelnik, zapewne, z zaklopotaniem zauwazyt,
sklada sie* bez mata z samych moich dopetnien. Pozwo-
liltem sobie dolaczy¢ do nowoznalezionej kosmogonji
arkadyjskiej prastare podanie arkadyjskie, ze pierwszg
istotg ludzkg byta Dafne, cora najwiekszej rzeki arka-
dyjskiej Ladonu i Ziemi; a poniewaz, wedle innego po-
dania arkadyjskiego, przekazanego nam przez Kallima-
cha, Arkadja byla pierwotnie pozbawiona wdéd, przeto
wyrazitem przypuszczenie, ze Ladon z tona ziemi wy-
wotata cudowna laska Hermesa. Spodziewam sig, ze
odgadiem mys$l kosmogonisty; hermetyzm pézniejszy
oparcia nam tu nie daje, gdyz, o ile mogt byt, zatart
on wszelkie pierwiastki mitologiczne. Niebawem przej-
dziemy do owej fazy metafizjmznej hermetyzmu, nier6-



40 —

whnie ciekawszej ze stanowiska filozoficznego; tymczasem
prosze czytelnika, aby uzbroit sie w cierpliwos¢ pod-
czas doraznej analizy »[tych mitdéw, pierwszego doty-
czacYxh cztowieka, pomnac, ze i tutaj mitologemat byt
ojcem filozofematu.

A wiec, Dafne. Jako Arkadjanka, nalezy ona w zu-
petnosci do hermetyzmu, lecz ten giebokie o niej chowa
milczenie. Znamy zato mit piekny o tem, jak Apollo,
pokochawszy ja, zaczat ja Sciga¢;, jak dziewczyna, nie
chcac mu sie oddaé, przemienita sie w drzewo laurowe,
Apollo za$, w nadziejach swych zawiedziony, uczynit
iaur ten swojem drzewem ukochanem. Przebija tu, nie-
zawodnie, Slad tego samego wspoétzawodnictwa miedzy
religja Apollina a religja Hermesa, jakie wyziera tez
z grubijaniskiego mitu o wykradzeniu przez Hermesa
stada Apollinowi. Skoro tak jest, tedy wolno nam po-
stawi¢ pytanie: dlaczego hermetyzm za pierwszg istote
ludzkg podawat kobiete? Wspomnijmy wyzej nadmie-
niony, tak wazny dla nas wiersz z ,,Psychagogéw* Aj-
schylosa: ,,Hermesa-prarodzica czcimy, my, plemie za-
mieszkate nad jeziorami“;, podkresliliSmy juz osobliwosé
tego w”mbrazenia. Zdaje mi sie, ze obie te osobliwosci
ttumaczg sie wzajemnie; pierwszg istotg ludzka byta dla-
tego kobieta, ze za prarodzica uchodzit Hermes.

Lecz jakbykolwiek tam byto, Dafne mogta by¢ tyl-
ko Ewa lierr/ietyzmu arkadyjskiego; kto byt jego Ada-
mem? W zwigzku z pytaniem tem wymienia sie zazwy-
czaj ,Pelazga przedksiezycowego“, syna Ziemi, albo,
wedle innej wersji, stma Niobe. Pelfezg ,,Przedksiezycowy "
jest nader uspakajajacy; Swiadczy, ze jesteSmy na grun-
cie hermetyzmu; co za$ do Niobe, to ta, jak czytelnik
wddzi, jest tylko ,,hypostazg“ Ziemi, gorzystej ziemi ar-
kadyjskiej. Syn Pelazga, Lykaon, matzonek Killeny (a wiec
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tejze gory arkadyjskiej) jest ojcem wielu synéw i cor,
jest zatem prawdziwym rodzaju ludzkiego protoplasts..
Te samg atoli Niobe spotykamy tez w Tebach, grodzie
Kadmosa-Hermesa i Harmonji, a wiec w drugiej ojczy-
znie hermet3»zmy tu jest ona matkg siedmiu synow
i tyluz corek, prarodzicielkg atoli sie nie stata, gdyz
dzieci jej powystrzelat Apollo. Jak wida¢, cudny ten,
wzruszajac}?™ mit o matce-Niobe ma u swego zrédia to
samo wspotzawodnictwo religji Apollina i hermetyzmui;
zgineta nieszczesna dziatwa Niobe, matce za$, skamienia-
tej w gore, pozostato tylko strumieniami tez optakiwaé
zgube potomstwa. Ale wr6émy do Pelazga; etymolo-
gicznie, (jak to rozwinat Willamowitz) imie jego pokry-
wa sie z imieniem Asklepjosa (=Eskuiapa), ktérego,
rzeczywiscie, spotj'kamy w jego potomstwie, jako syna
Jschisa" arkadyjskiego, w ktérego przezroczystem imie-
niu (,,sita") wolno nam uznaé¢ ,,hypostaze" Boga Arka-
dji, t. j. Hermesa. Ale, niestety! i temu nie przepuscit
Apollo; Ischisa zabit, Asklepjosa zas przyswoit sobie.
Tak, ciezka byla dola hermetyzmu, poki przedstawicie-
lami jego byli Arkadjanie: lud bezsilny, targany od wo-
jen kantonalnych i uciskany od sgsiadéw, nie mogt tez
czota stawié¢ zaborom ze stron}™ takiej potegi kultural-
nej, jak Apollo,

Z tej plataniny mitow wida¢ wszakze jedno: kos-
mogonja arkadyjska istotnie koriczyta sie na stworze-
niu pra-cztowieka, protoplasty rodzaju ludzkiego; ten
pra-cztowiek wj~dawat z kolei na $wiat liczne potom-
stwo—dla kragtosci liczb przyjeto: po siedmiu synéw
i po siedem cér, z ktérych rozrodzity sie narody. A na-
stepnie,—czytelnik juz wie, ze Arkadja nadmiar swych
dzieci wadbrawiata na obczjrzne: one to rozsiewaty wszedy
ziarna hermetyzmu. Najobficiej wzeszly te ziarna w Cy-
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renie afrykatiskiej, nazwanej tak od imienia bogini ar-
kadyjskiej; z Cyreny hermetyzm przedostat sie do Egiptu,
Tu znalazt on glebe wdzieczna, na ktoérej wzrost, spo-
teZzniat —i statl sie niebezpiecznym wspdtzawodnikiem
chrzescijanistwa.

Stato sie to dzieki temu, ze spotkat sie on tutaj
z dwiema retigjami, z ktéremi natychmiast nawigzat
jak najzywotniejsze stosunki; byly to, po pierwsze,—
religja staro-egipska; powtére, — religja starozakonnego
Jehowy.



VII.

Systemat teologji greckiej, tak zreczny i piekny
mimo wszelkie swe usterki, systemat, ktory swag sankcje
ostateczna i najwyzszg pozyskat w Delfach, dostateczng
byt opora dla wierzacego, dopdki ten przebywat w gra-
nicach Swiata greckiego; ulegat wszakze niebezpieczen-
stwu, ilekro¢ wstepowat w styczno$¢ z mieszkancami
kraju nie-greckiego, innych wyznajgcymi bogéw. Wro-
dzona wnikliwos$é i zdolnos¢ wspodtczucia innym nie po-
zwalaty Hellenowi ogtasza¢ za klamliwe wierzen i sym-
bolow religijnych narodowaosci obcych; byto dlan rzeczg
jasna, ze narodowosci te posiadajg te same dla swych
wierzenn dane przedmiotowe i podmiotowe, co i on dla
swoich. A skoro tak, to z koniecznosci nalezato przy-
pusci¢, ze obcy bogowie zgadzaja sie z greckimi, réz-
nigc sie od nich tylko imionami; zadanie polegato na
tem, azeby okresli¢, jakiemu boéstwu greckiemu odpo-
\viada ten lub 6w bdg cudzoziemski.

Zadanie to umSstowi Grekow ze szczeg6lnym na-
streczato sie naciskiem w okresie ich zaznajamiania sie
z kultura egipska. W Egipcie systematy boéstw lokal-
nych uleglty bardzo wczesnie unifikacji, wczesniej, niz
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sama o tym kraju wiadomos$¢ dotrze¢ mogta do Grecji;
mimo to jednak przezytki dawnych ,,wszecfabogéw* tkwi-
ty i nadal w Swiadomosci Egipcjan, gdy wszechbogom
N wypadto juz, w imie jednosci, cofna.C sie w cien
i uzna¢ wzajemne prawa hierarchiczne. Takim byt Tot,
wiadca miasta Chmunu. Za obowigzek swo6j uwazam
stwierdzié, ze wiadomosci swe w tej obcej dla siebie
dziedzinie zawdzieczam pracy powaznego egiptolcga ro-
syjskiego, prof. B. Turajewa (,,B6g Tot“ 1898 i); sadze,
ze, gdyby Reitzenstein mégt skorzMstaé¢ z tej niezmiernie
powaznej i trzezwej pracy, ustrzegtby sie wielu prze-
sadnych zapedow i nie zastuzytby na zarzut egiptoma-
nji. — Otdéz, boski ibis Tot od wiekdéw odbierat czesc

Chmunu, jako bég wogole, ktory urzadzit Swiat swem
stowem; oto, dlaczego, jako cztonek systematu ogolno-
egipskiego, stat sie on ,,wladcg stow boga“. Ale Egipt—
to nie Grecja; ,wiladce stow pojmowano tam nie jako
inspiratora mowj»', jej polotu twdrczego, jej konsekwen-
cji logicznej, jej art3?stycznego piekna, nie~lecz jedynie,
jako znawce formut magicznych, wigzacych zie moce na
tym i na tamtym Swiecie. Zwiaszcza za$ — na tamtym.
Znana jest powszechnie bojazn Egipcjan starozytnych
o los dusz swoich w Swiecie zagrobowym. llez grozito
jej niebezpieczenstw w jej pozgonnej drodze ze strony
tajemniczych i okropnych wrogéw, czyhajacych na nig,
aby jg szarpa¢ i aby jej odebra¢ to nawet widmowe
istnienie, jakie jej zostawita Smier¢! Niechze te moce
wraze wiedzg, ze Tot ochrania dusze, albo jeszcze le-
piej, ze Tot utozsamit sie z nig. A wiec nieboszczyk
upodabnia sie do do Tota: ,,Zaden bdg nie bije go, Za-

1) P. ,,Zapiskiistoriko-filotogiczeskago fakultieta Pietiersburg-
skago uniwiersytieta“.
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den przewoznik nie przeciwi sie mu w drodze—on jest
Totem, najpotezniejszym z bogoéw*“. Lecz oto droga
okropnosci przebyta, nieboszczyk staje przed sedzig;
i tutaj wiadca stébw moze mu wyswiadczy¢ pomoc.
O, boze, — modli sie do Tota nieboszczyk w ,,Ksiedze
Umartych* uczyn zmarlego N. N. bezpiecznym przeciw
nieprzyjaciotfom jego, jak uczynite$ bezpiecznym Ozy-
rysa przeciw jego nieprzyjaciofom*“—Jest to cecha nie-
watpliwie wzruszajgca; przed okiem badacza rosyjskiego
nie uszta wszakze i odwrotna strona tej wiary. ,,Bog
wszechmadrosci i prawd}?“—powiada Turajew (str. 52)—
lichga wyswiadcza ustuge kulturze i sprawiedliwosci
egipskiej: jego ingerencja sprowadza pierwiastek mo-
ralny sadu zaswiatowego do zera. Uczy on nieboszczyka
formut, ktére moc odbierajg sedziom. Znajomos$é formut
tych tudziez imion sedziéw czyni czystos¢ moralng rze-
cza zbedna. W Swietym jego grodzie znaleziono tez for-
mute przeciw zatrzymaniu serca w piekle; formute te
wymawia nieboszczyk w tym czasie, gd\r serce jego wa-
zone jest na szali. Znajomo$¢ owej formuty magicznej
warunkuje pomysliny wynik w™azenia niezaleznie od rze-
czywistych przymiotéw serca. Sam on, jako bdg pisem-
nosci, prowadzi protokét sadu, jako wynalazca miar
i liczb, pilnuje wagi, przyczem jego rola taskawego opie-
kuna nieboszczyka bierze gore nad funkcjg sprawiedli-
wego prawzoru urzednika egipskiego i patrona umiegje-
tnosci Scistych: pozwala on sobie przeciggaé¢ szale — i>a
korzy$¢ nieboszczyka“.

Taki jest orj~ginalny éw bdg ziemi egipskiej w swych
najzrozumialszych dla postronnego obserwatora rjj'sach.
Gdy zapoznali sie z nim Grecy —a stato sie to bardzo
wczesnie — odpowiedz na pytanie: ,Kim jest Tot?“ —
odrazu wydala im sie niewatpliwg: przy pierwszem wej-
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rzeniu na obraz, przedstawiajgcy droge zagrobowsg nie-
boszczyka, prowadzonego przez czcigodne béstwo z gto-
wa psa tub ibisa (spotykajg sie oba typy), musieli oni
powiedzie¢ sobie; ,,0to nasz Hermes, przewodnik dusz*.
Wszelako, hermetyzm grecko-egipski wtenczas jeszcze
nie powstat, widzieliSmy, ze Hermes ogdlno-grecki zaj-
mowat stanowisko zbyt podlegle, aby sta¢ sie mogt
osrodkiem retigji. Do tego trzeba bylo,' aby na grunt
egipski wkroczyt Hermes nie ogdlno-grecki, lecz od-
wiecznie arkad3?jski kosmogoniczny, to za$ stato sie —
za posrednictwem Cyrenar, jak widzieliSmy, — dopiero
w okresie, bezposrednio graniczagcym z zatozeniem Ale-
xandrji, t. j. w poczatku wieku Il przed N. Chr. Z wal-
kg sie nie spotkal: Hermesa juz dawno utozsamiono
Z potezn™ya Totem; ojczyste miasto Tota, Chmunu, ofi-
cjalnie zwalo sie po grecku Hermopolis. Pod godiem
tedy Hermesa-Tota religja grecka potaczyta sie z egip-
ska; nastepstwem tego potaczenia byt podziat hermety-
zmu na wyzszy i nizszy. Powiemy zaraz tutaj, na czem
polegat odrebny charakter mieszaniny grecko-egipskiej
tu i tam: hermetyzm wyzszy’, jako systemat wiedzy re-
ligijnej, pozostat greckim w duszy i tylko strong ze-
wnetrzng przystat do panteonu egipskiego; naodwraét,
hermetyzm nizsz}’, jako systemat praktyk magicznych,
pozostat w istocie swej egipskim, acz wchionat w siebie
pierwiastki i greckie, i inne cudzoziemskie, a zwaszcza—
jezyk grecki. Wspdtzawodnikiem chrzes$cijaristwa, oczy-
wiscie, stat sie tylko hermetyzm wyzszj®



VIII.

Religja egipska byta tylko jedna z dwoch, z kto-
remd™hermetyzm grecki zetkngt sieg™ na gruncie alexan-
dryjskira; druga—byta zydowska. Tu wypadnie mi tylko
przypomnie¢ czytelnikowi fakty, dawno mu znane. Ale-
xandrja wpredce stata sie naczelnym o$rodkiem diaspory
zydowskiej: z pieciu jej kwartatdw dwa byly zydowskie.
Zydzi atoli, wszedtszy w krag os$wiaty greckiej, sami stali
sie Grekami; potrzeba skojarzenia kultury greckiej zwtasz-
cza za$ narzedzia jej—jezyka greckiego z wiarg zydow-
ska spowodowata przetozenie na grecki Starego Zakonu;
poczatek tego przekiadu siega wieku Ill przed Nar. Chr.
Dzigki niemu, otwarta sie mozliwo$¢ oddziatywania re-
ligji zydowskiej na grecka, i specjalnie na hermetyzm.
W dziedzinie hermetyzmu wszystkie drzwi staty otwo-
rem; przenikanie odbywato sie szybko i gwattownie:
kabalistyka zydowska, pilnie przez rabinébw opracowy-
wana juz od epoki perskiej, przekazata do rozporzadze-
nia hermetyzmu cate swe imponujace pandemonium, catg
swa wymysing mistyke liter i liczb. Z hermetyzmem wyz-
szym sprawa byla trudniejsza: religja zydowska uznawata
tylko jedynego Boga-Stwadrce nieba i ziemi; niepodobna
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byto utozsami¢ go z Hermesem, gdyz, wedle zasadniczego
dogmatu swej religji, sam Hermes byt bogiem stworzo-
nym. Lecz tu nauki, hermetystow spotkaty sie z innym,
nader ciekawym pradem.

Religja hellenistyczna wogoéle ujawniata niezmier-
nie wybitny wptyw ewemeryzmu — tej oryginalnej dok-
tryny, w zasadzie swej ateistycznej, wedle ktérej bogo-
wie wiajT ludowej byli niczem innem, jak tylko ludzmi
przebéstwionemi, Ani religja egipska, ani religja herme-
tyczna nie byly, oczywiscie, ateistyczne; niemniej wszak-
ze ewemeryzm szedt im obu na reke, a oto, dlaczego.
Wedle wierzen egipskich, pierwszg dynastjg faraonéw
byla dynastja bogow—a wiec bogowie byli ongi ludzmi.
Co do hermetyzmu, to juz widzieliSmy, ze od poczatku
posiadat on skionno$¢ do alegoryzacji swoich typéw bo-
skich; PTermes jest Kosmosem, Pan jest Logosem. Nie
ulega watpliwosci, ze te imiona alegoryczne byly o wiele
przydatniejsze dla religji, pragnacej sta¢ sie religjg nad-
narodowosciowa, — wszak wiemy, jak bardzo rozpow-
szechnieniu religji zydowskiej sprzyjata ta okolicznosc,
ze wyznawcy jej z trwogi nazywali Boga swego popro-
stu Panem (Adonaj), nie za$ Jehowa lub Jahwe. Za przy-
kladem ted}™ Pana-Logosa, cata kosmogonja hermetyczna
ulegta uogélnieniu. Zeus stal sie Rozumem (Nus), zapo-
zyczonym z filozofji Anaxagorasa. Hermes... ten dawno
juz, jak wiemy, byt Kosmosem, teraz atoli ttumaczenie
to nie wszyscy podzielali: grzeszylo ono panteizmem,
gdy tymczasem wszechmocny wptyw Platona nauczyt
ludzi uznawaé¢ aktywnego stwérce wszechswiata — De-
miurga. Hermes tedy stat sie wtorym bogiem ,,Rozumem-
demiurgiem"; précz niego, Rozum stworzyt z jednej strony
Logosa (to w}“obrazenie zachowano)—swego pomochika
w urzadzaniu $Swiata, z drugiej zas—Cztowieka. Przytem
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imiona mitologiezne— Zeus, Hermes, Asklepios— staty
sie wolne; przedstawiciele ich z dawnych czynnikéw
kosmogonicznych przemienili sie w tudzi zamierzchiej
starozytnosci, ktdrzy stali sie zrédtami, albo pierwszymi
odbiorcami objawien hermetycznych. Réwnowazniki egip-
skie znaleziono dla nich juz dawno: Zeusowi odpowia-
dal Ammon, Hermesowi — Tot (albo, u hermetystow.
Tat), Asklepiosowi— Imhotep. Podczas stapiania ich ze
sobg dokonat sie atoli kompromis: Zeusa zastgpit Ain-
mon, Asklepios za$ pochionagt Imhotepa; co do Hermesa
i Tata, to zachowano ich obu, przyczem Tat stat sie
synem Hermesa i wypart Asklepiosa, ktéry poprzestat
na skromnej roli ucznia. Zrodiem objawienia byt, oczy>
wiscie, Hermes; jako prorok religji hermetycznej, zyskat
on przydomek Trzykro6-Wielkiego (Trismegistos), odzie-
dziczone. przezeh po Tocie egipskim 7). Stat sie on pro-
rokiem kréla Ammona, i w objawieniach swych zwracat
sie badZ do niego, badZz do syna swego Tata, badz do
ucznia swego Asklepiosa. W miare rozwoju religji her-
metycznej inne rowniez bostwa przylaczaty sie do tej
czworki mistycznej: czciciele 1.”ydy zapragneli przekopaé
kanat od hermetyzmu ku swej bogini wieloimiennej...
albo, by¢ moze, przekopali go hermetysci, aby spozyt.
kowac¢ jej stawe gtosng. Tak czy inaczej, lzyda, jako
Panna Swiata, stata sie uczennica Hermesa Trzykroé-
Wielkiego, zwiastujacg tajnie jego synowi swemu Horu-
Sowi.

Tak przedstawiato sie tto zewnetrzne hermetyzmu
grecko*egipskiego; powtarzam, ze précz tego tta w her-
metyZzraie wyzszym niema prawie nic egipskiego. By¢
moze, hermetysci byliby radzi wiacz3?¢ do swej religji

1) Cfr.. Turajew, str. 87.

D-r Zielinski: Hermes Trismegistos.



staroegipska ,wiedze tajemna“; niestety, wszakze, wie-
dza ta byta tak dalece tajemna, ze nikt jej nie rozumiat,
nie wytaczajac i samych kaptanéw. Polegata ona na nie-
zmiernej liczbie mglistych, rozptywajacych sie form, kté-
rych uczono sie napamieé, w treé¢ ich nie wnikajac; for-
muty te przypadlty do smaku, jak zobaczymy, hermetyz-
mowi nizszemu, dla wyzszego wszakze nie na wiele
przyda¢ sie moglty. Wyzszy czerpat garsciami petnemi
z filozofji greckiej, zwilaszcza z Platona, z mitdw grec-
kich w ich interpretacji stoickiej i ze Starego Zakonu;
to ostatnie nie napotykato przeszkody, gdyz réwnowaz-
nik starozakonny Hermesa ucztowieczonego znaleziono
w osobie prawodawcy zydowskiego, Mojzesza, doradcy
faraona egipskiego; Mojzesza, ktérego laska cudotwor-
cza posiadta u kabalistow znaczenie, niewiele ustepujgce
znaczeniu laski ztotej greckiego wiadcy czardéw.



IX.

To, co nazywamy herraetyzmem nizszym, wprowa-
dza nas przedewszystkiem w dziedzine magji. Calty Swiat
podksiezycowy roi sie od demondéw. Wyobrazenie to
znajdziemy tez i w hermetyZzmie wyzszym, lecz tam ma
ono inne znaczenie. Tam istnieje lek przed demonami,
jako istotami niebezpiecznemi dla duszy; tu, przeciwnie,
ludzie starajg sie nawigzac z nimi stosunki w imie wsze-
lakich doébr ziemskich. Panuje nad demonami ksiezyc,
po-grecku—Hekata, po-egipsku zas— Tot, czyli ,,wiladca
stow*. Kto zna te stowa, formuty zaklecia, ten moze po-
stugiwaé sie demonami. Jacy za$ byli demoni, o tern dac
nam moze wyobrazenie modlitwa ponizsza, znaleziona
przed laty kilkunasty w jednym papirusie, a przypisy-
wana stynnemu magowi Astrampsychesowi (wedle Reit-
zensteina, str. 20 i in.).

~Wstap we mnie, wiadny Hermesie, jak dzieci wste-
puja do tona kobiet. Wstgp we mnie, wiadny Hermesie,
ty, gromadzacy pokarm bogow i ludzi. Wstagp we mnie,
wiadny Hermesie, i obdarz mnie urokiem, dostatkiem,
zwyciestwem, szczeSciem, urodg, nadobnoscig lica, sitg
przeciwko wszystkim. Znam imie twoje, na niebiosach
jasniejace — Bosti, Bathen-bothi, Oamenoth, Endomuch:



takie sg imiona twe u czterech wegtow nieba; znam
rowniez twe postaci, sg one nastepujace: na wschodzie
masz postac¢ ibisa, na zachodzie psiogtowca, na po6tnocy
masz posta¢ weza, na potudniu masz posta¢ wilka; wiem,
jaka jest twoja trawa: jest to elolla etebenoot; wiem, ja-
kie jest twoje drzewo: hebanowe. Znam ciebie, Herme-
sie, kim jeste$, skad pochodzisz i jakie jest twe miasto:
jest to Hermopolis. Znam takze imiona twoje barbarzyn-
skie*... Przytoczone wyzej, nie zdaly sie snadZz autorowi
dos¢ barbarzynskie: kazat on adeptom swoim tamaé je-
zyk na nastepujacych: ,,Farnathas, Barachel, Chtha—oto
sg imiona twoje barbarzynskie; a takze imie twoje pra-
wdziwe, wyrzezane na $wietej ptycie chramu hermopol-
skiego, gdzie jest ojczyzna twoja: imie twoje prawdziwe
brzmi Oserjarjaches Nomathi — takie jest twe pietnasto-
znakowe imie, posiadajace liczbe znakdéw wedle liczby
dni wzrostu ksiezyca, drugie za$ imie z siedmiu znakéw
wedle liczby wladcow Swiata (planet), a sumg oblicze-
nia odpowiadajace liczbie dni—Abraxas» Znam ciebie,
Hermesie, 1 ty mnie znasz; ja jestem tobg, a t9jeste$
mna. Wstgp we mnie i daj mi wszystko i pom6z mi wes-
p6t z Dola Dobrg i Demonem Dobrym*.

W modlitwie tej niema prawie ani jednej mysli,
ktérej nie moznaby bylo potwierdzi¢ analogja z formut
staroegipskich. Gtéwna sita prz3unusu polega na tem,
ze autor zna prawdziwe imiona tych, do kogo sie zwra-
ca. Ongi, przewodnik dusz®>—Tot—ucz} nieboszczjdrow
poznawa¢ prawdziwe imiona potworow $Swiata zagrobo-
wego i cztonkéw straszliwego sadu; obecnie ta sama
nauka obrocona jest przeciwko niemu samemu. Pozy-

D) T. j. suma liter, skoro wzia¢ pod uwage warto$¢ tych-
ze jako cyfr: a=1, B=2, p=iOO, d=I, =200, d—1, a=60, suma 365.



tecznie jest znac¢ réwniez jego imiona ,barbarzynskie";
rozumie¢ nalezy zydowskie, jak wskazuje forma Bara*
chél, wzieta z bogatej demonologji kabalistyki zydow-
skiej. Stowem, mamy przed sobg prébke owej miesza-
niny grecko-egipsko-zj~dowskitej, w ktorej wyrazata sie
zabobonnos¢ epoki hellenistycznej.

Panna Swiata, wielka Izyda, otrzymata wiedze swg
od Hermesa, swego mistrza—albo, jak opiewa inny war-
jant—od Kamefisa: ,,Stuchaj, synu moj, Horusie, doste-
pujesz wiedzy tajemnej, ktorg Kamefis starozytny zdo-
byt od Hermesa, wszech rzeczy pisarza, ja za$ od sta-
rozytnego Kamefisa, w owym zarazem czasie, gdy ucz-
cit tn mnie takze czernig doskonatosci (t6 teleié6 melani®).
Ostatnich stéw nikt nie rozumie; sadze, ze zdotam je
wyjasnié. Przedewszystkiem ustale fakt, ze 6w Kamefis
ktérego pojednawcza teologja Panny Swiata mianuje
uczniem Hermesa, jest nikim innym, tylko samym Her-
mesem, a mianowicie jednem z jego imion ,prawdzi-
wych*; jasno dowodzi tego modlitwa (Reitzenstein, str. 29),
gdzie Hermes pod koniec nazwany jest ,wiadcg Kmef*.
Nastepnie za$ powotam sie na ciekawg tejze lzj"dy opo-
wies¢ wobec Horusa o przjrgodach swbs7ch w $wietem
miescie Ormanuth (Berthelot, Collection des ancies al-
chimistes grecs, 29); ,,Tu zdarzyto sie, ze jeden z anio-
téw, zamieszkujacych pierwsze utwierdzenie niebieskie,
ujrzat mnie i znpragngt mnie posigs¢. Ja wszakze nie
zgadzatam sie, pragnac dowiedzieé¢ sie, jak wyrabia sig
ztoto i srebro. Wtenczas odrzekt on, ze nie ma prawa
nauczy¢ mnie tego, ale ze dnia nastepnego przyjdzie
starszy aniot Amnailes, i ze tamten bedzie mdgt odpo-
wiedzie¢ na moje pytanie®. lzyda uparta sie przy swo-
jem; w taki to sposdb od Aranailesa pochodzi umiejet-
nos¢ wyrabiania ztota i srebra.



— 54 —

Wolno sie domyslaé, ze tajemniczy Amnailes jest
to tylko imie barbarzynskie owego Hermesa, ktérego
imie ,,prawdziwe" brzmialo Kmef. ,Ksiegi Swiete—po-
wiada Zosimas (Berthelot, Origines de I’alchimie, 9) —
ucza nas, ze istnieje gatunek demondw, obcujacych z ko-
bietami; Hermes métm o nich w swych ksiggach o przy-
rodzie. Starozytne i Swiete pisma mowia, ze niektorzy
aniotowie, zapatawszy mitoScig do kobiet, zstgpili na
ziemie i nauczyli je tajnikow przyrody: wskutek tego
zostali wygnani z nieba i na wieczne skazani tutactwo.
Z tego zwigzku powstat réd olbrzymoéw. Ksiega, z kto-
rej uczyli oni sztuk, zwata sie Choma; stad stowo ,,che-
ma“ oznacza przedewszystkiem sztuke— a mianowicie
chemje. A teraz wspomnijmy, ze chdéma jest to stowo
egipskie, oznaczajace ,,czarnosc¢“; teraz, spodziewam sie,
stang sie zrozumiate stowa Panny Swiata, ze Hermes-
Kamefis ,uczcit 'ja czernig doskonatosci“ — to znaczy:
»hauczyt ja chemji“—w nagrode za jej mitosc.

Istotnie, chemja, jaka znat Egipt, byla umiejetnoscig
wyrabiania ztota i srebra, zwlaszcza ztota. Przy tem sto-
wa ,,wyrabianie” nie nalezy rozumie¢ zbyt Scisle; zada-
nie uchodzito za rozwigzane, gdy udawato sie osiggnac
metal, majacy wyglad zewnetrzny ztota. Jednym ku temu
srodkiem byto poztacanie, drugim—przyrzadzanie sptawu,
przypominajacego metal poszukiwany; niekiedy upra-
wiano zawOd rzetelnie, kiedyindziej z niewatpliwym ce-
lem oszustwa. Dochowaly sie do czasow naszych rece-
pty jednej i drugiej kategorji. Recepty te, rzecz prosta,
ceniono bardzo wysoko; przekazywano je z ojca na sy-
na, z mistrza na ucznia, przewaznie ustnie; jesli je za$
zapisywano, to jedynie jako opore dla pamieci, usitujac
wyrazac sie niezbyt jasno i czestokro¢ rozmysinie mysl
zaciemniajac dodatkiem stow zbednych i zbijajacych
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z tropu. Robiono to z pobudek zarazem praktycznych,
aby nie rozgtasza¢ tajemnicy, — i mistycznych: ,,demony
zazdrosne sg 0 pismo“. Bez demondéw za$ niesposOb
byto sie obej$é: od nich zalezalo powodzenie lub tez
niepowodzenie sprawy; wzywano ich przy jej podjeciu
wihasciwemi formutami i modlitwami. W taki to sposéb
czeSciag sktadowa chemji byta magja: tak przedstawiato
sie ,,czarnoksiestwo* egipskie.

W tej postaci przejeli je od Egipcjan Grecy. Czy
po raz pierwszy? Stanowczo na pytanie to odpowiedzie¢
niepodobna. Przytoczyteifi wyzej sSwiadectwa co do wia-
sciwosci chemiczn¥xh wody Styxu, co do zilota, jako
daru Hermesa; Grecy sami pierwszym chemikiem swo-
im mienili Demokryta. Na gruncie egipskim widzimy ich
od pierwszych ich krokéw w petni posiadania czj”sto
greckiego mianownictwa umiejetnego, z nieznaczng do-
mieszka egipska;, badz jak badz, jezeli nawet przejeli
oni chemje od Egipcjan, to przesycili jg wlasnym du-
chem badawczj™m. Nie wystarczaty im cz”¥sto rzemiesl-
nicze recepty o ztoceniu lub podrabianiu ztota: mysl
0 jednosci wszechswiata podszepneta im mysl inng—
0 mozliwosci rzeczywistej przemiany innych Kkruszcéw
w zioto. Mys$l ta stata sie sygnatem dla diugotrwatej
1 ptodnej pracy naukowej; ,sztuka“ Hermesa przezyta
upadek jego kultu i zapewnita rozgtos jego imieniowi
w ciggu catego Sredniowiecza—chrzescjianiskiego i mu-
zutmanskiego—tudziez pokaznej czesci czasOw nowozyt-
nych. Teraz uleglo ono zapomnieniu, jak zapomniana
zostata koncepcja pierwiastkoéw ozywionych, i tylko osie-
rocony wyraz ,.hermetjmzny" znawcom przypomina tego,
kto ongi stynat, jako twérca ,.czarnej wiedzy“.



X.

Lecz dos¢ o herraetyzmie nizszym: sprébujemy do-
trze¢ do istoty wyzszej wiedzy hermetycznej, rzuciwszy
uprzednio okiem na jej zrodta. Sa to, po pierwsze, za-
chowane do naszych czaséw djalogi w jezyku greckim,
w liczbie siedemnastu; powtére, wielkie ,,stowo poswie-
cenia“, zachowane jedynie w przektadzie tacinskim, kto-
ry dawniej przypisywano niestusznie Apulejuszowi, pod
nagtowkiem ,,Asklepios”; po trzecie, wyz”\] nadmieniona*
,Panna Swieta", ktdrej, pokazne fragmenty zachowat
nam Jan ze Stobi w swych wypisach. Dziela te nie sta-
nowig bynajmniej catosci tego, co w czasach starozyt-
nych przypisywano Hermesowi Trzykro¢-Wielkiemu,—
nawet gdyby sceptycznie spojrze¢ na Swiadectwo Jam-
blicha, méwiagce o 20,000 je'go ksiag, i, skresliwszy pare
zer, do liczby, tej wigczy¢ takze mnogie prace z dzie-
dziny hermetyzmu i alchemji. Dzieta te nie z jednej po-
chodza epoki; najstarsze z nich, ,,Poimandres” w pierwot-
nej swej redakcji postuzyto za zrédto dla ,,Pasterza”
Hermy, jednego z pierwszych dziet literatury chrzes-
cijanskiej, siegajac w ten sposGb ery wczesniejszej, niz
wiek drugi po N. Chr.; najpézniejsze (Asklepios) w obec-
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nej jego redakcji powstato w epoce cesarza Konstanc-
jus™a (w, V).

Zaczniemy od ,,Poimandresa“, ktérego nagtéwek
przezroczysty (Poimandres = pasterz mezéw) zachowat
jeszcze wspomnienie o starozytnym bogu-pasterzu mito-
logji arkadyjskiej. Jest to stowo objawienia: przemawia,
0 ile wolno sadzi¢, Hermes Trzykro¢-Wielki. Opowiada
on, jak w ekstazie, wywotanej Zzarliwem zatopieniem
sie w tajniki wszechswiata, objawit mu sie *sam Poi-
mandres ,,Rozum wiadczy”, jak sam on siebie nazywa;
dzieki jego wspotdziataniu przezywa on na nowo-stworze-
nie Swiata. Ta ,,kosmogonja poimand'resowska“ pokrywa
sie w gtéwnych rysach ze Strassburska, tylko imiona mito-
logiczne zastgpione zostaty alegorycznemi. Na poczatku
bylo Swiatto, czyli pierwszy Rozum, tudziez ciemnosc;
ta ostatnia wylania z siebie ,,wilgotng przyrode", paru-
jaca, jak od ognia, i zalaca sie tesknym glosem. Ze
Swiatta ku niej wychodzi ,Logos Swiety", Kktory
sprawia, ze zywioly dzielg sie i rozstepujg. Nastepnie
»pierwszy Rozum", jako dwupiciowy, wydaje na swiat
Rozum-Demiurga i obdarza go wiadzg nad zywiotem
najwyzszym — ogniem; stwarza on siedem bostw plane-
tarnych, pdéczem Logos z nim sie tgczy. Opuszczone
przez Logosa zj'wioty nizsze staty sie prostg materjg
(hjdd), i z tona jej wydaty ,nieme stworzenia". Wten-
czas pierwszy Rozum... Lecz to, co nastepuje, tak jest
oryginalne i piekne, ze szkoda byloby skraca¢ i zmie-
nia¢ wyklad pierwowzoru.

»Wtenczas Rozum, ojciec wszechrzeczy, S$wiatto
1 zycie, zrodzit na podobieristwo swoje Cztowieka; po-
kochat go, jak syna. Albowiem byt on piekn}® bedac
odbiciem ojca; w rzeczywistosci tedy bdg pokochat swoj
obraz wiasny. Czilowiekowi przekazat wszystkie swe



stworzenia. Cziowiek zas, zapatrzywszy sie na twor-
czo$¢ Demiurga w ogniu (t. j. na sfery planetarne) za-
pragnat i sam by¢ twoérca: i ojciec pozwolit mi na to. Zna-
laztszy sie w sferze Demiurga, azeby zyska¢ wiadze
nad nig, ogladat on dzieta brata (t. j. bogéw planetar-
nych), i ci pokochali go, i kazdy ustgpit mu czesci swe-
go jestestwa. Poznawszy ich istote i pozyskawszy udziat
w ich przj~rodzie, zapragnat on rozerwac obrot sfer i oba-
lic wladzg tego, kto kroluje nad ognieny™.

We fragmencie tym snadnie odnajdujemy motywy
znajome z ,,Ksiegi Rodzaju"; poniewaz nizej znajdziemy
niewagtpliwe z niej pozyczki, wiec nic nam nie przesz-
kadza przypusci¢ bezposredniego jej wptywu i tutaj.
Lecz jak $miato i dziwnie upadek aniotdéw skojarzyt sie
z upadkiem cztowieka! Nie aniot, nie—sam Cziowiek,
stworzony przez Boga na jego obraz i podobienstwo
i obdarowany przezen, porwat sie do buntu przeciw
niemu i zapragnat ,,obali¢ jego wiadze". Postanowienie
to wynika stad, ze bogowie planetarni udzielili mu swej
mocy; wida¢ przeto, ze byly to wplywy zie. Jakie —to
usituje Poimandres okresli¢ ponizej, ale sztucznie bar-
dzo i w sposéb nie przekonywajacy (8 25). O wiele
jest pomyslniejsza proba, o ktérej dowiadujemy sie od
Serwjusza, starozytnego komentatora Wergilego (do ks.
VI, 714 Eneidy). Wedtug niej, dusza cztowieka, przecho-
dzac w drodze ku wecieleniu przez sfery planetarne,
zaraza sie od powolnego Saturna lenistwem, od ambitnego
Jowisza pycha, od wojowniczego Marsa gniewem, od roz-
kosznicy Wenus rozpustg, od lubigcego zyski Merkurego
chciwoscig, (reszte ja uzupetniam:) od wszechpozera-
jacego storica obzarstwem, od bladego Ksiezyca zazdro-
Scig. Oto siedem grzechow gtownych podiug nauki kos-
cielnej, na ktérych jeszcze Dante zbudowat swa koncep-



cje czyséca! Ktozby pomyslat, ze korzen tej koncepcji
siega az tutaj, w dziedzine astrologji i hermetyzmu?

Ale cbéz robi grzeszny i buntowniczy;' Cztowiek?

I oto wiadca catego Swiata Smiertelnego z jego
niememi stworzeniami — przeszedt skro$ harmonje nie-
bieska, rozerwawszy jej sfery i obaliwszy moc boga;,
ukazal on nizszej Przyrodzie swa piekng boska postac;
ujrzawszy go, ze miesci w sobie wszystkg moc rzadza-
cego losu (t. j. planet) oraz podobienstwo boga,—Przy-
roda usmiechmta sig doh w mitosci. On za$, zobaczyw-
szy w niej podobienstwo swe, odbite w jej wodzie, za-
patat mitoscia do niego i zapragnat znijs¢ ku niemu;
wraz z pragnieniem zjawita sie moc, i cztowiek zamie-
szkal w nieraem podobienstwie. Przyroda zas chwyoiw®
szy ukochanego w objecia, ogarngta go sobg i skojarzyli
sig oboje’, wszak byli para kochankéw. | oto dlaczego,
w przeciwienstwie do wszelkich innych istot ziemskich,
cztowiek jest istota dwoistg, Smiertelny cialem i nie-
Smiertelny dzieki owemu Cztowiekowi istotnemu*'.

Co6z o tym Swiecie cudownym powiedzieé¢? Jedno
jest jasne: raamy” przed sobg juz nie ,,Ksiege Rodzaju*;
jesteSmy na ziemi greckiej lub grecko-azjatyckiej. Czito-
wiek zstepuje ku Przyrodzie; Przygoda, zachwycona nie-
ziemska jego uroda, usmiecha sie ku niemu z mitoscia:
aby nim zawladna¢, ukazuje mu w wodzie jego wiasne
odbicie. Istotnie, zstepuje on ku przeslicznemu widmu;
wtenczas ona obejmuje go i oddaje sie mu. Gdziez to
przypowiesé te czytaliSmy? Tak, Narcyza pokochata nim-
fa Echo, on za$, na cierpienia jej obojetny, lubowat sie
wizerunkiem swoim, w strumieniu odbitym, poki nie
wyzionat duszy... lecz tu niema tego rysu, ze nimfa nim
owladneta, dzieki tej jego zadzy™ samolubnej. Podobniez,
przesliczny Hermafrodyta, pragnac wykapaé sie w zdroju,
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nalezacym do nimfy Salmakidy, ulegt jej pokusie... lecz
tu niema mitosci ku witasnemu odbiciu. Takoz, nakoniec,
miodzienczy Hylas, ujrzawszy widmo swe w wodzie
zdrojowej, nachylit sie ku niemu, lubujac sie jego uroda,
najady za$ zdroju, zakochawszy sie w nim, pociggnety
go ku sobiet. Ta wdasnie opowie$¢ ostatnia zawiera
w sobie wszystkie rysy zadane. Na domiar krgzyta ona
takze $rod poetéow alexandrj®jskich: zachowaty sie do
naszych czaséw opracowania poetyckie i Theokryta,
i Apolonjusza z Rodosu, i Kallimacha, to ostatnie —
w nasladownictwie Propercjusza. A nastepnie — boha-
tera zwano Hylasem; w Czlowieku zas religji herme-
tycznej zakochana byla przyroda, materja (hjde); czyz
mamy to podobienstwo brzmienia uznaé za pr.-ypadko
we? Czyz nie jest rzeczg prawdopodobng, ze jakis poe-
ta lub mysliciel, uderzony etymologjg imienia Hylasa,
nadat mitowi o nim interpretacje kosmogoniczna, i ze
hermetyzm przyjat ja do swych objawien?

Poimandres ciggnie dalej: ,l oto — taji, skryta po
dzienn dzisiejszy. Przyroda, skojarzywszy sie z Cziowie-
kiem, wydata na $wiat cud cudéw; poniewaz Cziowiek
mial w sobie przyrode harmonji tych siedmiu (bogéw
planetarnych)... wiec i Przyroda tez sie nie wstrzymata,
i urodzita siedmioro ludzi, odpowiadajgcych naturze sied-
miu whadcow, dwupitciowych i szybujgcych w powietrzu...
A gdy dopenit sie czas, wszystka spojnia piciov/a ule-
gla rozerwaniu z woli Boga, wszystkie istoty dwupteio-
we rozdzielity sie wraz z cztowiekiem, i staty sie mezkie
i zeniskie same przez sie. | tenze BAg rzekt stowo Swie-
te: ,,Ro$écie i mndzcie sig, wszelkie stworzenia i istoty;
r niechaj cztowiek myslacy pozna samego siebie, ze jest
nieSmiertelny, i ze przyczyng $mierci jest mitos¢, i niechaj
zrozumie znaczenie wszechrzeczy*.
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Tutaj zapozyczenie z Ksiegi Rodzaju — ,,Rosccie
i mndzcie sie!“ — tak jest oczywiste, ze uczony bizan-
tynczyk Psellos, ktéry w ojczyznie swej przywrécit do
zycia badania nad hermetyzmem, zrobit wobec stéw nad-
mienionych uwage nastepujaca: ,,Czarownik ten, widocz-
nie, gruntownie zapoznat sie ze stowem bozem; na jego
podstawne wykiada on o stworzeniu $wiata, nie wahajac
sie przytacza¢ dostownych wyrazen Mojzesza... Mimo
to jednak, nie zachowat on prostoty, jasnosci, szczero-
sci, nieskazitelnosci i wogdlle boskosci Pisma; zbtadzi-
wszy $ladem medrcow greckich na manowce, wdat sie
w alegorje, zmyslenia i fantazje, i zeszedt z drogi pro-
stej i pewnej, albo, Scislej méwiac, zostat zbity z tropu
przez Poimandresa. A kto zacz jest 6w Poimandres —
snadnie odgadniemy: ten, kogo zowicmy ,krélem tego
Swiata", albo ktokolwiek zjego sSwity. Albowiem djabet
jest to ztodziej, powiada Bazyli, i kradnie nasze stowa,
nie po to, aby poboznosci uczy¢ swjmh stronnikéw, ale
po to, aby oni, przyozdobiwszy stowami i myslami
prawdy bezboznos$¢ wiasng, bardziej przekonywajaca ja
uczynili dla ttumu”.

Ale to — jeszcze nie wszystko. Wskaze mimocho-
dem na siedmiu syndw i siedem cor Czlowieka i Przy-
rody, w ktérych czytelnik tacno odpozna obie sidodemki
Niobidow hermetyzmu arkadyjsko-tebanskiego; liczba
przypadta do smaku astrologicznym skionnosciom ogotu
i zostalta przeto zachowana. Najciekawsze atoli sa, rzecz
prosta, ostatnie stowa objawienia: ,Niechaj cztowiek
myslacy pozna samego siebie, ze jest nieSmiertelny”™ i ze
przyczyna $mierci jest mios¢™\ Poznajemy w stowach
tych gtebokomys$ing koncepcje, tkwigcg u podstaw tylu
mitéw grecko-orjentalnych o miodziencach, ktérzy przed-
wczesnie zgineli — Adonisie, Narcyzie, Hylasie: zaptod-
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nienie, t. j. ustgpienie jestestwa wiasnego, jest przyczy-
ng wiekuistego trwania gatunku, ale zarazem—przyczy-
na Smierci osobnika. NiesSmiertelno$¢ dostepna jest badz
dla osobnika, badz dla gatunku, ale jednajej postaé wy-
tacza druga. Pracztowiek ma wjglad kwitngcego mio-
dzienca; jest silny, jak bdg; mogtby byé nieSmiertelnym,
gdyby ukryt w sobie moc twoérczg swego jestestwa. Ale
na to wiasnie zgodzi¢ sie nie moze boskosé zawartego
w calej przyrodzie pedu do zycia i przekazywania zycia,
bogini mitosci i zaptadniania, sama wiecznie - kobieca
Przyroda: oczarowywa ona ukochanego odbiciem jego
osoby w swem jestestwie, —i ten, przekazujgc swag moc
zyciotwoOrcza, skazuje sam siebie na zagtade, swoj wia-
sny byt osobniczy. Taka jest tres¢ antropogonji herme-
tycznej Poimandresa.

Od niej krok tylko jeden do etyki: skoro mitosé
pozbawita cztowieka nieSmiertelnosci osobistej, to odzy-
ska¢ ja z powrotem moze on tylko przez wyrzeczenie
sie mitosci i tego wszystkiego, co jest z nig zwigzane;
stad ptynie glosicielstwo wyrzeczenia sie zmystowosci;
propaganda ascetyzmu. Niechaj cztowiek dazy za zycia
ku temu, aby zby¢ owych daréw zgubnych, ktére zaw-
dziecza siedmiu .wladcom, bogom planetarnym; wtenczas
los nie bedzie nad nim miat wiadzy; cztowiek rozerwie
sfery ujarzmiajgcej siodemki i, kazdemu wiadcy zwraca-
jac pokolei wzgardzony przez sie grzech Smiertelny,
wzniesie sie on do 6smego nieba.

»10 rzektszy do mnie,—ciggnie Hermes,—Poiman-
dres potgczyt sie znéw z mocami; ja za$, dzieki czyniac
i chwate Ojcu wszechrzeczy... poczatem glosi¢ ludziom
piekno poboznosci i wiedzy; — O, ludy, synowie ziemi,
oddajacy sie pijanstwu i spaniu i nieznajomosci boga,
ocuccie sie, rozproszcie opary wina i mary snu nieroz-



sadnego! Ci, ustyszawszy, zeszli sie zgodnie; wtenczas
rzektem im:—Dlaczego wy, synowie ziemi, oddaliscie sie
$mierci, majac do niesmiertelnosci prawo? Czyricie po-
kute, wy, idacy manowcami i bratajgcy sie z niewiedzg;
zbadZcie ciemnosci, siegnijcie po nieSmiertelnos¢, porzu-
ciwszy zgube! — | jedni z nich opuscili mnie z szyder-
stwem, wszedtszy na droge, wiodaca ku $mierci; drudz}®
do nég moich upadiszy, prosili, abym ich uczyt. Ja zas
kazatem im powstaé, statem sie przywddcg ich rodu
i jatem ich naucza¢, w jaki spos6b majg dazy¢ do zba-
wienia. | posiatem w nich mowe madrosci, i napoitem
ich wodg nieSmiertelnosci. A gd}* nastat wieczor i pro-
mienne stonca oblicze jeto sie pograza¢, kazatem im
dzieki sktadaé¢ Bogu. | ztozywszy dzieki, udat sie kazdy
do swego toza“

Okoto czasu narodzenia Chr3rstusa powstaty tedy
nad brzegami Nilu pierwsze gminy hermetyczne. Wez-
wania do pokuty i porzucenia drog S$mierci brzmiaty
nietjdko na ustach uczniéw proroka z Galilei: ,Pasterz
mezéw* gromadzit takze owczarnie, i owczarnia ta rosta,
~mnozac sie“, w oczekiwaniu owego dnia, w ktérym
miata zjednoczy¢ sie z nierOGwnie iiczebniejszg trzoda
Dobrego Pasterza.
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Rozw6j dalszy idei hermetycznej dwa okreslajg
czynniki: po*pierwsze, potrzeba jej wewnetrznego roz-
woju i samousprawiedliwienia; po-wtére, jej walka z ideg
chrzescijanstwa. Zaczniemy od czynnika pierwszego: istot-
nie, niepowodzenie hermetyzmu w kierunku pierwszym
stato sie jedng z przyczyn jego niepowodzenia takze
w drugim.

Wychodzimy z nowego w dziejach filozofji, acz bez-
spornego zatozenia, wyzej juz przez nas nadmienionego:
.mitologemat byt ojcem filozofematu'™ czyli, wyrazajac sie
bez alegorji, mys$l ludzka, od mitologji przechodzac ku
filozofji, ulegata w tej ostatniej dziedzinie wptywowi po-
przedzajacych jg postaci mitycznych. W hermetyzmie
arkadyjskim mieliSmy do czynienia z raitologematem:
»Zeus zrodzit Hermesa, Hermes zrodzit Pana"; Pan, jak
widzieliSmy, wyttumaczony zostat, jako Logos—,,Stowo";
lecz skoro tak, przeto Hermes, ojciec jego, musiat prze-
mieni¢ sie w Rozum (Nus), poniewaz stowo jest dzie-
cieciem rozumu. Ale kim bedzie wtenczas Zeus? Wiara
w prymat rozumu byla na poczatku mocna: wyzej rozu-
mu sta¢ moze tylko rozum najwyzszy, pierwszym A wiec
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Pierwszy Rozum zrodzit Rozum-Demiurga; tak wyglada
droga, wiodaca od kosmogonji staro-arkadyjskiej—przez
Strassburska—ku pojmandresowskiej. Tej trojcy herme-
tycznej—Pierwszemu Rozumowi, Rozumowi-Demiurgowi
i Logosowi—przeciwstawia sie materja, z ktérej wywio-
dia ona sSwiat; jesteSmy tedy na gruncie dualizmu onto-
logicznego. Nalezy mie¢ to na uwadze.

Pan atoli, punkt wyjscia owej spekulacji, byt bodst-
wem rdzennie arkadyjskiem, nieznanem Grecji pozostalej
az do czas6w historycznych; w ojczyZnie wtorej herme-
tyzmu, w Tebach, obywano sie bez niego. Tu przeto
Logosu nie znano; nie b}do tedy zadnej podstawy ku
temu, aby widzie¢ w Hermesie Rozum. |, rzeczywiscie,
mysl metafizyczna poszta tu inng droga; widzielismy juz,
ze Hermesa w Tebach utozsamiono nie z Rozumem, ale
z Kadmosem-Kosmosem, ,,matzonkiem" Harmonji, A wiec
bdg jest swiatem; jesteSmy bezwarunkowo na gruncie
monizmu panteistycznego. W Egipcie Ptoleraeuszéw oba
kierunki spotkaty sie ze sobg, starly sie i splotty; za-
czem, doszediszy do uswiadomienia sobie tej réznorod-
nosci, rozpoczety walke; w koncu, wobec wroga wspol-
nego, sprobowaty sie pojednaé. W traktatach, jakie do
nas doszi}®, znajdujemy odgtosy i walki, i pojednania;
rozezna¢ sie w nich przeto nie jest rzecza tatwa.

Zogniskujmy uwage naprzéd na Kkierunku duali-
stycznym.

Zasadnicza trdjce hermetyczng — Pierwszy Rozum,
Rozum-Demiurga i Logos — wa3Tostg z mitologeraatu,
gdy ten ostatni wygast w Swiadomosci, zaczeto, im da-
lej, tem bardziej ujmowac, jako irracjonalng. Juz Logos,
w istocie niewiele czem ré6znit sie od Rozumu — wszak
byt on nie poprostu stowem, lecz ,stowem-rozumem®;
rozgraniczenie za$ rozumu pierwszego od drugiego rmu-

D r Zielinski: Hermes Trisraegistos, 5
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siato wyda¢ sie dziwitem. Prébowano zrazu ocali¢ to-
rozdwojenie powotaniem sie na wyobrazenie plato-
niczne o dwoéch sSwiatach, Swiacie idej i Swiecie zja-
wisk, $wiecie myslanym i Swiecie widzianym. Pierwszy
Rozum stworzyt Swiat mys$lany;, Rozum - Demiurg, na-
Sladujac go, stworzyt Swiat widzialny. Istotnie, juz Kos-
mogonja Poimandresa zawiera wstawke w tym duchu,,
lecz wstawka ta nie przyjeta sie. Rzeczg o wiele bardziej
kuszacg byto poddaé tréjce nasza uproszczeniu, uznajac
boga-stworce za boga jedynego, rozum za$ z logosem—za
jego narzedzia. Krok ten uczyniono w traktacie X2 4,
pod nagtéwkiem: ,,Czara czyli monada". Bog jest demiur-
giem, cz3di stworcg;, logosem obdarzyt on wszystkich
ludzi; co za$ do rozumu, to zapragnat, aby ludzie sam
i don dazyli. W tym celu napetnit on czare dla nich i wy-
prawit ,,zwiastuna“, aby ten oznajmit duszom: ,Zanurz;
sig {haptison) wczarg moggca sig zanurzy¢ -ty, wierzaca,,
ze wstagpisz ku temu, ktory zestat czarg,—ty wiedzaca, dla-
czego zostata$ stworzonaP' Kto zacz jest 6w zwiastun —
nie powiedziano; lecz hermetysci widzieli w nim Poi-
mandresa, i w stuluciu 1V jeszcze alcbenik Zosimas wzy-
wa towarzyszke swg Theosebje, aby ,,zanurzyla sie w cza-
re Poimandresa“. Godne mvagi; pojecie ,,zanurzy¢ sie*
wyrazono po-grecku stowem znamiennem, ktére spotyka
sie 1 u cbrzescijari, a znaczy ,,chrzest*.

Bog jest przeto monada, nie za$ trojcg, stworzyt
on Swiat, lecz stworzyt go z materji, a materja jest ztem;
bég jest to dobro i zrédto dobrego, Swiat jest to przy-
bytek zta. M$l te spotykam}® juz w kosmogonji Poi-
mandresa: a nawet od bogéw planetarnych, z ognia stwo-
rzonych, Czlowiek zarazit sie zdroznosciami, nim jeszcze
podpadt mocom Przyrody zywiotdw padolnych. Caty
traktat /12 G poswiecony jest rozwinieciu mysli, ze ,,do-



bro spoczywa tylko w bogu, poza nim za$ — nigdzie“.
Bdg, Swiat, cztowiek—oto jest nowa tréjca hermetyczna.
BAg jest to dobro bezwzgledne; swiat—zto bezwzgledne;
cztowiek, od obu pochodzacy, jest skojarzeniem dobrego
i zlego. Z bogiem obcuje on przez rozum (nds) i mys-
lenie (noesis), ze $Swiatem — przez czucie (aisthesis); ku
bogu wiodg go postowie bozy, ktér¥ch badZz utozsamia
sie z czastkami rozumu boskiego, wecielonemi w czto-
wieka (,,Poimandres®), badz przedstawia sie jako jego
zwiastunow (,,Czara“); ku S$wiatu wiodg go ,,demony
karzace* pochodzace od Swiata. Skoro cztowiek zdotat
wyzby¢ sie czu¢ i oddat sie rozumowi, wtenczas wste-
puje on ku sferze nadplanetowej i tam 1gcz}?’ sie nanowo
z boéstwem; jest to jego ,,odrodzenie" (traktat 13, ,,Mo-
wa tajemna na goérze"). Skoro za$ oddaje sie on czu-
ciom zmystowym, wtenczas dusza jego pozostaje na zie-
mi, zamieszkujgc w coraz nowych ciatach ludzkich, by-
najmniej wszakze nie zwierzecych: zadne inne ciato nie
moze zmiesci¢ w sobie duszy ludzkiej, jakoz niegodziwa
bytoby rzeczg, aby dusza ludzka zstepowata w ciato stwo-
rzenia niemego: prawo boze stanowi, azeby dusza ludzka
wolna byla od takiej zniewagi (traktat 10, ,,Klucz"). Ale
kt6z w cztowieku sprawia to odrodzenie? — ,,.Syn bozy,
a zarazem cztowiek, z woli bozej",— odpowiada ,,mowa
tajemna". Oczywiscie, jak wolno sie domysla¢, Hermes;
czytelnik, wszelako, widzi, jak dalece stuszno$¢ miat Ba-
zyli Wielki, utrzymujac, ze ,,djabet jest ztodziejem".
Wszystko to brzmi dos$¢ konsekwentnie, w prak-
tyce atoli wahania byly nieuniknione; uchylenie Rozu-
mu-Demiurga pozostawito po sobie luke, ktérg wielu
odczuwato, jako luke, domagajacg sie zapetnienia. | oto,
jedni prébujg usunaé¢ przyczyne, ktéra uchylenie to
sprawita, za pomoca innej interpretacji odwiecznej trojcy
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liermet3?cznej. Logos jest synem Rozumu (drugiego, De-
miurga), a Rozum czyim jest synem? — ,Woli", brzmi
odpowiedz; a zatem, pierwszym bogiem jest Wola. Wsze-
lako ta mys$l szczegdlna, zastepujgca prymat rozumu
prymatem woli i jakgdyby wyprzedzajgca majestatyczng
koncepcje Schopenhauera, przebtyskuje tylko w lite-
raturze hermetycznej (,,Klucz®); nie miala ona jeszcze
gruntu dla siebie w mysleniu ludzkiem. Drudzy, pod
wplywem snadz pradow gnostycznych, wprowadzaja,
jako bezposredniego stworce $Swiata Eona (tr. 11, ,,Ro-
zum do Hermesa"); trzeci — zapozyczonego z egipskiej
zheilenizowanej religji Dobrego Demona (tr. 12), ktéry
w ten sposOb stat sie boskim dziadem Hermesa. Wszel-
kie atoli zra};Slenia tego rodzaju byty efemerydami: o uje-
mnym wobec nich stosunku hermetystow powaznych
Swiadcz}?’ tr. 14-sty, usilnie obstajacy przy Scistym dua-
lizmie stwmrcy i stworzenia: ,nalezy zby¢ gadulstwa
i pré6znego medrkowania i uzna¢ tylko te dwa pier-
wiastki, stworzony i stwarzajacy; ani posredniego, ani
trzeciego obok tamtych niema. O czemkotwiekbys$ roz-
myslat i cokolwiekbys$ styszal, pamietaj o tych dwdch
pierwiastkach i wiedz, ze w nich zawiera sie wszystko*®.

Tak przedstawia sie dualizm hermetyczny.

Zwroécimy sie z kolei ku pradowi panteistycznemu.
Tutaj, nadewszystko, pamieta¢ nalezy, ze panteizm her-
metyczny, podobny w tern do stoickiego, nie byt bardzo
Scisty: wszak utozsamiat on (wedle prastarego réwnania:
Hermes=Kosmos) Swiat nie z pierwszym, tylko z dru-
gim dopiero bogiem. ,,Pan i stworca wszechrzeczy, kt6-
rego nazywamy bogiem, zrodzit drugiego boga, widzial-
nego podpadajacego czuciu... Zrodziwszy te istote je-
dyna, pierwsze zajmujacg miejsce posrod stwmrzen, a wto-
re po sobie, osadzit, ze jest piekna i pelna zalet wszel-



kich i pokochat jg, jako cze$¢ swego boéstwa. Otoz,
azeby byt on i wielki i dobry, zapragnat, aby powstat
ktos inny, zdolny oglada¢ to jego dzieto, i stworzyt
cztowieka, jako odbicie swego rozumu i stowa" (»As-
klepios", rozdz. 8). Jest to ta sama trdéjca, ktéra widzi-
my u dualistow pdzniejszych, z jedng wszakze pokazng
roznicg: bog, swiat i cztowiek-—wszyscy troje boscy:
,,BOg—pierwsza istota; Swiat— druga istota i pierwsza
zmienna; czlowiek —druga zmienna i pierwsza Smier-
telna" (,,Klucz"). ,,Bég jest nieSmiertelnym cztowiekiem,
cztowiek — Smiertelnym bogiem" (tamze i tr. 12).
Wszystko to wypadato dos¢ nadobnie; wszelako,
przy warunkach nadmienionych, trudna byta odpowiedz
na pytanie, skad powstato zto. tatwos$¢, natomiast, od-
powiedzi na to pytanie stanowita site dualistow: dobro
pochodzi od boga, zto—od $wiata. Lecz skoro $Swiat,
byt boski, przeto nie mogt byé zly; i, rzeczywiscie,
doskonato$¢ Swiata jest dogmatem zasadniczym pante-
istdw, jak moégt sie czytelnik przekonaé z przytoczo-
nych stow autora ,,Asklepiosa”. Pieknie; ale mimo to
zto istnieje; skad sie tedy wzieto? Powstato ono— od-
powiada autor traktatu 14-go~samo przez sie, jak rdza
na kruszcu, jak brud na ciele; wszak nie kowal spra-
ivia rdze, nie rodzice brud na $wiat wydajg. Ta odpo-
wiedZ naiwna, oczywiscie, nikogo nie zadowolita; wy-
padto uciec sie do innych wybiegéw. Juz autor traktatu
o Eonie (Ne 11) w tym celu, jak sie zdaje, oddziela
Swiat od ziemi; polegajac na tern oddzieleniu, autor
traktatu panteistycznego Ne 9 (,,O mysleniu i czuciu")
widzi ,,zko w ziemi, nie za$ w Swiecie, jak W przyste-
pie Swietokradztwa powiedzg kiedy$ inni" —jawna po-
lemika z traktatem dualistycznym Ne 5. czas przyszty—
»powiedza"— ttumaczy sie tem, Zze traktat kladzie sie
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w usta starozytnego Hermesa. | tego, oczywiscie, ro-.
zwiazania nie mozna nazwa¢ zbyt pomys$lnem; wysta-
piono wiec z trzeciem. Zito przypisano cztowiekowi:
w tym celu wypadto rozerwac tgcznos$¢ bezposrednig
miedzy nim a bogiem. Wbrew formule , Asklepiosa”,
wyrazono przypuszczenie, ze cztowiek nie byt stworzo-
ny przez boga: synem boga byt $wiat, synem Swiata —
cztowiek (traktaty 9 i 10). BAg jest dobry, cztowiek jest
zty; co za$ do Swiata, to ten, zajmujac stanowisko po-
$rednie, z koniecznosci musial zachowa¢ nijakos$é, nie
bedac ,ani dobrym, ani ztym*“. (,,Klucz*). Podjeta te
mysl pot-panteistyczna ,,Panna Swiata“ w swej kosmo-
gonji poetyckiej: ,,Bog usmiechnat sie i usSmiechem swo-
im stworzyt piekna Przyrode“. Dalszy jej rozwdj mamy
w niedawno znalezionym hymnie hermetycznym (wyd.
Dieterich, Abraxas, 1891): bég Smieje sie siedmiokrotnie
i za kazdym razem Smiechem swoim stwarza pierwia-
stek albo bostwo przyrody; po raz siédmy atoli ,,bdg
zasmiat sie i, posréd Smiechu, westchnat i uronit ize;
powstata Dusza ludzka“.

Niepodobna zareczy¢, ze rozwiazanie, znalezione
przez autora ,,Klucza“—doprawdy, jest toklucz zagadki—
stato sie dogmatem, powszechnie przyjetym w hermetyzmie
panteistycznym; lecz kto pragnat konsekwencji, ten po-
winien je byt przyja¢ i zarazem przeksztatci¢ tez inne
czesci wiedzy hermetycznej. Dla dualizmu, cztowiek, po-
chodzac i od boga, i od Swiata, obcuje z pierwszym za
pomoca myslenia (noesis), z drugim—za pomocg czucia
(aisthesis); panteisci zrazu skionni byli zatrzymac to
niezmiernie przystepne okreslenie (tr. 8), ale z czasem
spostrzegli sie (tr. 9): wszak znaczytoby to, ze bodg po-
zbawiony jest czucia, $wiat za§—rozumu, a tego przy-
pusci¢ nie mozna: ,,nie jest prawdg, jak utrzymujg nie-



ktérzy, jakoby bdg pozbawiony byt rozumu i czucia,
nadmiar poboznosci prowadzi ich do Swietokradztwa*.
Jesli zas$ jest tak, to nieprawda jest i to, ze wyzbycie
sie czu¢ zmystowych przyblizy nas ku bogu; ten asce-
tyzm, ktory stanowit cze$é istotng hermetyzmu duali-
stycznego, traci prawo do istnienia w jego odiamie pan-
teistycznym. 1 tutaj, dusze, wcielajgc sie, przechodzg
przez sfery planetarne, ale nie zdrozno$ciami zarazajg
sie od nich, ,,Storice rzekto: dam im wiecej Swiatta. Ksie-
zyc obiecat opromienic¢ nastepng za Stoncem kolej i przy-
poimiial, ze sptodzit on juz Strach, i Milczenie, i Sen,
i pamie¢, ktora tyle miata im da¢ pozytku (?). Mars przy-
znat sie, ze ma juz dzieci— Rywalizacje, Gniew i Roz-
brat. Jowisz rzekk] aby plemie przyszte nie zylo w wa-
$ni ustawnej, powotatem dlan SzczesScie, i Nadzieje,
i Pokoéj. Saturn oznajmit, ze jest juz ojcem Prawdy
i Koniecznosci. Wenus nie data na sie czekaé i rzekia;
A ja ze$le im Pragnienie, i Uzycie, i Smiech, aby po-
krewne nam dusze, skazane ciezkim wyrokiem, nie po-
niosty kary zb3t wielkiej. / ucieszyt sig najbardziej
stowami Wenery. Ja zas—rzekt Merkury (Hermes),—ob-
darze nature ludzka zrecznoscig i zapewnie jej Madrosé,
i Rozsadek, i Przekonanie, i Prawde“ (,Panna Swiata®).
Jak widaé¢, autor wyobraza sobie droge zycia ludzkiego
bynajmniej nie w sposéb ascetyczny; co zas, szczegdl-
niej, do prawa Wenery, to jest ono dla cztowieka wrecz
obowiagzujace. Prosze poréwnaé zjadliwa wstawke pan-
teistyczng w traktacie $ci$le dualistycznym jNs 2; prz}'-
czepiajac sie do stow traktatu, ze bdg jest ojcem, autor
wstawki ciagnie dalej: ,,Dlatego rodzenie dzieci jest naj-
powazniejszem i najpobozniejszem jednocze$nie stara™
niem ludzi zdrowo myslacych; najwieksza jest niedolg
i bezboznoscig zejs¢ ze sSwiata bezpotomnie. Takiego



cztowieka po $mierci karzg demony; kara za$ jest taka:
dusza bezdzietnego wstepuje w ciato, nie majgce na-
tury ani meskiej ani zenhskiej, co wyklete jest pod ston-
cem. Nie pozdrawiaj wiec, Asklepiosie, bezdzietnych,
lecz przeciwnie, ubolewaj nad nimi, wiedzac, jaka ich
czeka kara. ,,Jeszcze niedwuznaczniej wypowiada sie au-
tor ,,Asklepiosa“ (rozdz. 20 i nast): Hermes, Oto dla-
czego, Asklepiosie, i w jaki sposéb wszelkie rzeczy by-
wajg pici obojej. — Asklepios. Nie wylgczajagc i boga,
0 Trzykro¢-Wielki! — Hermes. Ani boga, Asklepiosie»
ani jakiejkolwiek istoty badz ozywionej, badZz nie-
ozywionej. Wszak niepodobna pomysle¢, aby cokolwiek
z Xego, co istnieje, b}do bezptodne; odejmij ptodnosé
czemukoivviek, po istnieje, a przestanie ono istnie¢ wiecz-
nie... Obie pici pelne sg potegi tworczej, i zjednoczenie
icb, a raczej jednos$¢ ich nie da sie ogarngé rozumem:
mozesz jg stusznie nazwaé¢ badz Kupidynem badz We-
nera, badz obojgiem imion. | jezeli umystem mozna
ogarng¢ co$ jeszcze prawdziwszego i oczywistszego, niz
prawda, to wiasciwie—tajn rodzenia, ktérg 6w bodg ca-
tej przyrody obdarzyt po wsze czasy wszelkie istoty,
1w ktérg tchnagt tkliwos¢ najwyzsza, rados¢, pragnie-
nie i mitos¢ boska. | za niezbedne uznatbym rozwingé
moc i potege owej tajni, gdyby nie byla ona znana ka-
zdemu z autoobserwacji. Ale wystarcza zwr6ci¢ uwage
na to jedno mgnienie, gdy, wskutek najwyzszego unie-
sienia, jedna natura w druga wlewa pierwiastek zywia-
cy, drpga za$ chciwie chionie go i wilania w sie-
bie,—jak wtenczas, wskutek stopienia wzajemnego, ko-
bieta dostepuje potegi meskiej, mezczyzna za$s mdleje
‘Omdleniem kobiety. Akt za$ owej tak tkliwej a niezbed-
nej tajni odbywa sie dlatego skrycie, rreby boskosci
tej i tamtej natury podczas spétkowania plci nie wypa-
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dto rumienié sie wobec drwin profanéw, zwitaszcza zas—
bezboznikéw".— Nie prawda? jakze dalecy jesteSmy od
owych uprzednich szorstkich i surowych stow objawie-
nia dualistycznego, niechaj cztowiek myslacy pozna same-
go siebie, bl jest nieSmiertelny, i ze przyczyng Smierci jest
mitos¢! Stanowczo jeden tylko krok pozostat do wstaw-
ki Swietokradczej w traktacie 15 (§ 16): ,,nie mitos¢, ale
logos jest tym, ktory biadzi i sprowadza na manowce*.
Obok tego wszystkiego, hermetyzm panteistyczny
rowniez przypuszczat moznos$¢ wstepowania duszy ludz-
kiej ku bostwu i zstepowania—w tem tkwi réznica jego
wobec dualizmu — w ciato zwierzece. Istotnie, rozum
(nds) rozlany jest w catym wszechswiecie; majg go i zwie-
rzeta, u ktérych zowiemy go ,,przyroda”, czyli, jak rze-
klibySmy dzis instynktem (tr. 21). Wstepowanie ku bo-
stwu osigga sie przez cnoty, zwlaszcza przez poboznosé;
zstepowanie bywa karg za zdroznosci. Schemat ogolny
jest przeto jednakowy, zréznicowata sie jedynie tresc.
W taki to sposob dwoisto$¢ prastarego mitologe-
matu — Hermes-Rozum oraz Hermes-Kosmos — fatalnie
zacigzyta nad catym rozwojem dalszym hermetyzmuyj
uwiktat sie on w krzyzujgcych sie ze sobg niciach kon-
cepcyj dualistycznych i panteistycznych, i uwikiat sie
beznadziejnie. Podziat na dwa prady wierzeniowe przy-
cr3tbb3? sie bardzo do wyjasnienia sprawy, ale podziat
nie nastgpit:. wszyscy, wierzac*~ Hermesa, nalezeli, do
tej samej gminy hermetycznej; ksiegi objawienia byty
dorobkiem wspdlnym—bezréznie, czy miaty pierwiastko-
wo charakter dualistyczny, czy tez panteistyczny. Wal-
ka uzewnetrzniata sie w ten sposéb, ze do wystgpien
jaskrawych tego lub owego kierunku czyniono przypisy
polemiczne o charakterze przeciwnym; nastepnie za$
zaczeto pisa¢ traktat}” pojednawcze, w rodzaju wymie-
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nionego wietekro¢ ,,Klucza“, w ktérych zmagajgce sie
ze sobg odtamy rozpuszczaty sie w jednosci wyzszej,
lecz — niekiedy — niedostepnej pojeciu. Zbywato snadz
hermetyzmowi na tej wierze ptomiennej w niewzruszo-
nos¢ objawienia, ktéra zwycieztwo zapewnita jego wieb
kiemu wspétzawodnikowi— chrzescijanstwu.



XI1I.

o chrzescijanstwie niema ani jednej wzmianki w trak-
tatach hermetycznych; wszelako, poblize jego czuje sie
przy czytaniu uwaznem. Glownem pobliza tego nastep-
stwem byto to, ze kierunek panteistyczny, im dalej, tem
bardziej brat gore nad dualistycznym. Rzeczywiscie,,
chrzescijanistwo opierato sie na dualizmie, majagc u pod-
stawy swej wyobrazenie o przeciwienstwie Boga i przy-
rody: hermetyzm dualistyczny, w rodzaju objawieri Poi-
mandresa, stanowigc typ posredni miedzy dualizmem
chrzescijanistwa a panteizmem hermetyzmu, byt tem sa-
mem skazany na zagtade. Dlatego to ostatnie traktaty
hermetyczne— ,,Panna Swiata", »Asklepios" mniej lub
wiecej jawnie naleza do kierunku panteistycznego. ldea
zas ascetyzmu, jak widzieliSmy, byta wynikiem dualistycz-
nego na Swiat pogladu; rzecz prosta, hermetyzm ja od-
tracit. Nie zapominajmy, ze whalka toczyta sie na gruncie
egipskim, ktory widziat najw"czesniejsze i najjaskrawsze
przyktady pustelnictwa chrzescijanskiego; trudno byto i$¢
w zawody z ascetyzmem chrzescijanskim — lepiej byto
podja¢ godto idei przeciwlegtej, Przyrod}® Z tego sta-
nowiska szczegolniej ciekawe sg W3'zej przytoczone zda-
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nia o rodzeniu dzieci i mitosci fizycznej: czytelnik zgodzi
sie z tem, ze w nich catkiem uchwytnie pobrzmiewa nu-
ta polemiczna. ,Nie pozdrawiaj bezdzietnego, ale ubo-
lewaj nad nim“—azeby poja¢ w zupetnosci te rade, trze-
ba wyobrazi¢ sobie posta¢ mnicha chrzescijanskiego, ska-
Zujacego siebie na bezzennos¢, a przeto na bezdzietnosc.
Robi on to w imie nagrody wyzszej, obiecanej przez
jego religje, — Hermes za$ méwi mu, ze nie zyska na-
grody, lecz bedzie ukarany przesiedleniem jego dusz}-
do ciata bezpiciowego, przekletego pod storicem. Pote-
pienie ascetyzmu doprowadzito wogole do pobtazliwego
na stabosci ludzkie wejrzenia. Sprzyjata temu réwniez
astrologja: bostwa planetarne z géry wytykajg cztowie-
kowi jego wedréwke ziemska. Jedna tylko cnota i jeden
tylko grzech w zupetnosci zalezg od cztowieka i majg
przeto wptyw rozstrzj"gajacy na jego wznoszenie sie lub
upadek; cnotg owg jest poboznos$é, grzechem owym jest
bezboznos¢é. ,,Wokdt stonca szybujg chory demondw,
mnogie i podobne rozmaitym wojskom; zyjac w poblizu
Smiertelnych, niedalecy sg réwniez nieSmierteln\?m, i, zaj-
mujac miejsce posrednie, widzg sprawy ludzkie; spetnia-
ja oni rozkazy bogéw, karzac bezbozno$¢ burzami i or-
kanami, btyskawicami i piorunami, a takze morem i woj-
na. Albowiem jest to grzech najwiekszy, jakiego $mier-
telni dopusci¢ sie mogg wobec bogow... w’szelkie inne
zdroznos$ci $Smiertelnych, popetniane pod wplywem bile-
du, badz uniesienia, badz koniecznosci, zwanej losem,
badz niewiedzy, nie podlegajg odpowiedzialnosci w obli-
czu bogow, bezboznos¢ tylko jedna podlega karze* (tr.
15 ,,Okre$lenia Asklepiosa“). Na czem polega bezboz-
no$¢—wiadomo: ze stanowiska hermetyzmu bezboznoscig
bedzie zdradzi¢ hermetyzm i przejs¢ do chrzescijanstwa.
Wszelkie inne grzechy bog przebacza, t3?lko odszcze-




piefistwa nie przebacza; tak uczy religja, walczaca o byt.
Chrzescijanie styneli wogébie, jako bezboznicy, ze stano-
wiska spoteczenstwa poganskiego i wiadz poganskich;
hermetyzm zawiera przymierze jaknajscislejsze i ze spo-
teczenstwem i z wiadzami. Stad wynika jego charakter
surowo wiernopoddanczy. W istocie, nie bylo w tem
nic osobliwego; wszystkie religje antyczne sg to religje
panstwowe, mniej lub wiecej Scisle zwigzane z posta-
ciami rzadu. W Egipcie Ptolemeusze jeszcze nazywali
siebie odbiciem ziemskiem Hermesa; gdy na wschodzie
btysneta gwiazda miodego Cezara, naturalng bylo rze-
czg j~go wiasnie ogtosié, jako nowego Hermesa. Tak,
mianowicie, — dokumentalnie tlumaczy to Reitzenstein
(176 i nast.)—rozumieé nalezy znaczenie koncowych strof
drugiej ody Horacego:

..mutata invenem figura

ales in terris imitaris almae

filius Maiae, patiens vocari

Caesaris ultor:

serus in coelum redeas diuque

laetus intersis popul.o Quirini

neve te nostris vitiis iniquom

ocior aura
tollat....!

Hermetyzmowi wszakze nie udato sie wiaczy¢ Au-
gusta w poczet swoich béstw; nie Hermes, lecz Apollo
stat sie opiekunem miodego cesarstwa. Raz jeszcze, raz
ostatni, religja Apollina pokonata religje Hermesa. Wo-
gole, za cesarz}™ Scisle narodowych z domu Juljuszéw

) ,,..zmien, synu Maji, skrzydlatg swa posta¢ na ziemski
ksztalt miodziana i pozwol nazywacé sie Cezara mscicielem; oby$
na diugo stworzyt szczescie ludu Kwiryna; niechaj nie zrazajg cie
nasze zdroznosci, i niechaj jak najpdzniej lotny wietrzyk uniesie
eie od nas do nieba“..



i Flawjuszow, hermetyzm nie czynit postepow w Rzy-
mie; sytuacja mogta zmieni¢ sie dlann na lepsze dopiero
pod rzadami Antoninéw. Wprawdzie, brak nam danych
takze co do ich okresu; dane zaczynajg sie dopiero od
wieku Ill. W owym czasie, za wolg cesarzy, wystepuje
nowe bdéstwo wszechogarniajagce—bdg-Stonce; i oto her-
metyzm spieszy przyja¢ je do swego systematu. Juz
w traktacie Ne 5 znajdujemy znaczacg wstawke (8 3):
»Stonice jest bogiem najwyzszym s$réd bogow niebies-
kich, wsZ3”sty bogowie niebiescy podlegajgmu,jakoswemu
panu i wiadcy. Prawdziwg atoli teorje kultu stonica roz-
wijaja ,,Okreslenia Asklepiosa“ (tr. 15). Stonce jest ni
mniej, ni wiecej, tylko demiurgem, ktory rzadzi Swiatem,
sprowadza istote i wznosi materje. Jednoczesnie jest on
ogniskiem istoty myslanej (t. j. zapewne, tego, co Poi-
raandres nazywat ntisem): zyje ona w jego Swietle i wraz
z promieniami jego przenika do umystéw ludzkich. On
sam zas$ ,stoi posrodku, majac dokota siebie Swiat na
podobienstwo wienca i, niby woznica doskonaty, umo-
cniwszy rydwan Swiata i przywigzawszy go do siebie,
aby nie toczyt sie beztadnie... Swiat, jako wieniec, $wiat,
jako rydwan... przenosnie sa powiktane, lecz wyobraze-
nie zasadnicze przedstawia sie jasno: widzimy przed so-
ba woznice boskiego z wiencem z promieni: tak malo-
wano boga-stonce w wieku IIl.

Lecz niedos¢ bytlo wilgczy¢é do herraetyzmu umito-
wang reiigje wiadcow: trzeba byto wigczyé ich samych.
Wiadomo powszechnie, ze nowoscia, wprowadzong przez
pryncypat rzymski byt kult cesarza: kult genjusza jego
na zachodzie, kult jego samego na wschodzie ?; cesarz
stat sie prawdziwie béstwem wszechrzymskiem, uznawa-

Cfr. ,,Rzym i jego religja“, str. 97 i nast.
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nem przez religje panstwowa, zwilaszcza — wojska, lecz
nie wlgczonem do zadnej z istniejgcych i z doktryng
zwigzanych religij. Wyjatek jedyny stanowi, o ile mo-
zemy dociec, hermetyzm. Teorje boskosci t:esarskiej opra-
cowata ,Panna Swiata“, i przytem, jak sie zdaje, przed
wiekiem Ill: wnosimy o tern stad, ze odréznia ona jesz-
cze stonce od Demiurga. Wszechswiat, wyklada ona,
sktada sie z czterech czesci; nieba, eteru, powietrza i ziemi.
W niebie zamieszkujg bogowie, a rzadzi nimi Demiurg.
W eterze plyng gwiazd™ rzadzi niemi stonce. W po-
wietrzu krazag demony; rzadzi nimi ksiezyc. Na ziemi
mieszkajg ludzie; rzadzi nimi cesarz. ,,Cesarz jest ostat-
nim $réd bogow i pierwszym $rod ludzi“.—,,Wstepuja-
ca wen dusza pochodzi z miejsca, bedacego powyzej
tych miejsc, z ktérych pochodza dusze innych ludzi“. —
Prawdziwy atoli panegiryk wiadzy monarszej znajdujemy
w tr. 17 — ,,Do krélow*, napisanym, jak sie zdaje, za
Dioklecjana. Béstwa stanowig na wysokosciach zgodna
rodzing, prawzoér niebieski czworki cesarskiej, wprowa-
dzonej wilasnie przez Dioklecjana: ,,Niema tara srod nich
niesnasek, niema zdrad; wszyscy usposobieni sa jedna-
kowo; wszyscy majg jeden zamiar, jedno rzadzi nimi
uczucie: ta sama mitos¢ jest dla nich zrédiem natchnie-
nia, stwarzajac ,,harmonje wszechrzeczy**. — ,,Cnota tu-
dziez imie krdiajedynie zapewniajg pokdj. Basiieus (krol)
dlatego tak sie nazywa, ze lekkiem stgpaniem (basei
leid) kroczy na wyzynie i wlada stowem, stwarzajagcym
Swiat... Dlatego to nieraz samo imie kréla zmusza nie-
przyjaciela do odwrotu... czestokro¢ sama podobizna kréla
zapewniata wojsku zwj™Mciestwo®. Przywyklismy czytac
mysli tego rodzaju w chwalbach ku czci cesarzow, ja-
kie pochodza wiasnie z epoki Dioklecjana; lecz ktézby
spodziewat sie je spotka¢ w traktatach religijnych?



Trzykro¢-Wielki coraz nizej pochyla czota przed
wiadzg boga ziemskiego. Sad bozy byt dawniej nadziejg
i oporg dla tych, kogo dotykat wyrok krzywdzacy z ust
monarchy i zastepcéw jego; teraz zmienia on swe po-
wotanie i staje sie kornym wykonawcg wyrokéw mo-
narszych. ,Jacy przestepcy—pyta Asklepios—zastugujg
na kary najsrozsze?**— Ci—odpowiada Hermes—ktorzy,
ludzkiemi bedac skazani wyroki, sami przyprawiajg sie
0 Smier¢ gwattowna, i 0 ktorych przeto mozna powiedzieg,
ze nie danine nalezna zwrdcili przyrodzie, ale poniesli kare,
zastuzona przez swe czyny (rozdz. 29). Takg dat herme-
tyzm odprawe chrzescijanom, ktérzy od sagdéw cesarskich
odwotywali sie do sadu swego Boga: nie nagroda za
meczenstwo, ale kara dodatkowa czeka ich na tamtym
Swiecie, poniewaz $mier¢ ich gwattowna, naruszajaca
prawa przyrody, jest nowym z ich strony grzechem.

Na catej tedy linji stawiono opdr nauce chrzescijan-
skiej. Ich ascezie'przeciwstawiano zasade zadoscczynie-
nia instynktom przyrodzonym; ich odmowie czci dla ce-
zarOw— ubbdstwienie monarchy, ich nadziejom, pokiada-
nym w sgdzie Bozym, — podporzadkowanie tego sadu
wyrokom cesarskim. Rozumie sie samo przez sie, ze
1 na gruncie zagadnienia co do skladania czci batwanom
hermetyzm wystgpit przeciwko chrzescijanstwu — pra-
wda, ze za pomocg teorji, ktérg samo chrzesScijanstwo
nie omieszkato uzna¢ za stuszng. Autor traktatu 16-go,
z ktérego zachowat sie tylko koniec, wychodzi z plato-
nicznego przeciwstawienia $wiata widzialnego i niewi-
dzialnego, ktdre pojmuje, zresztg, do$¢ naiwnie. Ustala
on istnienie ,cial bezcielesnych”, jako to: odbicia zwier-
ciadet oraz ideje; krél, biorgcy w rozmowie udziat (za-
pewne, Ammon) najzupetniej zgadza sie z tern twierdze-
niem swego proroka Tata, ten za$ ciagnie dalej: ,,Za-
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chodza tedy stosunki wzajemne miedzy ciatami a przedmio-
tami bezcielesnemi, a wiec miedzy Swiatem widzialnym
a niewidzialnym. Dlatego, krélu, skiadaj cze$¢ posagom
bogéw, gdyz i w nich zamieszkujg ideje swiata niewidzial-
nego". Zakonczenie jest cokolwiek nieoczekiwane: wyjas-
nien zadnych niema, natomiast krél wstaje, sgdzac, ze mu
wypada zatroszczy¢ sie o gosci. Wyjasnienie, ktérego tu
brak, znajdujemy zato w najpdzniejszym z djalogéw her-
met5”cznych, w ,,Asklepiosie” (r. 23): ,,A poniewaz pomoé-
wié mamy o pokrewienstwie oraz obcowaniu bogow iludzi,
to poznaj, Asklepiosie, wiadze i potege cztowieka. Jak bdg,
Pan nasz i ojciec, jest stworcg bogow niebieskich, tak samo
cztowiekjest stworcg tych bogéw, ktérzy zamieszkujg Swig-
tynie, przestajac na poblizu ludzi“... ,,Mdéwisz 0 posggach
bogdéw o, Trzykroé-Wielki?"—, Tak, Asklepiosie, o posa-
gach; czyzby i toba owtadto zwatpienie? O posagach, ozy-
wionych i pelnych uczucia tudziez, rozumu, dokonywaja-
cych czynow tak wielkich i rozmaitych; o posaggach obda-
rzonych jasnowidzeniem, wyjasniajacych ludziom prz3‘sz
tos¢ w losach, proroctwach, snach oraz innemi sposoby,
zsykajacych na ludzi choroby i zaszczepiajgcych im, wedle
zastug, smutek albo rado$¢, a zarazem wskazujacych
sposoby ich uleczenia... (r. 37).—,,Przodkowie nasi... zna-
leZli sposéb stwarzania bogow; ziialazlsz}* go, dodali don
moc odpowiednig, zapozyczong z przyrody Swiata: po-
niewaz nie mogli stwarza¢ dusz, tedy wywotali dusze
demonéw lub aniotéw i osadzili je w posagach zapo-
moca Swietych i boskich sakramentéw, wskutek czego
posagi te zyskaly moc tworzenia i ztego, i dobrego".
Rozumie sie, chrzescijanie przeciwko teorji tej nie mie-
liby stowa protestu: i podtug nich, batwan poganski byt
w posiadaniu demonicznych t. j. djabelskich mocy. ,,A dla-
tego, krélu, skiadaj czes¢ posagom bogow!“ Wszelki

D-r Zielinski: Hermes Trismegistoa. 6



dar wymaga zaptaty; mysmy S$ledzili kornie rozwoj wa-
szej mysli religijnej, odpowiednio doktryne naszg prze-
ksztatcajgc; mysSmy sgdowi waszemu podporzadkowali
trybunat boga naszego; mysmy dla was samjmh zastrze-
gli miejsce w naszym panteonie — zatroszczcie sie tedy,
azeby wiara, sens i moc naszjrch symboléw nie wyga-
saty $réd ludzil... Hermetyzm nienaprézno zawart przy-
mierze z wiladzg cesarska: teraz, gdy w Swiadomosci
ludzkiej grunt umykat sie z pod jego ndég, gdy stronni-
koéw ,,bezboznosci" namnozyto sie coraz wiecej—odwo-
tywat sie on do swego sprzymierzenca, aby wrécié so-
bie dawng potege. Lecz, niestety,—przymierze z wladzg
nie bywa ratunkiem dla idej gingcych! Monarcha, po-
wstawszy, rzekt: ,,Juz pora, proroku, abysmy zatroszczyli
sie i o gosci“. A gosci bylo petno: i miasta, i woj-
ska, i sam dwor cesarski przepetnione byty gosémi z Ga-
lilei. 1 Konstantyn zatroszczyt sie o nich; wydano edykt
Medjotanski. Jeszcze za$ gorliwiej zatroszczyt sie o nich
syn jego Konstancjusz: powoli poganie zajeli to miej-
sce, ktére nalezato poprzednio do chrzescijan, i herme-
tyzm pozatowat tego, ze tak ufnie sad cesarski wywyz-
szyt ponad sad boga. Poped naturalny kaze nam wspoét-
czu¢ zwyciezonym, chociazby sami byli winowajcami
swej kleski; ale i najsurowsi miedzy nami, spodziewam
sie, nie odmoOwig wspodtczucia swego temu przedsmiert-
nemu szlochowi gingcego hermet3zmu, ktory zachowat
sie w postaci wstawki w traktacie, wielekro¢ juz przez
nas nadmienionym: , Asklepios®. Nie zapominajmy, ze
w djalogu za przemawiajgcego podaje sie Hermes, pro’
rok zamierzchtej przesztosci (r. 24):

»Przyjdzie czas, w ktorym okaze sie, ze Egipt naprézno

otoczyt bostwo catg poboznoscig czci zarliwej; w ktorym wszel-
kie jego pokitony przed niem stang sie poczynaniem bezptodnem.
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Wtenczas bostwo wrdci z ziemi do nieba, Egipt bedzie opuszczo-
ny; ziemia, bedaca przybytkiem chwaty bozej, owdowieje, opusz-
czona przez bogéw. Kraj ten zapeinia przybysze; prastare obrze-
dy nietylko péjda w zaniedbanie, ale, co gorsza — jakgd}fby po-
boznos¢ j bojazn boza staty sie uczynkami zdroznemi i karalne-
mi — bedg zakazane. Wtenczas to ziemia $wigta, ojczyzna $wiatyn
i oltarzéw, stanie sie ziemig mogit i trupéw. O, Egipcie, mEgipcie!
0 Swietosci twej ocalejg jedynie podania dla potomkow twych
do wiiary niepodobne; jedynie stowa ocalejg na gtazach, $wiad-
kach twej poboznosci. Egipt zaludnig Scytowie, Indowie lub inni
barbarzyncy; béslwm powrdci do nieba; ludzie, opuszczeni przez
nie, zging wszyscy. Egipt opustoszeje, porzucony przez bogoéw
1ludzi. Ku tobie wotam, rzeko $wieta, tobie przepowiadam przy-
sztos¢: potokami krwi zalejesz swoje brzegi; twoje fale boskie be-
da juz nie splamione, ale do dna zatrute. Liczba mogit przewj'zszy
liczbe zywy”ch, ci za$, ktorzy zy¢ beda, z jezyka tylko uchodzi¢
beda za Egipcjan.—Czynami swemi bedg oni obcy swej ojczyznie

ptaczesz, Asklepiosie? Nastang jeszcze wieksze i gorsze
nieszczescia. Sam Egipt, owa niegdy$ tak wierna bogom kraina”
Swietosbi wn'zerunek jedyny, jedyna poboznosci mistrzyni, stanie
sie przyktadem okrucieristw™a najwyzszego; wtenczas owdadnie Itid&
mi wstret, a Swiat przestanie budzi¢ w nich podziw i uwielbienie.
Cate to dobro, ze wszystkich débr, jakie byty, sag albo beda, naj-
wieksze, stanie sie przedmiotem zw™atpienia; ciezar zwali sie na
ludzi, z nienawiscia i wzgardg odw”récg sie oni od tego Swiata,
niepozytego reki bozej dzieta, — zachwycajacej budowy dobra
w rozmaitosci wszelkich form mozliwych — narzedzia woli bozej,
hojnie darami obsypujacej swe dzieto,—jedynego zespetu wszyst-
kiego, co powinno budzi¢ uwielbienie, chwate i mitos¢ patrzacych.
Mrok stanie sie wtenczas pozadanszy od Swiatla, Smier¢ poczyta-
na bedzie za lepszy los, niz zycie; nikt nie bedzie zachwycat sie
niebiosami; cztowiek pobozny zastynie, jako szaleniec; bezboznik
uchodzi¢ bedzie za rozumnego; obtgkaniec ujdzie za cnotliwego,
wystepny za*prawego. Dusza i wszelkie jej przymioty, w imie
ktorych badz urodzita sie nieSmiertelng, badZz spodziewa sie nie-
Smiertelnos$¢ zyska¢, stang sie, powiadam wam, nietylko przed-
miotem drwin, ale dzwiekiem pustym. Wierzcie mi: niebezpieczen'
stwu zycia podlegnie ten, kto wiary dochowa religji Rozumu. Nowe
powstang obyczaje, nowe prawa; nie bedzie nic Swietego, nic
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godnego nieba i niebian w tem wszystkiem, co ludzie stysze¢
beda i wyznawaé. Bogowie, ku nieszczesciu ludzi, odsung sie od
nich, pozostang same tylko demony zta; te, miedzy ludZzmi zamie-
szkujac, potozg reke swag na owych bezboznikach i zaczng pobu-
dza¢ ich do wszelkich zamach6éw zbrodniczej odwagi, do wojny,
do grabiezy, do oszustwa, do wszystkiego, co sprzeciwia sie na-
turze dusz. Wtenczas lad staty przestanie by¢ statym, morze
przestanie nosi¢ okrety; niebo nie bedzie areng dla gwiazd, gwia-
zdy przestang krazy¢é po niebie, gtos wszelki umilknie w ciszy
wymuszonej, ptody ziemi wyging, ziemia rodzi¢ przestanie, po-
wietrze zastygnie v/ posepnym bezruchu. Tak nadejdzie staro$é
Swiata; bezboznos¢, beztad, upadek dobr wszelkich. A gdy to
nastgpi, Asklepiosie, wtenczas 6w pan i ojciec, wladca Swiata
wszechmogacy i jedyny, przeciwiac sie w swej dobroci wolg
swoja ztemu... zniszczy nieprawos¢ wszelkg albo potopem, albo
pozarem, albo morowem powietrzem, jednocze$nie w roznych
miejscach wybuchajacem; przywréci on Swiatu dawne jego obli-
cze, azeby zndéw stat sie przedmiotem, podziwu i uwielbienia,
azeby sam on, twdrca jego i odnowiciel, stat sie znéw'uwielbiony
chwalg i btogostawienstwem ludzi nowych*.



XI1.

Tak zginal hermetyzm $miercig uroczystg i pelng
chwaty, w purpurowym zachodzie storica mitosci ziemskiej,
z nadziejg zmartwychwstania w dalekiej przysztosci, na
ziemi odrodzonej, sréd ludzi nowych. Tymczasowy stan
Swiata pod rzadami chrzescijaristwa zdawat sie jego pro-
rokom krélestwem ciemnosci i $mierci, kultem cmenta-
rzyska, zamiast dawnego radosnego kultu Swiatyn i otta-
rzy.. Nie nalezy dziwi¢ sie, ze we fragmencie, wyzej
przytoczonym, jako ostatni bojownik mitosci do ziemi
wystepuje Egipt: jest to Egipt zhellenizowany, t. j. wias-
ciwie Grecja, nie za$ Egipt faraondéw. Ten ostatni, oczy-
wiscie, nie miat prawa oskarza¢ chrzescijan o to, ze czes$¢
oddajg grobom, gdyz sam czcit je wiecej, niz jakikol-
wiek inny lud na Swiecie.

Oskarzenie to doskonale zrozumieli chrzescijanie
i~nie omieszkali odpowiedzie¢ na nie ustami $w. Augu-
styna. Nalezy zauwazyé, ze chrzescijanie z catem zaufa-
niem dawali wiare zm5s$lonej chronologji traktatow her-
metycznych, zbudowanych na ewemerystycznem uczto-
wieczeniu bogoéw mitologicznych. Nie uznawali, oczywis-
cie, tozsamosci Hermesa-Merkurego z Mojzeszem biblij-
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nym i uwazali tego ostatniego za bardziej starozytnego;
»W okresie narodzin Mojzesza, — powiada Augustyn
(De civitale Dei XVIII 39),—zyt 6w Atlas, wielki astro-
nom, brat Prometeusza; dziad po kadzieli Merkurego
starszego, ktdrego wnukiem byt Merkur}™ Trzykroé-Wiel-
ki". Rzecz dziwna! Jakie$ najwyzej sto lat dzielito Augu-
styna od czasu 4>owstania ostatniego traktatu hermetycz-
nego ,,Asklepios"”, a juz traktat 6w zdazyt zastynaé, jakc
dzieto glebokiej starozytnosci, prawie réwnoczesne z Pie-
cioksiggiem. Augustyn (Civ. D. VIII 23 i n.) przytacza
z zadowoleniem ,,proroctwo” co do nadciggajacej zagta-
dy poganstwa, tak podobne temu, jakie znajdowane”™
u prorokéw Starego Zakonu; aluzja jego atoli do chrzes-
cijanskiego kultu grobow oburza do zywego $w. Augu-
styna. ,,Boleje cn snadZz nad tern — powiada Augustyn
(r. 26),—ze pamie¢ meczennikéw naszych S$wiecic sie be-
dzie tam, gdzie dawniej staly ottarze poganskie, liczac
na to, ze jego ciemni i nieprzychylni nam czytelnicy po-
mys$la sobie, jakoby poganie skiadali czes¢ bogom w ich
Swiagtyniach, my za$ cze$¢ oddajemy nieboszczykom
w ich grobach”. Zwraca on Hermesowi zarzut, powotu-
jac sie na to, ze bogowie pogarniscy sg to réwniez ludzie
umarli, i zapominajgc, Ze ta interpretacja ewemer3?stycz-
na byla dawno przez hermetyzra poOzniejszy zarzucona.

Wogdle, stosunek chrzescijan do hermetyzmu byt
stosunkiem swoistym: prorok Hermes budzit w nich
wiecej bodaj szacunku, niz odrazy. Nie pochwalano go,
rzecz jasna', za Ow poczet bdstw, jaki uznawat, zato
natchnione stowa jego o jedynem bostwie najwyzszem,
niewidzialnem, lecz w dzietach swych rozpoznawanem,
musiaty im sie podoba¢. ROznicy czasow i Kierunkéw
podéwczas nie dostrzegano; wszystko, cokolwiek imie
nosito Hermesa Trzykroé-Wielkiego, przypisywano temu
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samemu cztowiekowi, ktorym'miat byé praprawnuk as-
tronoma Atlasa, wspoétczesnika Mojzeszowego,—panteis-
tycznego ,,Asklepiosa" zaroéwno, jak dualistycznego ,,Poi-
mandresa”. W tym za$ ostatnim wyglaszano o jedynym
bogu hermetycznym rzeczy zdumiewajgce: zrodzit on bo-
ga-Logosa, zrodzit, nastepnie, Rozum-Demiurga, t. j. pra-
wne boga-Ducha... Bytlo czem sie zdumiewaé, wspomi-
najac, zwdaszcza, ewangelje Jana: tréjca hermetyczna tak
podobna byta do chrzescijariskiej, bedac, jak ona, roz-
trojeniem Boga jedynego! Zali mozna przypuscié, aby
ow pseudo-prorok wiedziat to, o czem nie wiedziatl ani
Mojzesz, ani prorocy Starngo Zakonu? Zapewne, ,dja-
bet jest ztodziejem", ale czyz podobna pomysleé, azeby
zwierzyt on poganom najwazniejszg prawdziwej religji
tajemnice, ktérej objawienie Bog odtozyt az do przyj-
$cia Chrystusa? Laktancjusz uwydatnia ten fakt, ale go
nie ttumaczy: ,,Nie wiera, jak sie to stato, — powiada —
ale Hermes odgadnat catg prawde". Fakt ten oczywis-
cie musiat rzuca¢ sie W oczy i innym; tern tylko da sie
wyjasni¢ to, ze traktaty hermetyczne zachowaty’ sie wow-
czas, giyi' sam hermetyzm oddawna byt zaginat.
Poniekad, nalezy sie wdziecznos¢ takze przy"™pad-
kowi. W wieku XIIl istniat jeden tylko rekopis kom-
plexu hermetycznego; korzystat zeh Michat Psellos,
uczony wskrzesiciel platonizmu w Bizancjum. Hermes
podobat mu sie, zapewne, dzieki pokrewienstwa swemu
z Platonem; od podejrzenia o herezje odgrodzit sie on
grozna uwaga, ktorej tek.st przytoczylisSmy wyzej (r. X).
Od jego czas6w zmartwychwstato zajecie sie herraety-
zmem; gdy w wieku XV przeniesiono neoplatonizm do
Italji, w liczbie autoréw przeniesionych zajmowat pierw-
sze miejsce Hermes: on tez nasamprzod przetozony byt
na tacine. Godzi sie pamietaé, ze zajecie sie Hermesem



nie ptyneto z pobudek czysto filozoficznych, a tem
mniej — historycznych: wigzato sie ono z mistycznym
kierunkiem katolicyzmu humanistycznego. Nalezato prze-
ciwstawi¢ Arystotelesowi, z ktérego orez brali schola-
stycy, autorytet}>™ inne; rzecz prosta, Hermes, ten pra-
wie rowiesnik Mojzesza, byt sprzymierzericem bardzo
cennym; za Hermesa reczyta jego starozytno$é, a za
Platona— Hermes. | oto, kto$, nazwiskiem Lazarello,
opracowywa dla kréla neapolitanskiego Ferdynanda Ara-
gonskiego ,,Czare" Hermesa, poprzedziwszy ja djalo-
giem wstepnym miedzy sobg a krdlem; opisuje on, ja-
kie przechodzit udreki, dopdki nie oswiecit go Poiman-
dres—Jezus Chrystus. ,, Ty, widocznie, jeste$ hermetysta,
Lazarello?" — pyta go krél. — Ja, krélu, — odpowiada
ten—jestem chrzescijaninem, ale wyznaje bez wstydu, ze
jednoczes$nie jestem takze hermetystg; wniknij w nauke
Hermesa, a zobaczysz, ze nie rézni sie¢ ona od nauki
chrzescijanskiej“. Proroctwo ostatniego hermetj”sty, rzeki-
bys, sprawdzito sie: wraz z ,,odrodzeniem* ziemi, wraz
z powrotem mitosci ku urodzie Swiata otaczajgcego,
zmartwychwstata tez nauka Hermesa Trzykro¢-Wielkiego.

Lecz nie na dilugo, Siejbe Odrodzenia zagtuszyty
zamieszki religijne wieku XVI, gdy za$ kosciét zgroma-
dzit sie w Trydencie, aby uratowac to, co sie dato ra-
towac, to choragwia jego, oczywiscie, nie byta chora-
giew Hermesa. Inne zagadnienia nurtowaty Swiat reli-
gijny; czar ~Trzykro¢ - Wielkiego byt juz poderwany,
gdy na poczatku wieku XVII filolog francuski Caseau-
bon wymierzyt mu cios stanowczy, udowodniwszy bez-
podstawnos¢ legendy, ktéra zrobita zeri proroka starego
Egiptu. Odtad prawie przestano go czyta¢; wydanie
kr3llycrne, podjete przez Partheya w r. 1854 nie mogto
by¢ ukonczone dla braku zainteresowania. Dopiero w cza-



sach ostatnich, pod wptywem wykopalisk egipskich,
uwaga S$wiata uczonego, nanowo zwrdcita sie ku her-
metyzmowi.

To nowe zainteresowanie sie, oczywiscie, miato
juz charakter wylgcznie badawczy, historyczny; zada-
niem za$ historyka jest wskaza¢ pochodzenie idei bada-
nej i przedstawi¢ jej rozwoj. Zaznaczylem juz w roz-
dziale pierwszym, Zze rozwigzanie zadania tego przez
pierwszego wspotczesnego ,,hermetyste'*, Reitzensteina,
ktéry idee te wyprowadzat z Egiptu faraondéw, wydaje
mi sie nieslusznem; w przeciwienstwie do niego, stara-
tem zwréci¢ Helladzie to dziecie, ktére przez nig byto
urodzone i, mimo wszelkie egipskie maski, zachowato
w obliczu charakter jej az do konca. Taki byt cel pierw-
szy niniejszej rozprawy; cel drugi polegat na tern, aze-
by zapozna¢ i nasz ogét, wrazliwy na zagadnienia re-
ligijno-historyczne, z ideg religijng, ktora dwukrotnie,
w obu rozstrzygajacych epokach dziejow wszechswiato-
wych, stawala sie przystanig zbawienia dla targanej
zwatpieniami duszy ludzkiej.






