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8 1. Poznanie naukowe, to jest zarowno ustalanie i opisy-
wanie zjawisk i faktow jak ich porzadkowanie, wyjasnianie
i uogdlnianie, staje sie coraz bardziej podobne do rzeczywisto-
§ci w tym sensie, ze jest coraz ogromniejsze i coraz bardziej
nieobjete. Rozrost nauki i jej masowe uprawianie sa tak wiel-
kie, ze naprawde nawet jednej nauki nikt nie jest w stanie
obja¢; gubimy sie w szczegdtach zaréwno nieskoriczonego mno-
stwa faktow, jak i nieprzejrzanego ich opracowywania; powstaje
zamet, przesyt, zniechecenie. Nie mowie o bezmyS$inem, rze-
mie$Iniczem uprawianiu nauki, bo tam panuje oczywiscie spo-
koj, zadowolenie i dobre mniemanie o sobie; ale nawet praw-
dziwi, tworczo czynni uczeni czujg gtuche niezadowolenie, nie
mogac zda¢ sobie sprawy z catosci zjawisk, nie widzac jasno
zwigzku nauk, wychodzac z réznych, nieraz skrajnie réznych,
zatozen i stanowisk. To tez zwykle, na ostatek, robigc z ko-
nieczno$ci cnote, dla spokoju sami sie jeszcze szczelniej zamy-
kaja na swych podworkach, stajg sie sobie nawzajem jeszcze
bardziej obcy, nie rozumiejg sie nawzajem i lekcewazg. Za-
pewne, ze u najwiekszych uczonych i myslicieli tego nie spo-
tkamy, ale iluz jest takich ?! A co wazniejsza, nawet gdy kto
chciatby wyjrze¢ poza swoje optotki, to c6éz znajdzie? Albo
przystepne, tak zwane popularne przedstawienia innych nauk,
ktore przewaznie naprawde jasne i pozyteczne sg tylko dla
fachowcow, albo tez bardzo ogdlnikowa, co gorsza stabg
i chwiejng teorje nauki wogo6le, ktérg trudno sie pozywic,
a ktéra w dodatku wcale nie jest jednolita ani ogo6lnie usta-
lona, bo poglady na istotny sens, role i zadanie nauki sg bar-
dzo réznorodne. Zwlaszcza teraz, w epoce ogdlnego poszuki-
wania nowych tresci, nowych form, wartosci oraz rewizji pod-
staw i zasadniczych pojeé, dezorjentacja jest w nauce ogromna,
bo do wymienionego wiasnie momentu, powszechnego i nie-



jako juz ogdlnie przyjetego, przybyt drugi, mianowicie we-
wnetrzne wrzenie w obrebie wielu poszczeg6lnych nauk: gwat-
towne krytyki dotychczasowego stanu, dotychczasowych wyni-
kow i metod; nowe programy i drogi, nowe a niezawsze jasne
cele. Nie czué tez radosnego zapatu tworzenia, wiecej moze
jest zawzietego burzenia, nieraz pitowania gatezi, na ktdrej sie
siedzi.

Ale juz teraz chce sie zastrzec i wyraznie zaznaczyé, ze
wecale nie kracze nad dobg dzisiejsza, bo wszystko to jest do-
wodem i objawem, ze niema zastoju ani martwoty, ani tego
najwstretniejszego i najgorszego, ptytkiego i ciasnego zadowo-
lenia z siebie, ptynacego z doskonatego sobkostwa. Jest zycie,
chociazby nawet chwilowo objawiato sie goraczka. W kazdym
jednak razie jasna jest rzeczg, ze potrzebujemy mocnych
i pewnych Kkryterjow orjentacyjnych, ze musimy mie¢ droge
przed sobg otwartg i uprzatnietg, ze trzeba nam rozumieé
ogolne, zasadnicze, na dnie tego wszystkiego lezace zjawiska
i uchwyci¢ niewzruszong stato$¢ dziania sie, aby obecno$¢ nie
wyrywala sie ani z przesztosci ani z przysztosci.

Narazie przedstawiam tylko objektywnie chwilowy stan
i nastrdj nauki, bez optymizmu, bez pesymizmu.

A filozofja? O poszczeg6inych naukach filozoficznych mo-
zna powiedzie¢ to samo, co o innych; za$ filozofja wogdle, to
naprawde znowu bezbrzezny ocean, po ktérym jezdza w rdzne
strony i modne jachty i ogromne parowce i stare Zzaglowce
krzyzujg sie, Swistaja, telegrafuja...; Smiate todzie podwodne
idg czasem na same dno — wtedy oczywiscie znika ocean,
a ukazuje sie dno samo — znajg troche ten ocean, mozna sie
po nim przejecha¢, ale iluz ludzi moze przejazd zaptaci¢? 1 co
z tego przyjdzie? Dajmy zresztg pokdéj poréwnaniom i zapy-
tajmy: jakaz filozofje poleci¢ ludziom? | jeszcze: a jakaz filo-
zofom? Nie wiadomo.

Religja, to znaczy rozmaite religje mniej moze trzeszcza,,
bo to sg przewaznie solidnie budowane gmachy, ale za to co-
raz pusciejsze. Zreszta nie w tern rzecz, czy koscioty, synagogi,
meczety... sg puste czy petne, a w tern, ze religja ludziom
zobojetniata, ciepto religijnego nastroju wystygto. Chociaz
istotny sens najwj™‘zszych religij Swiata jest ten sam i maogtby
zaspokoi¢ czlowieka, to po pierwsze bywa tak gleboko scho-



wany, ze go zwykly biedny cztowiek z trudem tylko moze od-
nalez¢, a powtore jest faktem, ze ludzie tesknig do religji, pra-
wie tak jak do dyktatora i w tern lezy odpowiedz i stwierdze-
nie faktu. Bo do czeg6z sie teskni? Czy do tego co sie ma?
Cztowiek szuka zywej sity i nie znajduje jej nigdzie.

§ 2. To tez dzisiejszy stan i nastroj ludzkich spoteczenstw
jest niewesoty. Wewnetrzna rozterka cziowieka, ktéra w nim
tkwi od prawiekéw jego istnienia, jest obecnie straszliwa. Tak
bywato juz nieraz, bo zjawisko wcale nie jest wyjatkowe i po-
lega na zasadniczych cechach zycia ludzkiego. Prawda, wydaje
nam sie, ze takiego zachwiania wszelkich podstaw i wartosci
zyciowych, takiej niedostatecznosci nauki i filozofji przy catym
ich przeroscie, takiego ostabienia religijnosci, takiego pesy-
mizmu, niezadowolenia, i tylko rzucania sie na o$lep za mod-
nemi, stadowemi pradami, jak w obecnej epoce jeszcze nie
byto. Ale to nam sie prawdopodobnie tylko tak wydaje, po-
dobnie jak dopiero wiasny strach $miertelny, a nie cudzy,
§cina nas lodem, chociaz Smier¢ jest zjawiskiem tak pospoli-
tem jak zycie. Zapewne, rozstr6j i rozterka wewnetrzna do-
chodzg czasem do takiego stopnia, ze tamig zycie jednostek
i spoleczenstw, ktdre nie znalazty lekarstwa — tak, i to sie
zdarza. Ale przeciez nie wiemy, czy stan ludzkosci kulturalnej,
chocby tylko w Europie, jest teraz wiasnie taki, przedkatastro-
falny. Sadze, ze nie, ale mniejsza z tern, bo nie o to mi cho-
dzi. Stwierdzam tylko, ze odwieczne pytania ludzkie, dotyczace
Zycia, i odwieczne na nie odpowiedzi, z czego wyrosty cala
poezja, religja i filozofja, teraz znowu z nowg sitg powstajg
i domagajg sie nowych odpowiedzi. Pytania sa oczywiscie stare,
ale dla kazdego cztowieka i dla kazdego pokolenia nowe; a sg
coraz to nowe takze wtym sensie, ze zmienia sie ich nasilenie,
zakres, sposOb stawiania i posta¢ — tak samo tez i odpowiedzi.

Nietylko w nauce, jak o tern juz byla mowa, ale we
wszystkich dziedzinach zycia, zaréwno praktycznych jak teore-
tycznych i estetycznych, wre gorgczkowe szukanie nowych war-
tosci, stanowisk, zagadnien, drég i odpowiedzi. Caty ten na-
str6j niepewnosci i poszukiwania jest dobrze wszystkim znany,
bo dotkliwie go przezywamy; sa to rzeczy nieustannie, wsze-
dzie omawiane i trzebaby calych toméw, aby je doktadnie



przedstawié. Niepotrzebnie, bo cala, najrozmaitsza literatura
i cale zycie dzisiejsze sg tego peine, tych pytan i tych odpo-
wiedzi, nie wylaczajac takich jak bolszewizm lub faszyzm.

Pesymizm towarzyszyt zawsze cztowiekowi, jak éma nocy
i rzadkie chyba byly i sg drzewa zywotdéw ludzkich, na kto-
rychby nie zakwitaty jego czarne kwiaty, a wiele jest niemi
catkiem obsypanych. Bywalo tak nawet w tak zwanej mtodzien-
czej, stonecznej, pieknej i naprawde bardzo ludzkiej Helladzie;,
c6z dopiero méwi¢ o innych, groteskowych czasach i spote-
czenstwach ?!  Dzisiejszy jest w kazdym razie gleboki, silny
i powszechny. Ludzie teraz pytajg nietytko, co to jest zycie,
ale takze, jaki jest sens tego wszystkiego, catej kultury i nauki ?
Do czego one doprowadzity, poco sie ludzie tern zajmuja? Po
radosnem odrodzeniu nowozytnej nauki, po Swietnych zdoby-
czach nowoczesnej kultury wstajg coraz natarczywsze i groz-
niejsze pytania: jaki sens tego? Nie dziwota, bo nagromadzito
sie tyle poznania, tyle tworéw, panstw, tyle ludzi, a tak nie-
wiele madrosci i moralnosci, ze cztowiek znowu zyje w chao-
sie, ktérego nie moze w zaden sposob objaC. | gorzej jeszcze,
bo oprécz chaosu rzeczywistosci i zycia wzniost sie chaos po-
znania i kultury, mozolnie przez cziowieka wystawiony. | nic
dziwnego, ze spofeczenstwa, ktére nie same te drugg rzeczy-
wistos¢, rzeczywistos¢ kultury wznosity, ktérym ja kto inny
stawial, zaczynajg ja wali¢ — bo im zastonita tamtg pierwsza
i przerosta ich sity, wiec pozostaje tylko burzenie. Aby sobie
lepszy, wygodniejszy, stosowniejszy dom zycia wystawi¢. C6z?
Mozemy tylko powiedzie¢: Szcze$¢ Boze!

Co6z to wszystko znaczy? Stwierdzamy, ze rosnie i pote-
znieje Swiadomo$¢ wszystkich potrzeb, niedomagan i brakéw
zycia ludzkiego, co jest istotnym warunkiem tego, aby na nie
znalez¢ rade, tak jak potrzeba i funkcja wytwarzajg organ.
Srodek zaradczy jest zwykle dany razem z chorobg — ba, cho-
roba jest wiasciwie reakcjg obronng i zaradczg organizmu. Za-
pewne, bywajg choroby $miertelne, nie kazda potrzeba stworzy
organ, niezawsze gtodny chleb znajdzie. Ale to nie zmienia
ogolnej zasady: patrzac na dzisiejszy stan ludzkosci, mozemy
powiedzie¢: twdrczo$¢ zycia domaga sie zaspokojenia swych
potrzeb i pytajnikéw, a $rodek zaradczy musi sie znaleZzé w nas
samych i dojs¢ do naszej Swiadomosci. Tak, w tych wiasnie



danych i warunkach rozpaczliwego chaosu, zniechecenia, nie-
wiedzy i stabosci musi sie znalez¢ odpowiedz i rada. Wydaje
sie to sprzecznoscig nie do rozwikfania, ale sprzecznos¢ to
pozorna.

§ 3. Czegbz nam trzeba ? Jest chyba jasng rzecza, ze ludz-
kos$¢ potrzebuje i zmierza do takiego wgladu w zycie, do takiej
madrosci czy nauki, nazwijmy ja po staremu filozofja, ktoraby
naprawde objeta cate nasze zycie, ktdraby byta dostepna dla
wszystkich potrzebujacych, a nietylko dla doktorow Scistej
filozofji, w ktorejby sie zeszty nauka, religja, sztuka i dziata-
nie cztowieka, skladajac sie na nig i odkrywajac mocng, nie-
wzruszong podstawe, jasny Kierunek, cel i droge, a przez to
odnajdujagc na nowo sens zycia i site, oraz znajdujgc w tern
znowu kazda dla siebie nowg pobudke i pomoc. Filozofji, to
jest tego, co jest istotng jej trescig, potrzebuje cztowiek tak
samo jak pozywienia; ona przeciez nie zostata mu z zewnatrz
narzucona, ani wymyslona niewiadomo przez kogo, tylko wy-
rosta z zycia czlowieka. Z zycia ludzkiego, objektywnie, od
najdawniejszych czaséw dobywajg sie i uSwiadamiajg zagadnie-
nia istnienia, potrzeba odpowiedzi na nie i wreszcie odpowie-
dzi same, podlegajac, jak wszystko, nieustannej ewolucji, pote-
Zniejac, przeobrazajac sie, zatamujac i wznoszac. Dowodem
istniejace i rozwijajagce sie wszedzie i zawsze pewne zasady
postepowania, pewne wyobrazenia religijne, jaki$ poglad na
Swiat, pewna madro$¢ zyciowa, ztozona w przystowiach, opo-
wiadaniach, poezji it. d. Jest to catkiem naturalne, bo filozofjg
jest ostatecznie Swiadomoscig stosunku jednostki do catej zre-
szt rzeczywistosci i w jakim$ stopniu w kazdym istnieje jako
funkcja zycia. Dane sg zatem potemu w kazdym, ale jak w in-
nych dziedzinach zycia i twoczosci kulturalnej, tak i tutaj, og6t
zachowuje sie prawie biernie i zadowala najczesciej filozofja,
sformutowang przez religje, a tylko jednostki, w ktérych po-
trzeba metafizyczna gra silniej, dziatajg twoérczo i, jak wiadomo,
one to stworzyly wiasnie to, co nazywamy filozofja, a co z bie-
giem czasu tak sie rozrosto — i przerosto — ze dzisiaj nawet
najtezsi fachowcy nie sg w stanie objaé tego ogromu systemow,
dziet, czasopism, przyczynkéw. Za$ dla niefachowcow, oprécz
tego ogromu, filozofjg zawodowa jest nieprzystepna, raz z po-
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wodu réznolitosci i rozbieznosci zapatrywan i stanowisk, a po-
wtore z powodu ciezkiej przewaznie, abstrakcyjnej i fachowej'
formy. Zerwat sie tedy w ciggu diugiego rozwoju zywy zwig-
zek filozofji z zyciem i cztowiek, szukajacy, tesknigcy, taknacy
Swiatta i pewnosci, bardzo mato ma i mie¢ moze pozytku i po-
ciechy z tego wszystkiego.

Dzisiaj cztowiek wyksztatcony taknie zywej filozofji, nie-
tylko mysla, ale poprostu catem swojem jestestwem, chociaz
nieraz sam sobie z tego nie zdaje jasno sprawy i chociaz in-
stynktownie unika nawet tych pytan —nic dziwnego, bo czio-
wiek unika wysitku i boi sie wspaniatej grozy rzeczywistosci.

Nie znaczy to wecale, zebym chciat lekcewazy¢ te olbrzymig
sume wysitkéw, jaka tkwi w zrobionej dotychczas pracy filozo-
ficznej i zebym nie widziat zaréwno trwatych, istotnych roze-
znan ducha ludzkiego w tym zakresie, jak i og6lnego wyrobie-
nia i wycéwiczenia mysli. Ale naprawde melancholja ogarnia,
kiedy sie poréwna te wiasnie olbrzymiag prace a jej rezultaty
i stopien ich przenikania do og6tu, a wreszcie, co najwazniej-
sza, stopien ich zywotnosci. Jak cata nauka i kultura wytwo-
rzyty taki ogrom tworow i dziedzin, ze cztowiek nowozytny
musi az osobno szuka¢ pierwszej swej przyrodzonej rzeczywi-
stosci, to jest przyrody, tak znowu filozofja na swoja reke wy-
tworzyta taki ogrom twordw i dziedzin, Kierunkdw, systemow,
dziatow, dyscyplin, dziet i tyle fachowosci, ze cziowiek kultu-
ralny stoi i tutaj znowu wobec nieobjetego ogromu i chaosu,
daremnie szukajgc mocnego oparcia i zywej sity.

Tak, ten czlowiek dzisiejszy stoi najpierw ze swem jedno-
stkowem zyciem wobec nieobjetego wszechzycia i calej rzeczy-
wistosci wszechswiata, szukajac wprawdzie i tu daremnie bez-
posrednich wskazéwek, ale znajdujac raczej ukojenie, ufnosé
i site; po wtdre stoi wobec ogromu i chaosu nauki i catej twor-
czosci kulturalnej, znajdujgc w nich to pocieche, to rozpacz,
a prawie zawsze rozterke; po trzecie, wobec ogromu filozofji,
0 czem przed chwilg byta mowa.

Tymczasem caty $Swiat myslacy i ja z nim odczuwamy
najzywsza potrzebe jakiego$ mocnego, jednolitego pogladu ogdl-
nego na zycie i na te rzeczywisto$¢, w ktdrej tkwimy i nasz
do niej stosunek, i na catg wielkg tworczo$¢ kultury, i na
nauke i na filozofje, religje...; potrzebujemy jasnego pogladu,
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bo czlowiek nowozytny nie moze juz zrezygnowaé ze Swej
mysli i intelektu, ale potrzebujemy takze mocnego przekonania
religijno-moralnego i ufnosci, zgody wewnetrznej i sity, bo same
spekulacje myslowe tego nie dajg — krotko mdwiac, potrzeba
nam jakgdyby syntezy catej samowiedzy, wszystkiej Swiado-
mosci ludzkiej, ktéraby w zasadzie mogta doprowadza¢ do
drgniecia rozumienia, mocy, mitosci..., a ktéraby — to przede-
wszystkiem — tych drgnieé, nieraz w zyciu spontanicznie sie
zjawiajacych, nietylko nie odsuwala, nie utrudniata, ale owszem
wspdtczynnie je chloneta i wzmagatal

8 4. Zadziwiajaca jest rzecza, ze po tylu wiekach i wysit-
kach filozofja nie posiada wiasciwie zadnych, og6lnych i po-
wszechnie uznanych zasad. Zgoda panuje chyba tylko co do
tego, ze gotowej, doskonatej, zakonczonej filozofji czy meta-
fizyki niema i by¢ nie moze i ze mozna tylko uczy¢ filozofo-
wania; ale ten pewnik jest ogolnikiem, majagcym zastosowanie
do wszystkich nauk, do nauki wogdle i do innych dziedzin
kultury, ba, nawet do zycia samego. Totez szczegGtowy, mo-
zolny wywdd Kanta, ze S$cistej, naukowej metafizyki by¢ nie
moze, wihasciwie nic nie odjat ani dodat do tego og6lnego pe-
wnika ; wylat tylko bardzo zbawienny kubet zimnej wody na
metafizyczne fantazje i spekulacje, ale sam jako taki nie wy-
trzymat krytyki. Ale, pytamy, jak uczyé naprawde zywego
i ozywczego filozofowania, jaka droga do tego prowadzi? Pro-
sze mi jg pokazac¢! Przedewszystkiem jest ich tyle, Zze od sa-
mego poczatku powstaje pytanie, ktdrg wybra¢ i postepowac.
Zapewne, do kazdego miejsca na kuli ziemskiej moge dojsé
takze w ten sposdb, ze odwrdce sie od niego i idac prosto
przed siebie w jakimkolwiek kierunku, moge wreszcie dojs¢
do niego; tak i do filozofji moge doj$¢ jakakolwiek droga;
moge, ale nie musze, a najczesciej nie dochodzi sie do niczego.
Zreszta, gdyby nawet kazda droga doprowadzata napewno do
tego upragnionego celu, to i tak niewatpliwie jedna jedyna
bytaby najprostszg i najpewniejsza. Ale tej drogi dotychczas
nie znaleziono. Albo sie atakuje réznemi sposobami niezdobyty
front objektu, rzeczywistosci objektywnej — od tego zwykle
sie zaczyna i tak tez robita filozofja zawodowa — albo tez ude-
rza sie w odwrotnym kierunku na front subjektu, wyrabia
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teorje i krytyke poznania; tak zrobita nowozytna filozofja.
Jednak rzeczg bezposSrednio jasng jest, ze jezeli pojecie przed-
miotu niezaleznego od naszego poznania, jest dopuszczalne,
jezeli moge sobie wyobrazi¢ co$, jaka$ tres¢, ktéra moze, ale
nie musi, by¢ przedmiotem jakiego$ doswiadczenia, to pojecie
podmiotu czyli subjektywnego doswiadczenia, niezaleznego od
przedmiotu doznania i oden oderwanego, jest nonsensem,
przynajmniej o ile mys$limy o niewzruszonej, jedynie nam
znanej i bezposrednio nam danej podstawie naszego poznania,
to jest o naszych jednostkowych jazniach. Mozna wprawdzie
rozpatrywac¢ formalne wilasciwosci naszego poznania, abstra-
hujac od jego objektu i niejedno cenne spostrzezenie w ten
sposob zrobiono, ale dla catosci filozofji, to jest dla catosci
filozoficznego problemu to nie ma znaczenia. 1 mie¢ nie moze.
Bo centralnym problemem, zadanym czlowiekowi przez zycie
jest wiasnie ten splot, ten wezet subjektu i objektu, w kto-
rym tkwi nasze ja. Na tym tez problemie trzeba przedewszyst-
kiem skupi¢ caty wysitek uwagi. Nie dlatego, aby go absolutnie
pojaé, bo to niemozliwe — bo i jakze poja¢ niejako to, czem
wogole pojmuje, sam fakt pojmowania, poza ktory wychyli¢ sie
prawie nie moge, ten fakt prymordjalny, bez ktérego niema
naszego ja — tylko dlatego, aby go wszechstronnie poznac,,
jego cechy, wihasciwosci i konsekwencje wydobyg.

Trudno$¢ olbrzymia; jedna, nie wylaczna, z tych ogrom-
nych trudnosci, z jakiemi filozoficzna $wiadomos$¢ czitowieka
sie rozwija. Zanim rozpatrze blizej 6w splot zasadniczy, 6w
prawdziwy wezet gordyjski naszej samowiedzy, aby stwierdzi¢
ptynace stad zasadnicze cechy naszego poznania, wypada jeszcze
przyjrze¢ sie blizej owym trudnosciom, z jakiemi dotgd mysle-
nie filozoficzne walczy, bo to tylko pomoze nam uswiadomic
sobie biegunowos$¢ poznania.

§ 5. Czlowiek jest wielki...

Wszystkie ludy miaty, a wiele ma i dzisiaj jeszcze poda-
nia o bogach, o wielkich praojcach-dobrodziejach, o bohaterach-
olbrzymach, ktoérzy ziemie z przybytku trwogi i groznych sit
zrobili domem cziowieka i nauczyli go wszystkiego; podania
0 Heraklesach, Prometeuszach i wiele innych. Bo nie moga
sobie inaczej wyobrazi¢, jak ludzie, jak oni, ci mali, stabi, na-
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dzy, bez ktow i pazuréw, mogli byli bez niczyjej pomocy do-
kona¢ tego wszystkiego, co im umozliwia zycie, a co my kul-
turg nazywamy. Opowiadajg zatem, ze kiedy$ kiedy$S zyt ich
praojciec albo olbrzym -bohater, ktéry pokonywat dzikie zwie-
rzeta, trzebit lasy, suszyt bagna, uczyt ludzi rozniecania ognia,
rzemiost i sztuk wszelakich, wznosit budowle ogromne; nieraz,
ze to wszystko przyszto do nich wprost z ,,nieba®“, od bogow.

A naprawde to przeciez ludzkosé sama, cata ludzko$¢ jest
jednym ludem bohateréw-olbrzyméw. Herakleséw i Prometeu-
széw. Uprzytomnijmy sobie, ze przed dziesigtkami tysiecy lat
nasi przodkowie byli prawie zwierzetami, i to stabemi, i ze
zyjac na ziemi, na jej réwninach i wzgdrzach, w lasach i nad
wodami, a majac tylko swoje nagie ciato, ale iskierke rozumu
w glowie i dwie rece, zaopatrzone chwytnemi i przemysinemi
palcami, zrobili wszystko prawie z niczego. Tak, ten rdd
ludzki zrobit z drzewa, widkien, gliny, kosci i kamieni
wszystko, prawie stworzyt, wszystko, co nas w naszych
domach, osadach i miastach otacza, od najprostszych narzedzi
az do najmisterniejszych i najpotezniejszych maszyn, gmachy,
koScioty, fabryki, . wszechnice..., goscince i mosty; stworzyt
nauke, ktora pozwolita przewierca¢ gory, ry¢ sie glteboko w gitgb
ziemi, budowac olbrzymie dziata, okrety itd. itd. bez konca;
stworzyt sztuke, cudowng poezje, rzezbe, muzyke, porywajaca
nas w niebo...

To jest taka olbrzymia moc nieskonczenie dtugich wysit-
kow, trudu, niepokonanej odwagi i cierpliwosci, rozumu i prze-
myslnosci, ze stusznie chyba uwazamy godno$¢ ludzka za naj-
wyzszg tu na ziemi i ze jesteSmy z niej dumni. My, ludzie,
jesteSmy rodem Prometeusza i Heraklesa, panami stworzenia;
ujarzmiliSmy przyrode. ,,Dalej z posad bryto $wiata...”

Przeciez to jest prawie tworzenie! Uprzytomnijmy so-
bie, wyobrazmy w przypomnieniu, zatrzymajmy peing podziwu

. mys$l nad tern, czego to nie odkryta i nie zbadata fizyka albo
chemja, czego to nie dojrzata i nie obliczyla astronomja; jak
to z niemych, nieznanych znakéw w nieznanych, nieistnieja-
cych juz jezykach odtworzyta nauka catg przeszto$¢ Egiptu,
przedniej Azji i Mezopotamji; jak wstaje przed nami z wyko-
palisk odlegta przesztosC gatunku ludzkiego; pomysimy o lite-
raturach $wiata, olbrzymich zbiorach i bibljotekach, o Homerze
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i calem greckiem piSmiennictwie, o Szekspirze i Goethem,
o filozofji i religjach, o S$wietych rzucajacych zycie na ofiare,
0 wszystkich dzietach catej sztuki... W glowie sie kreci...; to
wszystko mysmy zrobili? Tak, niewatpliwie, to Jest nasza,
rodu ludzkiego, spuscizna, olbrzymie bogactwa odziedziczone
1 dalej zawrotnie rosnace.

Uprzytomnijmy sobie jeszcze owe dawne, przed tysigcami
i tysigcami lat zyjace, dzikie gromady ludzkie, blgdzace po ziemi,
nawzajem sobie wrogie i polujace na siebie, twarde i nielito-
Sciwe i ciemne jak otaczajaca je przyroda. W poréwnaniu
z niemi sg dzisiejsze, tak zwane dzikie szczepy australskie,
afrykanskie czy azjatyckie jeszcze wysoko cywilizowane, a ilez
to w nich jest jeszcze dzikosci, okrucienstwa, zabobonu i cie-
mnoty?! Jak daleko stad do kulturalnego czlowieka dzisiejszej
doby i jego spoleczenstwa?! Woszakze jeszcze wysoko cywili-
zowany Grek lub Rzymianin trzymat i gnebit niewolnikéw,
ludno$¢ zwyciezonego kraju zaprzedawat w niewole, wierzyt
w calg gromade ,,bogow", nie troszczyt sie o starych, biednych
i chorych, a obce ludy uwazat za rodzaj zwierzat dwunogich.
Ha, cdz sie dziato jeszcze niedawno w Europie?! Ale juz od
dawna w tej Grecji i w tej Europie i indziej szerzyta sie mi-
tos¢ blizniego, zataczajac coraz szersze Kkregi, burzac granice
krajow i szczepdw, zakladajac szpitale i przytutki dla bezdom-
nych i stabych, wcielajac sie w ludzi, co przyciskali do gora-
cego serca caly Swiat i jego cierpienia. DoszliSmy do tego, my
potomkowie dzikich przodkéw, zyjacych trybem i etykg dra-
pieznych zwierzat, ze zyjemy spokojnie i bezpiecznie w mia-
stach, liczacych nieraz setki tysiecy i miljony ludnosci, w pan-
stwach wielomiljonowych. Doszlismy do tego,, ze kazdemu czto-
wiekowi przyznane sg rowne prawa; wszystko dla wszystkich
stoi otworem; panujacy przestat by¢é matym lub wielkim bo-
giem; syn prostych rodzicéw, robotnika czy wieSniaka, moze
zosta¢ naczelnikiem panstwa. Rozszerza sie etyke, wychowanie
moralne i oSwiate coraz dalej w szerz i w glab.; z calg Swia-
domoscig stawia sie i rozstrzyga te pytania, aby panowanie
prawdy, dobra i piekna zaprowadzi¢ od géry do dolu, od
jednego konca ziemi do drugiego, aby w ogromnych skupie-
niach ludzkich, zwanych panstwami, skoordynowac "ity po-
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szczegblnych jednostek i catych spoteczenstw do olbrzymich
i karnych wysitkow, naprzéd i naprzod bez konca.

Mamy wrazenie, ze caly wszech$wiat i sfery niebieskie
z podziwem na nas patrzg!

A c6z powiedzie¢ w szczegolnosci o ludzkie] nauce, tech-
nice i sztuce! A zwlaszcza moze o nauce, o triumfach ludzkiej
mysli, poruszame] nieprzezwyciezong ciekawoscig, wolg niepo-
konang i niewyczerpang cierpliwoscig. Trzebaby wyS$piewac
hymn, az pod niebo siegajacy na czes¢ tych przeolbrzymich
wysitkow 1 wynikow ciche], zmudne], a zarazem niewypowie-
dzianie $miate] pracy catych pokolen... Zatrzymajmy chocby
na chwile uwage na te] szalone] pracy poznania i na tych,
niepamietne epoki obejmujacych dziejach i walkach ludzkosci;
dzwignijmy i przesunmy przed okiem ducha te wszystkie nasze
nauki i ich tre§¢ nieskonczona, boé nie sposdb pisaé o tern,
Trzebaby tutaj zestawi¢ calg bibljoteke, aby da¢ wycigg wszyst-
kich badan i poszukiwan i wynikdw, olbrzymich zbioréw, insty-
tutéw i bibljotek, w ktérych lezy praca catych pokoler i ca-
tych armij uczonych. todzie podwodne, samoloty, auta, tele-
fony, radja, przeswietlanie ciat, struktura materiji...

Oto cztowiek!

A sztuka?! Poezja, malarstwo, plastyka, architektura, mu-
zyka: dhugie, nieskoniczone szeregi artystow i tworcéw, dziet
i tworéw, pocieszycieli i radosSci gatunku ludzkiego w jego
znojach i cierpieniach, postojow wytchnienia w jego nieustan-
nej wedrowce. Mowimy krotko: sztuka grecka, egipska, wioska
itd,, itd., poezja czy literatura indyjska, grecka, hiszpanska,
angielska, itd. itd.,, muzyka taka a taka, itd. itd. A wszakze
kazda z nich z osobna, to ogrom pracy, mniej lub wiecej na-
tchnionej i ogrom tworéw, w ktérych gra zycie ludzkie, kie-
bigce sie na skorupie ziemi, sungcej w odmetach czasow, prze-
strzeni i globow.

Oto cztowiek!

A filozofja, a wielkie metafizyczne i religijne odgtosy rze-
czywistosci ?! Mysl ludzka, ta uparcie caty wszech$wiat i wszech-
zycie drazaca i poznajaca mysl, skupia sie i wznosi z rozlew-
nej mgtawicy doznania niby pocisk lotny, gestnieje w grot
wysytany pragnieniem i wolg gdzie§ w zaSwiaty dla przebicia
skorupy jednostkowego bytu. Mysl ludzka wspina sie na wy-
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sokosci, z ktorych wydaje sie niema powrotu; albo runie roz-
bita w przepas¢, albo przeleci calg odlegtos¢ tajemnicy, chwyci
sie drugiego brzegu i juz wiecej nie wrdci. A ona jednak za-
wraca, zwingwszy tylko jak ptak znuzony skrzydia na chwile,
aby znowu za chwile godzi¢ z niepokonanym uporem i nie-
zachwiang odwagg w niezdobyty front rzeczywistosci. Trwa
to od lat tysiecy: front jeszcze stoi, ale tyle *juz z niego sie
odkruszyto, a uderzenia sg tak wytrwale, ze cztowiek nie traci
nadziei.

O heroiczne ataki! Czemze sg walki na polach bitew,
czem lezenie w ogniu huraganowym wobec wieki wiekow
trwajacej walki samotnej mysli ludzkiej z catg rzeczywistoscia,
z wirem wszechswiatow, z Nieskonczonem ?!

Oto cztowiek! Bohaterski duch aryjski po wiele razy $pie-
wat pieSni zwyciestwa i bojowego szatu ducha ludzkiego w jego
zdobywczym pochodzie; zeby tylko wspomnieé¢ ten znany chdr
jednego z greckich dramatéw

Sifa jest dziwdw, lecz nad wszystkie siega

Dziwy cztowieka potega.

Bo on prze $Smiato j)oza sine morze.

Gdy ton sie wzdyma i kiebi
I z roku na rok swym lemieszem porze

Matke-ziemice do giebi.

Lotny réd ptalféw i stepu zwierzeta e
| dzieci fali usidla on w peta,

Wszystko rozumem zwyciezy.
Dzikiego zwierza z gor Sciggnie na bionie,
Krnabrny kark tura i grzywiaste konie

Ujarzmi on w swojej uprzezy.
Wynalazt mowe i mysli dat skrzydia
1 zycie ujat w porzadku prawidfa.

Od mroznych wichréw, na deszcze i gromy
Zbudowat sobie schroniska i domy.
Na wszystko z rada on gotow.

Az dziewietnasty wiek po Chr. zawotat w upojeniu:
W cziowieku, w jego zawrotnym, a trudu pelnym pocho-
dzie wyzwala sie bostwo!

0 Sofoklesa Antygona 332 nn., w przekladzie K Morawskiego
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§ 6. Cziowiek jest nedzny...

Oto $mieré zawitata w progi domu. Taka zwykia, codzienna
rzecz, a taka straszna i niepojetal! Niepojeta i niezno$na nawet
wowczas, gdy zabiera starca, ale kiedy zabiera mtodych i dzieci,
to czlowiek az si¢ skreca z zatosci i buntu. Czy trzeba przy-
pomina¢ ktory z tych niezliczonych, straszliwych dramatéw,
kiedy $mier¢ przychodzi w takim orszaku nieszcze$cia i krzywdy,
ze czlowiek albo zamienia sie w drewno, albo zwija w kiebek,
drapie ziemie, chrapliwie wyje i kracze z bolesci? Kiedy na
przyktad rodzice musza patrze¢ na meke, na poniewierke, na
sroga $mier¢ swych dzieci ?! Ale po co i na co wywolywac te
obrazy ? Toz trzebaby niemi zapeini¢ cale ksiegi; matoz to
jest i byto tego na Swiecie ? Matoz to ludzko$¢ zostawita swych
fez krwawych w literaturze i sztuce, matoz rozsypata swoich
biednych peret, klejnotéw rozpaczy ?!

Cztowiek patrzy z ostupieniem w twarz zmarlej, drogiej
mu osoby i przez dtugie dni i miesigce czuje tylko catym soba,
dusza i ciatem, niepojeto$¢, niemozebnos¢ tego, ze jej niema.
Zapytuje bliskich, przyjaciot, filozoféw, nauki, co ta $mier¢ zna-
czy, czy tej osoby naprawde niema i nie bedzie, czy giniemy
bez $ladu, poco tak cierpimy, poco zyjemy... Gtuche milczenie;
chyba, metapsychika go pocieszy. Cata wspaniato$¢ i duma
nauki, filozofji, kultury, radjow i poezji jest niczem. Przyto-
czony choér grecki, ciggnie dalej:

Lecz choéby $miato patrzat w wiek daleki,
Cho¢ ma na bole i cierpienia leki,
Smierci nie ujdzie on grotéw.

llez to juz ludzie nie wydali okrzyk6w na tym bozym
Swiecie: proch jeste$ i w proch sie obrécisz; lepiej cztowie-
kowi sie nie rodzi¢,*» marnoS¢ marnosci i wszystko marnosc;
zycie jest szmata...; petne sg tego literatury, nietylko Azjatow,
ale takze ,.energetycznych“ Aryjczykéw. Czy je przypominac?

A S$mier¢ to tylko kres w diugim korowodzie nieszcze$cia.
Mowimy krotko: dzieje Asyrji, Chin czy Rzymu..., ale takie
dzieje Asyrji albo Rzymu to cate morza nieszcze$¢, gwattdw,
mak i mordéw wszelkiego rodzaju, dokonywanych na setkach
tysiecy i miljonach ludzi. A ilez to takich ,dziejow"“?! A cala
Europa?! A inne czesci Swiata?! A to dopiero to, o czem

);}ét
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wiemy, czego pamieé zachowana! A ile tego, 0 czem wcale
nie wiemy; ktéz zliczy wszystkie potworne i przerazliwe zbro-
dnie i cierpienia ludzkosci?! A to dopiero ludzie 1 A caty Swiat
zwierzecy i wszystko, co zyje? 1

Tak, najlepiej cztowiekowi jest nie rodzi¢ sie wcale. Tak
wotat pesymizm grecki, dodajgc: a kiedy juz sie urodzi, to
najlepszg rzecza dla niego jest umrze¢ jak najrychlej ». Czio-
wiek powinien w sobie niweczyé, ile sie da, ped zycia, a zwtasz-
cza pltynace z niego zadze, zaprzeczy¢ swej jednostkowej woli
zycia; tak wotat pesymizm indyjski i chrzescijanski. Schopen-
hauer jadowicie, wymownie snut ten pesymizm wiekdw; i wielu
innych przed nim i po nim.

Jedno jest pewne: czlowiek jest nedzarzem.

Dlaczego tak cierpimy? Dlaczego drugim zadajemy takie
cierpienia? Otwieramy gorgczkowo ksiegi myslicieli, rozrzucone
poprzez dtugie wieki i daremnie w nich szukamy. Szczesliwi
wierzacy; ale jak rozgrza¢ zastyglg wiare?

A cierpienie uwydatnia sie dopiero z calg jaskrawoscig na
tle wrodzonego, koniecznego widaC, zywiotowego pragnienia
i szukania szczeScia. Caty zywy Swiat szuka rozkoszy i radosci,
a zdazajac do tego Slepym, gorgczkowym pedem, znajduje tro-
che, mato szczescia na swych drogach, wiasnie tyle, aby wyzyc,
aby moc zycie wytrzyma¢ — za$ obficie znajduje cierpienie
i boles¢ i Smier¢ wreszcie.

| jeszcze jedno. Z tych skretéw i odmetdw wytania sie od
poczatku istnienia nieodparcie zagadka bytu, Zzycia i $mierci,
zagadka czlowieka i jego istnienia, zagadka wszechzycia i wszech-
Swiata. Dazenie do szczescia, swobody, do wiecznego bytu i mocy
jest nierozerwalnie splecione z pragnieniem wiedzy i rozumie-
nia. A odpowiedzig jest milczenie. Cata olbrzymia i dumna
ludzka nauka, cata gorna i panska filozofja wie naprawde dzi-
siaj, jak przed wiekami, tylko tyle, ze nasze istnienie i cate
zycie jest niepojete. Swiadomos¢ tej niepojetosci jest zapewne
tyle. Moze w tem jest postep, ale i tragedja rosnie, olbrzy-
mieje, jak wielka woda powodzi.

Cztowiek jest nedzarzem.

% Sofokles, Edyp w Kolonie, 1224 nst.
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Az dwudziesty po Chrystusie wiek dat Europie na dalsza
droge zamiast wszystkiego — Lenina.
Oto czlowiek!

8 7. Przeciwienstwo, z jedne] strony, wrodzonej cziowie-
kowi, nieodpartej potrzeby poznania i zdumiewajgcego rozwoju
analizy naukowej, a z drugiej niemozno$ci prawdziwego, pet-
‘nego poznania, niemoznosci zupetnego rozumienia i wyjasnie-
nia czegokolwiek jest tak wielkie i skrajne i zaostrzyto sie
teraz znowu tak bardzo, ze prze, wydaje sie, do katastrofy.
Woydaje sie rzeczywiscie, ze cztowiek, daremnie bijac swojg stabg
glowa w mur granitowy, rzuci sie nareszcie z rozmachem
o te Sciane nieprzebyta, aby raz zakonczy¢ niemozliwg, roz-
paczliwg walke — samobdjstwem. Ale ludzkos¢ nietakie ka-
tastrofy przebyta; nie nadarmo kiadty sie jej pokolenia za
pokoleniami przed granitowg zaporg jednostkowego wyodre-
bnienia. Niepokonany, bohaterski duch cziowieka wyrasta nie-
tylko z wybrzeza jednostkowej nicosci; druga jego kotwica jest
whbita niewyrwalnie w biegun wszechsity.

Doswiadczeniem wiekéw i pokolen nauczony wpatruje sie
teraz nieustraszenie w sam wezet swego istnienia. Nie uleknie
sie zejscia na samo dno swej jednostkowej otchtani, bo tylko
w ten sposéb, odbiwszy sie od twardego gruntu swej bezpo-
Sredniej rzeczywistosci, moze dosiegngé¢ skokiem samej krawe-
dzi i chwycié¢ sie jej mocno — przynajmniej o ile chodzi o wy-
sitek poznania. Mistyka (moze i metapsychika: nie wiem tego)
wznosi sie natezeniem catej Swiadomosci, przedewszystkiem
uczuciowej, w kazdym razie niewylgcznie poznawczej, ponad
otchtan jednostkowego bytu; ale rozum, przy$wiecajacy i spraw-
dzajacy czynnik samowiedzy, nie moze bujaé tak swobodnie;
moze sie tylko mocno czepi¢ krawedzi tej otchtani, to jest jej
wyjscia, wybrzeza wszechzycia. Nie wiecej, ale za to moze pil-
nowac lotu mistycznego i sprawdza¢ jego fantastyczne Kkregi.

8 8. Kazdy z nas jest osobng jednostka dla siebie i przez
to przeciwstawia si¢ wszystkim innym, catemu zresztg Swiatu,
wszystkiemu temu, co tg jednostkg nie jest. To rzecz bezpo-
$rednio oczywista; jest to fakt zasadniczy, zupeinie pewny,-
kazdemu doskonale, czesto dotkliwie znany. Mamy wprawdzie

2.
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najrozmaitsze stosunki z ludzmi, przyrodg i catg, dostepng dla
nas rzeczywistoscig Swiata, ale ostatecznie jesteSmy odrebni,
osobni, sami dla siebie, istniejemy tylko i wtasnie jako odrebne
jednostki. To jest Sciana jednostkowego bytu: nawet w naj-
$mielszych i najbardziej oderwanych rozmyslaniach nie mo-
zemy wyjs¢ z siebie, bo te mysli odbywajg sie wtasnie w nas;
one sg objawem naszego zycia, zycia tych naszych jednostko-
wych jazni. Nie mozemy —tak nam sie przynajmniej wydaje —
w zaden sposdb wyjsé ze swego jednostkowego bytu ani ze
swej jednostkowej osobowosci i to jest oczywiscie przyczyng
naszej zasadniczej niewiedzy, naszego nierozumienia catego
wszech$wiata, to jest wszystkiego tego, co jest poza kazdym,
Z nas, co nim nie jest.

Ale ten zasadniczy fakt, chociaz doskonale kazdemu znany,
jest jednak znany bardzo niedostatecznie i powierzchownie.
Bo, przedewszystkiem, nasza niewiedza obejmuje takze nas sa-
mych, nie ograniczajac sie tylko do tego co nie jest nami.
Kazdy z nas jest dla siebie czem$ dobrze niby znanem i swoj-
skiem, ale poniewaz ostatecznie jest czem$ co sie stato bez
niego, co poprostu jest, i poniewaz poza to zadnem zastana-
wianiem sie wyjsSC nie mozemy, wiec naprawde, giebiej biorac,
nie rozumiemy takze siebie samych. Ale, powtére, wiemy
0 tern, tak samo jak wiemy o tern, ze nie rozumiemy wszech-
Swiata; to znaczy, zwolna, w miare rozwoju zycia, dochodzimy
do Swiadomosci tego, jeden predzej i jasniej, drugi pdzZniej
1 stabiej, ale wihasciwie kazdy. A zatem, w tern miejscu, wycho-
dzimy jednak poza $ciane czy prég swej jednostkowosci, spo-
strzegajgc, ze jest co$ poza niemi. Zatem zasadnicza sprzecz-
no$¢. Sprzecznosci by nie byto, gdybym wecale nie wiedziat

Bo tez 6w zasadniczy fakt jednostkowosci naszego zycia
nie jest jeszcze wszystkiem, a stwierdzenie, ze kazdy z nas®)
jest osobng, odrebng od innych i od calej reszty bytu istota
czyli jednostkowg jaznig, sprawy wecale jeszcze nie wyczerpuje.
Kazdy z nas jest mianowicie w koniecznym, istotnym, zgory
danym zwigzku z tym catym wszechswiatem, przedewszystkiem
oczywiscie z ziemig i zyciem odbywajacem sie na niej, a przez

b Tak samo lub podobnie oczywiscie kazda zywa istota.
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nig z reszta wszech$wiata. Jednostka ludzka jest zatem skiad-
nikiem, to znaczy czasteczka i tworem skfadowym wszechzycia
i wszech$wiata. | to takze jest faktem oczywistym, zasadniczym,
niewzruszonym, chociaz tamta, bezposrednio nam blizsza oczy-
wisto$¢ naszej jednostkowej odrebnosci zwykle te oczywisto$¢
istotnego i koniecznego zwigzku przestania. Ale wystarczy
braku powietrza przez kilka minut, aby nas o koniecznosci
tego zwigzku jaskrawo przekonac; wszak prawda?

Jezeli zatem stwierdzamy: tern samem ze jestem odrebng
od wszystkiego innego jednostka, jestem przeciwstawiony tej
calej reszcie, ktéra nie jest mna, to stwierdzenie to zawiera
w sobie koniecznie takze i to: jestem odrebng jednostkg dla-
tego, ze jest cala reszta rzeczywistosci, ktéra nie jest mna.

Rozpatrzmy jeszcze troche ten stosunek koniecznej wspot-
zaleznosci miedzy jednostkg a pozajednostkowoscia. Po pierw-
sze, nie wzigtem sie na S$wiecie znikad i z niczego, tylko
w okre$lonem miejscu i czasie z okre$lonych rodzicow jako
okreslone ciato. Powtore, zycie moje zalezy koniecznie od nie-
ustannego przyswajania sobie sktadnikow wszech$wiata w po-
staci powietrza, ciepta, Swiatta, potraw i napojow. Po trzecie,
jestem w statem i koniecznem zetknieciu i nierozerwalnym
zwiazku z wszech$wiatem, za zycia i po Smierci, a wyraza sie
to za zycia w moich zmystach, w mem zmystowem doznawa-
niu i doswiadczaniu. Nie moge nie by¢ w tym kontakcie; nie
istnieje bez wszech$wiata, ale — oczywiscie — i wszech$wiat
nie istnieje beze mnie.

8 9. W tym zasadniczym, oczywistym, weztowym fakcie:
jednostka — wszech$wiat (poza nig) zawarty jest takze fakt,
ze mej jednostkowej, osobniczej samowiedzy i jazni niema bez
catego zreszts, poza nig, wszechzycia i wszech$wiata. Mego ja,
tego faktycznego, bezposrednio jedynie mi znanego ja, niema
bez mego organizmu, a mego ciala niema bez wszech$wiata.

Mamy zatem podstawowy w'ezet istnienia, fakt, ze czlowiek
jest jednostkowym sktadnikiem wszech$wiata. Mozemy to stwier-
dzi¢ takze mowigc, ze cztowiek jest jednostka wyodreb-
niong wszech$wiata, ale trzeba przytem zawsze pamietac, ze
istota tego weztowego faktu polega zaréwno na jednostkowo-
Sci czyli osobniczosci, jak na. zwigzku z calg reszta bytu. Le-

24
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piej, SciSlej zreszty jest powiedzie¢, ze cziowiek jest jednostka
odrebng wszech$wiata, bo wyodrebnienie nasuwa nie-
jako zgory, jakoby najpierw byla ta cato$¢ i z niej dopiero
zostaty wydzielone czastki, a musimy przedewszystkiem okre-
8lic fakt w sposéb o ile moznosci nie przesadzajacy niczego..

Czlowiek jest faktem weztowym: jezeli catkiem oczywiscie
jest biegunem jednostkowosci, to rdwnoczesnie, koniecznie, tern
samem ze jest, skfada sie na biegun wszechnosci?). Inaczej
mowigc, w cztowieku sg w jaki$ sposdb zwigzane te bieguny
i czlowiek istnieje wihasnie jako ich wezel.

Stwierdzam z catym naciskiem fakt znany niby, prosty
i oczywisty, ale zapewne dlatego uchodzacy naszej uwagi, i nio
wiecej, to znaczy staram sie tylko ten fakt zasadniczy, ktéry
zwolna stat mi sie wyraznie Swiadomym, doprowadzi¢ takze
do ogdlnej Swiadomosci, a w Slad za tern uswiadomi¢ pewne”
oczywiste, ptynace koniecznie i bezposrednio z niego wnioski
czyli znowu zasadnicze fakty, istotnie charakterystyczne dla
naszego doznawania i poznawania, dla naszych uje¢, pojec i sg-
déw. Natomiast wcale nie wchodze tu i nie chce wchodzi¢ ani
w przyczyne biegunowego wezia naszego istnienia, ani tez w to®
czy on jest identyczny z tak zwanym dualizmem ducha i ma-
terji. Przedewszystkiem bowiem trzeba sobie dobrze uswiado-
mi¢ sam fakt i co z niego dla naszego poznania wyptywa. Ten
zasadniczy, prymordjalny i prosty fakt nielatwo dochodzi do
jasnej $wiadomosci mimo swojej prostoty i oczywistosci, a trudne-
go tez, wkasnie z powodu prostoty i oczywistosci i tego, ze na-
sza Swiadomos$¢ nie istnieje bez niego, okresli¢ jednoznacznie
i w sposOb narzucajacy sie bezposrednio. Bo jego zasadniczos$¢
lezy wihasnie w tern, ze cale nasze tak zwane doswiadczenie
Swiadomos$¢ i wszelkie poznanie z niego wynika: odrebna jedno-
stka (ludzka) wszechistnienia doznaje, jest Swiadoma i poznaje
wiasnie moca tego i przez to, ze jest i odrebna i zwigzang
z caloscig zycia i bytu.

Jasne i mocne uchwycenie tego wymaga wysitku, dlatego*
to powtarzam i tutaj i péZniej ten zasadniczy fakt i okre$lam
go na rozne sposoby.

h Sit venia verbot nowotworu tego uzywam obok wyrazéw: wszech-

istnienie, wszechjedno i t. p.
7y Doznawanie i jego tresci.
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§ 10. Ani nasze zamkniecie w jednostkowej odrebnosci
nie jest absolutne, skoro jesteSmy czastkami wszechistnienia,
ani nasza wszechistotnos¢, to jest zwigzek z wszechistnieniem,
skoro jestesmy przedewszystkiem odrebnemi jednostkami. Je-
dno ogranicza i warunkuje drugie. A wiec nasze poznanie nie
jest ani absolutnie zamkniete ani absolutnie otwarte: nie mo-
zna w zaden sposdb oddziela¢ zupetnie naszego poznania jako
nieistotnego od jego przedmiotu, boé rzeczywistos¢ jest jedna,
a my jej integralnemi czastkami, ani tez uwaza¢ naszego po-
znania za sposobne do absolutnego przejrzenia rzeczywistosci,
skoro jednostkowa czastka nie jest identyczna z wszechcato-
§cig. Albo odwrotnie: nasze zycie i nasze poznanie jest i zam-
kniete i otwarte. Jezeli powiem, ze wszelkie poznanie jest
wzgledne, to to nie jest zadne odkrycie, bo stwierdzenie tego
znajdziemy w kazdym podreczniku i w kazdej encyklopedji,
ale coz z tern pocza¢? Jezeli uznam to twierdzenie i chwyce
sie go, to niema co dalej robié; szkoda fatygi! Ale to nie jest
prawdg: relatywno$¢ naszego poznania polega na splocie dwu
krancow czyli biegunéw catej rzeczywistosci, a nie na pordw-
nywaniu dwu tworéw czy faktow, oczywiscie samych przez sie
wzglednych czyli na korelacji dwu cztonow, ktora sama przez
sie jest znowu relatywna. Wzgledno$¢ naszego poznania polega
na tern, ze tkwi z jednej strony we wszechcatej rzeczywistosci,
a z drugiej w jednej jej odrebnej czastce.

To jest niewzruszona podstawa rozmyslania nad proble-
mem zycia: zasadniczy wezetl dwoistej czy rozdwojonej, biegu-
nowej jednosci, bo tak sie wyraza fakt naszego zycia. Jestem,
zyje, doznaje, dziatam i mysle jako jednostkowa czastka
wszechSwiata: oba czlony tego splotu sg jednakowo ko-
nieczne ; zachodzi miedzy niemi stosunek najistotniejszej wspot-
zaleznosci i dlatego nazywamy je biegunami. Cztowiek niewat-
pliwie wszystko widzi i ujmuje po ludzku, jednostkowo, ale
Swiadomos¢ tego jest przeciez zarazem wychodzeniem poza to
ludzkie stanowisko; a kiedy raz stanie w tym punkcie, to to
nie jest koricem, tylko pierwszym krokiem metafizycznego po-
jznania. Inaczej krecimy sie w kotko i zataczamy jak pijani od
subjektu do objektu i naodwro6t.

To jest wasciwy fakt zasadniczy, ktéremu sie trzeba bli-
zej przypatrze¢. Bo chodzi o jakos¢ i wielko$é tego bieguno-
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wego wezta, 0 proporcje obu biegunow istnienia, zwigzanych
w ludzkiej (i wogole, w zywej) jednostce. Nie jest to jaki$ inny,
osobny fakt, tylko istotna jako$¢ wezta istnienia, ale niesty-
chanie wazna, rozstrzygajgca dla jego wiasciwej roli i wyja-
$niajaca, dlaczego nawet ten pierwszy krok na drodze filozo-
ficznego poznania jest tak trudny do zrobienia.

§11. Wréémy do owego ,nierozumienia®“, o ktérem byta
mowa na poczatku § 8. Zasadniczy fakt, stwierdzony i okre-
Slony w poprzednich paragrafach, da sie wyrazi¢ prosto w ten
sposbb; zaréwno nasza istotna przynaleznos¢ do wszechbytu
jest oczywista, jak i nasza odrebnos¢. Ale ta druga zastania
nam pierwszg prawie zupetnie, jest maksymalng, za$ Swiado-
mos¢, a wiec i stopien naszej wszechistotnosci’) sg minimalne,
mimo tego ze nasze ciato jest granicznym faktem splotu obu
biegunéw, nalezagcym takze do rzeczywistosci, stojgcej niby
poza nami.

Ot6z to, ze toniemy prawie zupetnie w biegunie jednostko-
wosci jest zrozumiate, jezeli sobie tylko uprzytomnimy stosu-
nek jednostki do wszechistnienia pod wzgledem iloSciowym,
a takze jakosciowym. Przedewszystkiem kazdy z nas jest w sto-
sunku do ziemi, zeby uzy¢ poréwnania, mniej niz ziarnkiem
piasku w stosunku do jakiego$ oceanu piaszczystego, przyczem
pomijam juz proporcje jednostki do ludzkosci i jej przesztych
takze pokolen, oraz do catego $wiata zyjacego ziemi. Wszakze
powierzchnia ziemi wynosi okragto 510 miljonow kilometrow
kwadratowych, objeto$¢ (volumen) 1,083.319,000.000 kilometréw
kubicznych, ciezar w przyblizeniu 5,987.084 tryljondéw kilogra-
mow... A czemze jest ziemia w por6éwnaniu ze storicem i z sy-
stemem stonecznym? Znowu drobniutkiem ziarnkiem piasku
w poréwnaniu z olbrzymim oceanem piaszczystym; wszakze
odlegto$¢ ziemi od stonca wynosi okragto 149,500.000 kilome-
trdw, a objetos¢ stonca jest 1,295.700 razy wieksza od objeto-
§ci ziemi. A cdz méwi¢ o wszechswiecie ?! Tu caty system
stoneczny staje sie poréwnawczo mniej, o wiele mniej, niz
ziarnkiem piasku; coz dopiero ziemia! Tu rozlegtosci i odle-
gtosci sg tak wielkie, ze musi sie uzywac innych jednostek

0 — istotnego przynalezenia do wszechzycia i wszechs$wiata,
liczacej obecnie okragto 1.700,000.000.
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miary, aby je méc wyrazi¢; tu, dla wyrazenia odlegtosci, uzywa
sie. Jak wiadomo. Jako jednostki roku S$wietlnego, to jest odle-
gtosci, dla przebiezenia ktorej Swiatlo potrzebuje jednego roku;
ot6z dla przebycia podanej wyzej odlegtoSci ziemi od storca
potrzebuje Swiatto okragto 8 minut 20 sekund (498 sekund),
a szybkos¢ Swiatta wynosi jak wiadomo okragto 300.000 kilo-
metrow na sekunde. Co6z znaczy za$ ta olbrzymia odlegto$¢
w stosunku do wszech$wiata, skoro najblizsza od nas gwiazda
stata jest odlegla od ziemi o 4*3 lat Swietlnych, a inne o dzie-
sigtki tysiecy i wiecej, a sg ich miljony?! Czlowiek, ten twor
tak ztozony, bedacy S$wiatem dla siebie i chwytajacy w siebie
promienie wszechswiata, maleje w poréwnaniu z nim do ma-
fosci niepojetej, a wszech$wiat w poréwnaniu z cziowiekiem
olbrzymieje do niepojetej wielkosci.

Oto sg te dwa bieguny, poréwnane tylko z ilosciowego
stanowiska! Brakuje stow, aby ich wzajemny stosunek Scisle
okresli¢: z jednej strony jednostka ludzka, nieskonczenie mala,
prawie punkt bezwymiarowy, prawie nic; z drugiej wszech-
istnienie w rozlegtosciach nieskonczenie wielkich i w przestwo-
rach, mierzonych setkami tysiecy lat Swietlnych.

8 12. Jakimze tedy cudem cziowiek, ta przelotna drobina
bytu i zycia, znikoma co do czasu i przestrzeni w stosunku do
ziemi, ktéra znowu jest ze swej strony znikomg drobing w sto-
sunku do wszechswiata, mogtby te niezmierzono$¢ i niepojetoscé
zycia i bytu obja¢, pojac¢ i rozumie¢ naprawde ?! Bo co znaczy
naprawde, w najgtebszej istocie rzeczy, co$ poja¢ i rozumiec?
Znaczy, przyswoi¢ to siebie w zupetnosci, wprowadzi¢ zywa
tres¢ tego do swojego ja”), tak aby sie stato rzeczywistym
skfadnikiem jazni, kazdej chwili gotowym do urzeczywistnienia
$wiadomego. Jakimze tedy sposobem jednostka ludzka, okre-

b jak sie to zwykle moéwi.

* nawet takie przyswojenie, ktore pozwala wywota¢ czy wytworzyé
dany twor czy zjawisko, nie jest jeszcze istotnem rozumieniem. Chodzitoby
0 takie, ktéreby nigdy i nijak nie nasuwato $wiadomosci niewyttumaczonej
réznicy, obcosdci i odrebnosci, ktéreby tkwito bezposrednio w naszej jazni
1 mogto by¢ kazdej chwili wyrzucone twoérczem drgnieciem na zewnatrz.
Co innego znajomos¢ i swojsko$¢, mozno$¢ wywotania, a co innego istotna
i tworcza wihasnos$¢ sktadnika catosci.
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$lona w swojem weztowem istnieniu jako rodzaj punktu wszech-
Swiata, mogtaby wchiongé w siebie bez reszty niezmierzonosé
zycia i bytu, utozsamic sie wiasciwie w zupetnosci z wszech-
istnieniem ? Czyz kropla wody morskiej mimo swej zasadniczej
jednorodnosci i catego zwiazku moze sie utozsamié¢ z zawrotnie
wielkim oceanem ?

Ale nawet jezeli mamy na mysli wzgledne rozumienie, po-
znanie w zwyklem tego stowa znaczeniu, to dysproporcja jest
tak szalona, ze brak jakichkolwiek uchwytnych sposobéw i wy-
razow na jej okre$lenie. To tez cale dotychczasowe doswiad-
czenie i poznanie ludzkosci, ztozone w nauce i literaturze,
$wiadczy jednym wielkim glosem o tern, ze cztowiek dazy
i pragnie, a nie moze w zaden sposéb naprawde, to znaczy
zupetnie rozumie¢ zycia i wszech$wiata. Od starozytnej,
chinskiej, indyjskiej, greckiej czy innej poczawszy, bez przerwy
i bez wyjatku az po dzien dzisiejszy. Filozofja wywodzi to
w chwilach trzezwosci krytycznej po swojemu, sucho, abstrak-
cyjnie, a literatura po swojemu: dosyC sie po niej rozejrzec,
aby widzie¢, jak w niej w gruncie rzeczy przewija sie i tetni
tylko zagadka naszego zycia i rzeczywistosci wogodle. A to samo
mamy w religji i sztuce, czyli jednostka ludzka i gatunek ludzki
catem swojem zyciem robig nieustanny wysitek ,,przyswojenia“
sobie wszechistnienia, utozsamienia sie z niem petnego, co je-
dnak jest od nas tak dalekie jak $wiatetka drogi mlecznej.

Whynikataby z tego beznadziejna rozpacz, ktora zreszta tylu
ludzi i tyle pokolen ogarnia, gdyby nie to, ze owa niemoznos¢
rozumienia nie jest, mimo wszystko, absolutng; gdyby nie to,
ze naprawde musimy jg okre$li¢ jako minimalng, prawie zadng,
ale ostatecznie jaka$, moznos$¢ rozumienia, podlegty mimo swej
matosci i stabosci nieskoficzonemu stopniowaniu. Jest oczywi-
stem, ze cztowiek znajduje sie w pradzie poznania, powiedzmy,
przezywa go i wytwarza swem zyciem, skoro jest w istotnym
zwigzku z wszechswiatem, tylko znajduje sie, zeby sie tak wy-
razi¢, na jednym krancu czy biegunie, siegajac z niego i przez
niego do drugiego. | réwnie oczywistg rzeczg jest, ze ujecia
czysto poznawcze, intelektualne, miedzy ktoremi sie nieustannie
wahamy, z jednej strony: poznanie jest niemozliwe, a z dru-
giej: poznanie jest mozliwe, sg oba skrajnemi, biegunowemi,
a wiec jednostronnemi i nieprawdziwemi. Nie mozna tez po-
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wiedzie¢ tak sobie poprostu, ze prawda lezy w $rodku miedzy
terai biegunowemi ujeciami, ani tez wiasciwie, ze jedno i drugie
jest prawdziwe, tylko, ze oba sg wzglednie prawdziwe, bo ani
poznanie nie jest absolutne ani niepoznanie. | rozumienie jest
wzgledne i nierozumienie: rozumiemy, poznajemy w stopniu
nieskofczenie matym, odpowiadajagcym naszemu wyodrebnie-
niu; nie poznajemy w stopniu nieskonczenie wielkim, odpo-
wiadajacym naszemu wszechzwigzkowi — oto wszystko.

§ 13. Jednostka, jako prawie punkt odrebny i przeciw-
stawny wszechistnienia charakteryzuje sie prawie zupetng ciem-
notg i egotycznoscia, za$ jako czastka wszechcatosci, bez czego
by jej nie byto ani jej doznawania, posiada jednak istotnie
element poznania i nieegotycznosci. Jest rzeczywistym weziem
egotyzmu i totalizmu.

Nie jesteSmy poza istotg rzeczy, niema drugiej rzeczywi-
stosci, samej w sobie, jak brzmi termin techniczny; nie je-
steSmy zamknieci w jakiej$ bani, jak sie kto$ wyrazit, z kt6-
rej absolutnie wyjrze¢ nie mozna, ale nasz zwigzek z wszech-
rzeczywistoscia jest tego rodzaju, ze stopiefi naszego w nig
wgladu czy poznania jest minimalny, w stosunku do niej pra-
wie niewidoczny, zgota poczatkowy. Dlatego zycie wydaje sie
nam niepojete, dlatego to wydaje nam sie, ze jesteSmy zupetnie
zamknieci.

Nasze myslenie 0 zyciu i nasze pytania odnos$ne poruszajg
sie zasadniczo w przeciwstawnych biegunach i dlatego wiktamy
sie ciggle, prawie nieuchronnie, w przeciwienstwach. Albo 1) mam
wrazenie, ze naprawde nic nie wiem i nic nie rozumie; do-
znaje drgniecia, ktdrego trescig jest raz: to niemozliwe, zeby
ta moja rzeczywisto$¢ byta wszystkiem, to znowu: niemozliwe,
zeby byla jeszcze jaka$ inna rzeczywistos¢, i te wrazenia wy-
wodze ewentualnie teoretycznie; albo tez 2) zdaje mi sie, Ze ro-
zumie naprawde wszystko i snuje cate systemy filozoficzne
czy metafizyczne, ogarniajgce rzekomo wszechswiat i wszech-
zycie, i w Slad za tern albo wpadam w otchlan rozpaczy, albo
wznosze sie na mglisty szczyt radosnej dumy — na krotko.
| tak staniam sie od jednego bieguna do drugiego, tylko nie-
poréwnanie czesciej do bieguna rozpaczy. POki nie chwyce
jasno samej tej zasadniczej biegunowosci. Bo wtedy, w pierw-
szym wypadku, kiedy mi sie zdaje, Ze nic nie wiem i ze tylko
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tluke glowg o mur nieprzebyty, zrozumie przynajmniej &>
swojg niewiedze i dojrze, ze moja mysl, moja samowiedza
wznoszg sie jednak, chociazby na ostrze brzytwy, ponad brzeg
absolutnej niewiedzy; jezeli widze swojg ciemnote, to to znaczy,
ze jednak wtedy opieram sie o biegun wiedzy, widoczny, cho-
ciaz niewypowiedzianie stabo i daleko, i rzeczywisty, bo ina-
czej nie wiedziatbym absolutnie o swojej jednostkowosci i nie-
wiedzy i nie bytoby wogble zadnej mojej Swiadomosci. Dojrze
zatem wtedy, ze wychylam sie jednak odrobine ponad prég
absolutnej niewiedzy, co zarazem znaczy tyle co ponad prog
absolutnej nicosci — oczywiscie! To chwytanie drugiego bie-
guna polega, zeby to odrazu zaznaczyC, stabiej na poznaniu,
mocniej na uczuciu i dziataniu, ale nie mozna tych rzeczy wy-
raznie rozgraniczy¢; nie u wszystkich zresztg jest jednako,,
a w kazdym razie czlowiek dazy takze do mozliwie jasnego,
poznawczego ujecia, bo ze Swiatla intelektu nie mozemy zre-
zygnowac i nie mozemy sie obejs¢ bez niego — nie przece-
niajac go zreszta.

W drugim wypadku, to jest w wypadku dufnego ukiada-
nia sobie obrazu wszechzycia i wszechistnienia w filozoficznej,
zabawie, w rozmyslaniach o duchu, wszechmocy, bostwie, przy-
rodzie, wiecznosci, itd. itd., czyli jezeli mi sie zdaje, zem chwy-
cit i rozumie wszechrzeczywisto$é, dojrze, pamietajgc o roz-
dwojonej jednosci swego zycia i poznania, ze caly ten obraz
zostat namalowany ze stanowiska mojej, niewypowiedzianie
ciasnej i ograniczonej odrebnosci osobowej. Dojrze, ze zaréwna
tamto, $miertelnie czarne ptétno, jak i to barwne polega na
tern, ze wskutek swej przemoznej odrebnosci jednostkowej
wyodrebniam oba bieguny swego istnienia, jak gdyby istniaty
niezaleznie od siebie. A prawda lezy w ich zwigzaniu.

Zrozumie, ze pojecia wszechwiedzy, wszechmocy, wiecz-
nosci... sg zawarunkowane pojeciami niewiedzy, bezmocy, nie-
trwania... i na odwr6t; ze to sa pojecia graniczne, przeciw-
stawne, biegunowe, polegajace na wyodrebnieniu jednostki we
wszechzwigzku, na fakcie, ze continuum (catos¢ ciagta) bytu
sktada sie¢ z oddzielnych tworéw (discretum) czyli na fakcie
rozdwojenia wszechjednosci na podmiot (ja) i przedmiot (nie-ja).
Poniewaz nasze istnienie i $wiadomo$¢ sa zawarunkowane ko-
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niecznie obu temi biegunami, wynika z tego konieczna bie-
gunowos¢ wszystkich naszych koncepcyj. Mowimy tedy:
jednostka — wszech$wiat, ja (podmiot) — nieja (przedmiot),
wszechwiedza — niewiedza, wieczno$¢ — nietrwatosS¢, Smier¢ —
nieSmiertelnosc¢, zalezno$¢ (heteronomja) — swoboda (autonomja),
zZto — dobro, grzech — cnota, itd. itd., tymczasem rzeczywi-
sto$¢ przedstawiajg zawsze oba takie bieguny razem, oczywi-
cie w roznym stosunku i w roznej hierarchji, ale zawsze jako
jedno$¢ weztowa. My stawiamy te pojecia krancowo i odrebnie,
z czego wynika niemozno$¢ ich pogodzenia, sprzeczno$¢ zaje-
tych stanowisk i niedajace sie rozstrzygna¢ dyskusje; tymcza-
sem to sg pojecia korelatywne, eo ipso wzajemnie sie uzupet-
niajgce i uzasadniajgce; za$ stawiane osobno, niezaleznie, s3
wiasciwie absurdalne. Absolutnem pojeciem dla nas jest tylko
sam wezel catosci, okre$lonej wszechstronnie, bo biegunowo:
biegunem ujemnym (nicosci) i dodatnim (bytu); zaleznie od
tworéw i zjawisk element rzeczywistosci jest wiekszy (rosnie)
lub mniejszy (maleje) w strone jednego lub drugiego bieguna.
My, ludzie, jesteSmy tworami, w ktorych element zycia jest
bliski bieguna ujemnego, a niewypowiedzianie odlegty od bie-
guna dodatniego.

8 14. Zagadnienie naszego zycia tworzy tedy, zeby sie tak
wyrazi¢, jeden kiebek podstawowych zagadnied, w ktorym
sie zbiega i z ktérego wychodzi cala, dochodzaca do naszej
Swiadomosci, i to coraz wiecej, rzeczywisto$¢; rzecz w tern,
aby uchwyci¢ cato$¢ tego kiebka, sam ten zywy wezel, a nie
ciggnag¢ bezmyslnie nici w jedng lub druga strone, jak sie na-
darzy i jak sie je zpopadnie, bo wtedy albo sie je targa, albo
w najlepszym razie wysnuje sie wszystko az do zera i wtedy
znika z przed oczu sam zywy ukiad.

Bieguny to krancowe stanowiska moznosci zyciowej, w kto-
rych sie wyczerpuje wszystko; oba razem okreslajg rzeczy-
wisto$¢ i jej poszczegblne czastki, twory i zjawiska, za$ kazdy
zosobna wziety jest abstrakcjg. W konkretnym, a bardzo zio-
zonym uktadzie, jakim jest czlowiek, jest zakryta prawie zu-
petnie zasadnicza jego struktura i dlatego mimowoli wszystko

h faktycznie.
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w Swiadomosci swe] wyodrebniamy, jednostkujemy, unierucho-
miamy, ujmujemy skrajnie, tworzac pojecia nierzeczywiste
i absurdalne.

To jest zasadnicza prawda orjentacyjna naszego zycia, za-
tem takze naszej filozofji, religji, nauki i sztuki; prawda, ktdrg
trzeba uchwyci¢ calg Swiadomoscia. Jezeli moéwimy ,trzeba®,
to nie oznacza to nakazu zzewnatrz narzuconego, tylko ze
w naszem zyciu tworzy sie objektywnie taki wglad, ktory,
tkwigc oczywiscie w zwigzku naszej jednostki z catoScig istnie-
nia, przejawia sie i przedstawia nam jako nakaz, jako cos, co
nas ciagnie.

Z tego nie moze wynikngC nastroj rozpaczliwego fatalizmu,
zatracenie poczucia wiasnej osobowosci, odpowiedzialnosci, sub-
jektywnego obowiazku, uczucie ziej i gluchej niewiedzy, it. d.,
bo¢ ciaglty wysitek jednostki, odpowiedzialnos¢, cnota, poznanie
i t. d. sg rownie objektywnemi i pewnemi faktami, jak nieubta-
gana koniecznos$¢ i determinizm naszego zycia, a skoro ogolna
tendencja i kierunek tego zmagania sie sg réwnie jasne i nie-
watpliwe i obie strony razem dopiero, oczywiscie we wiasci-
wej proporcji, skladajg sie na nasze zycie i nasza prawde;
skoro nasze zycie jednostkowe jest i podmiotem i przedmio-
tem tego, to skadze ostatecznym wynikiem ma by¢ tylko dzika
i ciemna wsciektos¢? Przeciez jasno, pewnie, objektywnie wida¢
przemaganie w kierunku bieguna wiedzy, swobody itd. i kazdy
z nas bierze w tern udzial; co wiecej, nasze tak nam drogie
ja na tern wiasnie polega!

Ze zdania sobie sprawy z wezta naszego zycia i jego istot-
nego sensu wynika zgoda jednostki z danemi jej warunkami
zycia. Nie irytujac sie zbytecznie swemi wadami i stabos$ciami,
ani przesadnie ich wstydzac, ani zamykajac na nie oczy, ani
chlubigc zaletami — bo jedne i drugie sg nam dane wraz
Z nami — uznamy i zgodzimy sie z tern, ze nasze zycie jest
dazeniem i wysitkiem w okreSlonym kierunku i ze, nie trapigc
sie zanadto swojg staboscig wszechstronng i wszystkiemi ce-
chami swej jednostkowosci, mamy z niemi walczy¢. A to za-
danie i ten obowigzek nie jest, powtarzam, jakim$ nakazem
jakiej§ heteronomicznej etyki, tylko objektywnym, jednolitym
faktem, ktéry wskutek zasadniczej struktury naszego bytu
przedstawia sie zjednej strony jako wiasny, autonomiczny,
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z drugiej jako obcy, heteronomiczny. To Jest konieczna jego
cecha: jak zywa jednostka jest odrebng, ale zarazem wspol-
istotng czasteczkg wszechzycia, integralng, osobng drobing ale
wszechjednosci, tak tez jej Swiadomos$¢, etyczna czy inna, jest
koniecznie i jej wiasng — w Swietle odrebnosci, i nie jej wia-
sng, w Swietle wszechzwigzku. Naprawde za$ weziowo jedna,
zwartg w tworzacym jedng cato$C¢ weZle istnienia.

Z jasnej i mocnej Swiadomosci tego wynika z jednej strony
nastréj nieskonczenie wielkiej i statej pokory, to znaczy Swia-
domos$é wihasnej matosci, znikomej stabosci, ciemnoty, egoizmu
i t. d., zawarunkowanych wyodrebnieniem jednostki — a z dru-
giej strony nastr6j podniostej i radosnej dumy, $Swiadomos¢
jakiejs, wszystko jedno bezposredniej czy posredniej, wspot-
istotnosci i wspdtudziatu we wszechmocy, wszechwiedzy, trwa-
fosci it. d., zawarunkowanych przynalezno$cig do wszechistnie-
nia. Stowem, ten nastrdj ufnosci i bezpieczenstwa matego dzie-
cka, ktore mocno chwyci reke ojca lub matki, albo znajdzie
sie u nich na tonie, tak utulone w uscisku, ze tylko gtowka
ciekawie na $wiat wyglada; ha! i tak nieraz bedzie sie malowaé
w jego oczach Smiertelne przerazenie, ale czyz mu madrzej
i lepiej, kiedy btgka sie samo i samo wreszcie ostatnie wyda
tchnienie ?

§ 15. Zar6wno nieodparte i nieustanne pytania cztowieka:
dlaczego? i na co? wyrzucane przez niego w przestwory, od
kolebki do grobu, jak i nieprzemozona tesknota kosmiczna, bu-
chajgca z niego na wsze strony, czegdz sg objawem i dowo-
dem jak nie zwigzku, wyodrebnionego ale istotnego, jaki za-
chodzi miedzy nim a wszechistnieniem? A jedno i drugie,
pragnienie wiedzy i pragnienie zniesienia szrank miedzy swoim
odrebnym bytem a calg rzeczywistosScig sg tak olbrzymie, ze
groza rozsadzeniem, zerwaniem jednostkowej mysli i jednost-
kowego uczucia, a raczej strzaskaniem ich podtoza czy narze-
dzia, jakiem jest fizyczny organizm; kiedy te pytania i ta te-
sknota dosiegng najwyzszego napiecia, do jakiego jest zdolna,
jednostka wowczas ma wrazenie, ze jej mozg sie przewrdci, ze jej
serce peknie —' i zawraca. Bo i jakze moze byc¢ inaczej, jezeli
cztowiek rzuca na osnowe swego odrebnego bytu caty wzér
wszechbytu jakgdyby co$ osobnego, chcac to w siebie wchtongé?
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w kazdym razie faktem jest, ze w tej drobinie ludzkiej,
znikomej czasem, przestrzenig i trescia, tetni nieugaszone prag-
nienie, aby wiedzie¢ i méc wszystko, aby posigs¢ cate szczescie
i trwa¢ wiecznie, aby zlaczyé sie ze wszystkiem, co byto, jest
i bedzie, a to pragnienie ma mimo swej ,,nieskoriczono$ci* nie-
zatarte cechy ,egotycznosci*: ta drobina chce w siebie wchio-
na¢ wszystko! Czeg6z to jest dowodem i objawem jak nie tego
prawezta istnienia i jego biegunowosci ?!

Z tego wezta wszechdazenia egotycznego wylatujg jak iskry
Z macierzystego ptomienia wszystkie przejawy naszego koniecz-
nego, prawie zupetnego egoizmu i egotyzmu z calg ich $Slepota,
zaleznoscig, ciasnotg i koniecznoscig; ale ogien ptonie i iskry
jego strzelajg dlatego, ze jest ognikiem, btyskiem czy odbla-
skiem wszechptomienia z calg jego jasnoscig, wiekuistoscig
i swobodng wszechmoca. A nie — zera, ciemnosci.

Na tern tedy polega takze ten fakt, jeden z najwazniej-
szych dla wyrobienia sobie filozofji zycia, jakim jest rozdwo-
jenie wewnetrzne, niezgoda psychiki cztowieka, sprzeczno$é
mysli i sumienia, bunt i zmaganie sie. Fakt to powszechnie
znany, fakt objektywny, tylokrotnie podkreslany, niewzruszony
i tylko ta beznadziejna prawie Slepota i beznadziejny prawie
egotyzm, jakie cechujg cztowieka, a od czasu do czasu w pew-
nych epokach i w pewnych ludziach z koniecznosci, na mocy
zasadniczych cech zycia psychicznego, zgeszczajg sie w potwor-
nej postaci doktryny i fanatyzmu, mogg wmawia¢ w biedne
gtowy ludzkie, ze to rozdwojenie wewnetrzne zostato im wmo-
wione i chytrze narzucone, ze jest tylko wynikiem tresury
chrzesdcijanskiej czy innej!

Tymczasem ten fakt wewnetrznego rozdwojenia, zaréwno
w pogladzie poznawczym (wiem, ze nic nie wiem) jak w za-
chowywaniu sie moralnem {video meliora proboque, deteriora
sequor) M, stoi w oc’zywistym zwigzku z biegunowoscig zy-
wych istot, ktdrg, catkiem naturalniej odnajdujemy w cztowieku
takze wobec samego siebie we wszystkich dziedzinach jego
Swiadomosci i zawsze.

b albo: duch ci jest mocny, ale ciato mdie. Stad dualistyczne koncepcje
iranskie, semickie i inne.
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Objawem zwigzane] w jednostce odrebnosci i wszechcatosci
jest nieustanna walka egotyzmu z omnizmem '), a rezultatem
tego dazenia i wysitku Jest oczywiscie nietylko konflikt dwu
jakgdyby wzajemnie sie wykluczajacych zasad, a naprawde wza-
jemnie sie warunkujgcych, ale takze wszystkie szczegGtowe
konflikty i walka z innemi jednostkami, Scieranie sie jednost-
kowych egotyzmdw, pierwotnie zupetnie dzikie i skrajne, a da-
lej biegunowe fakty i pojecia cierpienia i przyjemnosci, zia
i dobra, grzechu i cnoty, itd. itd. Wynikiem takze jest nasz
~ideat’, ktory oczywiscie nie moze by¢ zadaniem do zupet-
nego urzeczywistnienia czy to w poszczegoélnej jednostce czy
w ludzkosci catej, tylko kierunkiem dazenia i stopniowego, mini-
malnemi krokami posuwajgcego sie przyblizania do przeciw-
legtego, obejmujgcego wszechcatos¢ wezta istnienia; przybliza-
nia sie, ktére w obecnym stanie ludzkosci jest niewypowie-
dzianie odlegte f*wogole nigdy nie moze by¢ zrealizowane.

§ 16. Ale jesteSmy na drodze. Co prawda, to zwawiej
i Swiadomie] bardzo rzadko nig sie posuwamy; zazwyczaj
idziemy nig poomacku, jak pijani, spychajac sie z niej nawza-
jem, a najczesciej blgkamy sie dokota w strachu i wscieklosci.
Dawno stwierdzono i na rdzne sposoby wypowiadano, ze czio-
wiek nie moze dojs¢ do petnego poznania, do absolutnej ja-
kiejs filozofji: oczywiscie, bo toby oznaczato wszechwiedze
i zupetne zniesienie jednostkowosci, co dla nas jest absolutng
niemozliwoscig i absolutnym nonsensem. Chodzi o droge czyli
0 metode; o teorje i krytyke poznania, ale dostosowane do
rzeczywistosci naszego zycia; chodzi o to, aby zdaC sobie
sprawe, dlaczego cztowiekowi tak trudno ujrze¢ prawde swego
istnienia, to jest uswiadomi¢ sobie zasadnicze cechy wiasnego
istnienia i poznania; zrozumieé, dlaczego tak sie biagkamy
w swem filozoficznem dazeniu i dlaczego tak nieustannie tra-
cimy z oczu droge, wzglednie, dlaczego jest dla nas taka tru-
dna, ze jg co chwila opuszczamy. Oczywistg jest rzecza, ze
trzeba mozliwie jasno widzie¢ droge i jej wiasciwosci, a row-
noczesnie mozliwie jasno zdawac¢ sobie sprawe ze stopnia i z ro-
dzaju wiasnych sit i zdatnosci do jej odbywania.

h panalteryzmem, totalizmem, uniwersalizmem, czy jak to nazwac.
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Biegunowo$¢ poznania, polegajaca na zasadniczym wezle
jednostki i wszechbytu, podmiotu i przedmiotu?, to jedna z za-
sadniczych, objektywnie danych cech zycia, zapewne najogol-
niejsza naszego zycia i poznania. Sg oczywiscie inne jeszcze
zasadnicze cechy i zycia i poznania, ktére razem tworzg wias-
ciwy drogowskaz, wytyczenie szlaku, niby klucz do zagadko-
wego tekstu. Ale, jak powiedziatem, ta jest moze najogélniejsza
i dlatego moze najlepiej od niej zacza¢ —to zresztg ostatecznie
rzecz podrzedna; grunt, aby raz stang¢ mocno na drodze. Po-
stepujac powoli droga samego wezla, krok za krokiem; nie
puszczajac sie na spekulacje czyto w zakresie subjektu czy
objektu doswiadczenia, ani tongc w szczeg6towych, nieprzebra-
nych zjawiskach jednego czy drugiego, skupiajac mozliwie bez
uprzedzen i objektywnie uwage na danej nam rzeczywistosci,
do ktorej integralnie nalezymy, na jej zasadniczej strukturze
i cechach, zaczniemy zwolna, chociazby nie iviem jak stabo,
widzie¢ swoje zycie w jego stosunku do wszechzjawy czy
wszechrzeczywistosci istnienia. Dochodzac do $wiadomosci za-
sadniczych cech swego zycia i poznania, zdamy sobie sprawe
z koniecznej stabosci i absurdalnosci swych spekulacyj i ujeé,
bo zawarunkowanej naszg jednostkowoscia, a to wiasnie po-
zwoli nam otrzagsa¢ sie z nich powoli i wyzwalaé; zrozumiemy
réwnoczesng obocznos$é istbtnych wgladéw i oczywistych bez-
sensbw w dziedzinie poznania filozoficznego, religijnego, mo-
ralnego i artystycznego; zobaczymy wreszcie, gdzie i w czem
szukac rzeczywistej statosci, niezachwianej podstawy i objek-
tywnej orjentacji; stowem, zaczniemy zwolna, z trudem, stabo,
ale wiedzieé, a nietylko przeczuwaé lub marzyc.

Miarg prawdziwosci objektywnej tych ogélnych zasad, po-
legajacych na $wiadomosci zasadniczych cech naszego zycia
i poznania, sprawdzianem ich zgody z rzeczywisto$cia bedzie
ich bezposrednia oczywistos¢, gdy raz zostang stwierdzone,
oraz. ich wszechstronna stosowalno$¢ do catego zakresu ludz-
kiego ,,doswiadczenia“, zarowno do ogdlniejszych jak szczegd-
towszych uje¢ naszego poznania; wreszcie takze ich charakter
formalny albo strukturalny, zeby sie tak wyrazi¢. Przed Kilku
laty byla zrobiona proba wydobycia jednej takiej zasadniczej.

/Y niewatpliwie tez: tiesci i postaci (ducha i ciata), ale mniejsza z tern.
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cechy jednostkowego zycia i poznania, polegajacej na stalej
hiperautomatyzacji tworéw i idacej w $lad za tem ich dysau-
tomatyzacji ; dawniej, w ciasniejszym zakresie jezykowym,
ale wigzacym sie Scisle z reszta naszego zycia i $wiadomosci,
préba wykazania koniecznej w pewnem stadjum rozwoju dwu-
cztonowosci twordw A

Najwyzszym oczywiscie i decydujacym sprawdzianem istot-
nosci takich ogolnych zasad byfaby ich zgoda takze z tak
zwang objektywng rzeczywistoscig zjawisk Swiata fizycznego,
bedacych przedmiotem tak zwanych nauk Scistych, i waznosé
ich dla tych takze nauk. Bo dotychczasowe roztupanie naszego
poznania na nauki fizyczne, mienigce siebie Scistemi (co raczej
moze znaczy: ciasnemi), i na nauki duchowe, jest tylko dowo-
dem i objawem tego, jak gleboko jeszcze tkwimy po stronie
bieguna odrebnosci jednostkowej ciemnoty.

Chciatbym jeszcze zaznaczy¢, ze nietylko wzgledno$é na-
szego poznania, ale jego sprzecznosci i antynomje, a takze
biegunowo$¢ nieraz zaznaczano: i greccy filozofowie, i Leibniz,
Kant, Hegel i inni. Ale, o ile znam dzieje mysli filozoficznej,
to albo wykazywano to w zastosowaniu do pewnych tylko po-
je¢, albo stawiano na ciasnej, logicznej podstawie, albo tez
stwierdzajagc, jak Pascal, przeciwienstwo wielkosci i matosci
cztowieka, wywodzono je z grzechu pierworodnego zgodnie z teo-

logja.

§ 17. Zdobycze, odkrycia, teorje i wynalazki fizyki, chemiji,
biologji i techniki rozszerzajg nieustannie nasz zwigzek z wszech-
Swiatem i nasze dziatanie, a wiec i nasze poznanie, ale tylko
przedmiotu do$wiadczenia, czyli tego, co jest poza naszemi
osobowemi jazniami; a poniewaz wszystko to zapisujemy na
dobro swojego podmiotowego rachunku, wiec caty ten postep
pograza nas raczej w jeszcze wiekszg megalomanje i ciemnote.
Blyskawice oslepiajg. Oczywiscie: skoro w pewnym Kierunku
roSnie potega cztowieka, a istotne poznanie i istotna jego samo-
wiedza sg wcigz minimalne, to ciemnota jego przy btyskawi-
cach odkry¢ fizycznych lub przechodzacych wiare wynalazkow
musi sie¢ wydawac tem wigksza.

% Kwartalnik filozoficzny, t. | (Krakéw 1922).
Wortbildung und Wortbedeutung, Heidelberg 1904.
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Nie umiemy w zaden sposdb przeprowadzi¢ granicy mie-
dzy swojem wiasnem Ja, a catg resztg istnienia czyli calem
nie-ja, nie umiemy okre$li¢ i rozrozni¢, co jest naszem, a co
nienaszem; co Jest, dajmy na to, moja wolg, a co nie moja,
bo Jednostkowo wyodrebniona, a bezposrednio Jedynie nam
znana Jazh naszego zycia zastania nam wszystko. Indyjska
filozofja, mistyka réznych ludéw i epok oraz religja miewaty
i miewaja wglady w istote wezla naszego istnienia, ale odwra-
cajg sie przytem od nedznego, ziemskiego bieguna Jednostko-
wosci, a to Jest przeciez nasza blizsza ojczyzna — Jakze sie
od niej odwréci¢? Za$ zachodni indywidualizm, energetyzm
i materjalizm XIX wieku, przeciwng postepujac droga, stracity
nas po upojeniu wielkosci na samo dno otchtani. Potrzeba nam
opartej na widzeniu calej rzeczywistosci syntezy tych skraj-
nych stanowisk. Trzeba mie¢ odwage swojej matosci i patrze
w oczy wzniostej prawdzie zycia. Trzeba apelowac do bohater-
stwa gatunku — czy rasy.

§ 18. Na razie za$ pamietajmy o zasadniczym wezle
swego istnienia i 0 tern, ze sens naszego zycia tkwi w tym
biegunowym splocie; starajmy sie tedy wnikaé wen wszelka
sita.

A zatem raz Jeszcze:

Fakt, ze JesteSmy drobinami Jednostkowemi, chociaz bar-
dzo ztozonemi; odrebnemi, samosobnemi #), ale istotnie skfado-
wemi wszechzycia, sprawia, ze wraz z calem naszem dziala-
niem i Swiadomos$cig poznanie nasze 1) Jest ztozone a Jedno-
czace, odrebnie Jednostkowe, zatem zasadniczo ograniczone,
minimalne, egotyczne, a réwnoczesnie siegajace wszechzycia,
ale nie inaczej Jak tylko tym Jednostkowym trybem; 2) ze ma
zasadniczg strukture biegunowa. Poniewaz cate nasze poznanie
Jest zawarunkowane tym podstawowym weziem, ktory Jako
taki mozemy tylko w rzadkich chwilowych drgnieciach bezpo-
Srednio przezywac, a ktéry zreszta rozklada sie odrazu na dwa
bieguny: Jednostka (odrebna) —e wszechcato$¢ (wszechzycie),
wiec tez wszelkie nasze koncepcje przybierajg w sposob nieu-
nikniony te postac.

) dodany w odbitce.

nowotwor, ale chyba jasny.
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Zrozumiejmy, ze postawione osobno bieguny: Jednostka
odrebna — wszechcate zycie sg wiasciwie eo ipso nonsensami,
pojeciami nierzeczywistemi, bo Jednostka istnieje tylko Jako
czastka catosci, a wiec pojecie Jednostki ma tylko i Jedynie
sens i rzeczywisto$¢ w obrebie i na podlozu wszechjednosci;
i naodwro6t: wszechzycie, wszechjeden byt, czy Jak to nazwac,
istnieje tylko Jako zbiorowy uktad swych sktadowych utworéw
i wszystkich Jednostek, inaczej niema Zzadnego sensu ani rze-
czywistosci. Owe bieguny istniejg zatem tylko Jako bieguny
Jednosci: niema ich osobno-osobnych. Tak Je rozkiada
i chwyta nasze poznanie, ale rozumiemy nareszcie, ze to tak
sie objawia i urzeczywistnia dla nas nasze zycie, nic wiecej,
a ze Jednak do tego wezta docieramy. A zamiast spekulowac
nad tern, czy to rozdwojenie Jest konieczng cechg zycia wogble
i Jego prardzenia, zatrzymajmy sie na razie przy niestychanej
Jego doniostosci praktycznej i ptynacej zeh biegunowosci poznania.

Zgruntujmy te biegunowos$¢ istnienia w JeJ nieskoriczonej
hierarchji, poczawszy od komorki zywej i komorek i tworow
Jednostkowych, sktadajacych sie na Jednostke, Jaka Jest kazdy
z nas, i w niej zwigzanych i dalej przez bieguny: Jednostka —spo-
teczenstwo —ludzko$¢ — Swiat zwierzecy... — ziemia — ukfad
stoneczny, itd. itd. az do bieguna wszech$wiata i wszechzycia.

A dalej biegunowos$¢, stad ptynaca, wszystkich naszych
ujeé, poje¢ i stanowisk: Jazii Jednostkowa (osobowo$C) —
wszechistnos¢. jednostkowa zalezno$¢ (heteronomija, niewola)—
tworcza swoboda (autonomja, wolna wola), ciemnota Jednostki
(niewiedza, nasze poznanie) — wszechwiedza, egotyzm czyli
w zakresie moralnym egoizm (= Jednostkowe zamkniecie i zwia-
zane z tern fakty i pojecia zla, zazdrosci, chciwosci, it . d) —
wszechogarniajgce dziatanie (dobro, mitos¢, i t. d.); zycie —
Smier¢, tres¢ (znaczenie, intencja) — posta¢ (forma), duch —
ciato, itd. itd.

A dalej ptynaca stad biegunowos$¢ naszych uje¢ i stano-
wisk we wszystkich dziedzinach naszej swiadomosci i dziatania:

religja objawiona, boska — religja ludzka, batwochwal-
stwo, magja; boég — szatan; palec bozy w zyciu ludzi i ludz-
kosci — naturalne przyczyny i skutki i logika ludzkich czy-
néw; mechanistyczno - materjalistyczne stanowiska i systemy
.a swobodna tworczos¢ spirytualizmu, realizm a idealizm i dzie-
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sigtki innych w nauce, filozofji i dziedzinie moralnej; indywi-
dualizm a socjalizm w najrozmaitszych ujeciach i postaciach
w najrozmaitszych dziedzinach; dla jednych wszystkiem jest
jednostka i jej twdrczos¢, dla drugich zbiorowosé, jej dziatal-
no$¢ i sankcja, stad kult indywidualizmu, wielkich ludzi, i t. d.,
albo kult spoteczenstwa, panstwa, i t. d.; dla jednych istnieje
poezja ludowa, zbiorowa, bezimienna, dla drugich jest to non-
sensem, i tak wszedzie, na kazdym kroku! | ciggta walka,
niemozno$¢ przekonania sie wzajemnego, dyskusje bez korca.
Scieranie sie i walka sg oczywiscie koniecznym objawem za-
sadniczo biegunowej struktury; ale trzeba raz zrozumie¢ na-
reszcie, ze tak skrajnie, biegunowo i wytgcznie, alterna-
tywnie stawiane pojecia, zasady i teorje sa nonsensem;
a jeszcze wiekszym objawiajgca sie stale w tych walkach i spo-
rach che¢ zatatwiania sprawy — piescig — ubij go! — ukrzy-
zuj! | to ma zreszta swoje glebokie uzasadnienie w innych
cechach zycia, ktérych zrozumienie wogole dopiero moze nas
wyzwoli¢, o tyle o ile, z wiezéw Slepoty, z muréw jedno-
stkowego wiezienia. Trzeba si¢ posuwac krok za krokiem.

Tu, do tej zasadniczej struktury naszego poznania, ktdrg
trzeba przejrzeé, nie zeby z niej wyfrungé, tylko zeby nie zdy-
cha¢ pod jej ciezarem, nalezy zapewne takze przeciwstawienie:
skoriczono$¢ — nieskonczono$¢. Co to jest nieskonczono$c?
W zwyklem, matematycznem, ,scistem® okresleniu jest to po-
jecie absurdalne. Ale tez ono jedzie w strone bieguna wszech-
istnienia na podstawie bieguna jednostkowosci, jak gdyby
istnialy osobno; do wszechcatosci istnienia i zycia przyktada
jednostkowg, konwencjonalng i wzgledng jednostke miary,
wiec tez z tego tylko absurd moze wynikngé. Naprawde zas$,
przeciwstawne bieguny obejmuja i wyczerpujg wszystko, catg
mozliwg rzeczywisto$¢ i to jest, jezeli kto chce koniecznie,
,»hieskonczono$é”; za$ stosowanie do tego wszeehuktadu rzeczy-
wistosci poje¢ przestrzeni, czasu i podobnych, jak gdyby samo-
dzielnych, osobnych, z zewnagtrz przyktadanych, jest absur-
dem, bo te pojecia istniejg tylko moca tej jednej wszechrzeczy-
wistosci wogdle, w szczegdlnosci i w praktyce mocag naszej
jednostkowej rzeczywistosci, tkwigcej w tamtej tym wiasnie
zasadniczym sposobem, ktdrego jakiem takiem uchwyceniem
ma by¢ ta rozprawa.






