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OD TLUMACZA.

Oryginat stanowi 14 tomik zbioru ,,Sozialwissenschaftliche
Bibliothek* i wydany zostat przez ,,Verlag fur Sozialwissenschaft,
(Berlin SW., 68) w r. 1921. Thumaczenie nie zawiera bibljografji,
ktéra w niemieckim wydaniu zajmuje dwie stronice. Wiekszo$¢
dziet tam wymienionych cytuje autor w réznych miejscach tekstu.

Jako uzupetnienie niniejszej ksigzki poleci¢ mozna obszer?
niejsze dzieto K. Kautskiego p. t. ,,Historja rozwoju spotecznego*
(patrz str. 47) oraz broszure ,,Najemnicy w wiekach $rednich*
tegoz autora.



PRZEDMOWA.

Zty stan zdrowia i pochtaniajgca caty czas dziatalno$¢ publi#
cystyczna nie pozwolity mi dotad zabrac¢ sie do drugiej czesci dzie«
jow socjalizmu. W konicu lutego r. b. zawiesitem na kotku publi#
cystyke i zajglem sie opracowaniem niniejszego tomiku, ktéry
obeenie oddaje w rece ezytelnikow.

Obejmuje on dzieje ideologji spoteeznej od ezwartego po
ezternaste stulecie, t. j. caly okres wiaseiwego Sredniowiecza. Ruch
spoteczny kacerstwa, zwracajacy ha siebie coraz to wiekszg uwage
kosciota i panstw od jedenastego wieku, rueh, ktory zajmowat
wiele soborow, potraktowany jest tutaj szerzej. Doprowadzam
jego dzieje do momentu, gdy przechodzi w wojny chtopskie i wab
ki spoteczne miast. Wojny te, stanowigce juz wstep do nowozyts
nych dziejow, nalezg tern samem do czesci llbej, ktéra zawierac
bedzie okres czasu od drugiej potowy X1V w. do wybuchu rewo#
lucji francuskiej.

Zielone Swigtki 1921.
M. Beer.






1 Mysl spoteczna sredniowiecza.

1. ISTOTA | ZRODLA KOMUNIZMU SREDNIOWIECZNEGO.

Komunizm starozytny w tej postaci, w jakiej go nam przed®
stawiajg idee i doswiadczenia Grekdw, miat przewaznie na wzgle®
dzie cele panstwowe i praktyczne. Dgzeniem Platona byto stwo®
rzenie silnego panstwa ateriskiego lub nawet ogdlnogreckiego;
spartanie w okresie rozkwitu stawiali sobie za cel udoskpnalenie
rasy ludzkiej i spoteczenstwa: pragneli stworzy¢ wspdlnote panéw
i wkadcow; w prozniaczych marzeniach wybiegaja niekiedy i Gre®
cy starozytni ku zyciu bez trudu i wysitku; Wirgiljusz zwraca sie
mys$lg ku ztotemu wiekowi Saturna, Kiedy ludzie zyli w pokoju
i beztrosce. Podobny nastr6j spotykamy u Seneki. Wprawdzie
u Platona i u Seneki wystepuja juz wyraznie motywy idealistycz®
ne, nie przewazajg one jednak w ich idei panstwowosci.

Cel starozytnego komunizmu jest podobny do celu komuni®
zmu wspotczesnego. Jeden i drugi ma na wzgledzie zycie ziemskie.
Dzigki temu wihasnie moze cztowiek wspétczesny z takg tatwoscig
zrozumieé najdawniejszg nawet starozytnos$¢ i obraca sie w tam®
tym Swiecie ze znacznie wiekszg swobodg niz w sferze mysli
i uczu¢ $redniowiecza. Naogot tatwiej nam wczu¢ sie w ducha
starozytnosci, niz w sredniowiecze. Umystowos$¢ starozytna i wspdk®
czesna jest z natury europejska, rozumna, poprawna logicznie, kry®
tycznie naukowa; przeciwnie S$redniowiecze ma w sobie co$
wschodniego, mglistego, nieuchwytnego dla rozumu, jednem stowem
mistycznego. Mysl religijna ludéw Wschodu niewiele troszczy sie
o logiczne sprzecznosci lub historyczng niezgodno$é. Nie stara
sie materjatu historycznego podda¢ krytyce, uporzadkowaé we®
dhug czasu i miejsca i podciggna¢ pod ogdlna jednolitg teorje; dla
myslenia religijnego jest to tylko powtoka, pod ktorg ukrywa sie



tajemnica bytu; to tez Swiete ksiegi wyjasniane sg nie dostownie,
lecz obrazowo, alegorycznie.

Cztowiek Zachodu dazy do mocy i whadzy, cztowiek Wscho*
du — do $wietosci; pierwszy stawia sobie cele praktyczne i zyski
dorazne, drugi szuka doébr wiecznych i dlatego tak tatwo staje sie
ofiarg politycznej i gospodarczej zaborczo$ci pierwszego.

Komunizm $redniowieczny jest buntem spotecznym przeciw?
ko rozszerzaniu sie prywatnej wiasnosci oraz wiadzy panstwowej
i kosScielnej, ktore wypierajg stopniowo resztki prawa naturalne?
go, zasady pierwotnego chrzescijanstwa i podstawy starogerman?
>skiego prawa gminnego. Dzieje tego komunizmu odstaniajg bar?
dzo czesto idee filozoficzno?religijne i pobudki religijno?etyczne,
czynne w biegu zdarzen. Woyrzeczenie sie majgtku i zycie we
wspolnocie ma by¢ srodkiem do poskromienia samolubstwa, opa?
nowania zta i ustanowienia sprawiedliwosci spoteczne;j.

Ofiarng walke w imie komunizmu i sprawiedliwosci spotecz?
nej podsyca ciggle wiara religijna, spory teologéw i przezycia du?
chowe mistykéw. Obok tego pradu i w zgodzie z jego tendencja
toczy sie walka o zasade ubdstwa jako podstawe zycia poboznego.
Nieraz bojownicy tych idei ging na stosach, umierajgc $miercia
meczenskg w imie wyrzeczenia sie i ubdéstwa. Czy to wszystko
tatwo poja¢ europejczykowi wspdtczesnemu? Czy umie on prze?
nikng¢ uczuciem w takie szczegdlne zycie duchowe? Zadanie to
nietatwe. Wydaje sie jednak, ze pod wpltywem wojny Swiatowej
i rewolucji spotecznej, pragniemy obecnie zapoznaé sie blizej z in?
nemi ruchami socjalnemi, co powiekszy¢ musi zainteresowanie tak?
ze dla swiata komunistycznych mnichéw i kacerzy.

Historja komunizmu $redniowiecznego wprowadza nas
w Swiat Sredniowiecza. Materja i wszystko co z nig zwigzane scho?
dzi na drugi plan, zycie ziemskie przedstawia sie jako przelotne
zdarzenie, tylko duch jest wieczng rzeczywistoscig. Chrzescijan?
stwo, ktére powstato z zespolenia wiary zydowskiej z filozofjg
aleksandryjska, objeto w spusciznie po $wiecie starozytnym jego
skarby duchowe, przejmujac je i przerabiajgc stopniowo w pro?
cesie wkasnego rozwoju. To wszystko, co starozytni przemysliwali
0 spoleczenstwie, panstwie, etyce, prawie i gospodarstwie, prze?
szto do chrzescijanstwa, o ile tylko nie byto z nim wrecz sprzecz?
ne lub obce jego duchowi. Dzieki temu chrzescijanstwo rozwineto



sie i przybrato posta¢ catkowitego pogladu na $wiat. W tej postaci
pierwiastek religijny opanowat calg ideologje i wywart potezny
wplyw na pojmowanie zycia spotecznego.

Ze wzgledu na tre$¢ ideowg wskaza¢ mozna na blizki zwig*
zek komunizmu S$redniowiecznego z tradycjg pierwotnego chrze#
Scijanstwa, z oczekiwaniem tysigcletniego Krolestwa Bozego na
ziemi, z etykg Ojcow Kosciota (patrystyka), z osobliwemi nauka?
mi gnostycyzmu i mistyki, jak réwniezz z Platonem i prawem na?
turalnem. Kazdy z tych czynnikéw nie wystepowat z osobna, wy?
wierajgc  swoj wplyw na dazenia komunistyczne, lecz raczej
wszystkie te wplywy splataty sie i tgczyty wielokrotnie. W cza?
sach przetomowych w dziejach kosciota i spoteczenstwa $rednio?
wiecznego nabieraly one szczegblnego znaczenia i sprzyjaty roz?
wojowi komunizmu i reformatorskich dazen spotecznych. Stopnio?
wo jednak pod wplywem zwiagzku chrzescijanstwa z wiadzg pan?
stwowg rzymska i warstwami posiadajgcemi (zwigzku, ktory do?
szedt do skutku za cesarza Konstantyna na poczatku 4 w. po Chr.)
strona obrzedowa, dogmatyczno?religijna wysuneta sie na plan
pierwszy, a dazenia reformatorskie przesunety sie od osrodka zy?
cia koscielnego ku obwodowi. Drogi praktyki i mysli spotecznej
rozbiegty sie. W pismach katolickich uwzglednia sie jak przedtem
nauki komunistyczne, ale z‘rozwojem zycia Sredniowiecznego idzie
w parze tendencja do usprawiedliwienia whasnosci prywatnej, do
uznania jej nawet za jedyng znos$ng podstawe wspétzycia ludzkie?
go i tendencja ta coraz czeSciej przejawia sie w literaturze tych
czasow.

Proces stopniowego wypierania mysli komunistycznej, jak?
kolwiek nie bez oporu i ruchdéw wstecznych, posuwat sie jednak
naprzéd. Ludzie, ktorzy sprzeciwiali sie temu zwrotowi lub nie
mogli dotrzymaé mu kroku, czy to z przywigzania do tradycji, czy
z pobudek etycznych, czy wreszcie z powodu swych gospodar?
czych intereséw i nadal pozostawali zwolennikami komunizmu,
odchodzili do klasztoréw lub odiaczali sie od kosciota jako ka?
cerze.

Zakonnicy podobnie jak utopisci nowocze$ni porzucali czyn?
ne zycie spoteczne i zaktadali w odludnych miejscowos$ciach osady
komunistyczne, nie chcac, czy tez nie mogac, podjaé walki z potega
rzadzacych grup i warstw. Heretycy i kacerze natomiast stawiali
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czoto wladzy panstwowej i koScielnej, ponoszac najciezsze nawet
ofiary w walce o swe przekonania. Pod tym wzgledem mozna ich
poréwna¢ z bojownikami nowoczesnego socjalizmu. Z drugiej
strony stwierdzi¢ nalezy, ze mnisi i kacerze blizsi byli ducha, kt6#
ry ozywiat pierwotne chrzescijanstwo i pisma Ojcow Kosciota (pa#
trystyka), niz oficjalni kierownicy Kosciota.

2. DUCH PIERWOTNEGO CHRZESCIJANSTWA
I PATRYSTYKI.

Czasy powstawania i rozwoju chrzescijanstwa (do 1V w.
mniej wiecej) i wptyw greckich i tacinskich Ojcéw Kosciota, obl
darzyly $redniowiecze tradycja spoteczna, wroga przewadze inte#
resOw osobistych, Swieckich i panstwowych nad ideatami ub6=
stwa, wyrzeczenia si¢ uciech $wiatowych i komunistycznego wspok#
zycia. Zachowany w Dziejach Apostolskich opis chrzescijanskiej
wspdlnoty w Jerozolimie podtrzymywat w szlachetniejszych wy#
znawcach nowej religji tesknote do zycia we wspolnosci posiada#t
nia. Gleboko przeniknat w ten Swiat zydowsko#chrzescijanski E#
nest Renan, ktéry tak przedstawia czasy apostolskie: ,,Wszyscy
duszg i ciatem nalezeli do gminy. Nikt nie posiadat wiasnosci oso#
bistej. Ktokolwiek przytaezat sie do zwolennikéw Jezusa, sprze#
dawat swdj majatek i oddawat osiggnieta ze sprzedazy sume gmi#
nie. Doskonata jedno$¢ panowata w spotecznosci bez dogmatycz#
nych sporéw, bez kiotni i bez wyrézniania kogokolwiek. Stodycz
zawarta w pamieci o Jezusie usuwata wszelkg rozterke. Zywa, glet
boka rados$¢ napetniata serca wszystkich. (To tez w zadnej litera#
turze nie spotykamy tak czesto stowa ,,rado$¢* jak w pismach No#
wego Testamentu). Moralno$¢ byka surowa, zbierano sie¢ po do#
mach i w ekstazie oddawano sie modtom i praktykom religijnym.
Pamiec tych pierwszych dwuch, trzech lat jest dla chrzescijanistwa
wspomnieniem niepowrotnie straconego raju“”). Jak wiek ztoty
dla poetéw i myslicieli starozytnych, tak gmina chrzescijarnska
w Jerozolimie dla Ojcéw Kosciota i wszystkich gleboko wierza#
cyeh chrzescijan stata sie ideatem wspo6tzycia. Z biegiem czasu
w ciggu pierwszych wiekow naszej ery zespolity sie z tym ideatem

0 Ernest Renan, ,,Die Apostel* (wyd. Reclama) str. 100—1.
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nadzieje i proroctwa chiljastyczne *) oraz najcenniejsze wyniki
mysli grecko?rzymskiej: komunistyczne, religijno?etyczne i filozo?
ficznos=prawne nauki Platona, stoikéw i neoplatonikéw. Wszystkie
te nauki uwazaly mys$l tworcza, pierwiastek duchowy i boski za
pierwsza, najwyzszg potege w ludzkiem zyciu, ktére jest tylko
czems$ podrezdnym: wzorcem i prawdziwg rzeczywistoscig jest
tylko idea. Ojcowie Kosciota: Barnaba (w pierwszej potowie Il
wieku), Justyn Meczennik (okoto potowy w. II), Klemens Aleksans
dryjski (w koncu Il i na poczatku Ill st.), jego nastepca Orygenes
(urn. 254), Tertulian (wspétczesny Klemensa Aleksandryjskiego,
dziatat w Afryce Pdinocnej), Cyprjan (za czasow Orygenesa), Lak*
tancjusz (na poczatku IV w, w Afryce, Azji Mniejszej i Trewirze),
Bazyli z Cezarei (urn. 379), wspétczesny mu lecz miodszy od niego
Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, biskup Konstantynopola
(zm. w 407 r.), Ambrozy, biskup Medjolanu (zm. w 397), Augu#
styn, biskup Hippony w Afryce Poétnocnej, wszyscy oni szerzyli
i rozwijali te nauki religijno#etyczne i filozoficzne, wszyscy tez
usposobieni byli wrogo wzgledem mamonizmu lub nastrojeni kos
munistycznie, w kazdym razie uwazali przynajmniej w teorji zys
cie komunistyczne za ideat chrzescijanina, dazacego do cnoty.
Barnaba, najblizszy czasom apostolskim, w uznanym przez
Kosciot liscie do wiernych poucza : ,,Wszystkiego powiniene$
udziela¢ bliznim swoim i nie méwi¢ o whasnosci; jezeli bowiem je*
steSmy wszyscy towarzyszami ze wzgledu na dobra duchowe, to
tembardziej chyba ze wzgledu na doczesne dobra materjalne®.
Justyn Meczennik, powotujgc sie na ewangelje Mateusza V,
42, 45; VI, 19, 20, 25, 31; Marka VIII, 36; £uk. VI, 3, 4; IX, 25; XIlI,
22, 31, 34; oswiadcza w swojej ,,obronie“ (I. 14. 15): ,,.Dawniej po*
nad wszystko ceniliSmy bogactwa i majatek, teraz, jako chrzesci*
janie, wszystko cokolwiek posiadamy, oddajemy spotecznosci
i dzielimy z temi, ktorzy sa w potrzebie“. Klemens z Aleksandrji,
pozostajacy pod silnym wptywem stoicyzmu, pisze: ,,Dobrzy tylko
dobra posiada¢ moga, dobremi za$ sg tylko chrzeScijanie, przeto
oni jedynie zdolni sg do posiadania débr* (,,O wychowaniu“ Ill, 6).
Co jednak oznacza posiadanie? ,,Bogatym jest nie ten co zazdro*
$nie strzeze swego posiadania, lecz kto innym ze swego udziela“.

. Chiljastyczne — zwiazane z wiara w blizkie nadejScie tysigco*
letniego Krolestwa Bozego na ziemi. (Przyp. tt.).



12

Wyraza tez zdanie, ze ,,chciwos$¢ jest twierdzg grzechu“. Podos
bnie mysli Orygenes. Tertuljan, syn dowodcy rzymskiego w Kars
taginie,/ jest jednak bezwzglednym przeciwnikiem panstwowosci
rzymskiej i uwaza za rzecz nie dajaca sie pogodzi¢ z obowigzkami
chrzescijanina zajmowanie jakiego$ stanowiska w panstwie pogans
skim. ,,Nie dadzg sie potaczy¢ z sobg gorliwos¢ dla spraw ludzkich
i boskich, sztandar Chrystusa i goda szatana, ob6z $wiatta i ob6z
ciemnosci“ (,,O batwochwalstwie®, rozdz. 19). Nie byt tez patrjotg
lub politykiem; w roku 197 pisze w dziele, bronigcym chrzescijan
przed zarzutami pogan rzymskich: ,,Obcemi sg nam (chrzescija#
nom) stawa i ambicja, nie potrzebujemy partji i nic nie jest dab
szem od nas niz polityka. Jedno tylko uznajemy panstwo wspélne
dla wszystkich ludzi: $wiat caty”. | dalej ,,Ci tylko sg dobremi
ludzmi, ktorzy sa dobremi bracmi. By¢ moze jednak, ze wy, poga#
nie, uwazacie nas za braci niezupetnie normalnych, dlatego, ze nie
naruszamy braterstwa wtedy nawet, gdy chodzi o podziat majatku
rodzinnego, co u was prowadzi zwykle do zerwania. Skutkiem te?
go, zjednoczeni w duchu i prawdzie, bez wahania udzielamy jedni
drugim tego, co posiadamy. Z wyjgtkiem kobiet wszystko jest
u nas wspélne*“. Cyprjan, przejety opisem gminy w Jerozolimie,
ktéry podat swym czytelnikom, powiada: ,,Wszystkiego, co od Bos
ga pochodzi, uzywamy wspolnie i nikt nie jest wylaczony od kor
rzystania z jego dobrodziejstw i daréw, caty bowiem rodzaj ludz?
ki jednakowo powinien korzysta¢ z dobroci taski bozej... Kto na
ziemi dochody swe i zyski z posiadania dzieli z braémi, nasladuje
Ojca naszego w hiebiesiech. Przywigzanie do majatku gromi gwat*
townie Cyprjan, wotajac: ,,Jakoz mozemy niebo osiggna¢, gdy nas
obcigza pozadanie ziemskie? Ci, co sie chelpig posiadaniem, sg ras
czej sami w mocy swoich skarbow, niewolnikami sa, nie za$ panas
mi swoich pieniedzy*. Laktancjusz ulega widocznie wptywom ,,Res
publiki“ Platona i uwaza za mozliwg gospodarke komunistyczna,
jezeli tylko zwolennicy jej czci¢ beda Boga, zrodto madrosci i res
ligji. Wypowiada si¢ tylko stanowczo przeciw wspolnosci zon. Jak
Platon, tak i Laktancjusz chciatby ponownie urzeczywistni¢ tu na
ziemi ztoty wiek Saturna, kiedy panowata sprawiedliwos¢, ziemia
byta wspélng wiasnoscig wszystkich, wszyscy zyli w jednej spo#
tecznosci i nikomu nie brakto tego, co dla wszystkich wydaje zies
mia (Epistome, rodz. 35 i 38). Bazyli Wielki (z Cezarei) uskarza
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sie w swych kazaniach: ,,Nic nie sprzeciwia si¢ przemocy bogac*
twa, wszystko zgina sie przed jego samowola... Nie jestzes chcin#
cem alboli rabusiem? Co$ w zarzad dostat, za wkasno$¢ masz swo*
ja? Chleb, ktory chowasz, gtodnemu sie nalezy, nagiemu odziezy
ukryta w twej skrzyni, bosemu trzewik, ktéry w twym domu plesn
pozera, skarb zagrzebany w ziemi przez chciwo$é, temu, ktory jest
w potrzebie“. Walka z bogactwem nie ogranicza sie u Bazylego do
czysto negatywnej krytyki, lecz tgczy sie z wymaganiami wspor*
nosci débr. ,,Czyz obdarzeni rozumem ludzie majg by¢ okrutniejsi
,niz dzikie zwierzeta! Zwierzeta bowiem wspdlnie uzywajg ptodéw
ziemi: trzody owiec pasg obok siebie na tym samym gorskim wy*
gonie, na jednej tace stada koni jedzg razem trawe. My za$ przy*
whaszczamy sobie na wylgczng wiasnosé to co do wszystkich na*
leze¢ powinno“. Wreszcie domaga sie Bazyli, aby zy¢ wedtug ustaw
Lykurga: ,,Nasladujmy grekow i ich tryb zycia przenikniety ludz*
koScig: sg wsréd nich ludy, gdzie doskonaly obyczaj nakazuje
zbiera¢ sie wszystkim obywateom w jednym budynku przy wspot*
nym stole”.  Grzegorz z Nazjanzu pisze zupetnie w duchu komu*
nistycznych tendencji, uzasadnianych na podstawie prawa natu*
ralnego przez doktorow kosciota. Wolnos¢ i niewola, ubdstwo i bo*
gactwo sg odwrdceniem sie od stanu pierwotnego skutkiem chci*
wosci, zawisci, rozterki i grzechu. ,, Ty jednak, chrzescijaninie, pa*
mietaj o rownosci pierwotnej, nie zwazajac na roztam dzisiejszy,
w miare sit popieraj naturalny stan rzeczy, czcij wolnos¢ pierwot*
na, szanuj godno$¢ wiasng, pomagaj biednym®.

Chryzostom zachecat do préb komunistycznego wspotzycia,
powotujgc sie przytem na chrzeScijanska gmine w Jerozolimie:
»-Naodwczas nie dawali oni pewnej czesci, zachowujac resztke dla
siebie, ani nie dawali wszystkiego w taki sposob, jak gdyby b™do
ich whasnoscia, lecz zniesli nieréwnosc i mieli wszystkiego poddo*
statkiem... Rozdrobnienie ddébr wywotuje wieksze wydatki i pro*
wadzi do biedy. Wezmy jaka$ rodzine ztozong z meza, zony i dzie*
sieciorga dzieci. Ona zajmuje sie tkactwem, on zarabia na utrzy*
manie poza domem. Kiedy wiecej bedg potrzebowac: zyjgc razem.

merland, Das ertschaftsprogramm der Kirche des Mittelal*
ters. Le|p2|g, 1913. 5tr. 126—13
Uhlhorn, Die chrlstllche Liebestatigkeit in der alten Kirche 1882,
str. 292; Bruno Bauer, Christus und die Casaren, Berlin 1877
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czy tez oddzielnie? Oczywiseie wtedy, kiedy beda zy¢ osobno.
Gdy dzieci rozejdg sie w rozne strony, to potrzebowac beda dziet
sieciu domoéw, dziesieciu stotéw i odpowiednio powiekszg sie inne
wydatki. A jakze jest z niewolnikami? Czyz dla oszczednosci nie
jadajg wszyscy przy jednym stole?

Rozproszenie prowadzi z reguty do uszczuplenia zasobow,
przeciwnie jednos¢ i zgoda wywotuje wzrost dobrobytu. W klaszs
torach zyja teraz tak, jak niegdys$ zyli wszyscy wierni. Ktéz tam
umart z glodu, kto nie nasycit si¢ obficie? A jednak obawiajg sie
ludzie takiego zycia wiecej niz skoku w otchtann morska. Przetam™
my te obawy i $miato przystapmy do dzieta, podejmujac prébe“.
Tak przemawiat Chryzostom w Konstantynopolu w roku 400. Am?
brozy uwaza whasnos$¢ prywatng za grzech i skutek grzechéw ludz?
kich. Broni zdania stoikéw: ,,Przyroda daje wszystko—wszystkim
do wspodlnego uzytku. W rzeczy samej. Bég stworzyt wszystkie
rzeczy ku pozytkowi wszystkich i uczynit ziemie wsp6lng wkasno?
§cig ludzi. Przyroda wiec stworzyta prawo komunizmu, gwatt prze?
robit je na prawo prywatnej wkasnosci“. ,,Pan Bog chciat, aby zie?
mia byta we wspolnem wiadaniu wszystkich i dla wszystkich wy?
dawata swe plony, ale chciwo$¢ podzielita prawo whasnosci“. (De

Nabuthe 1, 2; Wyktad ew. $w. tukasza XII, 15, 22 — 23). Augu?
styn, uczenn Ambrozego, réwniez przechyla sie teoretycznie na
strone komunizmu. ,,Z powodu majatku osobistego powstajg spo?
ry i nienawisci, rozdwojenia, wojna i rozruchy, grzechy powszed?
nie i Smiertelne, zabdjstwa i gwatty. Skad to wszystko powstaje?
Z powodu tego co posiadamy jako wilasnos¢ wytgczng (prywatna).
Wyrzeczmy sie wiec bracia tej whasnosci lub przynajmniej zadzy
posiadania, jesli nie mozemy pozby¢ sie majatku* (Komentarz do
psalmu 131, 5 — 6). Dalej za$ powiada: ,,Zatrzymujac sobie wig?
cej niz jest konieczne, mamy wiele ponad miare,... ciesz sie tern,
co ci Bdg daje, biorgc dla siebie tyle tylko, ile ci niezbednie po?
trzeba. Co konieczne to od Boga, co ponad miare to skutek ludz?
kiej chciwosci. Nadmiar bogaczy jest koniecznem utrzymaniem
biedakéw. Dlatego kazdy kto posiada ponad miare, zbogaca sie
cudzem dobrem* (Komentarz do psalmu 147, 12).

Zresztag byla to raczej teorja, rozwijana w kazaniach, niz
przekonanie praktyczne.
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W tych samych czasach, kiedy Ambrozy i Augustyn wyra«
zali te poglady (w ciggu catego 1V w.) walczyli w P6tnocnej Afrys
ce robotnicy rolni o wspdlne wladanie ziemig lub o réwnos$¢ po?
siadania i wolno$¢. Ten ruch przeciwko obszarnikom znany byt
pod nazwg circumcellionéw i polaczyt sie z religijno?obyczajowym
kierunkiem w tonie kosciota, na ktérego czele stat biskup Dona?
tus, od ktérego imienia otrzymat tez nazwe donatyzmu. Donatysci
zwalczali gtéwnie rzady hierarchji kaptanskiej w kosciele i sta?
wiali sobie cele koscielno?reformatorskie. Uciskani przez wielkich
posiadaczy, ktorzy skupili w swych rekach whasnos¢ gruntows,
przystali do nich wiejscy najemnicy (proletarjusze).

Circumcellioni chwycili sie przemocy jako $rodka wyzwole?
nia. Zgodnie wystapili przeciwko nim studzy kosSciota i parstwa:
dogmatyczni uczeni i rzymskie pachotki zjednoczyli swe sity i po?
konali nareszcie wyrobnika wiejskiego. Przeciw donatystom i cir?
cumcellionom pisat wtedy Augustyn (r. 411), wywodzac, ze tylko
sprawiedliwi i wierni maja prawo do posiadania, donatysci za$
i circumcellioni walczac z kosciotem i whadzg Swieckg prawo to
utracili.

Jednakze nie ta ani jakakolwiek inna teorja skionita Augu?
styna do walki pismem i stowem przeciwko proletarjatowi Afryki,
dazacemu do gospodarczej réwnosci. Znane mu byty greekie i rzym?
skie nauki o przyrodzonem prawie cztowieka do wolnosci i réwno?
&ci, jak rowniez duch pierwotnego chrzescijanstwa i gnostyki.
W kosciele katolickim nalezat Augustyn do najuczenszych bisku?
pow. Komunizm jednak lub choéby tylko gospodarcza réwnos¢
nie nalezalty do oficjalnych nauk kosciota. Oficjalna za$ strona
nauki kosciota wyptywa nie z teorji, lecz z woli praktycznej, ksztats
towanej zazwyczaj przez rzeczywiste czy urojone, interesy klaso?
we lub spoteczne. Wyraza sie tutaj rozdzwiek nieuchronny pomig?
dzy teorjg i praktyka, ideatem a zyciem.

Ta sprzeczno$é przechodzi przez cate dzieje religji, etyki i ko?
munizmu, $wiadczac o niedoskonatos$ci natury ludzkiej lub tez dwo?
istosci sit, Scierajacych sie z soba. Z niej tez wyrastajg zagadnie?
nia, ktéremi zajmuje sie religijna, filozoficzna i komunistyczna
mys$l w okresie pdznej starozytnos$ci i Sredniowiecza. Stoicy dopa?
trywali sie poczatku tego rozdzwieku w panowaniu whasnosci 0s0?
bistej i w rozwoju cywilizacji: w odrzuceniu komunizmu pierwot?
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nego; teologja chrzescijanska przypisywata ten stan rzeczy grzesz
chowi; gnostyka w ostatnim okresie swego rozwoju wyjasnia KoLu
flikty spoteezne istnieniem dwueh poteg zwalezajgeyeh sie wza?
jemnie: dobra i zla, Swiatla i ciemno$ei; soejalizm utopijny widzi
przyezyne zta w wadliwej, nierozumnej organizaeji spotecznej;
marksizm —e w sprzecznosciach zyciowych, w rozdzwieku po»
miedzy teorjg i praktyka wynik rozwoju gospodarczego, ktéry
z kolei doprowadzi do zniesienia tej sprzecznosci, gdy tylko spo?
teczenstwo dojrzeje do gospodarczego i duchowego komunizmu.

3. GNOSTYCYZM, MISTYKA | NEOPLATONIZM.

Drugim Zrodiem spotecznych ruchéw, objawiajacych sie
w kacerstwie Sredniowiecznym, jest gnostyeyzm i Scisle z nim zwig«
zana mistyka.

Wyraz gnostyka poehodzi z greekiego i oznaeza poznanie
(gnozis). Bytoby jednak btedem przypuszezac, ze gnostyka i wie?
dza to jedno. Niema bowiem nie wspdlnego pomiedzy naukowemi
metodami poznania a gnostyka sehylkowej starozytnosci. W prze?
eiwienstwie do nauki wspdtezesnej nie opiera sie ona na zmysto?
wym doswiadezeniu, nie obserwuje rzeczy i zjawisk, ani nie pod?
daje analizie tyeh Srodkéw logicznyeh, ktére prowadza do odkry?
cia sit przyrody i praw ich dzialania, do poznania zjawisk i czyn?
nosci, zwigzanych z istnieniem spoteczenistwa i panstwa. Gnostyka
Nest raczej nauka o Swiecie wewnetrznym czlowieka: o metafi?
zycznyeh porywaeh i tesknotach duszy, o pogrgzaniu sie catego
ducha ludzkiego w tajemnicach dziatania, tej sity najgtebszej, kt6?
rg nazywamy ,,Bogiem“, o rozmyslaniu nad poczatkiem zta i zma?
ganiu sie tego zta z dobrym pierwiastkiem w eztowieku i w $wie?
eie. Jest przeto gnostyeyzm kierunkiem religijnym, zwigzanym pe?
wnemi stosunkami z zydowstwem (mozaizmem) i ehrzescijan?
~twem, od ktoryeh rézni go przedewszystkiem gteboka nieche¢ do
nadawania wierzeniom form dogmatyezno?prawnyeh. Ujeeie reli?
gijnego dueha w formy organizacji koscielnej, rozporzadzajgcej
srodkami prz“musu i gwaktu, przedstawia sie ze stanowiska gno?
styeyzmu jako ponizenie, degradaeja i skostnienie pierwiastka du?
chowego. Totezcatygnostycyzmjest wrogiemusta?
lonyeh form zyeia religijnego (dogmatéw, organ i?
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zacjikoscielnej)ikacerskimwogole. Jest tez zawsze
w mniejszym lub wiekszym stopniu zabarwiony dualizmemi
w przeciwienstwie do nauki chrzeScijanskiej przyjmuje gnosty?
cyzm odwieczne istnienie materji obok pierwiastka boskiego, zta
obok dobra, przyczem zlo stawia bierny opdr tworczej potedze
dobra, albo prowadzi z nim bezustanng walke.

Gnostyka powstaje jako odpowiedZ na wielkie pytanie, kt6?
re nabiera szczeg6lnego znaczenia w okresach przelomowych dla
rozwoju jednostek i spoteczenstw: skad powstaje zto i sktonno$é
do zta w Swiecie? Co jest przyczyna tragicznego zmagania sie do®
bra ze ztem. stabosci cztowieka wobec potegi zta w samym czio?
wieku i w $wiecie?

Zycie ludzkie zaréwno jednostkowe jak spoteczne jest za#
wsze w ostatnim rzedzie sprawg moralng: gorgcem pragnieniem
przezwyciezenia materjalnego $wiata przez duchowy, krzywdy
przez sprawiedliwo$¢, zta przez dobro. Wszystkie inne konflikty
spoteczne lub indywidualne: walka samolubstwa z mitoscig bli#
Zniego, chciwosci z poswieceniem, wiasnosci prywatnej z wspok#
nem wihadaniem, ucisku z wolnoscig, wszystko to objawia tylko
w réznych postaciach wieczng wojne dobra ze ziem.

Jest wiec w gnostycyzmie uporczywe poszukiwanie drogi wy#
bawienia od zfa, lub, jakbysSmy powiedzieli teraz, walka o ww#
Zwolenie.

Jaknajscislej taczy sie w gnostycyzmie z ta sprawg zagadnie#
nie o powstaniu $wiata. Jak powstat Swiat, w ktérym sie toczy ta
tragiczna walka? Rozmyslania o poczatku Swiata stapiajg sie w je#
dno z etykg gnostycyzmu, co stanowi wiasnie ceche znamienng
tego kierunku. W okresie powstania chrzeScijanstwa gnostycyzm
stat sie bardzo silnym pradem. Zaréwno rabini (w Talmudzie), jak
Ojcowie Kosciota, zwalczali ten kierunek jako heretycki z zydowK
skiego i z chrzescijanskiego punktu widzenia.

Na schytku $redniowiecza gnostycyzm rozszerzyt sie pono#
whnie i stat sie pogladem na Swiat sekt kacersko#komunistycznych.
Z tekstow gnostycznych doszty do nas tylko szczatki i urywki
przewaznie w pismach Ojcéw Kosciota i Sredniowiecznych inkwi#
zytoréw, ktérzy zwalczajac poglady gnostyckie jako herezje, przy#
taczali niekiedy cytaty.
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Sadzac wedtug tych szczatkéw, uzna¢ nalezy gnostycyzm za
mieszanine spekulacji orjentalnej i neoplatoniskiej, odnoszacej sie
do etyki i kosmogoniji.

Wobec kierunku tej spekulacji, zwr6conej ku Swiatu wes
wnetrznemu i ocenom etycznym, mogly w ten sposéb wytworzyé
sie takie tylko wyobrazenia o powstaniu $wiata, ktore dla nas na*
lezg do dziedziny fantazji. Dla oceny jednak systematow mysli
najwazniejszem jest stanowisko, z ktérego sie rzecz rozpatruje.
Dla cztowieka cywilizacji zachodniej, ktory, poszukujac praw przy?
rody i porzadku Swiata, zapewniajagcego mozliwos¢ szczesliwego
zycia, opiera sie na zmystowym poznaniu $wiata materjalnego, fan?
tastycznym by¢ musi kazdy systemat myslowy, wysnuty z zycia
duchowego, z wizji wewnetrznych; przeciwnie, kazdy wspotczesny
poglad naukowy na powstanie i rozwdj Swiata bedzie w oczach
cztowieka Wschodu, pogragzonego w rozmyslaniach o wyzwoleniu
sie z pet zka, czem$ niestychanie pustem i pozbawionym wartosci.
Dziejopis i obdarzony zmystem historycznym czytelnik spoglada
skutkiem tego z jednakim zrozumieniem na kazdy systemat mysli.

Zwiezty wyktad gnostycyzmu nie nalezy do rzeczy tatwych
skutkiem urywkowych wiadomosci, jakie o nim posiadamy i braku
jednolitosci w samym gnostycyzmie. Najbardziej dla nas zajmujg?
ce mysli tego systemu podajemy ponizej.

Bog przedstawia sie gnostykom jako potega pierwotna, kt6?
ra dziata we wszystkim i wszystko przenika swg czynnoscig jako
zrédto najjasniejszego Swiatla, ktdre wypromienia z siebie wraz
z dobrocig i mitoscig.  Promienie wysytane (emanowane) przez
Boga stabng oddalajgc sie od zrédta jasnosci, tracg site pierwotna,
ubywa im stopniowo jasnosci i dobroci. Stopnie tego obnizania sie
nazywajg sie eonami. Nizsze eony, jakkolwiek obdarzone jesz?
cze tworczemi sitami ze zrodta jasnosci, przechodzg stopniowo
w materje ciemng i bezwtadna.

Swiat zmystowy, dostepny zmystowemu poznaniu, jest wytworem
tych wiasnie eonéw. Materja jednak sama jes odwieczna i nie?
stworzona, jako pierwiastek obcy Bogu. Jako stwoércow Swiata
nazywa sie nizsze eony wladcami, archontami. Inne podanie przy?

) Niektdrzy z gnostykéw nazywajg —aAdam?Kadmon —
wiecznym cziowieKiem.
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pisuje stworzenie $wiata jednemu tylko eonowi, ktérego nazywa
demiurgiem. Swiat wiec nie zostat stworzony przez Boga, zrédio
jasnosci i dobroci, lecz przez sity, ktére pochodza od niego, lecz
utracity cze$¢ swej mocy. To sprawia, ze Swiatto i dobro¢ ma za*
wsze na tym Swiecie przeciwko sobie sity zla i ciemnosci. W wab
ce z potega mroku i zka pomagaja ludziom prawa, przykazania
i dogmaty, objawione przez archontéw lub demiurga.

Dusze ludzkie mozna podzieli¢ na trzy rodzaje. W pierw?
szych przewaza jasnoS$¢ i dobro¢ i te mozna nazwa¢ uduchowione?
mi (dusze pneumatyczne). W duszach drugiego rodzaju réwnowa?
.23 sie oba pierwiastki, sg to dusze normalne (psychicznego typu).
Zto i ciemnos¢ panuje w duszach trzeciego rodzaju, opanowanych
przez materje (dusze zmaterjalizowane).

Ludzie uduchowieni wolni sg od wszelkich wiezow obyczajo?
wych, praw i dogmatéw, ktére stuzg przeciez poto tylko, zeby po?
skromi¢ materje i poddac jg pod whadze ducha. Inaczej ludzie nor?
malni: podlegajg oni prawom i tylko przy ich pomocy moga
wznies¢ sie na wyzszy stopien. Wrogami zaréwno swobody ducho?
wej jak i prawa sg dusze zmaterjalizowane, ktére idg ku zatracie,
,stajg sie igraszkg najnizszych popedow zmystowych.

B6g zydowski Jehowa byt jednym z nizszych eondéw. Jako
demiurg stworzyt Swiat. Lud jego wybrany skfadat sie z psychikow
(zwyktych ludzi), ktérzy musieli podlega¢ prawu, dopdki nie do?
szli do doskonatosci duchowe;.

Pragnienie wyzwolenia jest dazeniem do wzniesienia sie ku
uduchowieniu, do pokonania cielesnosci i stopienia sie z jasnoscia
bdstwa. Do tego celu prowadzi: wiedza (gnosis), poznanie swej
jednosci z SwiattoScia wieczna, ascetyzm, wyrzeczenie sie posiada?
nia i bogactw, gwattu i panowania, jako zrédta chciwosci, samo?
lubstwa i ucisku.

Jezus byt uduchowionym synem bozym, albo synem czlowie?
ka ” i zstgpit na Swiat, aby dokona¢ wyzwolenia. Wiedziat on, ze
on i Bdg Ojciec stanowig jedno. Jako duch jasny i dobry wyzwa?
lat Jezus wszystkich, ktérzy sie wznosili na stopien najwyzszy, od
prawa, od litery dogmatu i wszelkiej wiezi zewnetrznej.

Synem cztowieka wiecznego czyli Boga Ojca.
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Walka z prawem i forma, tak charakterystyczna dla gnosty*
cyzmu, byla jednym ze Zrédet komunistycznej mysli Sredniowie”™
cza, gdyz wiegksza czes¢ ustaw cywilnych i karnych, najwiecej ueis
sku i przemocy miato za przedmiot obrone wiasnosci prywatnej.
Nawet prawo matzenskie odrzucili gnostycy, uwazajac, ze czio?
wiek uduchowiony nie jest skrepowany prawami, ktore dobre sg
dla zwyktych ludzi (opanowanych przez materje lub walczgcych
dopiero o wyzwolenie z pod jej wiadzy).

W nauce gnostykow, traktowanej dotychczas, Swiatly pier##
wiastek dobra stanowi tworczy pierwiastek, materja za$ jest tylko
czem$ biernym i opornym. W pdézniejszym gnostycyzmie stosunek
tych dwuch pierwiastkéw przedstawia sie inaezej. Jeden z gio#
wnych przedstawicieli tego kierunku, perski filozof religijny. Mani
(ok. 240 po Chr.), uwaza zto i dobro. Boga i materje za dwie potegi
przeciwstawne. ,,Odwieezng walke toczg z sobg dobro i zio, $wia#
tto i ciemnos$¢. Bog i materja®. Przez pokonanie zlyeh popeddw,
mitos¢ blizniego, ascetyzm i wyrzeezenie sie bogactw moze ezo#
wiek wzig¢ udziat w ‘tej walee po stronie boskiej. Wobee glebo#
kiego zainteresowania, jakie w upadajageym panstwie rzymskim
wzbudzaty zagadnienia etyczne, nauka Mani’ego (manicheizm) roz#
powszechnita sie bardzo szeroko. Augustyn, przed nawrdéceniem
sie do katolicyzmu, byt manichejczykiem. Wszystkie prawie sekty
pbznej starozytnosei ulegajg gtebokim wplywom gnostycko#mani#
chejskim.

Dualizm moralny: nauka manicheizmu o walce dobra ze ztem
nie jest wyrozumowang na zimno teorjg, lecz raczej pesymistycz#
nym wyrazem tysigcoletnich doswiadczen politycznych, spolecz#
nych i indywidualnych. Azja Przednia byta odwieczng widownig
zaborczych pochodéw wojennych i pustoszacych kraje eate staré
panstw Mezopotamji, Egiptu i kraj6ji? posrednich. Powstawaty
i znikaty panstwa: dobrzy stawali sie ofiarg ztych; przez cale ty#
sigcolecia gérowata brutalna przemoe, depcac spokojnych i ludz#
kich mieszkancéw tych krain. Okropna, dreczaca zagadka moralng
byto dla ludéw Wschodu powodzenie panstwa rzymskiego, ktére
w ieh oezaeh uragato moralnemu porzadkowi $wiata.

Te same sprzeczno$ei kiebity sie w zyciu spotecznem. Watka
prawdy z krzywda, uci$nionych z panami, biednych z bogaczami
nie przechylata sie na strone dobra i sprawiedliwosci.
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A rozdwojenie moralne w samym cziowieku? Jakze trudno
dobrym sitom duchowym poskromi¢ nizkie cielesne popedy?

Dzieje religji iranskiej)odzwierciadlajg to zmaganie sie po?
teg zewnetrznych i wewnetrznych, ktérych wynik w kazdym razie
nie usposabiat do optymizmu. Dawniej wierzono, ze Ahura#Mazda
(B6g Ormuzd) i inne bdstwa wraz z wszystkiemi czystemi istotami
utworzyty Krolestwo Boze, w ktdrem zio nareszcie zostato poko*
nane. Lecz wtedy przeciwko AhurasMazdzie wystgpit zty duch,
Aryman, ktéry wlada poteznemi sitami i zagrozit zwyciestwu do=
bra. Lecz w panstwie bozem panowato mestwo i nadzieja, ze Ary*
man zostanie obalony. Doswiadczenie jednak okazato, ze zto ma
wihadze réwna dobremu i ze obie potegi zmagajg sie od wiekéw
w walkach ludéw i klas, przyczem niema prawie nadziei, zeby do*
bro odnies¢ mogto w tej wojnie ostateczne zwyciestwo. Niepo*
dobna zwyciezy¢ w otwartej walce zla, krzywdy i przemo*
cy, cztowiek sprawiedliwy musi odejs¢ od $wiata i szukaé¢ ratunku
W wyrzeczeniu sie wszystkiego, w ascetyzmie bezwzglednym.

W dualizmie etycznym manichejczykdéw znalazt wyraz nie*
jako osad nastrojowy dziejow politycznych i gospodarczych lub
tego przetomu moralnego, ktory odbywat sie w psychice pewnej
czesci Wschodu w ostatnich wiekach' Cesarstwa rzymskiego. Jesli
zydzi a wraz z nimi chrzescijanie nie poddali sie tej iranskiej re*
ligji zniechecenia do zycia, to zawdzieczajg to prorokom i ostatnie*
mu wielkiemu spadkobiercy prorokéw: Jezusowi, gdyz dzieki nim
wiara w istnienie moralnego porzadku Swiata oparta zostata na
niezachwianych podstawach.

W gnostycyzmie tkwi takze mistycyzm. taczy te oba kierun*
ki tesknota do zjednoczenia z Bogiem i ascetyczny ideat zyciowy.
Rysami charakterystycznemi mistyki sg umartwienia ciata i pogrg*
zenie duszy w boskiej wszechjedni. R6znig sie jednak mistycy od
gnostykbw w pojmowaniu bostwa. Gnostyk widzi w bdstwie
osrodek dziatania i czynnosci, mistyk jest raczej panteistg i w ca*
tym Swiecie widzi boga i odczuwa jego obecno$¢. Gnostycyzm wy*
twarza sobie wlasne wyobrazenia o stworzeniu $wiata i okreSlone
teorje, mistyka sprowadza sie do czystej, wewnetrznej praktyki:
umartwianie ciata sprowadza ekstaze, w ktdrej mistyk odczuwa

0 Tran — dzisiejsza Persja i kraje przylegte. (Prz. tt.).
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zanik swej cielesnej istoty i dusza jego pod wptywem mitosci do
Boga jednoczy sie z nim w upojeniu radosnem. R6znica pomiedzy
duchem i materjg, niebem i ziemig traci juz tutaj znaczenie.
Wszystko jednoczy sie w bostwie dla mistycznego uczucia. W res
ligji mistycyzmu znika obawa i strach, a zamiast koscielnego pos
$rednictwa pomiedzy Bogiem i czlowiekiem wystepuje mito$¢ do
béstwa. Pomiedzy Bogiem a cztowiekiem nie zachodzi stosunek
wiadcy do stugi, religja wiec odrzuca kary i przymus zewnetrzny.
Religijne obrzedy, dogmaty i ustawy majg zaréwno w gnostykach
jak i w mistykach zdecydowanych przeciwnikéw; jedni i drudzy
sktaniajg sie ku wspétzyciu komunistycznemu, zwalczajg ucisk ze#
wnetrzny, panowanie przemocy, zabdjstwa i wojne.

Zycie koscielnosdogmatyczne, poddane przepisom zewnetrz/
nym, zawiera w sobie dla gnostykéw i mistykow co$ mechaniczne?
go i pospolitego, co$ co obraza ich wewnetrzng swobode. Protest
przeciwko tym formom zewnetrznym zblizat sekty gnostyczne do
komunizmu.

W Scistym zwigzku z gnostycyzmem i mistyka pozostaje
neoplatonizm. Jak wida¢ z nazwy, pochodzi ten kierunek od Pia?
tona, ktérego mysli o stosunku Boga do Swiata, oparte, na jedno?
bésttwie, zabarwione sg mistycyzmem.

Platon jest idealista, to znaczy przyjmuje za rzeczywiste isto?
ty rézne, rodzaje i gatunki przedmiotéw, ktére rozrézniamy w Swie?
cie, i przypisuje tym bytom trwanie bez zmiany w czasie w przeci?
wienstwie do przedmiotéw poszczeg6lnych, ktére zmieniaja sie
i ulegaja zniszczeniu. Wyobrazenia i pojecia nie sg w jego rozu?
mieniu czem$ wtérnem, wytworzonem przez myslenie o zewnetrz?
nych rzeczach i zjawiskach, sa one raczej czem$ rzeczywistem,
co bytuje niezaleznie od przedmiotéw i poprzedza ich istnienie.
Duch jest rzeczywisty, pierwotny i wiecznotrwaty; cielesnosc jest
tylko poddanym jego wiadzy tworzywem, ksztaltowanym przez
rzeczywisto$¢ duchowa, dopiero przez wiaczenie go do porzadku
idei nabiera $wiat materjalny okre$lonego znaczenia. ldealizm te?

. O gnostycyzmie pisali: E H. Schmitt, Die Gnosis, 2 Ende, Die?
derichs, Lpzg 1903, 07, Wolfgang Schultz, Dokumente der Gnosis, Dieder
richs, Jena 1910. O mistyce: E Lehmann, Mistyka poganiska i chrzescijar?
ska (Aus Natur und Geisteswelt), naglepsza jednak pracg w tym przed?
miocie jest wstep A. Lasson do dziefa tegoz autora p. t. ,,Meister Eck?
hardt* {Berlln 1868).
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go rodzaju, ktory odgrywa wielkg role w scholastyce, nazywano
w $redniowieczu ,realizmem®,

Z tego stanowiska tatwo zrozumieé, dlaczego za najgtebszag
istote bytu i zrédto wszystkich idei uwaza Platon bdstwo. ,,Bdg
jest poczatkiem, srodkiem i koricem*. Dusza ludzka, w ktérej tkwi
pierwiastek boski, pragnetaby jak ptak wznie$¢ sie do Boga na
skrzydtach swej tesknoty. Sens zycia i jadro wszechrzeczy stano?
wi to, co dotyczy Boga. Pielegnowanie w cziowieku tego, co bo?
skie, prowadzi do ideatu piekna, dobra i prawdy. Kto goni za roz?
kosza, mie¢ bedzie tylko przemijajgce mysli; kto jednak mysli
0 rzeczach wiecznych i boskich, ten osiggnie nieSmiertelno$é
1 szczescie najwyzsze.

Te wihasnie mysli religijno?filozoficzne, zblizone do pogladow
zydowskiej i chrzescijanskiej teologji, zespolity sie w Aleksandriji,
osrodku uczonosci heltenistyczno?orjentalnej, z pierwiastkami re?
ligijnemi zydowstwa, gnostycyzmu i mistyki, tworzac systemat fi?
lozoficzny, znany pod nazwg neoplatonizmu. Historycznie duch
tego kierunku wywodzi sie od Pilona, ktéry zyt za czaséw Jezusa,
i jak wspomnielismy wyzej (Czes¢ |, str. 28), byt zwolennikiem
komunizmu.

Jednym z najznakomitszych nauczycieli neoplatonizmu byt
Ammoniusz Sakkas (ur. w Aleksandrji w r. 175, zm. 242), kt6rego
uczniami byli Ojciec Kosciota Orygenes i komunista Plotyn. Ten
ostatni dopiero rozwingt teoretyczng strone neoplatonizmu i utrwa?
lit te nauke w pismach.

Plotyn, ur. w r. 205 w Lykopolis, w Egipcie, byt jedng z naj?
piekniejszych postaci wszystkich czaséw. Nauka i sposob zycia
pozostawaty u niego w zupetnej zgodzie. W usposobieniu jegoTa?
czyla sie ascetyczna surowo$¢ Wschodu z tagodnoscig, umiarko?
v/aniem i pogodg Greka. Uzbrojony w catg wiedze swego wieku,
znat dobrze filozofje grecka i posiadat dokladne wiadomosci
w dziedzinie matematyki, mechaniki, optyki i muzyki. W Ale?
ksandrji stuchat wyktadéw réznych filozoféw, lecz dopiero Ammo?
niusz Sakkas stat sie jego prawdziwym nauczycielem. Pod jego
kierownictwem studjowat przez 10 lat neoplatonizm, poczem udat
sie w podréz do Persji, aby zapozna¢ sie z tamtejszemi medrcami.
Z powodu wojennego zametu na Wschodzie nie udato mu sie jed?
nak dotrze¢ do celu. W roku 244 przybyt Plotyn do Rzymu i wkrét?
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ce potem wyktady jego osiggnely niestychane powodzenie. Zjez*
dzano sie zewszad, aby ustysze¢ stawnego filozofa, ktéry dzieki
swej uczonosci i sile charakteru, bezinteresownosci i niezwyklej
skromnosci stat sie wkrétce w Rzymie jedng z najbardziej powa?
zanych osobistosci. W sporach wybierano go czesto na rozjemce;
rodzice, umierajac, jemu powierzali opieke nad dzie¢mi; chorzy
zwracali sie do niego o pomoc. Dom jego peten byt chtopcéw
i dziewczat, ktore wychowywat, zarzadzajgc oszczednie i sumiens
nie ich majagtkiem. Odrzucat propozycje rzezbiarzy i malarzy, ktds
rzy chcieli go portretowaé¢ w posagach lub obrazach.

Wydawaé sie moglo, ze sie wstydzi swej cielesnej powtoki.
Wyktadajgc, nie méwit wprawdzie poprawnie i ptynnie, lecz zato
wyktad jego byt peten mysli, zapatu i entuzjazmu. Jego postaé mi#
fa i petna wdzieku nabierata szczeg6lnego powabu podczas wys
ktadu, oczy rozswietlaty sie tagodnym potyskiem i zdawac sie mo*
glo, ze duch jego przeswieca nawskro$ i rzuca czar na stuchaczéw.
Stronigc od polityki — jak na dobrego platonczyka przystato —
zajmowat sie jednak Plotyn zagadnieniami spoteczno”etycznemi.
W 263 roku zachecat w Rzymie do zatozenia wspolnoty komuni?
stycznej w jakim$ wyludnionym miescie Kampanji. Gmina miata
nazywac sie Platonopolis (miasto Platona). Cesarz Gallienus (260—
268), ktory zapewnit zupelng swobode chrzescijanom, skianiat sie
ku mysli Plotyna, ale nieche¢ dworzan, zamet w panstwie i gwah
towna Smier¢ cesarza doprowadzity do rozbicia sie tego projektu.

4. UWAGI O SREDNIOWIECZNEM PRAWIE
NATURALNEM.

Prawo naturalne jest trzecim zrodtem Sredniowiecznego ko*
munizmu. Opierajg sie na niem zaréwno kosScielni pisarze teolo#
giczni, jak i przywodcy kacerstwa, przyczem jedni wystepuja jako
zwolennicy porzadku komunistycznego, opartego na rownosci
1 swobodzie duchowej zaréwno w sferze religijnej jak i Swieckiej,
drudzy zalecajg ograniczenie prywatnej wihasnosci przez dobro#
czynnosc¢ i dyscypline moralng, bronigc trybu zycia poddanego na#
kazom z gory. Prawo naturalne jest podstawg socjologiczng chrze#
Scijanskiego pojmowania dziejow w S$redniowieczu. Juz sam fakt,
ze w roznych czasach rozmaite prady powotywaty sie na prawo
naturalne, dowodzi, ze dopuszcza ono r6zne ttomaczenia i przett
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chodzi rézne fazy. Jakzeby bowiem nauki, ktére po>vstaty na
schytku starozytnosci, mogly bez zadnej zmiany dostosowac sie
do stanu rzeczy, ktéry sie uksztattowat w Sredniowieczu? Czyz
mogly pozosta¢ bez wplywu na ustréj gospodarczy i jego wyraz
teoretyczny w dziedzinie ideologji zdarzenia tak donioste, jak we#
dréwka ludéw germanskich, powstanie paristwa Frankéw, pochody
krzyzowe, rozkwit miast whoskich, wzrost handlu i rozwo6j komu*
nikacji? Podstawa teoretyczna nie okresla przeciez historycznych,
gospodarczych, politycznych i duchowych form rozwoju dziejo?
wego, lecz przeciwnie. W samej rzeczy, widzimy, ze doktryna pras
wa naturalnego ulega znacznym zmianom w historji, odpowiednio
do réznicy epok, krajow i ducha czasu. Pouczajgcym jest przytem
Scisty zwigzek, jaki dostrzec mozna, wnioskujgc wstecznie z kazs
dego przeksztatcenia prawa naturalnego o odpowiednich zmianach
w zyciu spotecznem.

Powstate na rozoranym przez walki spoteczne gruncie staros
zytnej Grecji idee komunizmu, wolnosci i réwnosci byly jadrem
nauki o prawie naturalnym. Nauka ta, rozpowszechniona po6zniej
w panstwie rzymskim, wywarta pewien wplyw na prawnikow
rzymskich. Jednakze indywidualistyczne prawo rzymskie, odpowias
dajace przewadze prywatnej wlasnosci w panstwie, nie mogto sos
bie przyswoi¢ komunistycznych zasad prawa naturalnego. Nauka
prawa naturalnego w sformutowaniu rzymskich prawnikéw zawies$
la tylko zasade przyrodzonej rownosci wszystkich ludzi. Greccy
i facinscy Ojcowie Kosciota wracajg do pierwotnego prawa natus
ralnego, lecz nie uwazajg go za co$ obowigzujacego. Na poczatku
Sredniowiecza pojawia si¢ prawo naturalne w postaci, zawieras
jacej przerdbki, wprowadzone przez rzymskich prawnikéw. Na
schytku Sredniowiecza, w okresie wzrostu miast, handlu i rzemios
sta, powstajg proby usprawiedliwienia prywatnej gospodarki na
mpodstawie prawa naturalnego. Ci z pos$rdd chrzescijan, ktdrzy stas
rajg sie zachowa¢ w praktyce zyciowej tradycje prawa naturatnes
go i pierwotnego chrzescijanstwa, odrywajg sie od kosciota, jako
kacerze, lub chronig sie do klasztoréw, aby mdéc zyé we wspob
nocici

Przed doktadniejszem przedstawieniem rozwoju prawa natus
ralnego, ktéremu poswieciliSmy powyzsze uwagi, musimy wytwos
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rzy¢ sobie jasne wyobrazenie o najgtéwniejszych, rysach prawa
naturalnego i postaci, ktérg to prawo przybrato w wyktadzie rzym™
skich prawnikow i chrzescijanskich teologow.

Uczeni prawnicy rzymscy dzielili calg dziedzine prawa na
trzy czeSci: prawo naturalne, prawo miedzynarodowe i prawo cy®
wilne. Pierwsze jest w stanie zaniku: zawiera tylko nieliczne, stas
be szczatki z nauk greckich i stoickich. Do dziedziny pra-wa natu?
ralnego zaliczajg prawnicy te nieomal tylko ludzkie czynnosci,
w ktorych objawia sie dziatanie popedow: zwigzki matzenskie, pto?
dzenie i wychowanie potomstwa. Przyznaje sie jednak, ze wszyscy
ludzie rodzg sie wolnemi, ze przeto niewola jest przeciwna naturze.
0 formie gospodarstwa i stosunkach wkasnosci nie mowig prawnis
cy rzymscy nic okreslonego. Oswiadczajg jednak, ze prawo naro<
déw, powstate skutkiem zetkniecia sie roznych ludéw, doprowadzi?
to do uznania niewolnictwa, handlu i polityki zewnetrznej lub tez
wytworzyto je nawet (prawo bowiem ich zdaniem wytwarza i uza?
sadnia istniejgce stosunki spoteczne). Widac z tego, ze prawo na?
rodow obce jest prawu naturalnemu. Trzecig cze$¢ prawa stanowi
ustawodawstwo wydane przez wiadcow lub przez lud kazdego kra?
ju, jest to prawo cywilne.

Wyrazniejsze sg $lady prawa naturalnego w teologji $rednio?
wiecznej. Wptyw pierwotnego chrzeScijanstwa i komunizmu grec?
kiego byt tutaj zbyt silny, aby go mozna byto pominaé. Rozwdj
przedstawia sie Ojcom Kosciota jak nastepuje:

W stanie natury (w wieku ztotym, w raju przed upadkiem)
zyli ludzie wedtug bezposrednio odczutych praw boskich i przy?
rodzonych; posiadali wszystko wspdlnie, zyli w stanie wolnosci
1 rébwnosci, bez ustaw i przepiséw, bez panstwa i przymusu. Pa?
nowato wtedy prawdziwe prawo naturalne. Byt to pierwszy, naj?
dawniejszy okres w dziejach rodzaju ludzkiego, okres moralnosci.

Po nim nastapit okres drugi. Rozbudzity sie pozadania, w tu?
dziach dokonat sie przewrot duchowy. Chciwos¢ doprowadzita do
upadku stan natury (grzech Adama). Przemingt wiek zioty; komu?
nizm, réwnos¢ i wolno$¢ zostaty naruszone (wygnanie z raju). Kie?
dy wewnetrzne $wiatto prawa naturalnego zgasto w duszy cziowie?
ka, zaczat sie okres biadzenia i rozterki wewnetrznej. W tym
pierwszym przetomie moralnym w dziejach rodzaju ludzkiego wy?
stgpit rozum jako wybawca. Wskazat mu droge, nadat prawa
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(przykazania) i ogélne normy etyczne, ktére wprawdzie nie byly
tak czyste i niewatpliwe jak nakazy prawa naturalnego, w kazdym
razie jednak stwarzaty mozliwo$¢ wspdtzycia w demokratycznej
wolnosci i rownosci, poskramiaty namietnosci, stawiatly tamy
chciwosci i zadzy panowania, zwalczaty zabdjstwa i wojny. Byt to
okres panowania rozumu.

Lecz i ten stan rzeczy, w ktérym panowat rozsagdny porzadek
prawny, nie trwat dhugo. Wzrost ludnosci i coraz trudniejsze was
runki bytu sprawily, ze namietnosci osiaggnely przewage nad nakas
zami rozumu. Rozumny porzadek prawny zostat naruszony przez
zadze wihadzy i zabdjstwa, wojne i tupiestwo. Rozszalata walka
wszystkich przeciwko wszystkim (Kain zabija brata i zaktada mias
sto czy tez panstwo miejskie, w ktérym wprowadza prywatne wias
danie ziemig); mozni tyranizujg stabych, przywitaszczajg sobie najs
lepsze dziaty ziemi, domy i inne dobra na swdéj wytaczny uzytek:
cale spoteczenstwo rozpada sie na garstke bogaczy i olbrzymig
mase wydziedziczonych. Przemoc i tupiestwo panuje wszedzie.
Wtedy powstaje prawo pozytywne, prawo ludzkie, aby uczyni¢
.mozliwem wspdtzycie spoteczne i broni¢ stabszych i biednych
przed uciskiem. Prawo to jest twarde i surowe: niema w nim nic
z prawa naturalnego, a mato tylko z prawa rozumu, uznaje ono
wiasnos¢ prywatng i stosunki panowania, zapewnia jednak pewng
ochrone biednym i stabym, powstrzymuje wojne wszystkich prze?
ciw wszystkim, chroni owoce pracy przed rozbojem i oszustwem.
Panstwo i whasno$¢ prywatna ustanowione sg dla naprawienia
skutkéw grzechu pierwszych ludzi i usuniecia sprzecznosci nedzy
i bogactwa. Nikt nie powinien mie¢ ponad miare, dopodki sg 1w
dzie, ktérym brak niezbednych srodkéw do zycia. Zadaniem re?
ligji jest tagodzenie surowych przepiséw prawa pozytywnego przez
dobroczynnos$¢ i poskramianie moznych, aby los ucisnionych stat
sie bardziej zno$nym.

Ten obraz rozwoju prawa naturalnego, przyjety naogét przez
chrzescijanska nauke, przewyzsza wprawdzie pod wzgledem mos
rahiym poglady prawnikéw rzymskich, okazuje jednak wyraznie
tendencje do uznania prawa pozytywnego, to jest wikasnosci prys
watnej, istnienia klas i wiadzy panstwowej. Rozumie sig, ze zwo?
lennicy komunizmu nie podzielali tych pogladéw i dalecy byli od
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uznania prawa pozytywnego, wiadzy panstwowej i wiasnosci pry*
watnej. W ich oczach byla to tylko préba przystosowania nauki
pierwotnego chrzescijanina do interesdbw moznych tego $wiata. Za#
rzuty te rozwazymy w osobnym rozdziale. Teraz za$ przedstawi?
my rozwdj prawa naturalnego bardziej szczegdtowo.

5. PRAWO NATURALNE U RZYMIAN i CHRZESCIJAN.

Szczeg6lnie silny wptyw na prawnikéw rzymskich wywart
Cyceron*), w ktorego pismach dostrzec mozna jeszcze stabe $lady
prawa naturalnego stoikéw. Znakomity méwca rzymski powiada;
»Istnieje prawo, tozsame z prawdziwym rozumem i zgodne z natu?
rg sama... Prawo to jest wieczne i niezmienne, jest ono wyrazem
panowania bostwa i jego wolg* (,,De Republica®, Ill, 22). ,,Ludy
i ksigzeta mogg wydawac ustawy, lecz ustawy te nie majg cechy
prawdziwego prawa, jesli nie wyptywaja ze zrédta praw wszelkich,
ktore istniatd przed powstaniem panstw... Najwyzszem dobrem jest
zycie wedtug natury (De Legibus, I). ,,Natura nie zna spraw pry?
watnych*. (De Officiis, I, 7).

Prace prawnikéw rzymskich zebrane sg w ,,Corpus juris ci?
vilis*“ (Ustawodawstwo cywilne). Zbiér ten wydany zostat z roz?
porzadzenia cesarza bizantyjskiego Justyniana 1?szego w latach
529 — 534 w Konstantynopolu. Sktada sie on z czterech czesci: In?
Stytueji, Pandektéw, Kodeksu i Noweli.

W Instytucjach czytamy: ,,Naturalnem nazywa sie praWo,
ktérego sama przyroda uczy wszystkie stworzenia; gdyz prawo to
wiasciwe jest nietylko ludziom, lecz i zwierzetom. Z niego wyply?
wa polgczenie mezczyzny z kobieta, ktore nazywamy matzen?
stwem, ptodzenie i wychowanie dzieci. Prawo narodéw wyptywa
Z natury rzeczy i jest przez wszystkich jednakowo zachowywane.
Tutaj naleza wojna, niewola i niewolnictwo, przeciw prawu natu?
ralnemu, ktore twierdzi, ze wszyscy ludzie rodzg sie do wolnosci.
Z prawa narodow rowniez rozwinely sie wszystkie umowy, jak
kupno, najem, depozyt, pozyczka i inne podobne formy prawne
(1 ksiega, 2 tytut, § 1 —2). Pandekty podajg takg samg definicje
(okreslenie) prawa naturalnego. ,,Prawo narodéw zawiera takze

zyt w | wieku przed Chrystusem. (Przyp. tt.).
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prawo do odparcia gwattu sitg” (1 ksiega, rozdz. 1). Wedtug pras
wnika Kajusza prawo narodéw jest tem samem co prawo rozumu.

Moznaby powigkszy¢ ilos¢ tych cytat, nie rozszerzytoby to
jednak wiadomosci o tym prawie. Jak wida¢, prawnicy rzymscy
nie zaliczajg komunizmu do nakazéw prawa naturalnego. Wyjatek
stanowi tylko prawnik Marcjan, ktérego nastepujace powiedzenie
cytujg Digesty (1, 8, 2): ,,Wedtug prawa natury wszystko powinno
by¢ wspblng nviasnoscig wszystkich®. Lecz nawet to jedno zdanie
w tekscie tacinskim jest dos$¢ niejasno sformutowane.

Znaeznie blizej do tradyeji stoickiej w nauce prawa naturab
nego stojg Ojcowie Kosciota i prawo kanoniczne. Prawo naturalne
zgadzato sie z biblijnem pojmowaniem rozwoju lub raczej
uwstecznienia sie ludzkosci; nadto miato za sobg powage apostota
Pawta, ktdry mowi: ,,.Bowiem poganie, nie majge zakonu (prawa
biblijnego) z natury czynig tak, jak Zakon nakazuje... przez co da#
ja dowod, ze prawo Zakonu jest zapisane w ieh sercach, o czem
$wiadczy zarébwno sumienie, jak i mysli, ktore sie wzajem oskarza#
ja lub bronig“. (List do Rzymian, Il, 14, 15). Na ten werset powo#
tuja sie Ojeowie Koseiota i scholastyey jako na dowdd, ze teologja
chrzescijaniska moze sie opiera¢ na prawie naturalnym. W tym po#
wiedzeniu mogt zresztg Pawet mie¢ na mysli prawo rozumne lub
prawo narodéw, w kazdym razie jednak uznaje oprocz prawa pi#
sanego, tkwigce w rodzaju ludzkim poczucie prawa naturalne#
go. Z posrod Ojeébw Kosciota najwyrazniej uznat prawo naturalne
Ambrozy. Powiada on wreez, ze wlasnos¢ osobista nie istnieje
z natury samej; przyroda bowiem data wszystko wszystkim: pratt
wo wihasnosei prywatnej stworzyta chciwo$¢ i bezprawne przy#
wiaszczenie sobie wspolnego dobra (De Officiis, 1, 28). Lecz — i tu#
taj znowu zachodzi rozdzwiek teorji i praktyki — nie wynika z te#
go, ze nalezy potepi¢ wkasno$¢ prywatna: nauka prawa nturalnego
wymaga tylko, aby bogaci wspierali biednych z tych débr, ktére
pierwotnie stanowity wspolng wihasnos¢ wszystkich. Wspieranie
biednych nie jest wiec aktem #aski, lecz sprawiedliwosci. Podobnie
argumentuje Augustyn, uczein Ambrozego, zwalczajagc dawnych
swych wspotwyznawcdéw z sekty maniehejezykdw, potepiajacej
wihasnos$¢ prywatng. Uwaza on, ze nie sama whasnos¢ osobista jest
zka, lecz pogon za bogactwem i chciwos$¢, przenoszenie posiadania
ponad prawde, sprawiedliwo$é, madrosé, wiare, mitos¢ Boga i bli#
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zniego lub chocby nawet stawianie na réwni whasnosci i tych doébr
duchownych (Contra Adimatum Manichaei discipulum, XX, 2). Au*
gustyn uznaje, ze wlasno$¢ prywatna wyptywa z prawa panstwo*
wego, nie za$ z prawo bozego, eo jednak nie przeszkadza mu
w praktyce stawia¢ panstwo i ,,porzadek* ponad prawem boskim.

Z pism prawnikéw rzymskich i tacifnskich Ojcow Kosciota
przedostato sie prawo naturalne do prawa kanonicznego (do ksigg
ustaw koscielnych) za posrednictwem lzydora z Sewilli (ur. 560,
zm. 636). Ten pisarz, ceniony bardzo przez kosciot, w licznych
dzietach kompilacyjnych ? zebrat cze$¢ skarbéw duchowych i ma*
terjatu historycznego panstwa rzymskiego i przekazat je koscioto*
wi. W swej ,,Etymologji* podaje on okreslenie prawa naturalne*
go, mieszajac jednak to prawo z prawem narodéw, co wprowadzito
Wiele zametu. Widocznie nie zdawano juz sobie wtedy sprawy ze
zrédet prawa naturalnego lub tez nie umiano rozrézni¢ pogladow'
stoikow, prawnikéw rzymskich i Ojcow Kosciota. lzydor omawia
prawo naturalne w nastepujacym urywku: ,,Prawo moze by¢ pra*
wem naturalnem, cywilnem (panstwowem), albo prawem narodoéw
(miedzynarodowem). Prawo naturalne, wspoélne wszystkim ludom,
zawiera wszystko to, co nie zostato okreslone ustawami, lecz znane
jest z popedu przyrodzonego, jako to: zwigzki matzenskie, ptodze*
nie i wychowanie dzieci, wspolne, wkadanie i wolno$¢ powszechna
(communis omnium possessio et omnium una libertas), potow zwie*
rza, ryb i ptactwa, obowigzek zwracania depozytéw i pozyczek,
samoobrona i odpieranie przemocy sitg“. Okreslenie to zawiera
przedewszystkiem prawo naturalne wedtug poje¢ prawnikéw rzym#
skich; nastepnie rzeczywiste cechy prawa naturalnego tak, jak je
rozumieli stoicy (komunizm i wolno$¢ powszechna); wreszcie istot*
ne eechy prawa narodéw. To powiktanie sprawito pdzniej wiele
ktopotéw scholastykom, ktérzy biedzili sie nad rozplgtaniem tego
wezta definicji i uporzadkowaniem sktadnikéw tego okreslenia. Jak
bowiem mogto prawo naturalne, jesli w samej rzeezy polega ono
na réwnosci komunistycznej i wolnosci powszechnej, zawieraé
jednoczesnie w sobie wiasnos¢ prywatng, handel i uznanie przy*
musu? Powaga lzydora w kosciele nie pozwalata scholastykom pod*

Kompilacja — to wybor i ﬁo}aczenle w jedna ca’fosc wyjatkow
z réznych pism lub pogladéw réznych autoréw. (Przyp. tt.).
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nie$¢ zarzutu powiktania; starali sie oni raczej okaza¢, ze w defis
nicji jego niema sprzecznosci.

Definicje lzydora przyjeto prawo kanoniczne, powstate
z ustaw koscielnych, zestawionych w XIII wieku. Skiada sie ono
z wyciggu z postanowien soboréw pod nazwg ,,Decretum Gratia*
ni“, sporzadzonego przez mnicha Gracjana w wieku 12#stym; ze
zbioru dekretow papieskich, zestawionego w wieku Xllbstym
i z dotgczonych pozniej ustaw i praw koscielnych. Najwazniejsze*
mi pod wzgledem teoretycznym sg uchwaty soboréw i komenta*
rze glossatoréw do tej czeSci prawa kanonicznego, gdyz najbar*
dziej zblizajg sie one do ducha prawa naturalnego. Przejawia sie
w nich silna opozycja przeciwko wzrostowi prywatnej wkasnosci
i panowaniu interesu. Z gteboka radoscig wskazujg autorzy tych
uchwat na pierwiastki prawa naturalnego w definicji lzydora i wy*
razajg zdanie: ,,Najmilszem jest wsp6lne posiadanie rzeczy“, do*
dajac do tego: ,,Moje i twoje jest skutkiem grzechu* (Decretum
Gratiani, see. pars, causa 12, questio I, cap; 2, gloss, a). Roziam
pomiedzy ludZmi jest wynikiem podziatu wspodlnej niegdy$ wia*
snosci. Wiasno$¢ prywatna i niewolnictwo — sg to wedtug prawa
kanonicznego urzadzenia przeciwne naturze, naruszajg bowiem
prawo naturalne. Gracjan powotuje sie na prawo naturalne wedtug
nauki kosciota (Decretum D, VIII, cze$¢ I#sza), ktore wszystkie
rzeczy uwazato za wsp6lng wiasnos¢ ludzi. Nietylko chrzescijanie
w pierwszej gminie jerozolimskiej stosowali sie do tego prawa,
lecz i nauki filozofow przyjmowaty jego zasady. Platon usunat
wlasnos$¢ prywatng ze swej idealnej Rzeczpospolitej. Tylko prawo
obyczajowe, a tern samem i konwencjonalne,*) okreslito prywatne
prawa do rzeczy, to tez Augustyn mowit, ze tylko ludzkie prawo
pozwala méwi¢; ,,Ta willa jest moja, moim jest ten dom, to jest
moj stuzebnik®. Zdaniem Gracjana, nie nalezy wkasnos¢ prywatna
do wzorowego, doskonatego trybu zycia, lecz powstaje z grze*
sznych popedéw i opiera sie jedynie na prawie cywilnem i obycza*
jowem. Lecz tutaj juz rozpoczyna sie zwykly odwrot: ,,Nie jest
przez to powiedziane, ze kazdy kto posiada whasnos¢ groszy; na*
lezy jednak pamieta¢ zawsze o tern, ze wiasnos$¢ jest posledniej*

* Konwencjonalne — to samo, co ustanowione dowolnie  przez
nakaz z gory idacy lub umowe zainteresowanych. (Przryp. tt.).
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szg instytucja niz wspolne wiadanie i ze nie nalezy posiadaé wie#
cej, niz potrzeba do zycia. Niewolnictwo sprzeciwia sie rowniez
prawu naturalnemu, gdyz pierwotnie zyli ludzie bez przymusu i pa#
nowania jednych nad drugimi. Dopiero grzechy doprowadzity do
ucisku i panowania ludzi nad ludzmi“.

Tyle Graejan na podstawie Ojedw Kosciota, a w szczegdlno#
§ci Augustyna. Powstaje jednak pytanie; Gzem sie to dzieje, ze
skutki grzechu ponosi¢ muszg tylko studzy i niewolnicy? Czyzby
wiasciciele niewolnikdw byli bez grzechu? Pytania te zadawali so#
bie takze kaeerze.

Poréwnaj R. W. i S. J. Carlyle, History of Mediaeval Political
;I'heo_rly, Edinburg 1903—07, tom 3; réwniez Troeltsch, Gesammelte Werke,
om Tszy.



//. Wielka wadréwka narodéw i odbudowa Europy”

1. GERMANOWIE.

Kiedy rzymianie w drugiej potowie ostatniego wieku przed
Chr. i w pierwszem stuleciu po Chr. zetkneli sie z plemionami gers
manskimi, znalezli u nich stosunki spoteczne odmienne niz u sie#
bie i zawierajgce co$ zblizonego do ideatu prawa naturalnego. Zda#
wato im sie tez, ze odkryli Slady tego prawa. Da sie to w szczegbl#
nosci powiedzie¢ o Tacycie, historyku rzymskim, lecz i Juljusz Ce#
zar podaje wiadomoscj o prawie naturalnym, jakkolwiek obchodzi#
ty go w pierwszym rzedzie sprawy polityczne i wojskowe. Cezar
pierwszy z posréd wielkich wodzéw i mezéw stanu starozytnego
Rzymu opisat na podstawie wtasnego doswiadczenia stosunki spot
teczne plemion germanskich. W dziele o wojnie z gallami (od 58
do 51 przed Chr.) przedstawia takze germandw, wmieszanych do
wojen przez niego prowadzonych. Powiada o nich:

»Najwiekszym i najbardziej wojowniczym szczepem ger#
manskim sg swewowie. Majg oni sto okregoéw, z ktorych kazdy wwy#
syta corocznie tysigc zbrojnych na wojne. Pozostali w domu zywig
swg pracg siebie i wojsko. Po roku nastepuje zmiana: ci co byli
w domu, wyruszajg w pole, a dotychczasowi wojownicy pracujg
w domu. W ten sposdb uprawa roli i sztuka wojenna nie zostajg
nigdy zaniedbane. Nie znajg jednak wiasnosci prywatnej ani pét
osobnych i nie wolno im uprawia¢ jednego pola dtuzej, niz przez
rok jeden. Zboze nie jest najwazniejszym ich pozywieniem: uzy#
wajg wiecej znacznie mleka i miesa; wielu tez zajmuje sie fowami.
Rodzaj pokarmu, éwiczenia bezustanne i nieposkromiony tryb zy#
cia (nikt bowiem od dziecinstwa nie wdraza ich do obowiazku i dy#
scyptiny, tak ze nic nie robig wbrew woli) sprzyja wzrostowi sit
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i sprawia, ze wyrastajg na olbrzyméw niemal... Kupcéw za$ po*
trzebujg raczej dla zbycia tupéw, niz dla kupna jakich przedmiot
tow do wiasnego uzytku“. (Cezar, Wojny gallskie, 1V, 1).

Dalej zas: ,,Wiekszg cze$¢ pokarmu germanow stanowi mle#
ko, ser i mieso. Nie majg oni okreslonych kawatkéw gruntu lub
whasnosci ziemskiej, lecz zwierzchnicy i ksigzeta (przywdédcy i na«
czelnicy) wyznaczajg zwykle na rok jeden rodom i grupom rodzin
ziemie uprawna, zobowiazujac jednak posiadaczy do przesiedlenia
sie po roku na inng dziatke. Dla uzasadnienia tego zwyczaju przy«
taczajg wiele powoddéw: ma to przeszkadzac zbytniemu nawyknig«
ciu do rolnictwa i zaniedbaniu wojny; krzywdzeniu nizszych przez
moznych, pragnacych rozszerzy¢ swe posiadtosci ziemskie; zbyt«
niemu staraniu o ciepte i wygodne domy; chciwosci, z ktorej wy«
nika roztam i walka wewnetrzna; zawisci pospdlstwa, ktore nie
moze narzekaé, widzac, ze najmozniejsi nie posiadajg wiecej niz
inni“. (Cezar, Wojna Gallska, VI, 22).

Obraz ten, pochodzacy od bardzo inteligentnego obserwato«
ra, nie przedstawia nam juz wprawdzie plemion germanskich
w stanie czystego komunizmu pierwotnego, lecz wystepujg w nim
wyraznie cechy dawnej komunistycznej organizacji rodowej,
w ktdrej panowato prawo naturalne: réwnos$é i wolnos$¢, prostota
i dzielno$¢é. Podziat na moznych i pospoélstwo nie miat podkiadu
gospodarczego, gdyz, jak twierdzi Cezar, wszyscy mieli rowne pra«
wo posiadania. Prawdopodobnie réznice te powstaty z powodu wy«
réznienia najdzielniejszych: podstawg oceny cztowieka nie byt
u germandw majatek, lecz dzielno$¢ w wojnie i w radzie. Zresztg
dotyczy to nietylko germandw, lecz wszystkich ludéw, zyjacych
w organizacji rodowo«plemienne;.

Pottora stulecia prawie po Cezarze napisat Tacyt (ur. w r. 54,
zm. w 117) swg ,,Germanje®, ktéra rowniez nalezy do zrddet staro«
zytnych dziejow niemieckich. O stosunkach spoteczno«gospodar«
czych znajdujemy w jego dziele nastepujace wiadomosci:

,»Dzialy ziemi obejmuja kolejno gromadami stosownie do ilo«
§ci uprawiajagcych ziemie, poczem dzielg je pomiedzy siebie wedtug
stanowiska i godnosci. V7ielka rozlegto$¢ obszaréw utatwia po«
dziat. Pola uprawiaja, zmieniajac je co roku; mimo to pozostaje
jeszcze wiele ziemi®. (Germania, 26).
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Za czasOw Tacyta rozkiad stosunkéw gospodarczych komu?
nizmu pierwotnego posungt sie znacznie dalej, niz za czasow Ces
zara. Stosunki z rzymianami i krajami po lewej stronie Renu staty
sie bardziej ozywione. Poszczegolni wojownicy sprzedawali tupy
zdobyte obcym kupcom. Zetkniecie sie germanéw z kulturg rzyms
ska sprowadzito szybki zanik komunizmu pierwotnego i przyspies
szyto rozktad wspélnoty rodowej przez rozszerzenie sie handlu
i whkasnosci prywatne;j.

Najwczesniej powstata wiasno$¢ prywatna ruchomosci i bys
dia, pozniej wiasnoscia prywatng stat sie dom i zagroda, wreszcie
podzielono takze pola uprawne; tylko taki i lasy pozostaty wspob
ng wiasnoscig okregu pod nazwa almendy (Allmende—Allgemei#
nes). W angielskim, do dzi$ igki nazywaja sie ,,commons®, czyli
wspélnem posiadaniem.

Ustréj polityczny germandw byt jeszcze za czasow Tacyta
demokratyczny i oparty na zasadzie organizacji rodowej. Jednost?
ke stanowit rod (gens), kierowany przez naczelnika, nie za$ osoby
pojedyncze. Spoidtem zwigzkéw rodowych byto pokrewienstwo
i tradycja odwieczna. R4d bronit swych cztonkéw, do niego tez
nalezata ziemia i pola uprawne. Wojsko takze zorganizowane by?
to wedlug rodéw. Rody regulowaty réwniez matzenstwa. Kiedy
germanowie przeszli do zycia osiadlego, rody potaczyty sie w okre#
gi (Gau), odpowiadajgce nowoczesnym powiatom, lecz oparte ra?
czej na zwigzkach rodowosplemiennych niz na zamieszkiwaniu pe
wnego terytorjum. To wikasnie stanowi jedng z réznic pomiedzy
organizacjg rodowg i pOzZniejsza panstwowa. Spoteczerstwo piers
wotne zorganizowane jest na podstawie pokrewienstwa i tworzy
wspélnote; spoteczenstwo pdzniejsze organizuje sie na podstawie
terytorjalnej jako organizacja prawna w postaci panstwa.

Nie nalezy tez przypuszczaé, ze stowa: krolowie, ksigzeta
i whadze, uzywane przez rzymskich pisarzy w opisie germanskich
stosunkdéw, oznaczajg te same pojecia co dzisiaj. Krélowie, ksias
zeta i urzednicy byli to tylko wybieralni przywddcy wolnego lus
du; demokratyczni kierownicy lub zarzadcy w obrebie rodu lub
okregu. Wybierano ich na zgromadzeniach, zwotywanych na nos
wiu lub w czasie peini ksiezyca, dla rozstrzygniecia wszystkich
spraw wazniejszych; decydowaly one réwniez o wojnie i pokoju.
Podstawg zycia spotecznego starozytnych germandéw byt zupetny
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samorzad demokratyczny, dobrowolna karno$¢ rodowa i plett
mienna.

Z drugiej strony pamietac trzeba, ze germanskie spoteczer#
stwo pierwotne stato na bardzo nizkim stopniu rozwoju pod
wzgledem kulturalnym lub gospodarczym. Rolnicwo znajdowato
sie w zaczatkowej postaci, przyczem wszelka osobistg inicjatywe
w tej dziedzinie krepowata starodawna tradycja komunistyczna.
Wydajnos¢ pracy rolniczej stata nisko. Technika nie wyszta jesz#
cze z okresu poczgtkowego rozwoju; zelazo uwazano za koszto#
wnos¢. Kowale i garncarze przedstawiali cate rzemiosto. Miasta
nie istniaty, lub eonajwyzej napotkac je byto mozna u germanéw
po lewej stronie Renu. ,,Miasto ubijczykow* (dzisiejsza Kolonja
nad Renem), wspominane czesto przez Cezara, zatozyli rzymianie.
Potega wyzszej gospodarczej i technicznej kultury Rzymu osigt
gneta wreszcie przewage nad wojenng wyzszoscig germanow.

Plemiona germanskie rozbity wprawdzie panstwo rzymskie,
lecz nie mogty objg¢ po nim spuscizny, ulegajac z czasem jego wyz#
szej kulturze. Oszotomieni i zdumieni patrzyli zwyciescy germa#
nowie na organizacje panstwowa, technike i zycie gospodarcze
$wiata rzymskiego i nie umieli opanowaé tych poteg.

Parcie germandéw na Zachod nie bylo i nie mogto by¢ akcja
planowg. Wielkie zdarzenia dziejow nie sg Wogdle wynikiem $wia#
domie obmyslanych planéw, lecz raczej nastepstwem ruchow zy#
wiotowych. W biegu wypadkéw powodzenie sprzyja tym tylko
ludom, ktére w momencie rozpoczecia sie ruchu posiadajg odpo#
wiednich ludzi i sity duchowe, dostateczne do opanowania zjawisk
i wyzyskania ich do swych celéw.

Odpowiednio do stopnia swego rozwoju, mogty plemiona ger#
manskie wydawac dzielnych wojownikow, lecz nie posiadaty sit
organizatorskich i kierowniczych, zdolnych do wyparcia na plan
drugi rzymian, tych spadkobiercow catej duchowej i politycznej
kultury starozytnosci, aby utworzy¢ germanskie panstwo Swiato#
we. Decentralistyczna organizacja rodowa nie wytwarzata ani zro#
zumienia szerszych stosunkéw, ani Srodkéw, niezbednych do za#
rzadzania obszernemi panstwami.

Wedrowka ludéw spowodowata przesuniecie sie germandéw na
Zachéd. Przyczyna jej mogta by¢ jakas gwattowna zmiana klima#
tyczna w Azji Srodkowej albo ekspansja chificzykow, w kazdym
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razie jednak w drugim wieku po Chr. ludy srodkowo*azjatyckie
zmuszone zostaty do porzucenia swych siedzib. Koczownicze
i osiadte ludy ruszyty z glebi stepdw azjatyckich ku Zachodowi.
Jedna fala ludzka napierata na drugg, dopdki nie natknieto sie na
ostrogtéw nad dolnym Dnieprem i Wizygotéw przy ujsciu DU
naju. Siedzjby gotéw siegaly najdalej ku Wschodowi posrod ple™
mion germanskich. Wyparci przez ludy wschodnie, ruszyty plemiona
gockie ku zachodowi i potudnio#zachodowi, napierajgc na swych
stowianskich sasiadéw i Cesarstwo Rzymskie. Za nimi szli hunno?
wie, ktérych pochody sa jednak tylko epizodem. Po gotach ude?
rzyty na Rzym plemiona wandalow, swewdw, burgundoéw, frankdw
i alemanow; wreszcie w roku 410 udato sie wizygotom zawtadnagé
Rzymem. Lecz zadne z plemion germanskich nie posiada politycz*
nego planu opanowania panstwa rzymskiego. Skutkiem rozprosze?
nia politycznego moga oni conajwyzej obrywac platy z obszaréw
panstwa i tworzy¢ nietrwate panstwa, w rodzaju krélestw™a wizy?
gotow w potudniowej Galji i Hiszpanji (415 — 711),, Wandalow
w Afryee pdéinocnej (429—534), Ostrogotow w ltalji (493—553),
Lombardéw w Italji (568 — 774). Najdonios$lejszym czynem histo?
rycznym byto utworzenie panstwa frankéw, ktére zjednoczyto pod
swa whadza rzymian i germanéw, lecz pomimo czasowego rozwd?
niecia ogromnej germanskiej potegi czynu, nie posiadato ono trwa?
tosci, jednolitosci i zdolnosci administracyjnych panstwa rzym?
skiego. Panstwo to powstato na koricu 5?tego wieku i rozpadto sie
w r. 843 (na mocy traktatu w Verdun”). Na plan pierwszy wybija
sie w jego dziejaeh posta¢ Karola Wielkiego (768 — 814). Zwycie?
stwa swe optaei¢ musieli wszedzie germanowie upadkiem swej sta?
rodawnej organizacji plemiennej, swych tradycji i obyczajow, krot?
ko mowiac, poddaniem sie kulturze rzymskiej. Stopniowo przej?
mowali zwyciezcy germanscy podziat na klasy, sposéb gospodarki
i tryb zycia od rzymian.

Lecz w zamecie wedrowki ludéw, napadéw plemion german?
skich i hunnéw, préb reorganizacji, podjetych przez germandw,
stan kulturalny Swiata rzymskiego zmienit sie na gorsze. Zmniej?
szyla sie znacznie ludno$¢ miejska; wyludnianie sie miast ozna?

0 T. zn. gotéw wschodnich i zachodnich.
® Czytaj: Werde.
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czato za$ uwstecznienie techniki rzemieslniczej, handlu i komunis
kacji. Europa Zachodnia powrdécita znowu do gospodarki natural*
nej, lecz juz nie jak dawniej na podstawie wspdlnej pracy i rzg*
déw demokratycznych, lecz na gruncie feodalizmu, gospodarki
chiopskiej i w ramkach zwierzchnictwa panstwowego.

Przebudowa spoteczna Europy w okresie $redniowiecznym
byta wynikiem kompromisu dziejowego miedzy germanskim pra*
wem gminnym (rodowym) a rzymskim prawem prywatnej wia*
Snosci.

W zaraniu $redniowiecza charater gminnowtadczy i zbiorowy
gospodarstwa nie zniknat jeszcze zupetnie, bo gospodarka natural*
na nie sprzyjata wzrostowi popeddw egoistycznych, wynikajacych
z wihasnosci osobistej. Od 5*go do 10%go wieku mniej wiecej spo*
teczenstwo germansko*romariskie miato budowe nastepujaca:

Istniat ustr6j wioskowy i wtasnos¢ ziemi. Gospodarka rolna,
gtéwne zrodto utrzymania spoteczenstwa, prowadzona byta przez
chtopéw na dziatkach ziemi, z ktérych wyzywié¢ sie mogto 5 — 18
0sob. Kazda posiadto$¢ sktadata sie z zagrody i przylegtego ogro*
du jako wiasnosci statej, dziedzicznego udziatu w uzytkowaniu
czesci gruntow wiejskich, uprawianych wedtug zwyczajem uswie*
conego sposobu oraz prawa do korzystania z wspolnych laséw
i 3k, do rybotéwstwa i polowania (almenda).

Taka posiadtos¢ chtopska nazywata sie zagroda i obejmowa*
la od 15 do 18 hektaréw. (Hektar—okoto 2 morgéw). Byla to po*
czesci whasnos$¢ prywatna, czesciowo za$ wspdlna wiasnos¢ mar*
K i (wsi). Lecz teraz juz chiop nie byt swobodny. Musiat on dostar*
czaC panu podwod i odrabia¢ panszczyzne w oznaczonym czasie.
Nadto spornem byto i to, kto jest wiascicielem gruntéw zbioro*
wych i alimendy. Chiopi utrzymywali, ze te ziemie nalezg do calej
wioski, gdy tymczasem panowie roscili sobie prawa do wszystkich
obszaréw, potozonych w dziedzinie ich wkadzy, opierajac sie na
prawie feodalnym. Spor ten rozstrzygneta wreszcie sita, a panowie
posiadali wiekszg site niz chiopi. Pozniej wyptynety stad wojny
chitopskie. Pierwotne stosunki komunistyczne utrzymaty sie dtuzej
niz w obrebie kultury krajéow germansko*romanskich posrod szko*
tow, irladnczykéw i stowian wschodnich.

Dla nas jednak, ze wzgledu na dzieje socjalizmu w $rednio#
wieczu, wchodzg v/ rachube gtdwnie kraje germanskie i romanskie,
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gdyz w dziejach tych z posréd stowian tylko butgarzy odegrali pes
wng role.

Réwnolegle z rozwojem politycznej i gospodarczej niewoli
w stosunkach $wieckich odbywaty sie wewnatrz kosciota zmiany,
nadajgce coraz wieksze znaczenie dogmatom i zwierzchnosci ko?

Scietnej.
2. KOSCIOL.

Przedziwnym byt pochdd zwycieski wiary chrzescijanskiej
w pierwszych wiekach naszej ery. Wyobrazenia religijno”obyczas
jowe najnizszych warstw drobnego, pogardzanego narodu, nielicz*
ne mysli, ktore rozjasnity najpierw dusze biednych rybakéw i rzes
miesinikow, wywieraly czar nieprzeparty na wszystkich, ktérzy
sie¢ z niemi zetkneli.

Chrzescijanstwo byto wymaganiem etyki spotecznej, lecz zas
razem wyrazalo ono usposobienie duszy, ktora odczuwajac mars
nos¢ i préznos¢ przemocy zaborczej, odwraca sie od $wiata w pos
szukiwaniu wiecznych wartosci. Ci, ktérzy odczuwali na sobie cies
zar gospodarczego i duchowego ucisku, pozostajagc pod jarzmem
panowania rzymskiego, rozumieli doskonale ten stan ducha, z kt6s
rego wyrosto chrzescijanstwo. Wyniki, osiagniete w dziedzinie pas
nowania i wyzysku, przez ostatnich imperatorow republiki i przez
cesarzy, prokonsuléw i finansistow, nie pozostawialy napozér nic
do zyczenia. A jednak Wirgiljusz, Seneka i Tacyt tesknig do pro?
stego i cnotliwego zycia dawnych, minionych czaséw. ,,C6z bowiem
zyska czlowiek, jesli nawet caly Swiat zdobedzie, lecz dusze swa
utraci?“

W tych wyrazach, niezrozumiatych dla imperjalistow i czci?
cieli bogactw wszystkich krajow i wszystkich czasow, zawart Je?
AB nowg prawde, ktéra nadwczas przeswiecata juz na powierzchni
zycia duchowego najlepszych ludzi w rozlegtem panstv/ie rzym?
skim.

Znalazty sie nieliczne kota zwolennikdw tej nowej wiedzy
i rozniosty jg po Swiecie. Biedni i bogaci, pospolstwo i mozni, nie?
wolnicy i wolni skupili sie dokota nowej nauki. W miare za$
wzrostu tych zrzeszen i gmin zmieniat sie ich ustrdj, poglady i sta?
nowisko wobec otaczajgcego $Swiata.
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Powstanie réznic w obrebie ruchu tego rodzaju wyptywa z rés
znorodnosci potrzeb zaréwno duchowych jak i materjalnych po=
$réd tych, ktoérzy sie przytaczaja do nowego kierunku. Wielu przy™
taczato sie do apostotéw ,,dobrej nowiny* i do nauki Jezusa, ma?
jac na wzgledzie przedewszystkiem sprawiedliwszy ustrdj gospo*
darczy i wyzwolenie z pod ucisku zewnetrznego; inni przyjmos
wali te nauke dla ukojenia duchowej udreki: dawna religja, dawne
pojmowanie zycia znikto gdzies bez $ladu, w sercu wytworzyta sie
nieznosna pustka, ktorg trzeba byto jako$ zapetni¢. Do pierwszych
nalezeli prostaczkowie Judei, Hellady (Grecji) i Rzymu, przewa*
znie rzemieslnicy i niewolnicy, taknacy sprawiedliwos$ci spoteczs
nej. Do drugich, warstwy oswiecone spoteczenstwa zydowskiego,
greckiego i rzymskiego, ludzie, dla ktérych rozpadta sie dawna res
ligja wraz z moralnoscig i catym pogladem na $wiat, poszukiwa*
cze nowej prawdy; dla nich wzgledy polityczne i gospodarcze byty
nieomal zupetnie bez znaczenia. Dzieki wyksztatceniu i wyzszemu
stanowisku spotecznemu, ktére posiadali, oni wiasnie wysuneli sie
rychto na czoto ruchu jako przywodcy, nauczyciele i komentato*
rzy nowej nauki. Stosownie do swego kierunku i sposobu mysle«
nia rozwijali oni nowg nauke nie tyle w duchu spoteczno«gospodar«
czem jak w religijno«filozoficznym. Pierwsi stawiajg na pierwszym
planie praktyke spoteczno«etyczng, komunistyczny ideat zyciowy.
Drugim chodzi nadewszystko o stusznos¢ dogmatéw, o filozoficz«
no«prawne uzasadnienie nauki chrzescijanskiej. Mysli prostaczkow
zaprzatata gtéwnie walka przeciw bogatym i moznym; o$wieco«
nych natomiast zajmowaty spory ze zwolennikami zydowstwa i po«
ganstwa, naukowe uzasadnienie nowej nauki. Przedstawicielami
tego typu umystowosci chrzescijanskiej sg Pawet i Augustyn, ktd«
rych mysl o charakterze legalistycznym zwraca sie ku zewnetrz«
nym formom porzadku prawnego i panstwowego, natomiast greccy
Ojcowie Kosciota, wiasciwi tworcy teologji chrzescijanskiej na
podstawie filozoficznej, cenili jednak dazenia do wyzwolenia du«
chowego i hellenskga tradycje komunistyczna i bronili jej przed za«
rzutami przeciwnikow.

Réznice te doprowadzity do sprzecznosci, ktére ujawnity sie
juz w pierwszych gminach chrzescijanskich.

Potem nadeszty kryzysy, spowodowane rozrostem gmin.
Wielkie organizacje wymagaja bardziej ztozonych urzadzen niz



41

male. Nastepnie, silne liczebnie stronnictwa wczesniej lub pozniej
napotka¢ musza na swej drodze sity zewnetrzne, przyczem albo
opanowujg je w zupetnosci, albo podpadajg same pod ich wptywy,
albo wreszcie oddziatuja na siebie wzajemnie i ulegaja zmianom
stopniowym.

Az do potowy 2sgo wieku ustrdj gmin chrzescijanskich opar#
ty byt na zasadach réwnosci i czystej demokracji. Wiez spoteczna
byta bardzo siba i glteboka. Wspélnosé majatkowa lub dobroczyn#
no$¢ serdeczna sprawiata, ze naog6t nie wystepowaly w gminach
na jaw ostre sprzeczno$ci gospodarcze. Znamiennym jest fakt, ze
pierwsze urzedy — diakonéw — w gminach chrze$cijanskich po#
wstaty w zwigzku z opiekg nad ubogiemi i choremi. Godno$¢ dut
chowng z wyboru mogt otrzymac kazdy, odpowiednio uzdolniony.
Duchowni nosili nazwe starszych (prezbytoroi); najbardziej powa#
zany z posrod tej starszyzny zwany byt biskupem (episkopos), t. j.
dozorcg. Gminy dwczesne nie znaly jeszcze podziatu na Kler i Iu#
dzi Swieckich, laikbw. Dopiero liczebny wzrost kosciota i po#
wiekszenie sie jego zadan: wychowanie nowych wyznawcéw i kie#
rownictwo duchowe niemi, jak réwniez rozwdj nauki chrzescijai#
skiej od prostych zasad pierwotnej nauki do teologicznego systC#
mu, stworzyty z kleru odrebny stan, biurokracje duchownych, kt6#
rej potega wzrosta szczegdlnie od czasu, gdy chrzeScijanstwo zo#
stato uznane przez panstwo i osiggneto w nim wptyw na rzady. Du#
chowienstwo stato sie potega: zwolnione od podatkéw i stuzby
panstwowej, wyjete z pod wiadzy sadow Swieckich, rozciggneto
ono nadzo6r nad moralnoscig Swieckich i uzyskato prawo do przyj#
mowania zapiséw, darowizn i spadkoéw. Prezbyterzy starodawnego
chrzescijanstwa ustgpi™ miejsca hierarchji, duchowienstwo stato
sie klasa panujgcg o szczegdlnych prawach i przywilejach; z me#
tych przesladowanych gromad rybackich i rzemieslniczych, ludzi
»cichych i pokornego serca“ powstat potezny, bogaty kosciot parwt
stwowy z masg duchownych po wsiach i miastach, z biskupami
w wiekszych miastach, metropolitami w stolicach prowincji, wresz#
cie z biskupem rzymskim jako papiezem. Z religijnego zwigzku
o tendencjach spoteczno#etycznych powstata organizacja wladzy
najwiekszej eo do zakresu, ktéra — w przeciwienstwie do gmin
pierwotnego chrzeseijaristwa — roscita sobie prawo do skazywania
na $mier¢ tych chrzescijan, ktdrzy nie chcieli uzna¢ dogmatéw ko#
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Sciota. Z biegiem czasu doszedt kosciot do wielkich bogactw.
Dobra koscielne wyrosty z dziesiecin, darowizn i spadkéw. Majg"
tek, ktory miat by¢ uzyty na cele spoteczne, rychto zostat prze”
znaczony w znacznej czesci na utrzymanie hierarchji i kultu, na
co szto trzy czwarte wptywdw, tylko jedna czwarta pozostata na
pomoc dla ubogich. Wreszcie dobra ubogich zamienity sie zupeh
nie w dobra koscielne, ktore powiekszaty sie bezustannie w ciggu
catego sredniowiecza. Kosciot owladnagt wiekszg czescig ziemi. Na
koncu 7sgo wieku % catego obszaru Galji byto wilasnoscig duchos
wienstwa, a w 8%m stuleciu posiadtosci ziemskie kosciota w
stwie frankonskim byty juz tak znaczne, ze Karolingowie skonfis
skowali wielkg cze$¢ tych débr na cele wojenne i panstwowe.
(Schmoller, Die soziale Frage, 1918, str. 102, 547).

Roéwnolegle dp tego przystosowania sie do Swiata w sferze
materjalnej zachodzi réwniez przystosowanie w dziedzinie duchos
wej. Dawny zapat i entuzjazm ostabt; ofiarnos$¢ stata sie rzadszem
zjawiskiem; zamiast poswiecenia sie stuzbie dla bliznich i wyrze«
czenia sie¢ majatku wystepuje wszedzie jatmuzna; wspdtdziatanie
braterskie zastepuja obowigzkowe ofiary dla gminy, uregulowane
przepisami; duchowni, i kierownicy kosciota nie unikaja juz wiadz,
lecz nawigzujg z nimi 4gcznos¢, podziwiajac w skrytosci du«
cha kulture i oswiate madrych, poczciwych pogan. Przyptyw zwo«
lennikdw z réznych warstw spoteczenstwa rzymskiego dziatat ro«
wniez rozktadowo na prachrzescijanski tryb zycia w obrebie no«
wej religji. W trzecim wieku widzimy juz chrzescijan na najroz«
maitszych stanowiskach: w legjonach rzymskich, na dworze ceza«
réw, w Swiecie urzedniczym, w zyciu handlowym, w $wiecie uczo«
nych. Chrzescijanstwo przenikato we wszystkie pory spoleczen«
stwa rzymskiego i przenosito stamtgd na grunt zycia koscielnego
najrozmaitsze przezycia, poglady i formy przesztosci. W procesie

,Chrzescijanie rychto zapomnieli o zasadach tolerancji religijnej,
ktore ghosili tak usilnie w czasie dawniejszych przesladowan. Domagano
si¢ zakazu wyznawania religij poganskich, ograniczen praw zydowskich,
kary Smierci na kacerzy (heretykow). Pierwszym z kacerzy, ktory ulegt
karze $mierci, byt Pr%scylljan, stracony w 385 r. w Trewirze. Kara ta wy«
wolata powszechne oburzenie. Lecz juz Augustyn uwazat, ze mozna i na«
lezy stosowac kary cielesne wzgledem heretykow. Leon Wielki (papiez
z V w.) pochwalat nawet traeenie kacerzy. (Gieseler, Kirchengeschichte™
4 wyd., 1 tom, 2 cze$¢, str. 237 i nast.).
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tego wzajemnego oddziatywania pomiedzy kosciotem a Swiatem,
ktory go otaczat, w tym ciggu kompromiséw z obcemi pierwiast
kami zatracito chrzescijanstwo wiele ze swej dawnej sity i ze swe#
go dawnego ducha. WidzieliSmy to juz poprzednio, kiedy szto
0 prawo naturalne: zamiast komunizmu wyprowadzano z prawa
naturalnego usprawiedliwienie wkasnosci prywatnej. Trwajgce
przez czas pewien przesladowania i meczenstwa oczyscity kosciot
od niepewnych zywiotow, sktonnych do ugody i od chrzescijan dla
interesu M, lecz burze rychto przeszty i chrzescijafistwo znowu zat
czeto zblizaé sie do Swiata, nad czem gteboko boleli dawni uczest#
nicy gmin chrzescijanskich i wierni, przywigzani do tradycji pier#
wotnego chrzescijanstwa .Ludzie ci czytywali ,,kazanie na goérze“,
czerpali sity duchowe z dziejow pierwszej gminy chrzescijanskiej
1 wyrazali swe niezadowolenie z terazniejszosci. Napowrét do Je#
zusa, do wyrzeczenia sie débr doczesnych, do wspélnosci majatko#
wej lub apostolskiego ubdstwa! Odwréci¢ sie od wptywéw Swiata
i panstwa, ktore kopig gréb prawdziwej nauce i fatszujg chrzesci#
janstwo.

Z tego niezadowolenia, ktore wzmaga sie tu i owdzie i prze#
ciwstawia sie oficjalnemu kosciotowi, powstaty zakony i komunizm
klasztorny, a w pézniejszym okresie — kacerstwo. Zakony i ka#
cerstwo wywodzg si¢ z jednego pnia, lecz mnisi odosobniali sie od
kosciota, nie zwalczajgc go, gdy tymczasem kacerstwo usitowato
dokona¢ w kosciele przewrotu lub reformy i dlatego przeciwstawi¢
sie musiato jego kierownikom. Zakony zajmowaty stanowisko pot
dobne do utopistow, jak to juz wzmiankowatem poprzednio: po#
tepiajac walke, pozostawiali pafistwo w spokoju i usitowali wznies¢
nowy ustrdj spoteczny, nie naruszajac wprost wiadzy panstwowej;
kacerze dziatali tak jak socjalisci wspdtczesni, ktérzy dokiadajg
staran, aby dokona¢ przewrotu i, o ile moznosci, znies¢ wiadze
panstwowg. To sprawito, ze klasztory byly uznane za przyjaciét
i wspéttowarzyszy kosciota (podobnie angielski utopista socjali#
styczny, R. Owen, pozostawat w dobrych stosunkach z dziatacza#

) »0d czasu, gdy urzedy koscielne obiecywaly juz nie przeSlado#
Wania, Iec_z_zaszc_zyt% I whadze, puszczono w ruch_niegodne pochlebstwo
i nedzne i intrygi, aby Avznosic sie na coraz to wyzsze stanowiska w hie#
rarchji. Niegodni zapetniaja szeregi duchowienstwa®“. Gieseler, Kirchen#
gech., dzieto cyt. str. 308.
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mi rzadowemi); kacerze za$ jako buntownicy skazani zostali na
wytepienie ogniem i mieczem.

3. OSADY KOMUNISTYCZNOsKLASZTORNE.

Niezadowoleni z przejecia przez kosciét form zycia Swieckie™
go i zgorszeni przemiang, skutkiem ktorej kosciot stat sie organi?
zacjg polityczno-gospodarczg, o tendencjach antykomunistycznych,
gteboko wierzacy chrzescijanie poczawszy od drugiej potowy 3?go
w. coraz czesciej porzucajg Swiat, wyrzekajg sie wszystkich dobr
doczesnych, aby w samotnosci prowadzi¢ zycie, poswiecone roz-
myslaniom i ascezie. Po zblizeniu sie kosciota do cesarza Konstan-
tyna, po uznaniu chrzescijanstwa za religje panstwowg ruch w kie-
runku zaktadania zakonéw wzmaga sie bardzo wyraznie.

Posréd twércow tego ruchu wybitne miejsce zajmuje sw. An-
toni (ur. 250, urn. 356). Pochodzit on z bogatej rodziny, lecz okoto
270 r. postanowit rozda¢ swdj majatek i zamieszka¢ w pustyni
egipskiej jako pustelnik. Uczeh jego, Pachomjusz, kopt z pocho-
dzenia, okoto r. 320 zebrat pustelnikdw na wyspie nilowej Tabenna
i zalozyt tam pierwszg komunistyczng osade klasztorng czyli koino-
bion (po grecku — wspotzycie, wspolnota). Byta to osada, ztozona
z wielu domkoéw. Zatozyciele tej kolonji poddali jej zycie statym
przepisom, ktére nakazywaly: wyrzeczenie sie whasnosci osobistej,
prace reczna, wspoélne spozywanie positkow, postuszenstwo wzgle-
dem przetozonych (opata), ascetyzm.

W pierwszych wiekach historji klasztoréw zakonnicy i mni-
szki pie nalezeli do duchowiehstwa, pozostajac ludzmi Swieckimi
i mogli takze wystepowaé z coenobium (wspotzycie). Klasztory
byty wtedy jedynie komunistycznemi kolonjami poboznych ludzi.
Na koncu 4-go wieku uwazano juz matzenstwo za nizszy stopien
w zycjii chrze$cijanskim. Lecz jeszcze w 6-tym wieku zwigzki mat-
zenskie pomiedzy coenobitami (mnichami, zakonnicami) nalezaty
do czesto spotykanych wyjgtkéw. Dopiero p6zniej bezzenstwo
stato sie bezwarunkowym nakazem dla mnichéw i mpiszek. Wy-
soka ocena ascetyzmu, jak rowniez niebezpieczenstwo rozbicia
urzadzen komunistycznych przez wzrost rodzin doprowadzity
ostatecznie do bezzenstwa, do zasady celibatu.
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Podstawowa jidea przy tworzeniu osad komunistycznosklasz#
tornych polegata przeciez na tem, aby unika¢ zetkniecia z temi wy?
tworami rozwoju spotecznego i pragdami duchowemi, ktore przy?
wigzywaty cztowieka do spraw $wieckich i do zla. Zaliczano za$
do nich: wiasnos¢ osobistg, chciwos$¢, rodzine, panstwo, rdznice
stanowe, stosunki panowania, ucisk i przemaoc.

W Afryce péinocnej, gdzje tradycje komunistyczne posiadaty
jeszcze site zywotng, zaktadanie komunistycznych osad klasztor?
nych rozpowszechnito sie bardzo szybko. Stamtad ruch ten prze?
niost sie na Wschod, do Palestyny, Syrji, Armenji, Kapadocji.
llos¢ klasztorow powiekszata sie na Wschodzie tak szybko, ze ce?
sarz Walens (375 — 378), aczkolwiek bezskutecznie, wystapit juz
przeciwko temu ruchowi. Przeciwko nowemu pradowi wystapili ré?
wniez pisarze chrzescijanscy, dopatrujac sjie w nim — nie bez
stusznosci — protestu przeciw kosciotowi. Poniewaz jednak coeno?
bici (komunisci klasztorni) naog6t nie wystepowali przeciw koscio?
towi, a powagi koscielne same poznaly, ze nowy ruch usituje szcze?
rze wcieli¢ czeSciowo w zycie idealizm pierwotnego chrzescijan?
stwa, nie schodzgc przytem z drogi pokojowej, uznaty go wiec za
dobry i chwalebny. Najznakomitsi Doktorzy Kosciota z Atanazym
na czele, zgodzity sie z ta oceng, g odnalezli wzory zakonéw juz
w szkotach prorokéw Starego Testamentu, u egipskich therapeu?
téw (rodzaje zdowskich essericzykéw), o ktérych opowiada Fi?
lon, jak réwniez we wspdlnosci majatkowej pierwszych gmin
chrzescijanskich i w innych cechach czaséw apostolskich. (Hasse?
Kdhler, Kirchengeschichte, 1864,1. 233). Ze wszystkich warstw lud?
nosci, szczegoélnie zas z klasy pracujacej, napywali ludzie do klasz?
toréw. Za czaséw Augustyna przytaczali sie przewaznie do wspé¥?
not klasztornych w Afryce chtopi, rzemieslnicy i inni ludzie ,,ple?
bejuszowskich zawodéw*. (Cytowane u Gieselera, Lehrbuch der
Kirchengeschichte, 4. wyd., | tom, 2 czesci, str. 252). Mozna przy?
ja¢ jako o0g6lng zasade, ze z klasy pracujacej najwieksza stosun?
kowo cze$¢ szka do tych osad klasztornych. Augustyn zachowywat
wprawdzie nieufng postawe wobec wszelkich ruchéw ludowych,
lecz popieral dazenia coenobjtow, aby opanowaé buntowniczo?
komunistyczng ludno$¢ wiejskg, t. zw. circumcellionow Afryki pot?
nocnej. Uznat, ze komunisci w klasztorach sg mniej niebezpieczni,
niz poza ich obrebem. Jako wodz i polityk kosScielny, byt Augu?
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styn surowym i rzetelnym wzgledem siebie, surowym i bezwzgle#
dnym wobec przeciwnikow dogmatow i bimtownikéw. Niczego nie
pragnat dla siebie, wszystkiego dla koSciota Swietego, ktdry uwa?
zat za krélestwo Boze. Kiedy Augustyn méwi o Swietym kosSciele,
to rozbrzmiewaja glosno wszystkie dzwony Rzymu i Bizancjum.
Szczegolne upodobanie Augustyna do klasztorow obok walki prze?
ciwko circumcellionom nasuwa poréwnanie do wspotczesnych po?
litykbw wrogich socjalizmowi, ktOrzy wyrazajg gotowos¢ prze?
znaczenia socjalistom pewnych wysp lub miejscowosci jako terenu
do eksperymentéw spotecznych.

Zycie klasztorne zaczeto sie szerzy¢ i na Zachodzie, gdzie po?
czatkowo natrafito na nieche¢ i opor. Osady klasztorne znalazty
jednak goracych obroncéw w Ojcach Kosciota, Ambrozym i Hie?
ronimie, ktorzy nie wyzbyh sie jeszcze ducha prawa naturalnego
i stawiali wysoko komunistyczne urzadzenia spoteczne.

Na zachodnjo italskim i dalmackim wybrzezach, zaréwno jak
w Galji potudniowej powstaty instytucje wspotzycia (klasztory).
Nowopowstate osady nie byty jednak poddane jednolitym prawi?
dtom, a uczestnicy okazywali mniej dyscypliny i idealizmu niz pu?
stelnicy na Wschodzie. Te braki i stabosci zwalczat Benedykt
z Nursji (ur. 480, zm. 543), zatozyciel zakonu benedyktynéw, ktéry
otrzymat nazwe od imienia zatozyciela. Zatozyt on pustelnie na g6?
rze Cassino w Kampanji i w roku 529 nadat jej ustawe, przejetg
pézZniej przez wszystkie wspolnoty klasztorne. Trzy punkty ce?
chujg jego regute klasztorng: 1) Praca reczna: osada klasztorna
powinna wiasng zbiorowg praca wytwarzaé wszystkie przedmioty
swego uzytku; 2) Silniej zaznaczone wymaganie czystosci: matzen?
stwa mnich6éw maja by¢ niewazne; 3) Zakaz opuszczenia klasztoru
po ostatecznym przyjeciu nowicjusza.

Przestrzeganie karnosci i praca zbiorowa dokonaty cudoéw,
przyczyniajac sie do odbudowy Europy Zachodniej i Srodkowej po
spustoszeniu, ktorego dokonata wedréwka narodéw j wojny p6?
Zniejsze. Zaludnity sie opuszczone miejscowosci, powstaty nowe
osady. W czasach poOzniejszych osady klasztorne staty sie uczel?

" Do t?' sprawy wrocimy jeszcze pozniej. Rozkwit systemu klasz«
tornego prowadzi do upadku ruchéw komunistycznych i chiljastycznych.
Dopiero  upadek klasztorow wywotuje rozwdj komunistycznego kacer#
stwa, ktore dziata poza obrebem organizacji koscielnej.
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niami i archiwami pismiennictwa Sredniowiecznego i starozytne«
go. Mnisi przepisywali tacifskich pisarzy, oni tez uktadali kroniki.

Klasztorne wspdélnoty wytwdlrcze okazaly swa wyzszo$é go
spodarcza wobec takich form ekonomicznych, jak gospodarstwo
obszarnicze (latifundium) i kolonat w okresie upadku panstwa
rzymskiego lub feodalne gospodarstwo panstwa frankonskiego.
»Nic tez dziwnego, — pisze Kautsky — ze klasztory szybko roz«
powszechnity sie w Swiecie chrzeScijariskim, roznoszgc wszedzie
szczatki rzymskiej techniki i rzymskiej kultury wogole. Nie wy«
da sie tez nam dziwnym, ze po wedréwce narodéw panowie i ksig«
zeta niemieccy uwazali klasztory za najodpowiedniejsze urzadze«
nia dla podniesienia sposobu produkcji w swych posiadtosciach
j nietylko sprzyjali powstawaniu klasztoréw, lecz nawet niekiedy
sami zachecali do ich zakladania... Jesli na potudniu od Alp gh
wny cel klasztoréw polegat na tym, aby stworzy¢ schronienie dla
najemnikéw i uciskanego chtopstwa, to na péinocy najwazniej«
szym ich zadaniem byto popieranie rolnictwa, przemystu i handlu®.
(,,Poprzednicy nowoczesnego socjalizmu*, 2 wyd., 1 tom, str.
175 — 76 niem. wyd.).

Klasztory uzyskaly teraz bogactwa, o$wiate i potege oraz ta«
ski ksigzat Swieckich i duchownych. Stopniowo mnisi porzucali
prace wytwdérczg we wspdlnocie, stajgc sie panami cudzej pracy.
Pod wptywem zacie$nienia stosunkéw pom,iedzy mnichami z jednej
a duchowienstwem i panami feodalnemi z drugiej strony zanikly
dawne cnoty klasztorne: wyrzeczenie sie Swiata, prostota i zam
kniecie sie w sobie. Opaci nieraz sie goscili w patacach i zamkach
szlacheckich. Do' klasztoréw wtargneto zycie Swieckie, zacierajac
granice pomiedzy duchowienstwem a zakonnikami. Ascetyczne po«
staci dawnego zycia klasztornego ustgpity miejsca petnym, dba«
tym o swe wygody mnichom, rézowo patrzacym na Swiat i zycie.
Klasztory nie zapetnialy sie juz ludzmi z klas pracujacych i uci«
skanych, lecz potomkami szlachty i klas wyzszych.

W ciggu 8«go w. opactwa dostawaly sie nieraz w rece sMa«
checkie. Opaci ze szlachty nadawali klasztorom charakter, obcy ich
dawnemu duchowi. Ci z pos$rod mnichow, ktorych to razito, Cuok
..... 7----------

Istnieje przekt. polski p. t. Historja rozwoju spotecznego, przekt.

A. Krasnowolskiego, t. 1, str. 126, wydanie ,,Bibljoteki Naukowej* St. Ku«
charskiego.
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dawali sie tem usilniej ascezie i umartwianiu lub podejmowali pré™
by zreformowania zycia klasztornego. Jedna z takich préb,
jeta przez Benedykta z Aniany (774 — 821), nie wywarla trwatego
wplywu na stan klasztorow. Ten sam los spotkat wiekszo$é prob
reformatorskich owych czaséw. Stara reguta benedyktynéw poszia
w zapomnienie i ,tam gdzie klasztor dostawat sie pod wiadze
Swieck,iego opata, wraz z nim wchodzili do klasztoru wojacy, kt6*
rzy zamieszkiwali z rodzinami zabudowania klasztorne i napetniali
gwarem biesiad, towéw lub gry w koSci mjejsca poswiecone rozs
mys$laniom i modlitwie* (Heilman, Friiches Mittel alter in Weltge”
schichte, wydane przez Hartmanna, 1920, str. 91). Dziewigty wiek
byt wogdle okresem moralnego rozstroju. Panstwo frankonskie
rozpadato sie wtedy politycznie. Karolingowie zapadali w bezwiad.
Stowianie, normandowie, madziarzy i arabowie wtargneli do roz#
nych czesci rozdzielonego wewnetrznemi walkami panstwa; szlach#
ta walczyta z krélami, biskupi, pochodzacy przewaznie z rodéw
szlacheckich, zeszli do roli politycznych agentéw swych rodzin.
Okoto roku 900 krdlestwo, papiestwo, duchowienstwo i zakony
przedstawiaty obraz zwyrodnienia.

Do pewnego stopnia udana proba reformy zycia zakonnego
wyszta z klasztoru, zatozonego w r. 910 w Cluny (Burgundja). Re#
guta utrzymana byta w duchu benedyktynskim, lecz zaostrzona.
Wymagata ona bezwzglednego wyrzeczenia sie wihasnosci osobi#
stej, bezwzglednego postuszenstwa i surowego umartwienia popet
déw cielesnych. Dzieki swej powadze i glebi przekonania dokonat
wprawdzie klasztor w Cluny reformy zycia zakonnego przynaj#
mniej na przeciag najblizszych stuleci, lecz jednocze$nie wciagnat
zakony w wir polityki europejskiej przez poddanie klasztoréw tej
reguly bezposredniej wladzy papieza. Zwigzek zakondéw z kurjg
papieska nabrat wielkiej doniostosci politycznej od chwili, gdy ne#
miestnicy Chrystusa podjeli walke z Cesarstwem o panowanie nad
Swiatem, a Grzegorz VII, cztowiek o n-adludzkim charakterze, sta#
nat na czele Kosciota.

Jak nietrwatg byta rozgtosna reforma klunjacka zycia zakon#
nego, okazujg rozporzadzenia paryskiego synodu z 1212 roku, do#
tyczace naprawy obyczajow klasztornych. Posrdd tych rozporza#
dzen znajduja sie miedzy innemi nastepujace: 1) Zaden mnich nie
powinien mie¢ whasnosci... 3) Biskupi powinni zarzgdzi¢ zamuro#
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wanie wszystkich podejrzanych drzwi i pokoi... 10) Zaden mnich
nie moze mie¢ oddzielnej sypialni poza wspdlng salg spoczynku
(dormitorium). Zakazuje sie sporoéw na zebraniach, hatasow w kia?
sztorze, odwiedzania kobiet, zakazanych gier, fowienia ptakéw, po=
lowania i t. d. 21) Nie powinno dwuch mnichéw leze¢ w jednym
tézku, lecz kazdy oddzielnie w przepisanej odziezy“. Dalej zaka?
zuje sie mnichom samodzielnie braé w dzierzawe dobra klasztor*
ne i handlowa¢ wytworzonemi w nich produktami (Hefele, Con*
ciliengeschichte, 2 wyd., 5*ty tom, str. 867—3889). Juz sama ko*
niecznos¢ podobnych zarzadzen swiadczy o bezowocnosci poprzed*
jitlich prob reformy. Nic tez dziwnego, ze dziatajgcy w tych czasach
Franciszek z Assyzu nie okazywat wcale checi do zatozenia zako*
nu klasztornego.

Dalszy rozw6j zakon6éw nalezy juz jednak do nastepnego roz*
dziatu.

Tymczasem zanotujmy sobie w pamieci wyniki ostateczne
naszych badan: dwie sity odbudowaty Europe na gruzach panstwa
rzymskiego: germanowie i chrze$cijanstwo. Obie wyszly z prawa
komunistycznego, lecz obie podlegly silnemu Avplywowi rzymskiej
tradycji prawa prywatnego i ogdélnych tendencji gospodarczego
rozwoju, tak ze odbudowa byla wynikiem kompromisu prawa ko?
munistycznego i prywatnego, przyczem to ostatnie osiggato z cza*
sem coraz to wjecej znaczenia. Dziedzictwo rzymskie wywarto in*
ny jeszcze wptyw na éwczesne stosunki: zar6wno cesarstwo nie*
mieckie jak papiestwo rzymskie uwazaly sie za potegi Swiatowe
i rozpoczety walke o przewage. Imperjalizm $wiecki i duchowny
zmagaly sie od 9*tego do 14*tego wieku w sporze o panowanie nad
$wiatem. Cata historja Sredniowiecza skupia sie dokota tych dwuch
faktow podstawowych: przejscia od prawa gminnego (komunia
stycznego) do prywatnej wiasnosci, i walki imperjalizmu cesarskie*
go z papieskim.



I1l, Od komunizmu do wasnosci prywatnej.

1. STOSUNKI GOSPODARCZE.

W okresie, kiedy Doktorzy Kosciota usitowali znalez¢ droge
posrednig pomiedzy komunizmem i wlasnoscig prywatna, przes
ksztatcajac stosownie do tego celu idee prawa naturalnego, pano?
wata jeszcze gospodarka naturalna. Wiasno$é prywatna ziemi
uprawnej powstata juz wprawdzie, lecz handel znajdowat sie w za?
czatkach, podobnie jak gospodarstwo pieniezne. Miasta, pozostate
z czasOw rzymskich, wyludnity sie, nowe nie powstaty jeszcze. Lm
dy germanskie srodkowej i zachodniej Europy traktowaty kupcow
nieufnie, niekiedy nawet wprost jak ztodziei, gdy sprzedawali dro?
joo swe towary. Jeszcze surowszg ocene handlu wydat synod rzym*
ski, z listopada 1078, odbyty z udziatem biskup6w rzymskich i gab
lijskich pod przewodnictwem Grzegorza VII. W uchwatach (cano?
nes) powiedziane byto w § 5, ze zajecie zotnierskie i kupieckie pro#
wadzi do grzechu i ze prawdziwa skrucha u ludzi tych zaje¢ wy"
maga zmiany zawodu (Hefele, Conciliengeschichte, 2 wyd., tom
527ty, str. 125).

Od 10«go stulecia zachodzi wyrazny przewr6t. W obszarach
pomiedzy Renem i Sekwang, pomiedzy Flandrjg i Angljag dostrzec
mozna zywszg wymiane towaréw, a w Lombardji i na wybrzezach
morza Srodziemnego (w miastach Italji i potudniowej Francji), sta?
rozytnych siedzibach handlu i przemystu, ujawnia sie ruchliwsza
dziatalno$¢.

Stare miasta ozywiajg sie, powstajg nowe. Brak jednak jesz?
cze metali szlachetnych na monety, co stoi na przeszkodzie zwy#
ciestwu gospodarki pienieznej nad naturalng. Wieksza cze$¢ sre?
bra, ktére byto wtedy w obiegu, pochodzita ze Wschodu, z Indji
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i z panstwa kalifow. Zapas ten nie wystarczat juz jednak dla no®
wej gospodarki miejskiej, ktéra zaczeta rozwija¢ sie w dziesiatym
wieku.

W tym czasie odkryto kopalnie srebra w Rammelsbergu pod
Goslarem (w roku 920), kopalnia ta okazata sie najobfitszg w Eu?
ropie. Ta obfitos¢ metali drogocennych dostarczyta energicznym
krélom saskim Henrykowi 1 (919 do 936) i Ottonowj Wielkiemu
(936 —973) Srodkoéw do przezwyciezenia zametu epoki Karolin?
gow, do zwyciestwa nad Wegrami i odparcia Stowian, na budowe
miast i utworzenie panstwa n,iemieckiego. W zyciu miejskim
i przemystowym Niemiec, Francji, Flandrji i Italji dat sie odczuc
natychmiast silny prad ozywczy, obieg towardw przybrat znacz?
niejsze rozmiary. W 991 roku Wenecja, nadéwczas gtéwne miasto
portowe dla handlu Europejskiego Wschodu, a w szczegdélnosci dla
Niemiec, zawarta uktad z Saracenami; w 9 lat pdzniej rozbita pi?
ratow kroackich; w 1000 r. miata juz Kolonja skfad towaréw zela?
znych w Londynie; w 1016 nadano kupcom niemieckim réwnoupra?
whnienie z angielskimi wobec sadéw angielskich; w 1040 Bruges do?
szto do rozkwitu jako o$rodek handlu wetng; sukna z Flandrji uzy?
skaty juz stawe sSwiatowa; tkactwo roz'powszechnito sie takze
w potnocnej Francji; wkrétce potem ustanowiono stawne jarmar?
ki w Szampanji. Wymiana towarow pomiedzy Wschodem i Zacho?
dem ozywita cate zycie gospodarcze. Widnokrag rozszerzyt sie.
WKkrotce wystgpito na jaw dazenie do ekspansji.) Stosunki utozyty
sie teraz korzystniej dla Europy, niz w epoce dawnego panst-wa
rzymskiego, gdyz dzieki saskim kopalniom srebra i naskutek wzro?
stu przemystowej dziatalnosci miast — Europa nie byla juz w tak
wielkim stopniu, jak dawniej, zalezna od dowozu drogocennych
metali ze Wschodu i doszta nawet do czynnego bilansu handlowe?
go (t j. do przewagi wywozu nad przywozem).

Wkrétce jednak natrafita Europa na nowe trudnosci. Turcy?
Seidzucy wtargneli do Azji Przedniej: w 1071 r. zdobyli Jerozoli?
me, w 1076 Damaszek. Przednia placéwka europejskiego handlu
i europejskiej kultury, Bizancjum (Konstantynopol), zagrozona
przez Seldzukéw, naprozno prosita Rzym o pomoc, gdyz papiestwo

N T. j. do rozszerzenia panowania lub wpltywoéw. (Przyp. th).
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zajete byto nadbwczas zatargiem z cesarstwem o inwestyture. Udatc
sie natomiast Bizancji zawrze¢ sojusz z Wenecja, ktdra po kupiec;
ku skorzystata z tej sposobnosci, aby zapewni¢ sobie wykacznosé
(monopol) handlu na Wschodzie (1081),

Te wiasnie czynniki ekonomiczne i polityczne wytworzyty
rozmach i ped tych wypraw wojennych Europy na Azje Przednig
ktére nazywamy pochodami krzyzowemi. Religijna forma tych wy:
praw byfa skutkiem politycznej przewagi papiestwa w Europie
i wpltywu chrzescijanskiego sposobu mys$lenia na psychike mas,
gdyz uczucia i wyobrazenia religijne wytwarzaty niekiedy koniecz?
ng psychoze masowa. Religja panowala nad calg ideologja Srednioi
wieczna. Doswiadczenie za$ uczy, ze glebokie sity gospodarcze,
ktore przeksztatcajg podstawy spoteczenstwa, wtedy tylko wpra?
wiajg w ruch masy i stwarzajg odpowiedni nastréj, gdy znajduja
wyraz w panujacej ideologji spotecznej,

W okresie pochodéw krzyzowych (1096 do 1270) wyrosta Ita?
lja na pierwsza potege handlowg Europy: przemystowe miasta loms
bardzkie staty sie osrodkami handlu i obrotdw pienieznych, mia#
sta Katalonji i potudniowej Francji doszty do niezwyktego rozkwi#
tu; we wszystkich osrodkach kulturalnych Europy zachodnigj
i srodkowej wzrosty materjatne i duchowe sity produkcyjne. Scho#
lastyka, czyli préba uzasadnienia chrzeScijanstwa zapomocg logiki
i Srodkéw poznania naukowego, doszta do szczytu swego rozwoju,
Paryz, Kolonja i Oksford nabraty rozgtosu jako osrodki uczonosci.
W miastach gospodarstwo pieniezne zyskato przewage nad natus
ralnem, z nim za$ zwyciezyla jednocze$nie wiasnos¢ prywatna;
samodzielni chiopi takze wciggnieci zostali w krag gospodarki pie#
nieznej, gdyz dostarczali produkty zywnosciowe wzrastajgcym
stale miastom.

Walka o panowanie pomiedzy wkadzg Swiecka a papiestwem,
wypetniajgca trzy stulecia (od 1075 do 1350), dziatata na umysty
w duchu przewrotowym, naruszajac zaufanie do powag uznanych.
W walce tej wystepujg potezne postacie: papieza Grzegorza VII
(1073 do 1085), Fryderyka Barbarossy (Rudobrodego) (1152 do
1190), papieza Inocentego 111 (1189 do 1216), Fryderyka 1 (1215 do
1250), Filipa Pigknego (1285 do 1314). W pismie do biskupow w r.
1081 powiada Grzegorz VII: ,Ktdéz nie wie o tern, ze krolowie
i ksigzeta pochodzg od tych, co niepomni na Boga i pobudzani przez
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djabta, pycha, rozbojem, podstepem, zabojstwem i przestepstwa*
mi wszelkiego rodzaju, osiggneli panowanie nad swemi blizniemi,
powodowani $lepa zadzg wiadzy“ (Gregorii VII. Opera. Wyd. Mb
gne. Tom 147 — 8, list 21).

Zaden republikanin i demokrata nie moégtby ostrzej wyste*
powac przeciw monarchji i panstwu. Z drugiej znéw strony masy
widziaty, jak wladza Swiecka obsadzata tron papieski i stracata
Z niego swych przeciwnikéw, jak w przebiegu tych walk papiestwo
wraz z duchowienstwem Swieckim i zakonnym oddalato sie coraz
bardziej od chrzescijanskiego ideatu ubdstwa, pokory, pokoju i zgo#
dy, zajmujac sie coraz bardziej polityka i sprawami $wieckiemi.

Tak wytworzyto sie podtoze dla komunistycznego kacerstwa.
Ci wszyscy, ktorzy przyjmowali tradycje pierwotnego chrzescijan*
stwa, z jego prawem naturalnem i ideami komunistycznemi, od*
dzielali si¢ od kosciota, ktérego kierownicy odwrdcili sie od swego
wiasciwego celu, zajmujac sie sprawami Swieckimi i politycznemi,
czynigc nawet z klasztorbw powolne sobie narzedzie. Od 12*go
stulecia, kiedy papiestwo stato u szczytu swej potegi, wystepuja do
walki z kosciotem komunistyczni kacerze, przewaznie rzemieslnicy.

Byli jednak | tacy, co dazyli do pierwotnego chrzescijanstwa,
wyrzeczenia sie¢ wlasnosci i apostolskiego ubdstwa, nie zrywajac
facznosci z kosciotem. Z tych dazen wyrdst na poczatku X111 wie*
ku (1208) zakon zebraczy Franciszkandw, przystosowany do cha*
rakteru proletarjatu miejskiego, ktéry wprawdzie sptynat wreszcie
w koryto zycia zakonnego, zanim to jednak nastgpito, wydat wy*
bitne osobistosci, ktére uzasadniaty naukowo wszystkie dagzenia
przeciwpapieskie, spoteczno*reformatorskie i demokratyczne, dzia*
tajac réwniez praktycznie i ponoszac wielkie ofiary w imie swych
przekonan. Ze wszystkich zakonéw mniszych lewica franciszkan*
ska z jej przewodnikiem, Joachimem z Floris, najbardziej zbliza
sie do socjalistow.

Roéwnoczesnie z franciszkanskim powstat dominikariski zakon
zebraczy, ktéry jednak odrazu objawiat dazno$¢ do wystugiwania
sie wkadzom i sgdzenia kacerzy, krotko mowigc do stuzby policyj*
nej i wywiadowczej. Posrod dominikandw, szczegdlnie wioskich
i niemieckich, istniejg chwalebne wyjatki z tej og6lnej oceny, jak
to Albert Wielki, Mistrz Eckehart, Campanella i Giordano Bruno,
ktorzy duchowo nalezg rkczej do franciszkanéw. Domimkaninem
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byt takze Tomasz z Akwinu (ur. 1227, um. 1274), ktory, opierajac
sie na ,,Polityce* Arystotelesa, usungt komunistyczno”~demokratycz”
ne pierwiastki z prawa naturalnego i usprawiedliwiat ustréj go?
spodarczy miejski i mieszczanski, ktory powstat w okresie wojen
krzyzowych.

Mozna $miato utrzymywac, ze od I0"go wieku myslenie, po?
lityka, konflikty spoteczne, koscielne i obyczajowe w coraz to
wiekszym zakresie odzwierciadlaty w ostatniej linji wzrost miasta
i jego ustroju gospodarczego. Znaczy to, ze urzadzenia i ogélny
ustroj spoteczny przybraty w tym okresie charakter mieszczanski.

Po tym ogdllnym przegladzie okresu od 10sgo do 15sgo wieku
rozwazymy w nastepnych rozdziatach teoretyczne glosy za i prze#
ciw komunizmowi, przyjrzymy sjie praktycznej walce, oraz cierpie?
niom kacerzy komunistycznych.

2. JOACHIM Z FLORIS, AMALRYK Z BENY.

Komunizm, ktéry od X1l wieku az do Reformacji objawia sie
w roznych postaciach, opart sie pod wzgledem teoretycznym na
manicheizmie i na dzietach Joachima z Floris i Amalryka z Beny.

Joachim urodzit sie okoto 1130, wedtug innych zrodet okoto
1145 w potudniowej Italji i umart okoto 1202 r. Byt wiec starszym
od Franciszka z Assyzu, wspotczesnego mu zatozyciela zakonu
franciszkanskiego. Franciszkanie tez przyjeli pisma Joachima, ja?
ko poprzednika Franciszka, i rozpowszechnili je szeroko. Joachim
otrzymat dobre wychowanie, odbyt pielgrzymke do Palestyny —
byt to okres wojen krzyzowych — i tam naszkicowat plan swych
dziet. Po powrocie do Italji potudniowej wstgpit do klasztoru i zo?
stat nawet opatem, zajmujac sie jednak przedewszystkiem zgtebia?
niem Pisma Swietego. Papieze zachecali go do dalszej pracy w tym
kierunku, takze cesarz Henryk VI (w r. 1191) byt mu przychylny.
Joachim zatozyt zakon w miejscowosci Floris pod Cosenzg (w Ka?
labrji), zyt w nim wedlug surowych zasad ascetyzmu, zajmowat
sie praca reczng, przestrzegat czystosci, petnit postugi w szpitalu
klasztornym, pielegnowat chorych i wogéle okazywat najwyzsza
pokore i poswiecenie sie. Mowiono o nim, ze widzi rzeczy przy?
szte. Gtowne dzieta jego sg to: ,,Concordia®“ (O zgodnos$ci Starego
i Nowego Testamentu), Komentarz do Objawienia $w. Jana i Psal?
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terz, ktory dotyczy Trojcy Swietej. Gtowne mysli Joachima dadza
sie strescié, jak nastepuje:

Swiat jest zepsuty. Mozni stosuja przemoc, poddani sg wys
stepni, duchowienstwo utracito wiedze prawdziwg i zapalczywie
zwalcza tych, co chca odnowienia. Kosciot stat sie swiecky insty#
tucja i utracit wiare w swe postannictwo, a zakony ulegty zepsué
ciu. Tern ttomaczg sie zgubne zatargi papiestwa z cesarstwem, pa?
nowanie legalistbw teoretyczne spory i kacerskie ruchy masowe
oraz posuwanie sie naprzéd saracendw, ktérzy grozg zagtada chrzes
Scijanskiemu Swiatu. Niebezpieczenstwa te moga by¢ odparte je?
dynie przez odnowienie kosciota. Odnowicielami kosciota beda
zakony, ktore wrocg do apostolskiego ubdstwa i wyrzeczenia sie
wilasnosci oraz wiadzy Swieckiej. Zakony te wysyta¢ beda kazno?
dziejow, ktorzy karci¢ bedg nietylko poddanych, lecz takze mo?
znych i panujacych. Misje takie sa konieczne, gdyz zbliza sie no?
wa epoka, epoka Ducha Sw.

Bdg podzielit czasy na trzy epoki. Pierwsza z nich byta epoka
Ojca, ktéry zapomoca postrachu rzadzit swemi dzieémi i miat ich
za swoje stugi. Po niej nastgpit czas Syna, ktory panowal opiera?
jac sie na madrosci i karnosci. Ten czas whasnie ma sie ku korco?
wi. Wkrétce nastgpi czas Ducha $w., w ktérym panowaé bedzie
mitos¢ i wolno$é, szczeScie wewnetrzne i dobrobyt. Czasy postra?
chu i niewoli, pracy i karnosci koriczg sie juz. Trzecia epoka be?
dzie okresem wolnosci, pokoju, ludzkosci i komunizmu: okresem
pokornych i ubogich, bez réznic spotecznych i klasowych, bez me?
go i twego. (Engelhardt, Kirchengeschich. Abhandlungen Erlangen
1832; Renan, Nouvelles etudes d’histoire religieuse, Paris 1884; So?
deur, Kommunismus in der Kirchengesch. Miinchen 1920).

Pisma Joachima lub wyjatki z nich znane pod nazwg ,.ewan?
gielji wiekuistej”, zostaly w pdzniejszym czasie potepione przez
Koscidk-"), jakkolwiek Joachim uwazal sam siebie za prawowier?

D Legalistami_nazywa tutaj autor zwolennikéw ustaw bez wzgledu

na potrzeby zycia. (Przyp. t.).
Ciekawy jest poglad Renana na te sprawe (Averroes, 1866, str.
292): Kacerski ruch Sredniowiecza dzieli si¢ na dwa oddzielne prady: dla
jednego charakterystycznym przejawem jest ,wieczna ewangielja®, nalez%
zas_do niego kierunki, wywodzace sie od Joachima z Floris, ktore wypet?
niajg historje mistycznego kacerstwa w w. 12 i 13 (Jan z Parmy, Gerhard
z San Dominus, Hubert z Casale, Piotr z Bruys, Waldus, Dolcino, bracia
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nego katolika, ostro wystepowat przeciwko koniunistycznerau ru-
chowi kacerzy, gloszac nauke o trzeciej epoce, stanowigcg tylko
pewna posta¢ idei Krolestwa Bozego (tysigcletniego panstwa) na
ziemi, powszechnie uznawanej w pierwszych wiekach chrzescie
janstwa.

Bardziej kacerskg byta nauka Amatryka (zm. 1204). Urodzo™
ny w Bena we Francji wyktadat Amalryk dlugie lata logike i wy™
jasnienia biblji na uniwersytecie w Paryzu. Jego nauka o béstwie
zostata jednak potepiona przez tenze uniwersytet. Gdy papiez po®
twierdzit ten wyrok, uczony umart ze zgryzoty. Nie pozostaty po
nim zadne pisma, ale uczniowie jego roznosili nauke swego mistrza,
za co zostali potepieni przez Kosciot. Poglady ich znamy tylko
z oskarzen, a wiec ze zrddet niezbyt pewnych. W kazdym razie
jednak pozwalajg one domyslac sie, jaki byt bieg mysli i dazenia
Amatryka i jego zwolennikéw. Punktem wyjscia dla nich byt Sco*
tus Erigena (zyt w IX w. w Anglji), mistyk i panteista, ktéry wie®
rzyt w powr6t naturalnej szcze$liwosci, jaka ludzie cieszyli sie
niegdys w raju. W dziele ,,O podziale natury (5 ks., rozdz. 2 i 19)
powiada on: ,,Z tego okazuje sie, ze wygnanie z raju jest tylko
utratg tej szczesliwosci naturalnej, dla ktérej cztowiek zostat stwo?
rzony... A $w. Jan powiada w Objawieniu: ,,Ujrzatem nowe niebo
i nowg ziemig, bo dawna ziemia i dawne niebo juz przeminetly .

Wedtug wyjasnien blogost. teologa, Grzegorza z Nazianzu, powies
dzenie to oznacza, Ze ludzka natura zostanie ponownie stworzona

w pierwotnej postaci“. Erigena byt panteista; przytacza miedzy
innemi w swem dziele te gleboka mys$l Djonizjusza Areopagity,
,2e bog zarébwno wszystko stworzyt, jak stat sie soba we wszysts
kiem* (ks. 3, rozdziat 10),'lub jakby powiedziat heglista:) Bdg staje
sie ciagle i Swiat zaréwno jak sam Bdg tworza sie w procesie tego
stawania sie.

Amalryk i jego zwolennicy przyjeli te idee. Nauczali oni, ze
Bog byt i jest we wszystkiem, zaréwno w Jezusie, jak w pogan*

wolnego ducha), a w 14 znajduja nastgpcow w mistyce niemieckiej; drugi
kierunek wynikat z materjalistycznego niedowiarstwa, wyptywat on ze stus
djow arabskich Zrodet wiedzy i zwiazany byt z imieniem Averroesa. (Frys
l(g_eryk I(Il)z Hohenstaufeniskiej dynastji podlegat wptywom tego drugiego
ierunkuy).
’? Zwolennik Hegla. Hegel — idealistyczny filozof niemiecki, wys
wart silny wptyw na Marksa, zmart w r. 1830. (Przyp. tt.).
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skich myslicielach i twércach. Bog przemawia przez Owidjusza,
tak jak przez Augustyna. Jako mistycy i panteisci’) wystosowali oni
przeciw obrzedom, ceremonjom i dogmatom koScielnym, przeciw
czci $Swietych i kultowi relikwji. Uwazali oni, ze kto ma w sobie
ducha $wietego, ten stoi ponad prawem; prawo matzenskie i wilas
sno$¢ prywatna nie ma dla nich zadnego znaczenia. Uczniowie
Amalryka znali rowniez nauke Joachima o trzech epokach, i uwas
zali sie za poprzednikow nadchodzacej epoki trzeciej, epoki Duf
cha Sw.

Zwalczajgc stanowczo Kosciét, widzieli w papiezu antychry?
sta, a Rzym uwazali za ognisko zepsucia, za nowy Babilon. Nauke
te rozwineta lewica franciszkanska i szerzyta jg z niezwyktg gorlis
woscig. Sekta ,,braci wolnego ducha* zbliza sie do amalrycjanéw.
Niektorzy jej zwolennicy, przekonani o tern, ze sg w posiiadaniu
$wietego ducha, lekcewazyli sobie wszelkg moralno$¢, przez co
przyniesli wiele szkody ruchowi komunistycznego kacerstwa.
(Patrz: Preger. Geschchte der deutschen, Mystik, Band 1, Seite
207).

3. FRANCISZEK Z ASSYZU; DUNS SZKOT; MARSYLJUSZ
Z PADWY; WILHELM Z OCCAM.

Zatozyciel zakonu zwanego franciszkanskim urodzit sie w r.
1181 lub 1182 w Assyzu (Umbria w Italji). Ojciec jego, bogaty K
piec, czesto wyjezdzat z domu na czas dtuzszy. Miody Franciszek,
pozbawiony prawidtowego wychowania, prowadzit hulaszcze zycie
ztotej miodziezy, dajac upust swej energji zyciowej. W wojnie
przeciw Perugji, ktorg prowadzito jego rodzinne miasto, dostat sie
do niewoli. Uwolniony, wrécit do domu i dawnego trybu zycia,
dopoki wreszcie choroba nie stracita go z nég. Leczenie byto diugie
i powolne. Franciszek miat wiele czasu do przemyslenia swego zys
cia i przeszedt wreszcie przez wewnetrzny przetom, ktéry go od#
rodzit zupehnie. Poszukujgc samotnosci dzielit czas pomiedzy nmo#
dtitwy i postugi, Swiadczone ubogim, chorym i tredowatym.

Pewnego razu gltos wewnetrzny nakazat mu odczyta¢ naste#
pujacy wiersz z ewangielji Mateusza (X, 7 — 10): ,,Idzcie i nau#
czajcie, mowiac: Oto nadchodzi Krélestwo Boze. Uzdrawiajcie

") Panteizm — poglad, wedtug ktérego Swiat i BOg sg jedng i ta
samg rzecza, (Przyp, th).
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chorych i tredowatych, wskrzeszajcie zmartych, wypedzajcie zie?
go ducha z opetanych. Za darmo otrzymaliscie te moe, nie bierzcie
wiec takze zaptaty. W trzosaeh waszych niech nie bedzie ziota,
srebra i metalu, nie posiadajeie nawet sakwy podroznej, dwuch
ptaszczy, laski i obuwia. Godzien jest bowiem robotnik swej za?
ptaty“.

Franciszek ustuchat tego gtosu. Peten radosci w ubostwie i po?
korze prowadzit dalej swag dobroczynng dziatalnos¢. W 1206 r. po?
szto w jego $lady dwunastu zwolennikéw i nasladowcéw. Franci?
szek nie chciat zaktada¢ zakonu. Jego pragnieniem byto zjednanie
sobie gromadki misjonarzy, ktérzy, zyjagc w apostolskim ubostwie,
stosowaliby $cisle w zyciu nauke Chrystusa. Mieli oni utrzymywacé
sie z whasnej pracy recznej lub z jatmuzny, jesli pracowac¢ nie mo?
gli, nie tykajge sie jednak pieniedzy; zreszta nie wymagat Franci?
szek od swych zwolennikéw nadmiernego aseetyzmu. Celem jego
najdalszym byta reforma Swiata ehrzeseijariskiego przez takie mi?
sje, nasladujace w zyeiu pierwszych chrzescijan. Miaty one dziata¢
na otoczenie przez swoéj zapat, poSwieeenie i przykiad cnotliwego
zyeia.

Swiety z Assyzu koehat przyrode, lecz nie tak, jak poeei, dla
ktorych jest ona przedewszystkiem ozywczem zrédtem wyobrazni.
Jego mitos¢ do przyrody polegata na tern, ze czut swa jednos$¢ naj?
glebszg z calem stworzeniem, obejmujac braterskg mitoscig wszyst?
kie rzeezy zosobna i eatos¢ wszechswiata. Nie wiedzac o tern sam,
byt mistykiem; filozofja, nauki i teologja byty mu obce i obojetne.
Cale ehrzescijanstwo polegato wedtug niego na ustugach wzgledem
stabyeh, ehoryeh i nieszezesliwyeh i na moralno?religijnem odro?
dzeniu cztowieka. Nie zwalczat tez nikogo, oprécz samego siebie.
Nie wystepowat tez przeciwko kosciotowi.

Liczba zwolennikéw $w. Franciszka wzrastata bardzo szyb?
ko. W czasie jego nieobecnosci w Italji (1219 — 20) jego zastepca,
Eljasz, utworzyt z franciszkanéw zakon i ztagodzit wymagania sta?
wiane uczestnikom zwigzku, co nie podobato sie Franciszkowi po
powrocie. Za namowg papieza zgodzit sie jednak Swiety na zato?
zenie zakonu zwanego franciszkanskim lub minoryckim.

Franciszek zrozumiat jednak, ze jego zwolennicy weszli na
poehylg droge, tworzae zakon i taczae sie z kosciotem. To tez na?
wolywat braci w swym wezwaniu do nich do przestrzegania ub6?
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stwa, ,,Pracuje sam wkasnemi rekami i chce pracowaé nadal, domes=
gam sie tez, aby inni bracia zajmowali sie pracg pozyteczng. Nie
powinni tez braeia przyjmowac na wtasnos¢ mieszkan i kosciotow,
pomni na $wiete ubostwo, ktore kaze nam by¢é zawsze tylko gosé?
mi, wedrowcami i pielgrzymami na tej ziemi. Nakazuje braciom,
aby nie prosili koseiota rzymskiego o zadne przywileje, ani bezpo?
$rednio, ani posrednio, ani dla kosciotéw, ani dla gtoszenia nauk,
ani dla korzyS$ei ziemskich®.

Pod wptywem Franciszka zatozony zostat wkrotce zenski za?
kon klarysek, a w r. 1221 terejarstwo: uzupeinienie zakonu fran?
ciszkanskiego przez weiggnieeie Swieckieh do ruchu, majacego na
celu odrodzenie chrzeseijanstwa. Tercjarze sktadali sie przewaznie
z robotnikdéw, zyjacyeh poza klasztorem, ktérzy poswiecali sie spo?
tecznej pracy w duchu zakonu. Tercjarze stanowili fgcznik pomig?
dzy zakonem i ruchem kaeersko?socjalnym. Musieli widocznie byé
niebezpiecznemi dla whadz, gdyz panstwo sprzeciwito sie przylg?
czeniu tercjarzy do zakonu.

Po $mierci Franciszka (1226) powstaty tarcia posrdéd jego zwo?
lennikow. Wytworzyta sie lewica, pragnaca zachowywac scisle re?
gute apostolskiego ubdstwa i nakaz utrzymywania sie z praey lub
jatmuzny. Zwolennikéw tego kierunku nazywano zapalericami. Pra?
wica dochodzita do przeciwnej skrajnosci. Odrzucajac apostolskie
ubostwo, ehciata zamieni¢ franciszkandw w zwykty zakon. Stron?
nictwo $rodka, najliczniejsze posrdd franeiszkandw, opowiedziato
sie za organizaejg zakonng z umiarkowang regulg, t. j. takg orga?
nizaejg, ktéra mogtaby posiada¢ wspélng wiasnos¢, dazy¢ do zdo?
bycia wptywu w chrzescijanstwie i uprawia¢ teologje oraz inne
nauki uniwersyteekie. Poezatkowo zakon prowadzony byt w duchu
tego wiasnie stronnietwa umiarkowanego, leez w r. 1247 wybrano
na generata franciszkanéw Jana z Parmy, duchowego wodza lewi?
cy, ktéry odbywat studja w Paryzu i byt zwolennikiem ,,wiecznej
ewangielji Joaehima. Jan byt zagorzatym obrorieg reguty minory?
téw i domagat sie Scistego jej przestrzegania. Zaufanym przyjacie?
tem nowego generata zakonu byt Gerhard z San Donnino, autor
wyjasnien do nauk Joachima p. t. ,,Introductorius®. Pismo to pod?
daje papieza i kosciot ostrej krytyce, ktadzie nacisk na szczeg6lne
postannictwo zakonéw zebraczych i uwaza Joachima za zwiastuna
nadchodzacej epoki trzeeiej, epoki Dueha $w. Lewica franciszkan?
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ska podobnie jak amalrycjanie cenili ,wieczng ewangielje” oraz
pisma Joachima i Gerharda bardziej niz Nowy Testament.

W r. 1254 biskup paryski postat dzieto Gerharda papiezowi
Inocentemu 1V. Komisja, naznaczona przez papieza, uznata dzieto
za kacerskie. Gerharda wtracono do wiezienia. Jan z Parmy zostat
pozbawiony godnosci, pomimo to jednak lewica franciszkanska za®
chowata wiare w ,wieczng ewangielje*, potepiajagc papieza i ko*
sciot za to, ze gromadzg sobie skarby doczesne. Kierunek ten ww#
dat pdzniej uduchowionych (spirituales), ktdrzy zwalczali papie?
stwo za jego zadze wiladzy i chciwos¢. Okoto setki uduchowio
nych poniosto w X1V w. $mier¢ przez spalenie na stosie za to, ze—
wbrew rozkazowi papieza Jana XXII (1316 — 1334) — bronili za?
sady apostolskiego ubdstwa i potepiali chciwos¢ i tupiestwo.

Z lewicy franciszkanskiej powstata takze sekta braci apostot?
skich, ktéra brata zywy udziat w silnym nadwczas ruchu kacersko?
komunistycznym w Lombardji i w potudniowej Francji. Uczeni
mezowie, ktérzy w zatargu Jana XXII z Ludwikiem Bawarskim
(1314 — 1347) zwrdcili bron duchowg swej nauki przeciw papie?
stwu, nalezeli réwniez do lewicy franciszkanskiej. Najznakomit?
szym z nich byt Wilhelm z Occam, uczen stawnego Jana Dunsa
Szkota.

Jan Duns Szkot (ur. w Anglji p6in., zm. w Kolonji 1308), je?
den z najuczenszych franciszkanow, nalezat do kierunku umiarko?
wanego. Uboéstwo apostolskie uwazat za ideat doskonatoSci w zy?
ciu chrzescijanskim. Wasnos$¢ prywatna nie pochodzi ani z prawa
boskiego, ani z prawa naturalnego, lecz z prawa cywilnego jedynie
i jest nastepstwem grzechu pierworodnego. Ludzmi owtadneta za?
,dza panowania i zbogacania sig, powstata walka wszystkich prze?
ciwko wszystkim, gdyz kazdy pragnat zagarna¢ dla siebie jaknaj?
wiecej ze wspdlnego dobra. To thumaczy powstanie panstwa i wka?
snosci prywatnej. Wspdlne dobro zostato podzielone na podstawie
prawa cywilnego, ktére reguluje stosunki gospodarcze. Handel i wy?
miana przynoszg korzy$¢ spoteczeristwu i dlatego sa uprawnione.
Korzysci handlu nie powinny jednak bogaci¢ jednostek. Dlatego
spekulanci i ci, ktérzy sztucznie podnoszag ceny, sg szkodnikami
spotecznemi. (Duns Scotus, Questiones super sententias 4, distin?
ctio 15, questio 2; patrz takze K. Werner, Duns Scotus, str. 585).
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Myslicielem i bojownikiem zarazem byt Wilhelm z Occam
(ur. w potudn. Anglji, zm. w Monachjum 1347). Zwalczajgc urosz>
czenia papieskie do wiadzy i panowania, rozwingt Wilhelm orygi?
nalnd poglady na powstanie panstwa i wiasnosci. Wtrgcony do
wiezienia na rozkaz awinjonskiego papieza Jana XXII, wydostat
sie na wolno$¢ dzieki Ludwikowi Bawarskiemu, na ktérego dworze

przebywali uczeni, zajmujgcy wrogie stanowisko wzgledem pa«
pieza. Wraz z Occamem znalazt sie w Monachjum jego przyjaciel

Marsyljusz z Padwy (ur. ok. 1270), zm. 1342); Wilhelm zapoznat sie
z nim w Paryzu, gdzie Marsyljusz studjowat teologje, filozofje
i medycyne. Obaj przyjaciele utworzyli niezwykle Smiata teorje
0 zwierzchnictwie ludu. Marsyljusz rozwingt ten poglad w swej
ksigzce ,,Defensor Pacis*, napisanej w r. 1324 i poswieconej Ludwi«
kowi Bawarskiemu.

Wedtug Marsyljusza lud jest zrédtem wiladzy prawodawczej.
Wybiera on, lub naznacza krola albo zwierzchnika rzadu, ktéry jest
odpowiedzialny przed ludem. Nardd moze pociggng¢ do odpowie«
dzialnosci kazdy zly rzad. Rzadzacy nie powinni uwaza¢ sie za
wyzszych od innych obywateli. Aby uniemozliwi¢ wywyzszanie
sie moznych, lud nie powinien zezwoli¢ wiadzy panstwowej na
utrzymanie wiekszej ilosci ludzi pod bronia. Zwierzchnik panstwa
jako przedstawiciel wtadzy ludu stoi ponad papiezem, ktérego wha«
dza opiera sie tylko na przemocy, nie za$ na woli narodu. Mar«
syljusz powotywat sie na demokratyczny ustrdj pierwszych gmin
chrzescijanskich, ktory nie znat réznicy pomiedzy swieckim i du«
chownym i nie oddawat w rece biskupom ani wiadzy ustawodaw«
czej, ani wykonawczej, stad wynika, ze i najwyzszy biskup nie mo«
ze posiadac tej wiadzy na mocy prawa.

Nauke o zwierzchnictwie ludu stosuje Occam do powstania
wihasnosci prywatnej. Ludzko$¢, wedtug jego pogladéw, przebyta
trzy okresy moralnego rozwoju: 1. przed grzechem pierworodnym;
2. po grzechu pierworodnym; 3. kiedy pojawita sie zto$¢ i prze«
wrotno$¢. W pierwszym okresie zyt cztowiek wedtug prawa natu«
ralnego, bez panstwa i zewnetrznego przymusu, wszystko byto wte«
dy wspolng whasnoscig i ludzie byli rowni i wolni. W drugim okre«
sie kieruje cztowiekiem prawo rozumowe, rozum nadaje cztowie«
kowi prawa, nakazujagc mu postepowanie z bliznimi, poskramianie
zadz zmystowych oraz swobodne wspo6tzycie. Na trzecim stopniu
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dopiero wystepuje przemoc zewnetrzna: ona to wiasnie stwarza
panstwo wraz z nieréwnoscig gospodarczg i polityczna.

Jak jednakze moze powsta¢ taki stan rzeczy, jesli istnieje
prawo naturalne i prawo rozumowe? Przeciez to prawo jest wiecz#
ne! Jakze wiec moze zosta¢ obalone?

Na to odpowiada Occam: obecnie panstwo i wtasnosé pry--
watna sg uprawnione, jesli tylko powstaty za zgoda ludu. Zwierz?
chnictwo ludu jest prawem naturalnem. Jesli lud dat wyraz swej
woli i wprowadzit porzadek panstwowy i gospodarczy, oparty na
uznaniu wiasnosci prywatnej, to porzadek zostat tern samem nie?
jako uswiecony (uznany) przez prawo naturalne. (Occam, Dialo?
gus). Teorja Occama przypomina teorje umowy spotecznej, ktora
sie fgczy zwykle z imieniem Rousseau, choC w istocie rzeczy jest
ona znacznie dawniejsza. Tres¢ tej teorji sprowadza sie do twier?
dzenia, ze panstwo i wlasno$¢ prywatna powstaly na podstawie
wyraznie wypowiedzianej lub milczaco przyjetej umowy pomiedzy
obywatelami.

Angielscy franciszkanie: Roger Bacon, Duns Szkot i Occam
majg takze wielkie znaczenie dla rozwoju nauki, filozofji i teologji,
tutaj jednak obchodza nas tylko ich poglady, dotyczace komunizmu
i wolnosci ludu.

4. DOMINIK DE GUZMAN; TOMASZ Z AKWINU.

Dominik de Guzman, zatozyciel zakonu dominikanéw, uro?
dzit sie w 1170 r. w Starej Kastylji (Hiszpanja), zmart w r. 1221.
Po odbyciu studjéw teologicznych polecit mu Inocenty 1l udaé
sie do Langwedocji dla nawracania kacerzy albigenséw. Tam po?
zostat Dominik od 1205 do 1215, bezskutecznie nauczajgc i grozac
opornym sekciarzom karami. Udato mu sie tylko zjednac sobie pe?
wng ilos¢ zwolennikdw i zatozy¢ zakon, ktéremu biskup Tuluzy wy?
znaczyt jeden z kosciotéw na dom klasztorny. To pochodzenie za?
konu z nawracania i $cigania heretykéw nadato charakter catej pé?
Zniejszej dziatalnosci dominikandw, ktdrzy z nielicznemi wyjatka?
mi pozostali ,,psami boskimi“ (Domini canes — gra stow), inkwi?
zytorami, i wielu kacerzy przywiedli pod miecz katowski lub
na stos.

Najstawniejszym dominikaninem byt Toma'sz z Akwinu
(1227 — 1274), wioch znakomitego rodu, spokrewniony z Hohen?
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sztaufami. Wyrdzniata go ogromna uczonos$¢. Jego znaczenie
w dziejach socjalizmu jest czysto negatywne. Wplyw jego polega
przewaznie na odrzuceniu pogladow platonskich i neoplatonskich,
z ktéremi zawsze tgczyty sie prady mistyczno#komunistyczne, jako
tez stanowcze zerwanie z komunistycznemi przezytkami w zyciu
gospodarczem; oznaczato to zwrot do zycia miejskiego $rednio?
wiecza 0 rzemieslniczo?chtopskim charakterze, zwrot, ktéry wy?
razit sie whasnie w przyjeciu antykomunistycznego sposobu my?
Slenia Arystotelesa.

Tomasz przyczynit sie w bardzo wielkim stopniu do tego, ze
arystotelesowska polityka i etyka uzyskata prawa obywatelskie
w sferze teologji Sredniowiecznej. On tez jest whasciwym mistrzem
wspotczesnych papiezy, wydajacych encykliki przeciw socja?
lizmowi.

Z dzietami Arystotelesa zapoznat Tomasza niewatpliwie jego
niemiecki nauczyciel Albert Wielki (1193 — 1280), ktérego wykta?
doéw stuchat w Koloniji i Paryzu. Albert, dominikanin, byt najbar?
dziej oczytanym i wyksztatconym scholastykiem swych czaséw.
Ze wzgledu na szlachetny charakter i sposéb zycia nalezatoby go
raczej zaliczy¢ do franciszkanéw, gdyz prowadzit zycie w apostol?
skim ubostwie, mitowat wiedze, studjowat wolnomysinych mysli?
cieli arabskich i zydowskich, jak Ayicenne (urn. 1037), [verroesa
(urn. 1198), teologa zydowskiego Mojzesza Majmonidesa (zm. 1204),
ktérzy stworzyli wprawdzie kierunek racjonalistyczny lub wprost
wolnomysiny i opierali sie na Arystotelesie, lecz ulegali wptywom
idei neoplatonskich. Averroes zajmowat sie takze komunistyczng
»Rzeczpospolitg* Platona.

Tomasz przescigngt swego nauczyciela. Wiedziony trafnym
instynktem nakazat przetozy¢ wszystkie znane pisma Arystotelesa
z jezyka greckiego na tacine (1260 — 1270) i wprowadzit je do szkot
jako uznane zZrédta. Dotad znano z Arystotelesa przewaznie tylko
logike, fizyke i metafizyke, teraz uzyskaly takze prawo obywatel?
stwa jego ,,Polityka” i ,,Etyka“, pisma, zwrécone przeciwko Plato?
nowi, komunizmowi i zasadom prawa naturalnego. ,,Polityka* Ary?
stotelesa jest whasciwje poczesci polemikyg z ,,Rzeczpospolitg” Pia?
tona. Arystoteles usituje w niej dowies¢, ze whasnos$¢ prywatna jest
czem$ naturalnem, gdyz lepiej sie zgadza z naturg ludzka, niz ko?
munizm, ze niewolnictwo nie jest przeciwne naturze, gdyz sg Iu?
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dzie i ludy z natury niewolnicze, ze ludzie sg z natury nieréwni, ze
przeto nauka o wspolnej wiasnosci, wolnosci i réwnosci nie moze
sie powotywaé na nature.

Ze wzgledu na wielkg powage, ktéra cieszyt sie Arystoteles
w starozytnosci, mégt Tomasz z fatwoscig uzgodni¢ kompromisowo
tradycje prawa naturalnego z czaséw patrystyki z pogladami Ary?
vStotelesa, bardziej dostosowanemi do zycia Sredniowiecznego. Nie?
podobna byto bowiem w zupetnosci odrzuci¢ prawo naturalne, co
poderwatoby powage Ojcéw Kosciota. Tomasz z Akwinu, kompro?
misowiec i oportunista, radzit sobie tak, jak to zwykle czynig po?
dobne charaktery: z czcig schylajg gtowe przed zasadami, ale w zy?
ciu stosujg sie do uktadu sit, ktory panuje w danej chwili i stoso?
wnie do tego urabiajg sobie teorje w szczegotach. Komunizm zda?
niem $w. Tomasza dobry jest dla idealnych ludzi i mogt istnieé
,»W stanie niewinnosSci“, wtedy bowiem nie zachodzita obawa, ze
stanie sie on zrodtem niezgody i sporéw. Ale bioragc pod uwage
obecng nature cztowieka, uzna¢ musimy whasnos¢ prywatng za na?
turalniejsza, nalezy tylko wymaga¢, aby bogaci — wedtug prawa
boskiego i naturalnego «— hojnie rozdawali jatmuzne, gdyz nad?
miar jednego jest dla innych zZrédtem nedzy. Zresztg wihasnosci
i nierdwnosci nalezy koniecznie uwaza¢ za nastepstwa grzechu
pierworodnego i odstapienia od prawa naturalnego.

Instytucje te powstatyby nawet bez tych moralnych kata?
strof; doprowadzityby ludzi do nich same koniecznosci zycia spo?
lecznego. Réznice w posiadaniu pomiedzy réznemi warstwami lud?
nosci sg wynikiem réznej wydajnosci pracy. Panstwo réwniez nie
jest nastepstwem upadku cztowieka i nie to bynajmniej jest jego
gtownym celem, aby poskramia¢ wystepki ludzkie; panstwo uwa?
za¢ nalezy raczej za whasciwg posta¢ normalnego wspétzycia ludzi.”™)

Poglad arystotelesowsko?tomistyczny stat sie z czasem panu?
jacag teorjg w kosciele. Wzrastajgcy rozwdj wihasnosci prywatnej
i zycia miejskiego poczynajgc od korica Sredniowiecza wypart da?
wno patrystyczno?kanoniczne prawo naturalne z chrzescijanskiej
teologji. Tylko kacerze komunistyczni zachowywali dawniejsze tra?
dycje, opierajgc na nich swa etyke spoteczna.

St. Thomas Aquino, Summa, |, questio 96, 4; tenze, De regimine

principum, 1, 1. Poréwnaj tez: Troetlsch, Archiw flr Sozialwissenschaft,
115)19, str. 758 i 59; Carlyle, History of Mediaeval Political Theory, Edinburg



IV. lstota spoteczna kacerstwa.

1. PRADY DUCHOWE.

W okresie od 11 do potowy 14 stulecia Europa Zachodnia
i Srodkowa jest widownig niezwykle ozywionych zmian.

Posrod wsi powstajg miasta, jak wyspy, dokota ktérych ognis
skuje sie handel i przemyst; papiestwo i cesarstwo w walce o prze?
wage wciagajag w gre wszystkie czynniki 6wczesnej polityki $wia?
towej; masy pielgrzymoéw z krzyzem i mieczem ciagng na Wschod,;
wielkie szkoty teologiczne Paryza, Oksfordu i Kolonji zuzytko?
wujg catg wiedze swego czasu dla rozwiniecia spekulacji religijnej;
scholastyka $wieci tryumfy; sztuka plastyczna wznosi wieczno?
trwate pomniki nieograniczonym tesknotom tych wiekéw w po?
staci gotyku; poezja wydaje Dantego i jego ,,Boska Komedje*, da?
jaca w formie eposu wyraz ruchom i czynom, dazeniom i myslom,
marzeniom i nadziejom calej epoki.

W obrebie miast stwarza mieszczanstwo nowe podstawy zy?
cia spotecznego, walczy o samodzielnos¢ i wtadze przeciwko urosz?
czeniom do panowania kosciota, kroléw i feodalow; Abelard
poddaje dogmaty krytyce rozumowej: domaga sie uzasadnienia |
twierdzen zamiast odwotywania sie do powag; w Oksfordzie jeden
z najwybitniejszych umystdw, franciszkanin Roger Baco  pograzaj
sie w dociekaniach nad zagadnieniami przyrodniczemi, uwalnia ro?

Piotr Abelard (ur. 1979, zm. 1142) byt jednym z najSmielszych
scholastykow myslicieli sredniowiecza. Pisma jego uznane zostaly przez
papieza Inocentego Il za kacerskie w r. 1140. Najstawniejszym uczniem
Abelarda byt Arnold z Brescia. ) o

Roger Baco (ur. 1214, zm. w Oksfordzie 1292), wielki uczony,
ktory przyczynit sie do rozwcgu empirycznej metody w nauce i przyro?
QQ(Z)Pawstwa, zostat wtragcony do wiezienia z powodu ostrej krytyki ko?
Sciota.
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zZum z jarzma wiary i uznaje go za niezaleznego wiadce w dziedzis
nie pozareligijnej (nominalizm); w Kolonji Mistrz Eckehart”), gg#
njusz reljgijny, i etyczny, Smiaty mnich dominikanski, ktory zapo?
czatkowat mistyke niemiecka, glosi swe poglady na istote bdstwa,
rozwolj wszechswiata, zjednoczenie duszy ludzkiej z jej najpiers
wolniejszg treScia, ktdra przenika wszystko; wystawia tez ubd#
stwo i pogarde whasnosci.

Beztadne lecz krzepkie mocg wewnetrzng kacerstwo wstrzas
sa podwalinami gmachu dogmatéw koscielnych, wzniesionego przez
Pawta, Augustyna i Tomasza z Akwinu. Biedni rzemieslnicy: tka*
cze, szewcy, murarze, stolarze wigzg sie w bractwa, gildje, cechy,
zwigzki, daza do ewangielicznego zycia i pogtebienia uczué religijs
nych; oczekujg z zarliwg nadzieja nadejscia Krolestwa Bozego i spos
tecznego wyzwolenia; nieraz ptong na stosach ich ciala, lecz daze#
nie trwa, nabiera mocy i trwatosci i rozbrzmiewa jak dzwiek potez#
nego organu, ktérego nic nie uciszy i nie zagtuszy, dopdki nie zisci
sie dzieto wielkiej przemiany.

Sg to trzy stulecia wznioste, wielkie i piekne, petne tytanicz#
nych wysitkéw i Swietnych objawien ducha ludzkiego obok tra#
gicznych bledoéw i niepowodzen, ogromnych utomnosci i stabosci
charakteru ludzkiego — stanowigce z tern wszystkiem wazny sto#
pien w rozwoju ludzkosci. Rozpatrywane jako catos¢ Swiadczg one
0 nieustajgcem nigdy dazeniu do udoskonalenia moralnego i spo#
tecznego w zyciu narodow.

2. KACERZE.

Na rubiezy 12 i 13 wieku miasta Europy Zachodniej i Sroo#
kowej ogarniete byty ruchem kacerskim. Na Batkanaeh, w Italji,

B Jana Eckeharta (ur. w okol. Gotha okoto 1260, zm. 1327 w Ko#
lonji) cechuje niezwykta gtebia_mysli religijno#filozoficznej, tworcza w#
mowa, W Ktorej przejawia_sie sita ludowego jezyka i niezwykle umitowa##
nie ludzi. Jego mys$l religijno#fetyczna zbliza si¢ do ,kacerstwa®, a dzie#
fa oskarzane nieraz o kacerstwo potepit papiez Jan XXII. Eckehart utrzymy#
wat stosunki z beghardami, ktorzy byli réwnie znienawidzeni przez do#
minikanéw i sfery koScielne, jak obecnie bolszewicy przez partje porzadku.
Pod wzgledem pogladow spotecznych zblizat sie¢ Eckehart d3>tel! sekty.

) Dopiero od drugiej po’fowklNXIX_w. mysl Eckeharta zostaty udostgp#
nione szerszemu ogdtowi przez Wydanie dziela A. Lassona ,,Mistrz
hart* (Berlin 1868). Wartosciowym jest takze wstep H, Bittnera do ,,Pism
i kazan Mistrza Eckeharta® (Diedefichs, Jena).
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Francji i Hiszpanji, w krajach nadreriskich i w znacznej czesci $rods
kowych Niemiec — od Kolonji do Goslaru — powstawaty sekty,
opozycyjnie usposobione wzgledem kosciota i majace na celu
utworzenie nowego wspotzycia zbiorowego na podstawie religijnej.
Masy stracity zaufanie do kosciota, i dazyly do odnowienia swego
zycia religijnego, etycznego i spotecznego na zasadach pierwotne”
go chrzescijanstwa. Ogolna nazwa tych sekt — ,,kacerze* — pochos
dzi od greekiego katharoi, co znaczy czysci. Od poczatku XI wieku
uchwaty réznych synodéw zwracajg sie przeciwko tym sektom, natt
dajac im rozmaite nazwy, jak to pifilowie, tkacze, patareni, ubo#
dzy lombardzcy, pauliejanie, ubodzy z Ljonu, leonisci, waldensi,
albigensi, bogumitowie, butgarzy, arnoldysci, humiliaci (pokorni),
komuniaci, orttibowie (Hefele, Conciliengeschichte, 2 Aufl., 5 tom,
p. 568, 827 ff.; Mansi, Saerorum Concil. Collectio, XXII, 477; Pertz,
Monumenta Germaniae Leges Il, 328). Pézniej do tego diugiego spi#
su dotaczajg sie jeszcze beguinki i beghardowie, ktorzy poezatko#
wo nie byli kacerzami. Nazwy powyzsze poehodzg od miejsco#
wosci, stanowigcej gtdwne ognisko sekty, od nazwiska najwybit#
niejszego przywaddey lub tez ogdlnego eharakteru sekty. Zwiereia#
dia saskie (zbiér praw potudniowomiemieckich z Il pot. XIII w.)
wspomina ich juz pod ogdlng nazwg kacerzy (Kéczer). r,
Czas powstania kacerstwa przypada na drugg potowe 10#go
wieku; najpierw — rzecz znamienna — w Bulgarji, gdzie zrédtem
tego ruchu byt opdr chlopski przeciw powstajgcemu feodalizmowi.
Potem ruch przenosi sie na Zachdd, przybierajac charakter rze#
mie$lniezy i miejski. Od synodu biskupiego w Orleanie z 1022, na
ktérym z posréd 13 kacerzy oskarzonych o ,,wolng mitos¢* 11 skatt
zano na spalenie zywcem na stosie, nie ustaja juz az do korica wie#
kéw Srednich oskarzenia o kacerstwo. W 1025 przed synodem
w Arras oskarzono heretykow, ktorzy za istote religji uwazali pel#
nienie dobryeh uczynkéw. Zadali oni utrzymywania sie z pracy
recznej i mitosci do wspotwyznawcow; kto jest prawym cziowie#
kiem, nie potrzebuje kosciota, ani sakramentéw. Ruch wyrastat
wszedzie: w Lombardji, w Langwedocji (Francja potudn.), w Alza#
cji, w catym zlewisku Renu, w Niemczech $rodkowych w Goslar
spalono w 1052 roku kilku kacerzy, za to, ze potepiali zabijanie 2y#
wych istot (wojne, morderstwo, zabijanie zwierzat). Na 20 lat przed#
tern odpowiadali juz heretycy przed sagdem w Monfort (pod Tury#
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nem) za to, ze bezwzglednie odrzucali nakazy Kosciota, potepiali
matzenstwo, domagali sie zakazu zabijania zwierzat i wspdlnosci
posiadania. (Hefele, Conciliengeschichte 2 Aufl. 4 Band, p. 674, 680,
687, 731; Landulf, Historia Mediolaneusis in Pertz, Monumenta
Germ., Script., Band VIII. p. 65).

Ruch miedzynarodowy tego rodzaju nie mégt mie¢ oczywiscie
ani jednolitej nauki, ani jednolitego programu i taktyki. W jego
pogladzie na $Swiat wyr6zni¢ mozna dwa prady: dualizm (nauke
0 dwoistosci $wiata) pochodzenia manichejsko”gnostyckiego i pans
teizm amalrycjanski. Pierwszy z tych kierunkdw, przeciv/stawiaja.c
ostro zto — dobru, ducha — materji, w dazeniu do przezwyciezenia
zta i materji w Swiecie prowadzit do ascetyzmu i surowosci obys
Czajow. Zwolennicy kierunku panteistycznego, uwazajac sie za
czesci Swietego ducha, za zjednoczonych w Chrystusie, za wyzwos
lonych od grzechu odrzucali ascetyzm i wszelkie wiezy obyczajos
we; mozna sadzié, ze niektorzy z nich zyli jak nadludzie poza dos
brem i ztem. Wplyw ich jednak nie byt trwaty i ciggly. Przewazas
jaca masa w réznych kierunkach kacerskich zyta ascetycznie i uznas
wata manichejskosgnostycki poglad na Swiat.

Wspdlne cechy wszystkich nieomal odtamoéw kacerskich byty
to: tfmitowanie apostolskiego ubostwa, walka przeciwko Swieckies
mu duchowi w kosciele i w zyciu zakonnem, dazenie do cnotliwego
zbiorowego wsp0tzycia, odrzucenie sakramentow, dogmatow i pos
wag urzedowego chrzescijanstwa. Niektére z sekt dzielity sie na
dwie klasy: doskonatych i wierzacych (tylko). Pierwsza klasa stos
sowata jaknajscislej w zyciu kacerskg etyke spoteczng, druga, ods
rywajac sie od kosciota, nie porzucata jednak w zyciu Swieckim
swych zwyktych zaje¢ w oczekiwaniu tych czaséw, gdy wszyscy
kacerze zy¢ beda mogli stosownie do wiasnej etyki spoleczne;j.

Taktyka kacerzy byla naogét biorgc pokojowa: potepiali oni
wszelki gwatt, wszelki ucisk zewnetrzny; pochody krzyzowe byty
w ich oczach tylko rzezig ludzka. W skrajnej potrzebie tylko wo?
bec grozy fizycznego wytepienia chwytali kacerze za broin we wia?
snej obronie. Dotyczy to szczegdlnie waldenséw, najsilniejszego
odtamu kacerstwa. Wszyscy oni oczekiwali z ufno$cig ostatecznego
zwyciestwa dobra, dzieki mocom duchowym, mitosci blizniego
1 prawdzie.
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3. KACERZE | KOMUNIZM.

O naukach kacerzy i zwigzku tych nauk z ideami spoleczno#
gospodarczemi nie posiadamy zadnych dokumentéw, pochodzacych
wprost od kacerzy, gdyz pisma ich konfiskowaty i niszczyly wia#
dze koScielne. Nasze wiadomosci o kacerstwie czerpiemy z pism
oskarzycieli i przeciwnikéw, zajmujacych stanowisko dogmatycz#
no™N#koscielne. Inkwizytorami i sedziami w ich sprawach byli bisku#
pi, dominikanie i papieze, ktérzy rzeez prosta zwracali gtdwnie uwe#
ge na religijne nauki kacerzy, pomijajac za to przewaznie momenty
spoteczno#gospodarcze. Dzisiaj przeciwnie oskarzyciele socjali#
stow i komunistow nie uwzgledniajg prawie momentow re#
ligijnych, kiadac gtdwny nacisk na spoteczno # ekonomiczne
poglady i dazenia oskarzonych. W $redniowieczu religja stanowita
zawsze 0$ sprawy, szezegOlnie gdy sedziami byli duchowni. Zreszta
mnisi jako teoretyczni zwolennicy apostolskiego ubéstwa i jako
bra¢ klasztorna nie mogli doszukiwa¢ se herezji w tern, ze kataro#
wie i niektoére ich grupy i kierunki stawiali wymaganie wspétzycia
zbiorowego i ustroju gospodarczego, opartego na wspdlnosci po#
siadania. Dlatego tez w oskarzeniach przeciw kacerzom znajdujemy
bardzo szczegdtowe wiadomosci o ich religijnych pogladach i obrze#
dach, bardzo mato zas$ o ich spoteczno#tekonomiczne) doktrynie. Pett
wnem jest tylko to, ze uwazali ubéstwo apostolskie za ideat zycia
chrzescijanskiego, oraz ze uwazali za zto wiasnos¢ prywatng i makt
zenstwo. Nauki te wynikaty zaréwno z ich gnostycko#manichej#
skiego pogladu na $wiat, wedtug ktérego materja i $wiat zmystowy
jest weietenieni zta, jak réwniez w nie mniejszym stopniu z ich
gtebokiego szaeunku dla tradycji pierwotnego chrzescijanstwa. Pod
wzgledem etyczno#spotecznym kazanie na gérze Jezusa stanowito
podstawe kacerskiego trybu zycia. Kacerze powaznie traktowali natt
kaz mitosci wzgledem nieprzyjaciét, zakaz sktadania przysiegi, tro#
ske o chorych i ubogich w imie mitosci bliZzniego, pokojowos¢ i po#
kore, czystos¢ w zyciu piciowem. Odrzucali wszelkie formy usta#
lone zycia religijnego, zapatrujgc sie na sakramenty, dogmaty
i ustawy, jako na przeszkody do zbawienia, podczas gdy kosciot

Dogmat uznana przez sobory i papiezy nauka kosciota.
(Przyp. ).
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zaliczat je do $rodkéw, prowadzacych do uswietobliwienia. Stano#
wisko ich wobec kosciota, panstwa i prawa byto zupetnie negaty#
wne. Nas tutaj obchodzi jednak gtéwnie ich stosunek do mysli ko#
munistycznej. Jakkolwiek inkwizytorzy#mnisi okazywali mato zain#
teresowania dla spoteczno#ekonomicznych pogladéw i dazen kace#
rzy, to jednak w obfitej literaturze przeciwko kacerstwu natrafiamy
na wskazéwki, ze teorje prawa naturalnego i mysli komunistyczne
rozpowszechnione byty posrdd heretykéw. Pewien teolog z dwuna#
stego wieku nazwiskiem Alanus (z potudn. Francji), ktéry zajmowat
sie wiele naukami kacerskiemi i napisat o nich dzieto (,,De fide
catholica adversus haereticos et Valdenses®™, Patrologia Migne,
T. 210) zarzuca im, ze nauczaja, iz ,,zwigzki matzenskie sg przeci#
wne naturze, gdyz prawo przyrody nakazuje, aby wszystko byto
wspdlnem*. Inny wspotczesny pogromca kacerzy dyskredytuje ich
w inny sposéb. W sporze przeciw nim méwi: Jestescie komunistami
tylko w stowach; jedynie jako agitatorzy jestescie komunistami,
gdyz w rzeczy samej niema u was réwnosci, lecz jedni sg bogaci,
a drudzy biedni. (Eberhard z Bethune. Liber antihaeresia, opera,
tom 12, wydanie Greisera z 1614, p. 171). Pos$rdd oskarzycieli kace#
rzy znajdujemy réwniez Joachima z Floris, ktérym zarzuca, ze
obiecujg ludowi bogactwa i rozkosze na ziemi. Oba zarzuty majg
barwe wspotczesnosci: dzi$ takze czesto wysuwa sie je przeciwko
socjalistom i komunistom. Podobng polemike przeciwko komuniz#
mowi znajdujemy w pewnem oskarzeniu, podniesionym w latach
1210—1213 w Strasburgu przeciwko osiemdziesieciu mniej wiecej
kacerzom (w Waldenson). Akt oskarzenia sktadat sie z 17 artyku#
téw, w ktorych ujeto heretyckie nauki oskarzonych. Artykut 15
moéwit: ,,Aby zjedna¢ sobie wiecej zwolennikéw, majatki swoje
uczynili wspdélng wiasnoscia...“ Dalej zarzuca sie kacerzom, ze po#
sykali pieniadze do Medjolanu do zwierzchnika kacerzy, Pickharda,
i do przywddzcy ze Strasburga, Jana, aby wzmocnié kacerstwo i moc
»cate duchowienstwo pognebi¢ i pozabija¢“. Artykut 16 oskarzat
ich o wolng mito$¢. Na to oskarzony przywddzca Jan odpowiedziat,
ze pienigdze zbierano na wsparcia dla ubogich, ktérych wiele byto
posréd kacerzy; co do zarzutu rozwigztosci to odrzuca go, jako zu#
petnie bezpodstawny (Kaltnerr, Konrad von Marburg, 1882, str. 43
i nast.). Jak wida¢ z tego oskarzenia, nie podnoszono przeciwko ka#
cerzom zarzutu z powodu samej wspdélnosci dobr, lecz z powodu
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celu, dla ktérego jakoby gromadzili $rodki pieniezne. Tutaj nalezy
dalej wspomniana juz sprawa kacerzy z Montfort (1030), ktérych
miedzy innemi oskarzano o to, ze wszystko co posiadali uwazali
za wspdllng wihasno$¢ ze wszystkin]i ludZzmi (Pertz, Monumenta
Germaniae, Scriptores, VIII. p. 65). Godng uwagi jest tez charak#
terystyka réznych sekt, ktérg podaje dominikanin Stefan z Borbon
(zm. 1261 w Ljonie). O waldensach méwi on, ze potepiaja wszysts
kich posiadaczy (,,damnant omnes terrena possidentts). Nastepnie
idg komuniaci, tak zwani z powodu dazenia do wspdlnego posia?
dania. Stefan wySmiewa roztamy w sekciarstwie, mowi jednak, ze
wszyscy kacerze wystepujg zgodnie, jesli chodzi o walke z koscio?
tem i zakonami. (Etienne de Borbon, Anecdotes historiques, Paris
1877, p. 278—9, 80—1). Inny jakis teolog lub mnich z potowy 1S"go
wieku opowiada o waldensach: ,,Handlu nie uprawiajg, aby unikna¢
falszu, zawisci i oszustwa. Nie pragng bogactw, zadawalniajgc sie
tern, co konieczne dla utrzymania zycia“ (cytowane za Kellerem,
Die Reformation und die &lteren Reformparteien, 1886).

Jeden z najbardziej wptywowych i najgorliwszych przesla#
dowcdw kacerstwa. Bernard z Clairvaux, uznany za Swietego przez
koscidt, wspdtczesny Abelardowi i Arnoldowi z Brzescii®), ktérych
zwalczat gwattownie, tak méwi o etyce spotecznej kacerzy: ,,Jesli
ich samych zapytacie, to niema nic bardziej chrzescijanskiego, niz
kacerstwo; trudno co$ zgani¢ w ich mowie, a za stowami idg w pet
rze czyny. Kacerz nie oklamuje nikogo», nikogo nie uciska, nie bije;
jego twarz wybladta od postéw, nie je on chleba prézniaczo, lecz
wihasnemi rekoma pracuje na swoje utrzymanie* (cytowane u Leo,
Geschichte der Inquisition, tom I, p. 112. Bonn 1905).

O pierwszych waldensach, ktérzy zjawili sie jako deputacja
na soborze laterariskim w Rzymie (1179) i z polecepia papieza wy#
pytywani byli o tres¢ ich nauki, opowiada pratat Walter Map, kt6#
ry zdawal sprawozdanie z tego badania, co nastepuje: ,,Nie majg
oni statego miejsca zamieszkania, chodzg bosondz, odziewajg sie
w wetniane szaty pokutne, nie majg nic na wlasno$¢ wytaczna i co#
kolwiek posiadajg wspélne jest wszystkim*. Sekta humiljatow (,,po#
kornych*) sktadata sie ze wspolnot robotniczych, pracujgcych zbio#
rowo. (Preger, Verhandl. der Kugl. Bayerischen Akad. XIII, 1, 1875).

0 Czytaj: z Breszii. (Przyp. tt.).



72

Z tych wiadomosci, jak wogdle z catego duchowego usposo?
hienia kacerzy, mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze rueh ten Ignat
catem sercem do ideatéw pierwszych gmin chrzescijanskich, odrzu#
cal w zasadzie wlasnos¢ prywatng i porzadek spoteczny oparty na
jej uznaniu i dazyt do takiej postaci zycia zbiorowego, w ktorej
mozliwem by byto przezwyciezenie materjalnej strony zycia i rozwh
janie tych cnét, ktére stawiat najwyzej na podstawie swego pogladu
na Swiat. Nie mozna twierdzi¢, ze kacerze posiadali w rzeezywi#
stosci urzadzenia komunistyczne w szerszym zakresie. Nigdy bo*
wiem nie mogli oni urzeezywistni¢ swych dazen, gdyz wtedy wia*
$nie, kiedy ruch kacerski rozszerzyt sie i nabrat sit, wystarczajg*
cych do rozpoczecia praktycznych préb rozwigzania zagadnien,
spadty nan ciezkie przeSladowania ze strony koseiota i panstw™a,
ktdre rozpalaty stosy, zapetnity wiezienia i mieczem tepity tysigce
kacerzy; masy cate heretykéw ginety za swe przekonania. Kacerze
z Kolonji przedstawiajg wzruszajagcy obraz swego stanu, gdy we*
zwano ich w potowie 12*go wieku przed sad biskupi: ,,My, biedni
chrzeseijanie, nie mamy oparcia, przechodzac z miasta do miasta,
jak owce posracf wilkéw; jak niegdys$ apostotowie, cierpimy prze?
Sladowania. Wy za$ ukochaliscie $wiat i weszliscie z nim w przy*
mierze* (Eberwin, Epistota ad S. Bernardum, Migne, T. 182, p. 676
i nast.). Rzecz jasna, ze prowadzac zycie tutacze niepewni jutra ka*
cerze nie mogli urzeczywistni¢ komunizmu. Znany historyk kosciota
J. J. . Dollinger, ktéry po$\yiecit kilka dziesiecioleci studjom nad
dokumentami sekciarstwa, autor dzieta ,,Beitrdge zur Sektenge*
schichte”, pisze, co nastepuje: ,,Kazda nauka heretycka, powstajg?
ca w Sredniowieczu, miala charakter rewolucyjny wyraznie zazna*
czony, lub wystepujacy w koniecznych nastepstwach ruchu; docho*
dzac do wiadzy musiata prowadzi¢ do rozkiadu panstwowosci
istniejgcej, do rewolucji politycznej i socjalnej. Sekty gnostyckie,
kaeerze i albigensi, ktore whasciwie spowodowaty ostre i nieubta*
gane ustawy przeciw herezjom i zwalczane bylty w krwawych
wojnach, odpowiadajg socjalistom i komunistom naszych czasow.
Napadajg oni na matzenstwo, rodzine i wkasno$¢. Zwyciestwo ich
sprowadzitoby przewrdt powszeehny, powrét do barbarzyhstwa
i poganska rozwigzto$¢ obyczajow bytyby nastepstwem tego prze*
wrotu. Kazdy znawca historji wie, ze w 6wczesnym europejskim
Swiecie nie byto miejsca dla waldenséw z ich stanowiskiem w spra*
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wie przysiegi i prawa panstwa do karania przestepstw. (Kirche und
Kirchen, Papstum und Kirchenstaat, 1861, p. 51). Déllinger broni
w ten sposob autorytetu kosciota katolickiego. Nie dostrzega jed*
nak, ze spoteczenstwo feodalne lub burzuazyjne nie datoby sie tez
jPogodzi¢ z scistem stosowaniem sie do spotecznej etyki ewangelji,
do 'kazania na gérze i tradycji pierwszych gmin chrzescijanskich.
Wiasciwie juz samo powstanie zakonéw byto teoretycznym stwiers
dzeniem, ze $wiat feodalizmu i kapitalizmu nie godzi sie z ewan#
gelja Chrystusa. To stosuje sie w kazdym razie przynajmniej do
pierwszych wiekow istnienia komun klasztornych. Kiedy za$ klaszs
tory nabraty charakteru bardziej Swieckiego i z kolei sprzeniewics
rzyty sie ewangelji, pojawili sie kacerze, franciszkanska lewica,
uduchowieni, waldensi i t. d.

Zakony powstaty skutkiem zawodu, jaki sprawit kosciét wie?
rzacym; gdy potem zakony nie spelnity pokiadanych w nich nas
dziei, podniost sie ruch kacerski. Dopoki pierwotne chrzeScijam
stwo utrzymywato sie w mocy, nie byto zakonow, gdyz nie zacho™
dzita potrzeba ich tworzenia; pdki za§ w zakonach rozwijaty sie
cnoty ewangeliczne, nie bylo ruchu kacerskiego. Mamy tutaj- do
czynienia nietylko z nastepstwem czasowem, lecz i przyczynowym.
Nie nalezy tez zapominac, ze stosunki gospodarcze wywieraty silny
wptyw na przebieg tych zmian w rozwoju chrzescijanstwa.

4. INKWIZYCJA.

Tolerancja moze wyptywaé z trzech Zrédet. Po pierwsze
z przekonania, ze przemoc i ucisk w dziedzinie idei jest bezuzytecz#
ny; po drugie, z szacunku dla godnosci cztowieczenstwa; po trze?
cie, z watpliwosci, czy da sie wogoble osiagnaé ostateczna prawda
w obrebie religji i nauki. Ostatnie Zrédto nie wchodzi w gre dla
nas: ma ono znaczenie tylko w okresach krytycyzmu i daleko po?
sunietej swobody badania. Rowniez i drugie zrodio jest dla nas
bez znaczenia; wystepuje ono bowiem tylko tam, gdzie istniejg
liberalne, indywidualistyczne formy spoteczne, ktérych w srednio?
wieczu prawie napotka¢ nie mozna i).

Pozostaje wiec tylko pierwsze Zrédto, ktére trwato w okresie
wzrostu i miodosci chrzescijanstwa, stanowito jedng z najcenniej?

Wyjaitek stanowita Langwedocja, gdzie w 11?ym i 12?ym wieku
panowat libéralizm duchowy.
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szych zdobyczy kulturalnej pracy starozytnosci, okresu, ktory
woéwczas znajdowat sie w fazie obumierania.

Reorganizaeja panstwa rzymskiego przez nizko stojgcych pod
wzgledem rozwoju umystowego przywodzcow wojskowych i przez
intryganckieh politykow, ktérzy w zamecie rozktadajgcej sie staro#
zytnosci wysuwajg sie na plan pierwszy (Djoklecjan, Konstantyn);
wedréwka narodéw, pojawienie sie germandw, zwigzanych silnym
poczuciem pierwotnej solidarnosci, jak réwniez powszechnie od#
czuwana potrzeba odbudowania cywilizacji, sprowadzity zupetny
zanik tolerancji. Postuszenstwa i poddania sie jednostki wymaga
kosciot, panstwo, zakony i inne instytueje od swoieh czionkow.
Jest to wazna nauka dla wszystkieh okreséw odbudowy. Im pier#
wotniejszg jest jaka$ organizaeja spoteczna lub stowarzyszenie ide#
owe, tern silniejsze sg wiezy solidarnosci, ktdre jg tacza. Poczucie,
ze wszyscy odpowiadaja za jednego, a jeden za wszystkich, skiania
wszystkich razem i kazdego zosobna do zwré6cenia baeznej uwagi
na mysli i postepowanie poszczegdlnych jednostek i do mieszania
sie do ieh spraw osobistyeh. Jezeli wszyscy sg niejako czeSciami
jednego organizmu, to powodzenie i niepowodzenie wszystkich za#
Jezy od postepkéw kazdej jednostki. Stad wynika przykra dla
wspotczesnego cztowieka strona solidarnosci: zaleznosé.

Gdzie za$ ludzkie sprawy zmieszane zostajg z boskimi, jak
w teokracji, tam takze i na zycie duehowe naktada sie peta, a wWla#
dza centralna poczuwa sie do obowigzku obrony Boga przed znie#
wagg i troszczy sie o zbawienie jednostek uciekajgc sie do prze#
maocy.

Tak zamulone zostato z biegiem czasu i to ostatnie Zrédto tot
lerancji, ktore plyneto jeszcze w czasach pierwotnego chrzesci#
janstwa.

Mowilismy juz o pierwszem spaleniu kacerzy w Trewirze
(385) i zarazem o tym oburzeniu, jakie ten czyn wywotat w catem
chrze$cijanstwie. Prawdziwy sens nauki ewangelicznej utrzymywat
sie jeszcze do pewnego stopnia, tembardziej, ze do poczatku XI
wieku prze$ladowania kacerzy byly rzadkim zjawiskiem. Zakony
wchianialy chrzescijan niezadowolonych z kosciota i Swiata i od#
dzielaty ich od zycia; Demoralizacja zakonow i ozywienie kultural#
ne nadaly kacerstwu charakter ruehu masowego, haruszajac pod#
stawy spotecznego i kosScielnego porzadku. O pierwszem paleniu
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na stosie kacerzy mowiliSmy juz poprzednio, lecz nawet jeszcze
w roku 1048 biskup Wazo z Leodjum zglasza protest i pisze do
biskupa z Chalons; ,,Bdg nie chce $mierci grzesznika... Dos¢ stos
sOw. Nie zabijajmy mieczem wiadzy $Swieckiej tych, ktérym nasz
Stworca i Zbawiciel zy¢ zezwolit... Biskupi sg pomazancami bozes
mi nie na to, aby Smier¢ przynosi¢, lecz zycie*. Tak samo biograf
Wazo, Anzelm z Leodjum, potepia postepowanie kréla wobec kas
cerzy w Goslar (1052): ,,Warto sie zastanowi¢, czy stusznie postgs
piono z kacerzami z Goslar. Po zbadaniu zabobonéw tej sekty
sprawiedliwie' obtozono ieh klatwa kosScielng, ale nie poprzestajac
na tern skazano tych ludzi na powieszenie za to jedynie, ze nie
chcieli zabija¢ kur*.

Lecz w miare wzrostu bogactw kosciota, ktéry stawat sie
stopniowo potega $wiecka, i rownolegtego narastania ruchu kacers
skiego, coraz czesciej zwracajg sie papieze do cesarzy, kroléw
i ksiazat, domagajac sie wytepienia kacerstwa ogniem i mieczem.
W XIIl w. inkwizycja wystepuje juz wszedzie w .petnej zbroi:
z okrutnym fanatyzmem szalejg uczciwi marzycielesdominikanie,
wielcy ksigzeta kosciota, chciwi papieze, spragnieni odpustéw raub*
ritterzy (rycerze*zbojcy) i wszelkiego rodzaju ttuszcza, chciwa tupu
przeciwko bogumitom, waldensom, albigensom i innym manichej*
skim ascetom oraz przeciw spotecznie ~niezadowotonym warstwom
ludu pracujacego, dopoki wreszcie nie rozprawia sie z niemi osta*
tecznie w walkach zbrojnych, duszac w wiezieniach i palagc na sto*
sach zwolennikoéw ruchu kacerskiego.

Nauke kosciota o kacerstwie podaje Tomasz z Akwinu: ,Ka*
cerstwo jest grzechem, przez ktérego popetnienie zastuguje sie nie
tylko na ekskomunike koscielna, lecz i na usuniecie ze Swiata. Je*
zeli kacerz trwa przy swym bledzie, to koSciot pov/inien juz nie
dba¢ o jego ocalenie, lecz troszczac sie o zbawienie innych ludzi,
wykluczy¢é go ze swego tona przez ekskomunike; reszta nalezy do
sedziego $wieckiego, ktory usunaé go powiniea ze $wiata, skazujac
na Smierc¢*. Doktér anielski, jak nazywano Tomasza z Akwinu, po*
kryt tutaj tylko swag powaga ustalong oddawna praktyke inkwi*
zycji.

Skazany za kacerstwo tracit nadto swoje posiadtosci, ktéremi
dzielili sie dominikanie lub papieze z wladzami $wieckimi. Oskar*
zony o herezje nie miat prawie zadnej nadziei ocalenia, gdyz pro*
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cedura sgdowa praktycznie nie zezwalata na obrone. Liczba spato?
nych na stosie byta stosunkowo niewielka; same stosy nie mogtyby
wytepi¢ kaeerstwa. Tepienie odbywato sie przez organizowanie wy?
praw krzyzowyeti przeeiwko miejscowosciom, objetym ruchem ka?
eerskim. Tysigee padaly wtedy ofiarg rzezi. Masowo skazywano
ludzi na dozywotnie wiezienie i udreczenia, ktére miaty zkamac
eiala i dusze kaeerzy. Przesladowania nie konczyly sie nawet ze
Smiereig: zwhoki wykopywano z ziemi, aby je spali¢ na stosie,
a majatek spadkobieredw konfiskowano. Udawato sie wprawdzie
niekiedy przyjaciotom przesladowanych zgtadzi¢ kilku inkwizyto?
row, lecz wtedy uznawano ich za Swietych i kosciot czeit ich pa?
miec, a proces toezyt sie dalej az do strasznego koriea. Najsurow?
sze ustawy przeeiw kaeerstwu wydat eesarz Fryderyk 11 (1220,
1224, 1231, 1238), wolnomyslieiel i mitosnik fitozofji arabskiej (kt¢?
ra zaprzeeza stworzeniu Swiata i nieSmiertelnosei duszy), lecz za?
razem dyplomatyezny imperator, ktory uwazat kacerstwo za prad
niebezpieezny dia panstwa, jakkolwiek wyzyskiwat go niekiedy
w uktadaeh z papiestwem. *

Fryderyk 1l Hohenstaufen podobny jest pod wielu wzgleda?
mi do Fryderyka Il Hohenzollerna (Fryderyka Wielkiego): obaj
byli kaeerzami i eynikami, obaj utrzymywali stosunki z wolnomys|?
nemi filozofami swyeh ezaséw; rzady ich jednak wyrézniaty sie
despotyzmem, wojowniezoseig i centralizmem. Obaj gotowi byli
do porozumienia sie z koseiotem i jednako ulegali wptywom kul?
tury romanskiej. Obaj tez stuzy¢ moga jako przyktad ,,0$wieeo*
nych* despotéw.

W dniu swej koronaeji w Rzymie (1220) wydat cesarz Fryde?
ryk Il edykt, ktéry uznawat wszystkich heretykéw za pozbawio?
nyeh czei, poddawat ieh dozorowi i nakazywat konfiskate ich ma?
jatkéw; w 1231 bierze pod swa opieke dominikanow, jako inkwi?
zytoréw. Smieré na stosie i wyrwanie jezyka ustanowione zostaty
jako kary na kaeerzy, ktorzy wtedy nawet, gdy objawiali skruehe
z obawy przed $miercig, skazywani byli na dozywotnie wigzienie
o Chlebie i wodzie. W 1232 roku uznat cesarz kacerstwo i bunt za
przestepstwa jednakowo eiezkie i oSwiadezyt, ze uwaza za swdj
obowigzek obrone zaréwno kosciota jak i panstwa. Niewiele mu
jednak pomogty te ustepstwa dla koseiota. W walce z papiestwem
zostatl on ostatecznie pokonany.
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Inkwizycja duchowna, lub jak jg inaczej nazywano Swiete offis
cium (urzad), potepiato oskarzonych jako heretykéw, wylaczato
ich z kosciota i wydawato w rece whadzy Swieckiej, gdyz w teorji
duchowni nie mogli przelewac krwi.

Najokrutniejszg i najbardziej msciwg byla inkwizycja we
Francji i w Hiszpanji, w Niemczech dziatata tylko przez czas pe#
wien i napotkata na opozycje, w Czechach za$ i w Anglji nie mo®
gla sie wogdle zakorzeni¢. Ofiary jednak, ktdre ponosit wszedzie
rueh kacerski, byty niezwykle ciezkie. Omoéwimy je w rozdziale
nastepnym.

Swietym jest teren, na ktory teraz wstepujemy: jest to przes
pojony krwia meczenskg grunt kacerskossocjalnej martyrologji,
jakiej nie znajg dzieje zadnego z kosciotow. Potepieni przez krés
tow i cesarzy za wrogi stosunek do paristwa i kosciota, skazywani
przez biskupdw, ksiezy i mnichéw za niedowiarstwo, podlegajg kas
cerze urgganiom i przesladowaniom ze strony catej mocy koscieh
nej i $wieckiej. Zycie ieh petne poswiecenia, kofnczyta nieraz $mier¢
meczenska, ktdra przyjmowali z nieustraszonem mestwem.

»oagt es niemand, nur den Weisen,
Weil die Menge gleich verhéhnet:
Das Lebend’ge will ieh preisen.
Das nach Flammentod sieh sehnet...
Und so lang du das nicht hast.
Dieses: Stirb und Werde!
Bist du nur ein triber Gast
Auf der dunklen Erde“.

(Goethe).
[Medrcom tylko to powiecie.
Bo thlum was wyszydzi¢ gotow:
Najpiekniejszg jest na Swiecie.
Smieré¢ w ptomieniaeh, ped do wzlotow...
Poki nie masz w sobie ducha,
Co $mier¢ z zyciem w jedno sprzega,
Swiat twéj — to pustynia ghucha.
Zycie — marno$¢ i mitregal.



V. Rozszerzenie stg kacerstwa i przesladowanie kacerzy.

1. Bulgarja i sekta bogumitow.

Wedréwka ludéw wttoczyta ludy potudniowo#stowianiskie na
pétwysep Batkanski. Zorganizowani w plemiona, bractwa i zbiorom
we gospodarstwa domowe zwane ,,zadrugami*, zachowali stowianie
dawne ludowtadztwo w swych instytucjach. Wkrétce jednak za?
targi zbrojne z sgsiadami i z wschodnim Cesarstwem Rzymskim
zmusity ich do przyjecia organizacji wojskowej; odtad zdobycz
wojenna i tupy z grabiezy zajety wazne miejsce obok hodowli by?
dla, gtéwnego zrédta utrzymania. Skutkiem tego powstata u nich
kasta wojownikéw, ktéra pod wptywem kultury bizantyjskiej na?
brata charakteru feudalnego. Najlepsze ziemie i lasy zagarneli wo?
jownicy pod swe zwierzchnictwo i narzucili ludnosci wiejskiej
przymus panszczyzniany. Wiesniacy bronili sie przed uciskiem i od?
czuwali tern silniej dobrodziejstwa dawnego ustroju, opartego na
ludowtadztwie.

Jednoczes$nie z feodalizmem wkraczato do tych krajow chrze?
Scijanstwo. W r. 864 przyjmuje Bulgarja chrzest w obrzadku
grecko?katolickim. Wraz z chrzescijanstwem przenika do kraju
mysl gnostycko?manichejska i natrafia u ludu na grunt podatny.
Walka zfa i dobra tatwo stawata sie obrazem sprzecznosci pomig?
dzy tupiezcami z kasty feudalnej, a ludem grabionym i wyzyski?
wanym przez swych ciemiezcéw lub wogéle przeciwieristwa nowego
spoteczenstwa klasowego wzgledem danego ustroju, opartego na
zasadach réwnosci. Im bardziej zaostrzaly sie te przeciwienistwa
W rzeczywistosci spoltecznej, tern wyrazniej wystepowata na jaw
sktonno$¢ mas chtopskich do pojmowania chrzescijafistwa w Swie?
tle nauk gnostycyzmu i manicheizmu. W potowie X wieku sekta
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zatozona przez popa Bogumita posiadata juz wsrod ludu wielu wy*
znawcOw. Ruch rozszerzyt sie wkrotce, objat Serbje i znalazt
szczegblnie w Bosnji — wielu gorliwych i zdecydowanych zwo»
lennikdw.

Ku koncowi X wieku mnozg sie skargi prawowiernych du*
chownych na bogumitdw, ktérzy wzywajg do niepostuszeristwa
wiadzy, potepiaja bogaczy, uragaja panom (bojarom), otaczajg po*
garda urzednikéw, uwazajac ich za bezboznych, podzegajg niewoh
nikdbw do oporu i porzucenia stuzby u swych pandw.

Posrod bogumitéw istniat tez podziat na doskonatych i wier#
nych. Pierwsi zyli zbiorowo we wspoélnych osadach, wierni za$
przyjmowali tylko nauki bogumitéw, nie stosujac ich w catej peni

W zyciu.
Przesladowania bogumitéw rozpoczety sie w korcu XI w.
z rozkazu papiezy Inocentego Il i Honorjusza Ill i trwaty az do

XV stulecia w postaci ponawianych od czasu do czasu krwawych
wypraw krzyzowych z Wegier. W r. 1234 spustoszyli Bo$nie ogniem
i mieczem wegierscy krzyzowcy, poczem nastgpity krwawe wojny.
Kacerze bosniaccy bronili sie z zacietym uporem, podnosili sie po
kazdej porazce, a raz nawet — okoto r. 1400 — udato im sie wpro«
wadzi¢ kacerstwo jako religje panstwowa w Bosnji. Dopiero wys
prawa polsko-wegierska, w ktérej uczestniczyto 60,000 krzyzow-
cow, zadata cios potedze bosniackich kacerzy. Te wojny, majgce
na celu wytepienie sekciarstwa, nie przyniosty jednak korzysci
chrzescijanstwu, lecz raczej islamowi, gdyz od 1385 r., kiedy turcy
odniesli nad Serbjg stanowcze zwyciestwo na polu Kosowem, co-
raz to wieksza czes¢ potwyspu Batkanskiego ulegata wptywom mu-
zukmanskim. Pomimo to krzyzowcy znecali sie w dalszym ciagu nad
kacerzami w Bosnji i doprowadzili do tego, ze bosniakom wresz-
cie obrzydto cate chrzescijaristwo.

To tez kiedy Turcy w 1463 r. podjeli wyprawe na Bosnje,
caty kraj poddat sie bez watki: nie mogt i nie chciat bowiem broni¢
sie przed zalewem muzutmanskim po to tylko, aby w nastepstwie
utedz zagtadzie od ognia i miecza rycerzy krzyzowych. Rozgory-
czenie wzgledem oficjalnemu chrze$cijanstwu byto tak wielkie, ze
bogumitowie porzucili manicheizm, zabarwiony dagzeniami do re-
formy spotecznej, ktérego bronili dawniej z takim uporem i przy-
jeli religje muzutmanska. Bosniaccy bogumitowie stali sie wyznaw-



cami Mahometa. (Ch. Schmit, Histoires des Cathares ou Albigeois,
Paris, Geneve 1847—49; H. Ch. Lea, Geschichte der Inquisition im
Mittelalter, Bonn 1909, 2 Band, str. 329 i nast. Miliorad Popowitsch,
Neue Zeit, rocznik 24, str. 348 i nast.).

2 Italja: walka papiestwa z cesarstwem, arnoldysci, humiljaci,
bracia apostolscy.

Miasta lombardzkie rozbudzity sie najwczesniej w zaraniu no*
wego ustroju zycia gospodarczego i politycznego, ktéry ksztattuje
sie od potowy X wieku w Europie Zachodniej. Posredniczac w han*
dlu Europy ze Wschodem, zesrodkowaty te miasta bogactwo finan*
sowe Zachodu. Miato to takze dla nich, obok wielu korzysci, na*
stepstwa niepozadane: Lombardja stata sie ogniskiem, w ktérym
zbiegaly sie imperjalistyczne plany cesarzy niemieckich i rzym*
skich papiezy. Lombardja podobnie jak Belgja jest jednag z wiel*
kich widowni wojennych $wiata europejskiego. Okolicznosci go*
spodarczo*polityczne wzmocnity w miastach lombardzkich poczucie
wiasnej sity: jako republiki mniej lub wiecej demokratyczne, zmie*
rzaty one do utrwalenia swej niezaleznosci wzgledem papiestwa
i cesarstwa. W dazeniach tych natrafity na opdr, wynikajacy
w pierwszym rzedzie z uroszczen klerykalnych: duchowienstwo
wymagato dla siebie niezaleznego stanowiska w republikanskich
gminach miejskich: domagato sie nadto immunitetéw i przywilejow:
wihasnego sgdownictwa, wolnosci od podatkéw, wykonywania przez
wiadze Swieckie wyrokdéw sadéw duchownych przeciw kacerzom.
Miasta sprzeciwity sie tym zadaniom; powstaty spory, w ktérych
mieszczanstwo szukato argumentéw przeciwko kosciotowi. Argu*
menty takie znalazly sie po czesci w dawnej tradycji demokra*
tycznej, ktorej pdzniej Marsyljusz z Padwy nadat posta¢ ustalonej
teorji w swem dziele ,,Defensor Pads®, poczesci w biblji i pier*
wotnym chrzescijanstwie: powotywano sie na ubdstwo apostolskie,
na tre$¢ kazania na gorze, na demokratyczny ustréj pierwszych
gmin chrzescijanskich — krétko méwigc na pierwotng nauke ewan*
gelji, opartag na zasadzie réwnosci, ludzkosci i wymaganiu etyki
spotecznej. W tych sporach wytwarzaty sie Kierunki, zwalczajace
sie nawzajem i podtrzymujace zainteresowanie do krytyki kosciota.
Te wihasnie walki kulturalne mieszczanstwa i duchowienstwa roz*
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budzity mysl spoteczng trzeciej partji — biednych rzemiesinikdw
i czeladnikow — prowadzac ich poprzez krytyke oficjalnego chrze?
Scijanstwa do krytyki organizacji spotecznej.

Do tych lokalnych walk i zatargow dotgcza sie nastepnie spor
o inwestyture (nadawanie urzeddéw i godnosci) pomiedzy papie#
zem a cesarzem, ktory wybuchngt w koncu XI wieku i wywotat
potezny oddzwiek w potudniowej Italji. Papiez Grzegorz VII (107—
1085), potezna posta¢ zachowawcy i demokraty, usitujgcego prze#
prowadzi¢ w zyciu spotecznym zasady chrzescijanistwa, nie mogta
by¢ obojetng mieszkaricom péinocnej Italji. Republikanskie miesz#
czanstwo musiato przyjmowaé ze zmieszanem uczuciem jego pote#
pienie zepsucia duchowienhstwa i jego pretensje do wladzy, ktére
znalazly jaskrawy wyraz w pielgrzymce pokutnej Henryka 1V
(1077) do Kanossy. Czystos$¢ charakteru, walka o pozyteczne insty#
tucje spoteczne, potepienie handlu dla zysku, piethowanie wystep#
kéw kroldw i ksigzat — wszystko to jednato mu sympatje rze#
miesinikéw i robotnikéw. Z biegiem czasu powstaty stronnictwa
papieskie i cesarskie, ktore wprowadzity jeszcze wiekszy zamet
do dawnych walk w obrebie republik miejskich. Zatarg papiestwa
z Hohensztaufami: Fryderykiem 1, Barbarossg (Rudobrodym)
(1152—1190) i Fryderykiem VI (1212—1250) jeszcze gtebiej zacigzyt
na dziejach Italji poéinocnej, a nawet calej Italji. Stronnictwa
gwelféw (papieskich) i gibellinéw (cesarskich) staja sie od tego cza#
su dbugotrwatemi czynnikami zycia politycznego Italji. We wszyst#
kich tych sporach dyplomacja papieska goruje nad cesarska. Spor
0 inwestyture utrwala panstwo koscielne, pozostawia kurji papie#
skiej wielkie tradycje dyplomatyczne, a nadewszystko—co nas tu
gtéwnie obchodzi — zapewnia kurji ramie wiadzy $wieckiej do
nieubtaganej walki papiezy, biskupdw i dominikanéw przeciwko
kacerstwu. Koronacja cesarzy w Rzymie stata sie jeszcze jednym
srodkiem dyplomatycznym w rekach papiezy, aby wymusi¢ na
wiadzy swieckiej podjecie sie roli kata wzgledem ruchu, reprezen#
tujgcego naogot biorgc szlachetne dazenia do demokracji, oparcia
zycia spotecznego na zasadach pierwotnego chrze$cijanstwa i bra#
terstwie miedzynarodowem.

N Przyp. th
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Rozwdj tego wspotzawodnictwa doprowadzit do wytonienia
sie nowych przeciwienstw w miastach tombardzkich. Dopoki pas
pieze obawiati sie niemieckich cesarzy, tolerowali ruchy kacerskie
i przeciwkoscietne w miastach Lombardji. Zreczna polityka nakas
zywata im wyzyska¢ miasta pétnocnositaiskie jako sojusznikéw
w walce z cesarstwem. Inaczej postepowali cesarze niemieccy, ktés
rzy powodowani zadzg korzysci gospodarczych i dazeniem do pas
nowania, wystapili przeciwko Lombardji, gdy tylko sity wojskowe
zezwolity im na podjecie tej walki i, zagarngwszy miasta sitg oreza,
zrazili sobie te zywioly, ktore ze wzgledu na ich wrogi stosunek
wzgledem papiestwa, sta¢ sie mogly naturalnemi sprzymierzericas
mi cesarzy. Pod Legnano (1176) wolni obywatele republik loms
bardzkich zadali cios stanowczy potedze Barbarossy. Fryderyk Il
bezskutecznie zmagat sie z temi samemi zywiotami.

W tej powiktanej grze dyplomatycznej i oreznej pomiedzy
papiestwem, cesarstwem i mieszczanstwem, powstato doskonate
podtoze dla rozwoju idei kacerskich. Miasta i wsie Lombardji staty
sie rozsadnikami i schronieniem kacerzy. Juz okoto 1030 r. styszy#
my o biskupich sgdach na kacerzy, zwanych patarenami (prawdo#
podobnie nazwa ta pochodzi od nazwy dzielnicy ubogich w Medjo#
lanie). Byty to jednak tylko lokalne przesladowania. Naogdt biorgc
zyli heretycy bez wiekszych przesladowan az do korica XII wieku.
W r. 1125 doszli nawet do v/tadzy w Orvieto, zostali jednak po#
konani w krwawej walce z prawowiernemi katolikami (z kontr#
rewolucjg). Ale juz w 1150 r. sity ich wzrosty na tyle, ze zwraca
to uwage biskupéw. W owych Czasach Lombardja byta wybitnie
kacerska, poniewaz za$ Fryderyk | Barbarossa doszedt wihasnie
wtedy do zgody z papiestwem, to na soborze w Weronie 1184 r.
wydany zostat edykt papieza Lucjusza Il i cesarza, wprowadza#
jacy inkwizycje biskupig, ktorej wyroki przeciw kacerzom, ich
przyjaciotom i tym, ktérzy sprzyjali kacerstwu, miaty wykonywac
wladze Swieckie. Pomimo to jednak kacerstwo przezywa wtedy
czasy swego rozkwitu. Zgnebione w jednym miescie, znajduje
schronienie w innym, bo wladze miejskie niechetnie petnity role
oprawcow i pachotkdw papieskich. Na poczatku XII1 wieku istnieja
organizacje patarenskie w Medjolanie, Ferrarze, Weronie, Rimini,
Florencji, Prato, Faenzy, Piacenzy, w Treviso i w Witerbo. Bulla
papieska z wrzes$nia 1207 nakazywata wszystkim wiernym wydanie
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ostrzejszych ustaw przeciw kacerzom i jaknajscislejsze stosowanie
ich w zyciu. Podobne nakazy wydawane od czasu do czasu wywo*
tywaly przesSladowania w niektérych miejscowosciach, naog6t je?
dnak pozostawaty bez powazniejszych skutkéw. Lombardja,
a w szczegoélnosci Medjolan, bylo to nadéwczas ognisko ruchu ka?
cerskiego w Europie. Widzielismy juz, ze waldenséw ze Srtas?
burga oskarzano o przesytanie sktadek partyjnych, a nawet catego
swego majgtku przywodcy ruchu w Medjolanie. Kiedy po6zniej
rozpoczety sie przesladowania waldenséw (inaczej albigenséw)
w potudniowej Francji, schronito sie wielu z nich do Lombardiji,
gdzie spotkali sie z pomocg swych towarzyszy i wspétwyznawcow.

Lombardzcy kacerze stworzyli sobie takze szeroko rozgate?
ziong szkolnictwo. Najzdolniejszych wysytano do uniwersytetu
paryskiego, aby, przyswoiwszy sobie wiedze scholastyczng i teolo?
giczna, tern lepiej prowadzili spory z przedstawicielami Kosciota.
Kiedy cesarz Otton IV (1198—1215) w roku 1209 udawat sie na ko?
ronacje do Rzymu, duchowni z jego orszaku oburzali sie z tego
powodu, ze istniaty tam szkoty, w ktérych wyktadano nauki gno?
stycko?manichejskie. (Lea, Gesch. der Inquisition, t. 2, str. 219).
Fryderyk Il wyrazat réwniez w 1236 r. swe oburzenie z powodu
tego, ze papiez nie zwraca uwagi na Medjolan, prawdziwy roz?
sadnik kacerstwa. Oburzenie to wynikato z pobudek politycznych:
Medjolan stat po stronie gwelfow (papieskich), a wiec przeciw Ho?
hensztaufom. Dlatego tez papiez pozostawit go w spokoju.

W XIII w. w kacerstwie wloskim wysuwajg sie na plan pierw?
szy sekty arnoldystéw, humiljatéw i waldenséw, pozniej wybitng
role w ruchu kacerskim odgrywajg bracia apostolscy. Dlatego zaj?
mierny sie obecnie temi sektami.

Zatozycielem sekty arnoldystow byt agitator przeciwkoscielny
Arnold z Brescii (czyt. Breszia). Urodzony na poczatku XII w.
w Brescia, studjowat teotogje w Paryzu pod kierunkiem Abelarda,
zajmowat sie pilnie badaniem biblji i przejat sie wolnomysinym
duchem swego nauczyciela. Posiadat wielkg zdolnos¢ wymowy, po?
dobnie jak sam Abelard. Po ukoriczeniu studjow powrécit do oj?
czyzny, zostat duchownym, wkrotce jednak rozpoczat walke
z uroszczeniami kleru do wiadzy. Méwit publicznie i nauczat, ze
wszelkie posiadanie jest ztem dla Kosciota, duchowienstwa i za?
konow. Jego przemowienia znalazty oddzwigek w masach ludowych.
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ktore pod jego wpltywem odwrdcity sie zupetnie od biskupa i swo™
ich duchownych. Sprawa ta rozpatrywana byta na soborze w Late?
ranie (1139),. Papiez pozbawit Arnolda godnosci duchownej i skazat
go na wygnanie z Italji. Arnold wyjechat do Paryza do Abelarda,
mysli jego jednak pozostaly w buntowniczym ludzie rzymskim
i doprowadzity do powstania mieszczanstwa, ktére skonfiskowato
posiadtosci papieskie. Papiez wydat bulle, w ktérej poleca, aby
Arnold i Abelard osadzeni byli w klasztorze, a oba dzieta ich zo0?
staty spalone. Abelard poddat sie zarzadzeniom papieza, Arnold
jednak nie zaprzestat swej dziatalnosci agitatorskiej i zyskat sobie
we Francji tak wielu zwolennikéw, ze zaden z biskup6éw nie odwa#
zyt sie wykonaé wyroku papieza. Dopiero wéwczas, gdy sktoniono
kréla francuskiego do uzycia swej wiadzy przeciwko Arnoldowi,
opuscit wygnaniec whoski Francje, aby udac sie do Niemiec i Szwajt
carji, stamtad za$ z powrotem do Italji, gdzie popularnos¢ jego stale
wzrastata. W Rzymie skupita sie pod jego hastami sekta lombar#
dow (kacerzy) i Arnold stat sie wodzem catego rewolucyjnego rut
chu przeciw papiestwu. ,,Przemawiajac publicznie na Kapitolu,
gwattownie atakowat papieza i kardynatéw. Tych ostatnich nazy#
wat faryzeuszami i ,,uczonemi w pisSmie* chrzescijanstwa. Zgroma#
dzenie ich nie jest kosciotem bozym, lecz z powodu dworactwa,
chciwosci, obtudy i wystepku, ktéra sie w nim gniezdzi, nalezatoby
raczej nazwa¢ je domem gietldowym i jaskinig zbojecka. Papiez
sam nie jest pasterzem dusz, jak apostotowie, lecz krwiozerca,
ktdry podtrzymuje swe panowanie zabojstwem i ogniem pozardw,
zadaje gwatt kosciotowi, uciska niewinnych i napetnia swdj skar#
biec z krzywdg innych* (Hefele, Consiliengesch. V, 526). Papiez
jednak nie mogt w niczem poskromi¢ wystgpiei Arnolda, bo po#
party go masy ludu rzymskiego. Dopiero Fryderyk | Barbarossa,
ktory w 1155 roku przybyt na koronacje do Italji, wymusit na
prosbe kurji papieskiej wydanie Arnolda. Buntowniczy dziatacz zo#
stat powieszony, a zwioki spalone na stosie: ,,popioty wrzucone do
Tybru, aby nie dopusci¢ do uczczenia ich przez zwolennikéw*.
Zato papiez Hadrjan 1V ukoronowat Barbarosse bez wiedzy ludu
rzymskiego.

Arnold uczyt, ze nasladowanie Chrystusa naktada na papiezy,
biskupéw, mnichéw i ksiezy obowigzek zycia w ubdstwie, nakazuje
im kocha¢ bliznich i $wiadczy¢ im ustugi. Potega Swiecka koSciota,
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jego bogactwa, przywileje i immunitety, prowadzg tylko do ze?
$wiecczenia: do wasni i walk, polityki i proceséw, intryg i pod?
stepow dyplomatycznych, a wiec oddalajg kosciét od Jezusa. Tacy
kaptani niegodni sg roli posrednikéw pomiedzy Bogiem i cztowie?
kiem i nie moga udzielaé sakramentdw.

Arnold miat wielu uczniéw i zwolennikdéw, ktorzy rozszerzyli
jego nauke. Najsilniejszy oddzwiek znalazta ta nauka w kotach
robotnikéw, zorganizowanych w religijnych gminach i bractwach
miast lombardzkich. Wkrotce idea organizacji zycia zbiorowego
doszta posrod nich do znaczenia. Z religijnych zwigzkéw robotni?
czych rozwineta sie wtedy sekta humiljatow, rekrutujgca sie gtd?
wnie z posrod tkaczy lombardzkich. Na podstawie uchwat soboru
w Weronie (1184) ustanowiono biskupiag inkwizycje, ktéra prze?
$ladowata ich jako kacerzy. Wraz z arnoldystami weszli humiljaci
w tozysko ogolnego ruchu kacerskiego. Wtedy zwrécita sie przeciw
nim inkwizycja dominikanska.

Waldensami zajmiemy sie w nastepnym rozdziale, ktéry po?
Swiecimy ruchowi we Francji. Tutaj uzupetnimy jeszcze tylko dzieje
spotecznego kacerstwa w Italji, gdzie najciekawszg sektg byli bra?
cia apostolscy.

Giowna mysl Arnolda, ze prawdziwy nasladowca Chrystusa
i apostotéw powinien zyé w ubdstwie apostolskim, wyraza sie ré?
wniez w ruchu franciszkanskim. Lecz Franciszek z Assyzu docho?
wat wiernos$ci papiezowi i uniknat prze$ladowan, a dzieto jego utrg?
cito wkrétce mysl zasadnieza, ktora kierowata dziatalnoscig tworcy.
Franciszkanie, jesli pominiemy lewice franciszkanska, weszli na
droge kompromiséw, odstapili od reguty i zawarli pokédj z koscio#
tem. Inng droga poszli kacerze. Ci z po$rdd nich, ktérzy ubolewali
tak samo nad odstgpieniem franciszkanéw od reguty, jak nad od?
stagpieniem kosciota od ewangelji, usitowali nawrdci¢ do czystej
idei pierwotnej. Ci wiasnie ludzie zatozyli sekte braci apostolskich.
Przywddcy ich byt Gerhard Segarelli.

W r. 1248 zgtosit sie mtody, nieoswiecony chiop do francisz?
kanow w Parmie i prosit o przyjecie do zakonu. Prosba jego zostata
odrzucona pod pozorem, Ze jest on zbyt naiwnym prostaczkiem,
aby moc by¢ zakonnikiem. Chiop nie dat sie odstraszy¢; nasladujac
wyglad zewnetrzny apostotow wedtug tego co widziat na obraz?
kach, odziat sie w biaty ptaszcz, przywdziat sandaty, przestat
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strzyc brode i v/losy i poczagt nauczac: ,,Czyncie pokute i nawra?
cajcie sie, bo Krolestwo Boze juz bliskie”. Sprzedat wszystko eo
posiadat, wsypat pienigdze do worka i udat sie na rynek, gdzie po
kazaniu do zebranego ttumu, rozsypat pienigdze i zawotat; ,,Niech
sobie bierze, kto chce”. Wkroétce pozyskat sobie zwolennikéw, kt6?
rzy wzywali do pokuty, gromili Swieekie obyczaje w zyciu kosScieh
nem i obwieszczali blizkie nadejscie Krélestwa Bozego (sprawie?
,dliwosci, wolnosci, pokoju). Ludzie ei nazywali sie braémi apostot?
skimi, zyli w ubdstwie, wedrujac z miejsca na miejsce i nauezajac
lud, ktory ehetnie ich stuchat; przytaczyto sie do nich takze wiele
kobiet. Bracia apostolscy zblizyli sie znacznie bardziej do mysli
i nastrojéw ludu niz franciszkanie. Wywotato to zawis¢ zakonow
zebraczych i kleru; wkrotce w dziatalno$ci braci apostolskich doj?
rzano niebezpieczenstwo dla zycia religijnego. Sobér w Ljonie
(1274) zakazat tworzenia zakon6w zebraezych bez woli papieza. Za#
kony powstate przedtem miato sie przytaczy¢ do uznanych przez
kosciot, a przynajmniej nie przyjmowac nowicjuszy. Pomimo po?
stanowienia soboru sekta braci apostolskich wzrastata jednak bez?
ustannie, eo spowodowato wydanie bulli papieskiej z 1286 r., ktora
nakazuje biskupom i areybiskupom zastosowac ucisk wzgledem
braei apostolskich. Niektérych oskarzono o kacerstwo. Wezwano
ludno$é aby trzymata sie zdata od sekty. W 1294 r. podjeli dominis
kanie przeSladowanie przeeiwko braciom apostolskim. Segarelli
zgingt na stosie okoto r. 1300.

Miejsce jego zajgt Dolcino, wiasciwy przywodca sekty od
ezasu ujecia Segarelliego. Posiadat on wybitne zdolnosci jako przy?
wodca; dzielny i stanowczy, wydawat sie cztowiekiem stworzonym
do walki. Wbrew wszelkim uchwatom soboréw i bullom papie?
skim rozwijat swa dziatalno$¢ publiczng poki nie ogtoszono prze?
Ciwko niemu wyprawy krzyzowej. Jego walki z przes$ladowcami
sa w matej skali niemniej godne podziwu niz opér Spartakusa, sta?
wiany rzymianom. Ta okoliczno$¢ sprawita, ze wiadomosci o nim
nabraty charakteru romantycznego. Miat on by¢ synem jakiego$
ksiedza z rodu szlacheckiego. Podobno z mitosci do pieknej no?
wicjuszki w zenskim klasztorze w Trydencie najat sie tam za pa?
robka i porwat jg z zakonu. Opowiadajg, ze potem widdt zycie
tutaeze, gtoszac wspolnos¢ dobr i kobiet i ze dziatat rowniez w Dal?
macji. Wiemy o nim z pewnoscig to tylko, ze pochodzit z okolic
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Novary, Ze posiadat wyksztatcenie teologiczne i wiele zajmowat
sie wyktadaniem biblji i Objawienia $w. Jana, ze znat pisma Joa?
chima z Floris i zblizat sie do uduchowionych (spirituales). Jako
Wioch, wrogo usposobiony wzgledem papiestwa, mogt by¢ gibellh
nem, podobnie jak Dante i wielu innyeh z posrod znakomitych
jego wspodtziomkdéw. Doleino oczekiwat stanowezego zwrotu
w dziejaeh ludzkosci w latach od 1303 do 1306, opierajac sie na
wyliczeniach z biblji. Cesarz ma wtedy catkowieie pokona¢ pa3
piestwo i Bég ustanowi wtedy papieza pokoju. ,,Dokota niego
zgromadzg sie zwolennicy zycia apostolskiego i Bdg zesle na nich
swego ducha, szeregi ich mnozy¢ sie beda ciaggle; nowy cesarz
i papiez pokoju, ktéry nastgpi po zabitym papiezu (Bonifacym VIII)
beda rzadzi¢ dopoki, jak to objawit Jan $w., raz jeszcze nie podnie?
sie sie zty dueh i nie nadejdzie sad ostateezny“. (Hausrath, Die
Arnoldisten, str. 346). Wiasciwg pobudka dziatalnosci Dolcina byta
wiara w blizkie nadejscie tysigcletniego krolestwa, wieku pokoju,
braterstv/a i cnoty. Mozna sobi¢ wyobrazi¢, jak bardzo wzrosta
powaga Arnolda, gdy w r. 1303 rzeczywiscie zta $Smier¢ spotkata
papieza Bonifacego VIII. Z rozpaczy z powodu niepomys$inego
przebiegu zatargu z krélem franeuskim Filipem Pieknym,, ktérego
zoknierze mieli go wzigé¢ do niewoli/, ,,wpadt* w szat. Dworacy, ktéo"
rzy chcieli go zaprowadzi¢ do patacu na Lateranie, zastali go
w chwili, gdy kasat jaki$ pret, bluznigc Bogu i wzywajac Beize?
buba, ttukt gltowa o Sciane, do krwi kaleczac swa osiwialg glowe...
11 pazdziernika 1303 r. zmart w Watykanie, ktory odtad opusto?
szat na dlugo. Nastepny papiez rezydowat w Perudzji, pozniejsi
w Awinionie* (Hausrath, uprzednio, str. 351). Gwattowng $mierc
Bonifaeego przepowiedziat Doleino jeszcze za zyeia Segarelliego
i podat r. 1303 jako czas katastrofy. Przepowiednia nie spetnita sie
tylko pod tym wzgledem, ze zwyeiezyt papieza nie cesarz nie?
miecki, lecz krél francuski. Zdarzenie to zjednato Doleino wielu
stronnikéw i wzmocnito jego zaufanie we wiasne sity. Kiedy udat
sie do swej ojczystej Novary, skupili sie przy nim wszysey kace?
rze. Wkrétce zaczeta go Sciga¢ inkwizycja, co zmusito go do cigglej
wedrowki. Przyjaciele jego i sympatycy padali ofiarg inkwizycji,
ktora burzyta ich domy i zagarniata cale ich mienie. Wszedzie
jednak miat Doleino stronnikow, ktérzy w pore odstaniali mu
plany inkwizycji. Te tajne wedrowki w gorzystej okotiey na pot?
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nocozachdd od Medjolanu skonczyty sie w r. 1305. Dolcino posta?
nowit wystgpi¢ do otwartej walki z inkwizycja. Przebywat wtedy
we wsi Kampertolio (pod Novarg), skad wyruszyt w géry z groma?
da swych zwolennikéw; tam zbudowali sobie bracia apostolscy
osady, gromadzili Srodki zywnosci i przygotowywali sie do wojny,
gdyz papiez Klemens V, ktéry rezydowat w Ljonie, wezwal wier*
nych na wyprawe krzyzowa przeciwko kacerzom z Novary. Doi?
cino otrzymat w pore wiadomos¢ o wojsku, ktére wystano przeciw?
ko niemu, postanowit tedy nie przyja¢ walki, lecz w tajemnicy opus
§Ci¢ obdz razem z zaloga. Kiedy krzyzowcy wdarli sie na gory,
aby przystapi¢ do ataku, nie zastali tam nikogo. Wobec tego uczest?
nicy rozeszli sie bez osiggniecia celu. Dolcino zatozyt nowg osa?
~tb w okolicy Varallo i zbudowat tam warowny obdz, ktéry uwa?
zat za niezdobyty z powodu jego gorskiego potozenia. Kacerze
z Sabaudji, Lombardji, potudniowej Francji i Salzburga zaczeli sie
znowu gromadzi¢ dokota Dolcino, lecz i krzyzowcy réwniez sku?
pili sie dokota swych wodzéw i napadli na obdz kacerski. Krwawo
odparci, pozostawili jencéw w rekach obroncéw. Dolcino wymie?
nit jenncéw na prowianty. Nowy atak nie udat sie rowniez. Wioski
w catej okolicy ponosity straty z powodu tych walk. Obawa przed
kacerzami, ktérzy nie dali sie pokona¢ krzyzowcom, ogarneta cata
okolice. Lecz zatoga kacerska nie miata zapaséw zywnosci, a je?
dnocze$nie w miare coraz to wiekszego spustoszenia widowni
walk wzrastata nedza w calej okolicy. Wiosng 1306r. wielu zwo?
lennikdéw Dolcina umarto z wycienczenia. Choroby i $mieré wtar?
gnely do obozu, ktéry dlatego zostat porzucony przez kacerzy
w marcu 1306 r. W czasie od marca do sierpnia tegoz roku zadat
Dolcino krzyzowcom jeszcze dwie porazki, ktore sktonity papieza
do wydania nowych wezwan do walki przeciwko Dolcino. Hra?
biowie i biskupi catego kraju od Novary do Sabaudji wystawili
wojsko z kilku tysiecy zbrojnych pod rozkazami dwuch rycerzy.
Wojsko to zaatakowato kacerzy i poniosto kleske. Krzyzowcy
uciekli, opuszczajac otaczajace wsie, ktdre zostaty ograbione przez
Scigajacych zotnierzy kacerskich. Koscioty ucierpiaty najwiecej
w czasie tego zwycieskiego natarcia dolcinjaczykéw. Wszystkie te
zwyciestwa nie mogly ich jednak ocali¢, dopdki byli odcieci od
$wiata i nie mogli otrzymaé zadnego dowozu. Zima 1306/7 r. spot?
katy dolcinjanczykéw ciezkie przejscia. Chtdd i gtod dziesigtkowaty
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ich szeregi, gdy tymczasem krzyzowcy gromadzili sie znowu, od?
Swiezali i powiekszali swe sity bojowe. Dnia 23 marca 1307 r. do?
szto do rozstrzygajacej bitwy pod gora Zebello, Bitwa trwata dzien
calty. Z posérdd 1150 dolcinjanczykdw, ktérzy wystgpi¢ mogli do
walki, tysigc pozostato na placu boju, 150 oddato bron, ktéra wy?
padfa im z rgk, bezwtadnych od glodu i zimna. Dolcino i Malgo?
rzata wpadli w rece zwyciezcow i wyzioneli ducha wsrod okrop?
nych tortur i mak.

3 Francja: waldensi; Langwedocja: albigensi.

Traktat w Verdun (Werde) (843), ktéry dokonat podziatu
panstwa Karola Wielkiego, stworzyt geograficzne jgdro Francji.
Nastepcy Karola Wielkiego panowali nad tym obszarem do roku
987, jednakze wiadza ich byta tak dalece ograniczona przez wa?
sali: ksigzat i hrabiow, ze na poczatku Sredniowiecza nie dostrzega
sie nieomal istnienia jednego francuskiego krélestwa. Losy Francji
zalezaty od lennikéw: od poszczeg6lnych wiladcéw i pandéw. Po
wygasnieciu rodu Karolingébw dochodzi do steru rzadéw dynastja
Kapetyngow (987), ktora z czasem nauezyla sie wyzyskiwaé wzra?
stajgce znaczenie miast i handlu to przeciw feodatom, to przeciw
kosciotowi i ugruntowata w ten sposéb mocng wiadze parnstwowa.
Przemystowy rozwdj potnoenej Francji, jarmarki w Szampanji oraz
rozkwit miast i portéw potudniowej Francji (Langwedocji) wytwo?
rzyty trwalg wiez spajajagcg ze sobg Pdinoc, Centrum i Potudnie.
Powstat w ten sposéb jednolity obszar geograficzny, stanowigcy
gospodarcze podioze centralizacyjnej, narodowej polityki Kape?
tyngow.

Przewaga gospodarczych interesow w panstwie i w kosciele
wytworzyta, jak wszedzie, prad opozycyjny posrdd tych warstw
ludowych, ktére ulegaty uciskowi gospodarczemu, lub odczuwaty
udreke duchowa. Prad ten opierat sie na ewangelji i przechodzit
stopniowo w ruch kacersko?socjalny. Wptywy kacerstwa wystg?
pity na jaw we Francji na poczatku X1 w. i wywarty zbawienne
skutki spoteczne i etyczne. Podobnie dziatata propaganda Arnolda
z Brescii, ktory pobudzit wielu do pracy reformatorskiej w duchu
spoteczno?etycznym 7, lecz dopiero wystapienie ljonskiego kupca

7 Jak dziatat ten wptyw i jak dobre imie wyrobili sobie kacerze
w potnocnej Francji okazuje nastepujace zdarzenie, ktére zaszto okoto
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Piotra Waldesa w r. 1170 lub 1173 wytworzyto we Francji wkasny
ruch kacersko”spoteczny, ktéry przybrat szerokie rozmiary i rozt
szerzyt sie na lItalje, Niemcy i Czechy. Byt to ruch reformatorski
waldenséw. Piotr Waldens, zatozyciel sekty, byt bogatym kupcem
w Ljonie, kt6ry zapragnat pozna¢ prawdy ewangelji na podsta#
wie Zrodet, jakkolwiek nie nalezat do ludzi uczonych. Polecit wiec
uczonym, aby mu przetozyli biblje na jezyk romanski, kazat rOr
wniez robi¢ wyciggi z Ojcéw Kosciota i studjowat je bardzo pik
nie. Nie poprzestajac na studjach, zapragnat stoso\ta¢ w zyciu to,
czego sie nauczyt. Wyrzekt sie posiadania majgtku, pozostawit zos
nie, ktora nie porzucita starej wiary, przypadajaca jej czes¢, reszte
za$ rozdat ubogim i poczat glosi¢ publicznie nauki apostotéw
i pierwszych chrzescijan. Wkrotce pozyskat sobie wielu zwolen?
nikoéw, ktérzy nazywali sie ,,ubogimi z Ljonu“, przywdziewali na
siebie odziez szczego6lng i szli za swym przywodca. Jak widaé z po?
wyzszego, poczatek waldenséw jest podobny do poczatku zakonu
franciszkandw. Papiestwo uznato ten ostatni zakon i wiaczyto go
w poczet instytucji koScietnych, z waldensami jednakze nie doszia
kurja do zgody i pchneta ich do kacerstwa wbrew woli samych
sekciarzy. Mozliwem jest, ze kurja papieska, pouczona losem wab
denséw, nabrata dosSwiadczenia, skutkiem czego udato jej sie przez
tagodne postepowanie utrzymac Franciszka z Assyzu w ulegtosci
dla kosciota.

W r. 1179 wystali waldensi swych przedstawicieli na sob6r
w Lateranie (Rzym), aby uzyska¢ zgode papieza na swa propas
gande. Angielski pratat Walter Map badat ich i wyszydzit ich po®
gtady. WysSmiewajac ich nieuctwo, zalecat aby odmoéwi¢ im uzna®
nia przez papieza. Odtraceni od kosciota i oburzeni eobelgami na
soborze, zwrocili sie waldensi w strone kacerzy i utworzyli odtam
ruchu kacerskoispotecznego. Na kongresie w Weronie obtozono ich

r. 1180 w okolicach Reims. Gerwazy z Tillbury, miody kleryk z Reims,
wyjechat pewnego popotudnia konno ze swym biskupem. Po drodze zau?
wazyt mtoda, wdzieczng Kobiete, ktéra sama pracowata w winnicy. Miody
ksigdz oswiadczyt jej sie natychmiast z mitoscig, dostat jednak odprawe,
popartg argumentem, ze mitosC taka jest grzechem, zaktory czekatoby ja
wieczne potepienie. W tern oswiadczeniu dznewczi/ny dojrzat arciblskup
znak, ze nalezy ona do ruchu kacerskiego i nakazat jg uwiezi¢. Oskarzona
trwata uporczywie przy swych pogladach podczas catego procesu i zo=
stata skazana na $mierC przez spalenie na stosie. (Leo, Gesch. der Inquisb
tion, 1 tom, str. 122—3).
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juz klatwg jako kacerzy. Obszernie przedstawia ich nauki domh
nikanin Bernard Gwido w swej ,Practica Inquisitionis® (1331),
jednym z gtéwnych zrodet do dziejow kacerstwa. Waldensi roz?
padali sie na doskonatych i sympatykéw lub wiernych. Doskonali
waldensi byli nauczycielami i przywddcami. Przylgczajac sie do
sekty, sktadali oni caly swdj majatek we wspolnej kasie, z ktorej
otrzymywali nastepnie $rodki utrzymania. Gdy brakio wspolnych
Srodkow, przychodzili z pomocg sympatycy, przyjaciele lub zwy?
kii towarzysze. Czynili to chetnie, gdyz waldenséw cechowata
wielka cnota i poswiecenie. Gdy przed sadem inkwizycyjnym
w Tuluzie pytano pewnego waldensa o tres¢ nauki, ktérg wyzna?
wal, oskarzony odpowiedziat: ,,Nie moéwi¢ i nie czyni¢ nic ztego;
nie czyni¢ blizniemu tego, czego nie chcemy, aby nam czyniono;
nie kkamac i nie przysiega¢“. Podobng odpowiedz otrzymat w r. 1394
inny inkwizytor, badajac waldenséw na Pomorzu. Najzacietsi wro?
gowie sekty nie umiejg powiedzie¢ nic ztego o ich zyciu. Pewien
inkwizytor, ktory dobrze sie z niemi zapoznat, opisuje ich w ten
sposob: ,,Juz ze sposobu zycia i z mowy tatwo rozpozna¢ mozna
kacerzy; sa bowiem skromni i prowadzg zycie regularne. Odziez
ich nie wyr6znia sie ani starannoscig, ani zaniedbaniem. Unikajg
handlu,” aby sie ustrzec od kiamstwa, przysiag i oszustwa. Utrzy?
mujg sie z pracy rak wlasnych. Nauczyciele ich sa szewcami. Nie
gromadzg skarbow, eieszac sie, gdy moga mie¢ to, eo niezbedne
dla utrzymania sie przy zyciu. Zachowujg czysto$¢ oraz umiarko?
wanie w jedzeniu i piciu. Nie odwiedzajg gospdd ani baléw lub
innych zabaw publicznych. Powstrzymuja gniew, pracuja ciggle,
uczg sie i nauczajg, modlg sie wiec mato. Latwo ich rozpozna¢ po
skromnos$ci i starannej mow;e, unikajg bowiem wyrazehh gmin?
nych, wymystéw i lekkomyslnego gadulstwa*. Posiadali oni wsze?
dzie przektady biblji i uczyli sie z niej na pamiec¢ catych ustepdw.
Inkwizytor z Passawy znat chtopca waldensa, ktéry umiat wypo?
wiedzie¢ z pamieci dostownie eatg ksiege Hioba. Zatrudnieni praeg
reczng sekciarze mieli zwyczaj schodzenia sie po pracy, aby po?
$wieci¢ nauce wieczorne godziny. Jesli za$ towarzyszom nauka
przychodzita z trudem, to zachecano ich, méwiac: ,,Ucz sie codzien?
nie ehocby jednego stowa, po roku bedziesz ich umiat 360, wy?
trwatoscig zwyciezymy*. Wierni swym przekonaniom az do korica,
wstepowali waldensi spokojni na stosy meczenskie, znosili z nieby?



92

watg cierpliwoscig okropnosci wiezienia i tortur, byleby tylko moc
szerzy¢ swa wiare.

W Xl w. stanowili waldensi najliczniejszg sekte, szczegob
nie w Langwedocji (potudn. Francji).

W XI i XIl w. Langwedocja byta najswobodniejszym i naj?
szczesliwszym krajem w Europie. Handel i przemyst, nauki i sztuki
doszty w miastach do rozkwitu. Narbonna, Tuluza, Albi, Bezieres,
Carcassone byly to ogniska $miatej mysli badawczej. Zydowscy
ttbmacze zapoznali Langwedocje ze skarbami wiedzy, zawartemi
w utworach wolnomysinej filizofji arabskiej. Wszystkie kierunki
religijne byly tam pod opiekg prawa. Miasta korzystaty z szeros
kiego samorzadu. Ksigzeta Akwitanji, hrabiowie Tuluzy i Pro#
wansalji nie zezwalali na uszczuplenie swych praw i przywilejow
na korzy$¢ kosciota lub krélestwa francuskiego.

W tym blogostawionym kraju, stojacym wodwczas na w#
sokim stopniu cywilizacji, znalazto sie rychto wielu zwolennikéw
kacerzy. Ludno$¢ nazywata ich bos homes, co znaczy: dobrzy lu#
dzie. Potem przybyli waldensi i uzyskali swobode szerzenia swej
wiary. Stad rozpowszechnity sie ich nauki, jednajac sobie zwo#
lennikéw w Lombardji, Tyrolu, Salzburgu i w Niemczech potu#
dniowych: w Metzu, Strassburgu i Passawie.

Jak sie zdaje, nauki waldensow w Langwedocji miaty
W mniejszym stopniu charakter spoteczno#krytyczny niz wprost
przeciwkoscielny. W atmosferze wolnosci i przyjaznej wspoétpracy
wszystkich klas — gdyz i szlachta byta przewaznie waldensowska
i miewala czesto zatargi z klerem — propaganda kacerska nie kie#
dia nacisku na krytyke spoteczno#ekonomiczng, lecz zwracata sie
przewaznie przeciw kosciotowi. Gtowng siedzibg ruchu walden#
sow w potudniowej Francji byto miasto Albi, dlatego tez po#
wszechnie nazywano ich albigensami.

Rozpowszechnienie sie nauki waldenséw w Langwedocji za#
trwozyto wihadze koscielne. Inkwizycja nie mogta juz opanowaé
ruchu, gdyz cata prawie ludnos¢ byla przeciwna mieszaniu sie hbi#
skupow w te sprawe, a nawet wrecz usuwata zbyt gorliwych inkwi#
zytoréw. Dlatego uciekt sie kosciét do innego $rodka walki, orga#
nizujgc wyprawe krzyzowg przeciwko kacerzom w potudniowej
Francji. Wezwano wszystkich wiernych do uczestniczenia w $wig#
tej wojnie, obiecujac jako nagrode odpuszczenie grzechéw. W r.
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1180 przedsiewzieto pierwszg wyprawe krzyzowg przeciwko polu#
dniowej Francji. Wyprawa ta nie powiodfa sie wcale, gdyz hrabio?
wie Langwedocji odparli napad krzyzowcéw. W r. 1195 rzucit papiez
klagtwe na Rajmunda VI z Tuluzy, ale i to pozostato bez skutku.
Kosciot wystat takze misje duchownych do Langwedocji, aby na?
wracac kacerzy. Do jednej z tych misji nalezat Dominik de Guz#
man, zatozyciel zakonu Dominikanéw. Lecz i te starania pozostaly
bez rezultatu. Papiez znéw wezwat do wyprawy krzyzowej i polecit
krzyzowcom stosowac zasade ,,divide et impera®“ (dziel i rzadz),
t. j. nie rozpoczyna¢ wojny od napadu na poteznego hrabiego Tu#
luzy, lecz uprzednio zaatakowal zosobna stabsze miejscowosci.
Swieta wojna rozpoczela sie energicznym natarciem krzyzowcow
pod wodzg Szymona z Monfortu w roku 1209. Zdobyto szturmem
Beziers i Carcassone, przyczem zgineto kilka tysiecy mieszkan#
cow: waldenséw i katolikbw. W powszechnej rzezi zarébwno kace#
rze jak prawowierni padali pod mieczem zwyciezcow. Kiedy przy
szturmie na Beziers krzyzowcy wahali sie czy nalezy dokona¢ pott
wszechnej rzezi, ktérej ofiarg padng réwniez dobrzy katolicy, za#
wotat do nich legat papieski, opat Arnold z Citeaux: ,,Zabijcie ich;
Bog juz swoich rozpozna“ "), co poeta niemiecki Lenau przektada
w ten sposdb w swym wierszu ,,Albigensi‘:

,»Nie rozrozniajmy — opat odpowie —
niech ging wierni tak jak kacerze,

cho¢ trupdw legnie pospotu mrowie.
Bog dusze wiernych swoich wybierze®.

Na tern jednak nie zakonczyta sie wojna z kacerzami. Ruch
waldenséw odradzat sie wielokrotnie. Wojska krzyzowcéw podej#
mowaty od czaSu do czasu nowe wyprawy az do r. 1244, Krolestwo
francuskie wspétdziatato z kosciokem w tepieniu, kacerstwa, gdyz
polityka centralizacyjna wymagata pokonania poteznych i prawie
zupetnie niezaleznych od kréla hrabiow Langwedocji. W r. 1232
ustanowiono w potudniowej Francji prawidtowg inkwizycje pod
kierownictwem dominikanéw. Wreszcie za cene spustoszenia catt
tego kraju udato sie rycerzom krzyzowym i dominikonom wytepic
doszczetnie herezje. Dziedzictwo hrabiego Langwedocji nie objat
koscidt, lecz dynastja Kapetyngéw: tych samych krélow francu#

Po facinie; ,,Caedite eos; novit enim Dominus, qui sunt eius*
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skich, ktérzy pot wieku potem wzieli papieza do niewoli i prze?
moca trzymali go, a p6zniej i jego nastepcOw w Avignonie (1309—
1377).

Podsumowujac wyniki przesladowania albigensow powiada
Lea (Gesch. der Inquisit., t. 2, str. 119): ,, Tak zwyciezyta inkwizy?
cja, jak zawsze zwyciezy przemoc, jesli tylko bedzie dos¢ silng
i zrecznie stosowang przez czas diuzszy bez odchylen i systema?
tycznie. W XII wieku potudniowa Francja wyrozniata sie od inr
nych krajow Europy wysokim poziomem cywilizacji... Wtedy przy?
szli do kraju krzyzowcy i czego nie dokonali sami, w tern inkwi?
zycja uzupetnita ich dzieto. Zostat po niej wyniszczony i zubozaty
kraj, w ktdrym przemyst i handel doprowadzony zostat do zaniku.
Konfiskaty zrobity ze szlachty tamtejszej zebrakéw. Ich miejsce
zajeli przybysze, ktérzy zagarneli na whasnosé ziemie i do posia?
dtosci, zdobytych przez panstwo, wniesli surowe obyczaje feodali?
zmu rzymskiego. Przeszto wiek caty torturowano i dziesiatkowano,
gnebiono i grabiono jeden z najbardziej uzdolnionych ludéw Eu?
ropy. Znikta pierwsza wczesna cywilizacja, ktéra zapowiadata sie
tak Swietnie i zaszczyt rozbudzenia mysli w Europie przypadt do?
piero pozniej Italji w okresie Odrodzenia. Zato utrzymana zostata
jednos¢ wiary j catos¢ kosciota, ktory w przebiegu walki podupadt
moralnie i umystowo i oddalit sie od swych celéw idealnych®.

Pomimo to wpltyw waldenséw na kosciét i zycie narodow byt
jednakze bardzo powazny. Pod wptywem ich propagandy powstaty
zakony zebracze, tak mniej wiecej jak za naszych czaséw powstat
ruch chrzescijarisko?demokratyczny dla przeciwdziatania pradom
socjalistycznym. Szczeg6lnie silnie wplynat ruch waldenséw na
Czechy, gdzie pdzniej nawet — w czasie wojen husyckich — zy?
wioty radykalne korzystaty z idei waldenséw jako z broni du?
chowej.

4 Flandrja”) beguinki i beghardowie; lollhardowie.

Slady historyczne ruchu kacerskiego we Elandrji nie siegajg
wstecz poza wiek dwunasty, okres znacznie pdzniejszy niz czasy,
na ktdre przypada poczatek kacerstwa w Lombardji i Francji po?

N Kraj, ktérego wieksza czes¢ lezy w granicach dzisiejszej Belgji.
(Przyp. th).
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dniowej. Nie znaczy to jednak wcale, zeby i sam ruch kacersko?
spoteczny rozpoczat sie we Flandrji tak p6zno. Nalezy raczej przy?
puszczaé, ze przyczyng tak poznych wiadomosci jest tolerancja,
skutkiem ktorej procesy inkwizycyjne, dostarczajgce nam gtéwnie
materjatu do historji herezji, nie odbywaty sie w XI w. we Flandrji.
Wiemy juz z listu biskupa Wazy z Leodjum, ze przesladowania
kacerzy nie cieszyly sie w tym kraju popularnoscia.

Idee spoteczne jednak i nauki gnostyckosmanichejskie roz?
powszechnity sie wczesnie posrod pracowitej ludnosci miast fla#
mandzkich, osrodka kwitngcego przemystu i rozgatezionego har#
dlu. Z Flandrji tez pochodzi nazwa tkaczy (textores), stosowana
juz w X1 wieku do kacerzy. Flamandzcy kacerze rozrézniali ostro
dwa pojecia Boga: wedtug starego i wedtug nowego Testamentu.
Z Bogiem zakonu mojzeszowego nie chcg mie¢ oni nic wspdélnego.
Jedynie dobry B6g Nowego Testam-entu jest prawdziwym Bogiem.
Pragnie on, aby mu stuzy¢ w duchu, nie za$ przez obrzedy i sakra#
menty w domach wzniesionych rekami ludzkimi. Dobre uczynki
cenili jednak kacerze wysoko, zajmowali sie z niezwykta pilnoscig
swg praca i w mysl kazania na gorze, nie uznawali przysiegi i kary
$mierci. (Hasse#Kohler, Kirchengesch., Il str. 128). Czystosci prze#
strzegali jaknajsurowiej. Za idealny ustréj uwazali gminy pier#
wotnego chrzescijanstwa.

Specyficznym wytworem flamandzkim w ruchu kacerskim by#
Ny zwigzki beguinek i beghardéw. Wiele pisano o pochodzeniu i ne#
zwach tych sekt, gdyz panuje co doiego niezgodno$¢ posrod be#
daczy. Jedni wywodzg te nazwe od Lamberta let#Eegue (Lamberta
Jakaty), duchownego z Leodjum, ktéry okoto 1180 r. wystepowat
publicznie przeciwko zepsuciu Kosciota. Zaaresztowany, zostat na#
stepnie zabity przez duchownych. Miat on zatozyé Swieckie bra#
ctwo kobiece, ztozone z niezameznych kobiet, zyjagcych razem w ko#
munie klasztornej. Najbardziej prawdopodobnem jest jednak przy#
puszczenie, ze nazwa ta pochodzi od starosaskiego wyrazu beg, co
znaczy — prosi¢, zebra¢. Beguinki zorganizowane byty w Swieckie
zakony, ktérych cztonkinie zyty w ewangelicznym ubdstwie, pek#
nigc uczynki mitosierdzia. Fakt powstania takich stowarzyszen ko#
biet niezameznych $wiadczy o tern, ze wielu mezczyzn pod wply#
wem nauk kacerskich nie zawierato zwigzkdéw matzenskich, lub tez
o stosunkowem zmniejszeniu sie liezby mezczyzn skutkiem wypraw
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krzyzowych, co sprowadzito nadmiar kobiet. Prawdopodobnie oba
te czynniki wptynety na wytworzenie sie whasnych organizacji ko?
biecych, co wtedy mozliwem bylto jedynie na podstawie religijnej.
Organizacja tych zwigzkéw nasladowata formy klasztornego wspot?
zycia. Na czas wspolnego zycia przyrzekaty cztonkinie zy¢ w czy?
stosci i postuszenstwie wzgledem przetozonych, pracg lub zebra?
niem przyczynia¢ sie do wspolnego utrzymania, petni¢ wszedzie
obowiazki goscinnosci i opieki nad ehorymi. Sciste przeprowadze?
nie zasad klasztornego wspétzycia byto jednakze niemozliwe, gdyz
zwigzki te byty dobrowolne.

Z czasem idac za przyktadem kobiet takze i mezczyzni orga?
nizowac zaczeli domy beghardéw. Niezonaci ludzie pracujacy, kt6?
rzy chcieli prowadzi¢ zycie pobozne w braterstwie z bliznimi, 1g?
czyli sie we wspolnocie pracy, dziatali i pracowali zbiorowo, po?
$wiecajgc wolny czas studjom nad Pismem $w. i rozmyslaniu
0 Bogu i Swiecie. Dzieki pracowitosci, trzezwosci i oszczednosci
zjednali sobie powszechne uznanie, szczegllnie posréd biedniej?
szych warstw ludnosci w kwitngcych miastach Flandrji. Organiza?
cja beghardow podobng byta do organizacji humiljatow w miastach
Lombardiji.

Istnieli jednak réwniez tacy beghardowie i takie beguinki,
ktorym osiadte zycie klasztorne wydawato sie niedoskonatem.
Wspdlne gospodarstwo wymaga wspélnej wihasnosci, a wspdélna
wilasnos¢ jest jednakowoz wihasnoscia, co nie odpowiada naslado?
waniu Chrystusa w tym stopniu, jak zupetne wyzbycie sie majgtku
1 ubdstwo aposfolskie. Objawia sie tutaj ten sam konflikt we?
wnetrzny, ktoéry przezyt zakon franciszkanski. Beguinki i beghar?
dowie, ktorzy tak mysleli, porzucali zycie osiadle, aby zyjac z jak?
muzny, propagowac chrzescijanstwo w wedréwce po $Swiecie.

Wiadze koscielne zajety odmienny stosunek do tych dwuch
odtaméw ruchu. Osiadte, zorganizowane, na zasadaeh zbiorowej
wspoétpracy organizacje beguinek i beghardoéw, uzyskaty naogét
poparcie biskupow i poboznej szlachty, musiaty jednak przyjaé
ustalong dyscypline zakonng. Wedrownych beghardéw i beguinki
uznano niebawem za kacerzy i zaczeto ich bezwzglednie przeslado?
wacé. Tulajac sie po Swiecie, zetkneli sie beguinki i beghardowie
z roznemi kierunkami kacerskiemi, przez co wciagnieci zostali do
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ruchu, zwalczajacego Kosciot i wszelkie ustalone formy zycia reli#
gijnego i spotecznego. Przyjeli oni z czasem wolnomysing i pantei™
styczng nauke Amalryka wraz z pogladami chiljastycznemi lewicy
franciszkanskiej.

Beghardowie i beguinki szybko pozyskali sobie zwolennikéw
w catym zlewisku Renu. W potowie XIII wieku spotykamy ich juz
w wielkiej liczbie w Kolonji, Moguncji, Strasburgu i Metzu.
W tych miastach rozpoczely sie tez ich przesladowania. Dalszemi
dziejami tego ruchu zajmiemy sie w nastepnym rozdziale, ome#
wiajgc dzieje ruchu kacerskiego w Niemczech.

Podobne zwiazki, jak te bractwa beghardowskie, tworza t. zw.
lollhardowie. Stowarzyszenie to powstato okoto 1300 r. w Antwer#
pji. Cztonkowie jego zajmowali sie opiekg nad chorymi i oblgka#
nymi, przev/aznie za$ grzebaniem zmartych. Pienigdze potrzebne
do tych celéw gromadzili z pracy lub z jatmuzny. W dziejach
kacerstwa socjalnego wystepuje ta sekta dopiero ku koricowi X1V
wieku w Anglji.

5 Niemcy: waldensi, beguinki i beghardowie, ortlibowie, bracia
wolnego ducha, mistycy niemieccy, bracia wspolnego zycia.

Kraje niemieckie nie wytworzyty zadnej wiasnej formy ru#
chu kacersko#spotecznego. Cokolwiek pojawiato sie w Niemczech,
pochodzito z zewnatrz, lecz kazdy ruch kacersko#socjalny na grun#
cie ducha niemieckiego wzbogacat sie nowemi pierwiastkami i po#
glebiat swa tres¢ ideowa.

Wiadcy Niemiec, podobnie jak biskupi, ociggali sie z wpro#
wadzeniem do kraju sgdoéw inkwizycyjnych. By¢ moze, ze spoér
0 inwestyture i wogdle walki cesarza z papiezem wywotaty pewng
tolerancje dla odmiennych pogladdéw w rzeczach wiary. W kazdym
razie stwierdzi¢ nalezy, ze, pomijajac nieliczne wyjatkowe wy#
padki, niemieckie whadze paristwowe i koscielne nie okazywaty tej
strasznej zaciektosci przeciwkacerskiej w systematycznym i okrut#
nym przes$ladowaniu sekciarzy, ktéra objawia sie we Francji
1 w Hiszpanji. Niemieckie prawodawstwa owych czaséw nie za#
wieraja zadnej wzmianki o ustanowieniu inkwizycji. Zwierciadto
saskie (zbiér praw z 1230 r.) przewiduje wprawdzie kare $mierci
na bezboznych, trucicieli i czarownikéw, nie méwi jednak nic
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0 odrebnym sadownictwie inkwizycyjnym. Zwierciadto szwabskie
(zbiér praw potudniowomiemieckich z 1270 r.) poddaje coprawda
kacerzy sadownictwu biskupiemu, chroni jednak oskarzonego od
msciwych donosicieli: oskarzyciel, ktéry nie umie udowodni¢ swych
zarzutdw, podlega spaleniu na stosie.

Kacerstwo bulgarskodombardzkie w XI i XII w. miato
w Niemczech tylko odosobnionych zwolennikdéw w okolicach Gos#
laru, ludzie ci $miercig okupili swe przekonania.

Glebsze korzenie zapuscit tutaj ruch waldenséw, beguinek
1 beghardéw, jak réwniez braci wolnego ducha.

Juz w roku 1199 zazadat papiez Innocenty Il od waldenséw
z Metzu, aby wydali swe pisma, napisane w jezyku ludowym. Po#
niewaz wezwanie to pozostato bez skutku, wystat wiec papiez do
Metzu trzech opatéw, polecajgc im, aby odebrali kacerzom pisma
i spalili je na stosie. Nie przeszkodzito to jednak kacerzom szerzy¢
nadal swej propogandy. W kilka lat p6zniej biskup Bertrand z Me#
tzu wygtaszat przeciwko nim kazania, lecz mieszczanie nie ustu#
chati kazan, chronigc waldenséw od wszelkich przesladowan. Go#
rzej miata sie rzecz z waldensami w Strassburgu, ktérych miedzy
innemi oskarzano o dazenie do wspdlnej wiasnosci i o wolng mi#
to8¢. Wielu z oskarzonych skazano na stos. W 1229 roku rozpo#
czely sie znowu Strassburgu procesy przeciwko waldensom, ktdre
byty wstepem do wieloletnich przesladowan. Oporni kacerze zo™
stali spaleni na stosie, ci ktérzy sie wyrzekli nauk kacerskich ulegli
tylko karom koscielnym.

Dopiero dziatalno$¢ inkwizytora Konrada z Marburga zapo#
znata niemcow blizej z inkwizycja. Konrad, duchowny, znany
papiezowi Grzegorzowi IX jako agitator za wyprawami krzyzowe#
mi i sedzia w procesach o kacerstwo, otrzymat w 1227 r. zlecenie,
aby wytepit w Niemczech kacerzy i zajat sie oczyszczen,iem ko#
Sciota od zepsucia. Papiez ubotewa w swem pismie do Konrada nad
upadkiem stanu kaptariskiego w Niemczech; pograzeni w opit#
stwie, obzarstwie i rozpuscie, ksieza wystepniejsi sg niz zwykli
ludzie Swieccy. Konieczng jest reforma i Konrad ma sie nig zajgc.
Jednoczes$nie naznaczyt go papiez na spowiednika i opiekuna du#
chownego zony hrabiego Turyngji Ludwika. Nic nie wiemy o re#
formach w zyciu koscielnym, ktérych przeprowadzenie polecit
papiez Konradowi; zdaje sie, ze caly czas wypetniata mu dziatal#
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nos¢ inkwizytora i spowiednika. Wkrotce wykryto mndéstwo Kkar
cerzy i papiez nawotywat niemieckich biskupéw do wypetnienia
ustaw przeciw kacerzom bez jakiejkotwiek pobtaztiwosci. Konrad
otrzymat daleko idace petnomocnictwa i przystapit do dzieta. Ofia?
ry padaty na prawo i na lewo. Zadna warstwa ludnosci nie byta
bezpieczng wobec przesladowan. Jakiekolwiek doniesienie msci*
wego cztowieka na swoich sgsiadéw wystarczato do pograzenia
catych rodzin w otchtani nieszczes¢. Dawat wiare najbardziej nett
wet niedorzecznym wymystom, jesli tylko pozwalaty mu skazaé
oskarzonych na stos lub na tortury. Wreszcie Konrad zaczat sie
dopuszczac takich szalenstw, ze arcybiskupi Trewiru i Kotonji pro#
sili go, aby wykonywat obowiazki swego wysokiego urzedu z wiek#
szym umiarkowaniem i ogledno$cig. Lecz Konrad nie znat umiar#
kowania. W r. 1232 postawit nawet w stan oskarzenia pod zarzu#
tern kacerstwa hrabiow Arnsbergu, Loozu i Saynu w djecezji tre#
wirskiej. Konrad ubiegat sie widocznie o taury potudniowo#frantt
cuskiej inkwizycji, ktdra upokorzyta hrabiego Langwedocji. Nie
dostrzegt jednak, ze rozw6j narodowy we Francji szedt we wrecz
przeciwnym kierunku niz w Niemczech. Podczas gdy we Francji
wzmagata sie ciggle centralizacja i zalezno$¢ hrabiéw od tronu,
w Niemczech zachodzit proces przeciwny; tutaj przywileje ksigzat
i hrabiow (grafow) ciggte wzrastaty, wkadza krolewska ostabta i nie
mogla tak postepowac ze swemi lennikami, jak krél francuski
z hrabig Tuluzy. Oskarzeni niemieccy panowie nie dali sie nastra#
szy¢ Konradowi, lecz skionili arcybiskupa Moguncji do zwotania
zjazdu dla rozpatrzenia sprawy. Poniewaz chodzito tu o wielkich
pandw, zjawili sie na zaproszenie krol Henryk, wielu ksigzat i bi#
skupow, tak, ze zgromadzenie, ktére sie zebrato w czerwcu 1233 r.,
przypominato bardziej sejm Rzeszy niz zjazd koscielny. Hrabia
von Sayn oswiadczyt, ze jest niewinnym i prosit aby mu zezwolono
obali¢ oskarzenie przez podanie dowodéw jego nieprawdy. Inkwi#
zytor Konrad poczut natychmiast, ze grunt usuwa mu sie pod no#
gami: $wiadkowie, na ktérych sie powotywat, nie mowili nic lub
oswiadczali, ze tylko z obawy przed Konradem podtrzymywali
oskarzenie. Zjazd zamienit sie w trybunat przeciwko inkwizytoro#
wi. Sprawe odroczono, aby zapozna¢ z nig papieza. Konrad opuscit
zjazd i wytrgcony z rownowagi odniesiong porazka zaczat natych#
miast na ulicach Moguncji wzywa¢ do pochodu krzyzowego prze#
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ciw kacerzom. W powrotnej drodze do Marburga kilku szlachcic
cow urzadzito zasadzke i zabito go 30 czerwca 1233 r. Niemcy
odetchnety na wies¢ o tem zabdjstwie, jak po $mierci najgorszego
tyrana.

W roku 1248 odbyta sie bez przeszkod ze strony wiadz de#
monstracja kacersko”socjalna na Schwobisch?Hall. Rozpowszechs
nity sie tez zwigzki waldenséw w djecezji Passawy, obejmujacej
catg wschodnig Bawarje i Austrje péinocng (od Czech po Styrje).
Istniato tam 41 szk6t lub gmin waldensowskich, przewaznie po
wsiach. Uczestnicy tych gmin skiadali sie przewaznie z chtopow
i rzemiesinikdw. Pod koniec 13 wieku ruch ulegt przesladowaniom
i inkwizycji. Potem w ciggu catego stulecia nie stycha¢ nic o wab
densach, gdyz kosciot zajety byt wtedy tepieniem beguinek i begs
hardoéw. Waldensi zdobywali sobie tymczasem coraz wiecej zwolens
nikéw, dopdki z kolei przeSladowania nie zwrécity sie znowu przes
ciwko nim. Okoto 1390 roku wtragcono wielu waldensow do wies
zienia biskupiego w Moguncji. Poddani torturom nieszczesnicy wys
dali jeszcze kilku wspdtwyznawcow, ktérych oddano w rece wiadzy
Swieckiej. W 1392 r. spalono w Bingen na stosie 36 waldensow.
Jednoczesnie odkryto waldenséw w Austrji, Czechach, na Moras
wach, w Polsce, na Wegrzech, w Bawarji, Szwabji, Styrji, Saksonji
i Pomorzu. Okoto 1315 r. liczono w Austrji 80,000 waldenséw. Jes
dnego z inkwizytoréw, dominikanina Arnolda, zabito na ambonie
w Krems w 1318 r. Dwadziescia lat pdzniej (1338) krewni przeslas
dowanyeh waldens6éw zabili wielu inkwizytoréw oraz ich pomocnis
kow. W Styrji aresztowano w r. 1397 okoto tysigca waldensow,
z posréd ktorych stu spalono na stosie. W XV wieku przesladowas
nia kacerzy w Niemczech ostabty.

Od poczatku X1V wieku prze$laduje kosciét beguinki i begs
hardow. W 1310 r. uchwality prowincjonalne zjazdy koscielne sus
rowe ustawy przeciwko beguinkom i beghardom. Stowarzyszenia
te byly w tym czasie bardzo silne w zlewisku Renu, atakowaty
szezegGinie uznane zakony zebracze (dominikanéw i franciszkas
néw), prowadzili z nimi dysputy publiczne, jak sie zdaje, z wielkim
powodzeniem, gdyz generat zakonu franciszkanskiego postat do
Kotonji w 1308 r. najtezszg gtowe zakonu: Jana Dunsa Szkota dla
zorganizowania kontrpropagandy. Jednakze Szkot zmart wkrétce
i beghardowie mogli bez przeszkod prowadzi¢ swa agitacje.
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Nie tak tatwo poszto beguinkom w Paryzu, gdzie w 1310 r.
beguinka Matgorzata Porete z Hennegau z niewzruszong statoscig
poniosta Smier¢ meczenska przez spalenie na stosie. Papiez Kies
mens V (1305—1314) wydat caly szereg zarzadzen, przeprowadzos
nych przez jego nastepce Jana XXII w r. 1317. Zburzono wiele
domostw beguinek, mieszkanki tych doméw wyrzucono na bruk,
wiasnos¢ ich skonfiskowano. Biedne i opuszczone kobiety zmuszos
ne byty w ten sposéb w wielu wypadkach do prostytucji. W drugim
dziesigtku lat X1V wieku wielkie przesladowania beghardéw miaty
miejsce w djecezji mogunckiej. W 1319 r. uskarzat sie Jan XXII,
ze w Strassburgu rozporzadzenia Klemensa nie sg wykonywane.
W dekrecie z 1321 r. wspomina, ze ,,w wielu okolicach Niemiec wies
le tak zwanych beguinek zamieszkuje wspdln™ie i nosi wyrdzniajaca
sie odziez"“. Oskarza je o to, ze ich pobozny sposéb zycia jest tylko
ktamliwym pozorem; zada tez rozwigzania tych stowarzyszen.

Od 1320 r. beghardowie w Kolonji przesladowani byli bezs
wzglednie. Wrogiem ich byt arcybiskup z Kolonji, ktéry oskarzyt
o herezje takze Mistrza Eckeharta. Wielu beghardéw staneto w r.
1325 przed sadem biskupim pod zarzutem uprawiania wolnej mitos
§ci i szerzenia nauk kacerskich. Okoto 50 oskarzonych nie objawito
skruchy, zostali skazani i wkadze Swieckie zgtadzity ich przez spales
nie na sosie lub wtragcenie do Renu. Wielkie zainteresowanie wzbus
dzit proces kacerski przeciwko ,.lollhardowi* Walterowi, jednemu
z najzdolniejszych apostotéw beghardowskich. Jego mowy i pisma
ujete w prostym ludowym jezyku, jednaty wielu zwolennikéw dla
nauk beghardowskich. W r. 1327 — w roku $mierci Mistrza Eckes
harta — aresztowano go i poddano okropnym torturom, ale nic nie
mogto sktoni¢ go do zlozenia zeznan i wydania swych wspotwys
znawcow. Po skazaniu oczekiwal wyroku bez obawy. Z pogodnym
spokojem wszedt na stos i sptonagt w ptomieniach. Nasuwa sie przy?
puszczenie, ze wszystkie te procesy kolonskie miaty na celu do?
starczenie arcybiskupowi materjatu, wystarczajgcego do tego, aby
oskarzy¢ Mistrza Eckeharta i skaza¢ go na stos.

Rozwijajac swe nauki przejmowali beghardowie i beguinki
takze nauki amalrycjanskie, obce wiasciwej tresci ich doktryny.
Osoby, skazywane jako beghardowie, nalezeli wiaseiwie do ,,braci
wolnego ducha“, lub do tego panteistycznego kierunku, wrogo uspo?
sobionego wzgledem ustalonych form spotecznych, ktory niewat?
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pliwie przyciggat do siebie takze pewne zywioty, pragnace zy¢ poza
dobrem i zlem jako nadludzie. Caty ten kierunek tyle miat mnigj
wiecej wspolnego z whasciwym ruchem spotecznym w kacerstwie,
€0 za haszych czaséw anarchizm z socjalizmem. Jednakze, zdaje
sie, ze kierunek ten, powstaty na poczatku XII1 w. w Paryzu, wy?
wari na mistyke niemieckg wptyw znacznie silniejszy niz na jakis
kolwiek inny ruch kacerski owych czaséw. Ruch amalrycjanski
przeszczepit na grunt niemiecki niejaki Ortlieb ze Strassburga,
zwolennicy tej sekty pochodzili przewaznie z warstw o0Swiecos
nych. Wiemy juz, ze wedtug nauki Amalryka, Bég przenika caty
Swiat i dziata wszedzie jako sita twdrcza. Dusza ludzka jest iskrg
béstwa. Cztowiek wiec jest czastkag mocy, ktéra stwarza $wiat, nie
za$, jak uczy kosciét, biedng, bezradna, nawskro$ zlg istotg; nie
potrzeba wiec ludziom sakramentéw, obrzedéw i dogmatéw. Dus
sza jako cze$¢ bostwa wraca po Smierci ciata do Boga, nie prze#
chodzac bynajmniej przez fantastyczne krainy mak i cierpien:
czysciec i piekto. Cztowiek powinien uswiadomic to sobie, aby uwa#
zaC sie za czastke ducha Swietego, lub, méwiac jezykiem wspOk#
czesnym, aby méc zy¢ jako szlachetni anarchisci. Cztowiek, ktory
osiagnat Swiadomos$¢ swej jednosci z Bogiem, nie moze wogole
grzeszy¢, gdyz boska natura czynna w jego duchu usuwa wszystkie
grzeszne pierwiastki. Dla czystego, wszystko jest czyste. Wszystkie
czyny, poglady i mysli sa dla niego dozwolone, bo dazenia jego
majg czyste zrédto w samym duchu bozym. Taki czlowiek stoi
ponad prawem.

Ortlibowie powotywali sie na apostota Pawta, ktory zwalcza#
jac drobiazgowe przepisy Starego Zakonu, mowit: ,,Nic przeto nie
jest zakazane tym, co sa zjednoczeni w Chrystusie, nie wedtug
ciala zyjac, lecz wedtug ducha. Bo prawo duchowe, ktére darzy
nas zyciem w Jezusie Chrystusie, oswobodzito mnie od prawa grze#
chu i $mierci* (Do Rzymian 8, wiersz 1 i 2). Dalej zas$: ,,Jesli jestes#
cie pod whadzg ducha, to nie podlegacie prawu* (Do Salatéw 5.
wiersz 18). Wreszcie: ,,Wiedz tez, ze prawo dane jest nie dla spra#
wiedliwych, lecz dla niesprawiedliwych i niepostusznych* i t. d.
(Do Tym. 1, w. 9—10). To gtebokie ujecie istoty legalnosci przez
apostota pogan zbliza sie do gnostyckich nauk o ludziach uducho#
wionych, dla ktérych wszelkie przepisy tracg waznos¢. Dla ludzi
religijnych i etyczriych jak Mistrz Eckehart nauka ta nie byla
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czems niebezpiecznem podobnie jak anarchizm dla wielkich chas
rakteréw. Lecz u nizej stojgcych pod wzgledem moralnym jedno™
stek poglad taki prowadzié moze do zdziczenia, bezwzglednej po?
goni za rozkosza i samolubnego indywidualizmu, Mozliwem tez
jest, ze bracia wolnego ducha lub ortlibowie wprowadzili zamet
do gtowy niejednego begharda lub beguinki. Oskarzenia o rozpuste
ptciowa, podnoszone przez inkwizycje przeciwko niektérym kace®
rzom, mogty nie by¢ catkiem zmyslone, lecz jesli nawet zdarzaty
sie takie wystepki, to moim zdaniem nalezy je przypisa¢ gtéwnie
wptywom ortlibéw i amalrycjanéw.

W naukach ortlibow i wogéle braci wolnego ducha niema nic
z komunizmu. Wprawdzie odrzucaja oni réwniez wiasnos¢ pry?
watng, lecz nie dlatego zeby ja zastapi¢ przez wspdlne posiadanie
oparte na wspodtpracy, lecz dlatego jedynie, ze nadludzie posiadac
majg boskie prawo do wszystkiego. Wszystkie dobra ziemskie pos
winny by¢ dla nich dostepne — bez pracy i bez zadnych zobos
wigzan.

Mistrz Eckehart zblizat sie do braci wolnego ducha ze wzgles
du na panteistyczne i antinomistyczne  zasady swej nauki, lecz
wyprowadzat z nich zgota odmienne wnioski. Az do konca zycia
byt praktycznym zwolennikiem apostolskiego ubostwa i cieszyt sie
bardzo, ze udato mu sie pokona¢ wszystkie pokusy cielesne. Jego
stawni uczniowie: Henryk Guso (zm. 1361) i Jan Tauler (zm. 1361)
prowadzili prosty i surowy tryb zycia; ich zdaniem mistyczne zje*
dnoczenie cztowieka z Bogiem wymaga zycia bezzennego i odwro#
cenig sie od $wiata doczesnego. Wspotczesny im mistyk holender?
ski Jan von Ruysbroeck (1294 — 1381) szerzyt podobne nauki.
W przeciwienstwie do anarchistyczno?indywidualistycznych wnios?
kow, ktére wyciagneli bracia wolnego ducha ze swej nauki pan?
teistyczno?amalrycjanskiej, mistycy zblizeni do Mistrza Eckeharta
zyli w apostolskim ubostwie lub we wspolnosci posiadania w ko?
munach klasztornych. Uczen Ruysbroecka, Gerhard Groot z De?
venteru (1340—1384), zatozyt gmine komunistyczna, b;torg nazwat
.bractwem wspétzycia“, zapewne w przeciwienstwie do ,,braci wol?
nego ducha“. Kiedy inkwizycja w r, 1370 wyciggneta ponownie swe
zabojcze macki w Niemczech, schronili sie niektorzy ,,bracia wol?

i) Odrzucajace wszelkie ustanowione prawa, przepisy i formy zycia
spotecznego. CPrzyp. tt).
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nego ducha“ w Holandji, gdzie spodziewali sie znalez¢ grunt odf
powiedni dla swej nauki panteistycznej. Ruysbroeek szerzyt prze«
ciez podobne poglady przez cate zycie, Groot dat sie porwaé nie«
checi do ich nauki, publicznie oskarzyt zbiegéw o herezje i zaczat
ich przesladowac¢ fanatycznie. Jedynie rychta $mier¢ Groota ocalita
Holandje od okropnosci inkwizycji. Zatozone przez niego ,,bra«
ctwo wspotzycia“ rozwijato sie dobrze pod kierownictwem jego
zwolennikéw. Cztonkowie tych bractw nie byli zobowigzani do
sktadania zadnych $lubéw, lecz zyli we wsp6lnosci posiadania, pra«
cujagc wspolnie na wiasne utrzymanie, studjowali teologje, przepi«
sywali stare rekopisy, lub przygotowywali sie do godnosci ducho«
wnych. Bractwa te rozpowszechnity sie w Holandji i w Niemczech
péinocnych. W domu takiego bractwa w Windesheim uczyli sie
Tomasz & Kempis, stawny autor ,,Nasladowania’ Chrystusa®, jak
rowniez Erazm z Rotterdamu, wielki humanista, zwolennik komu«
nizmu chrzescijanskiego i przyjaciel Tomasza Morusa. W osadzie
bractwa w Magdeburgu przebywat réwniez przez rok jeden miody
Marcin Luter.
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