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NIVSTEP.
FILOZOFIA NA TLE CALOKSZTALTU KULTURY.

1. Spoteczne znacztenie filozofii.

Mato jest dziedzin zycia duchowego, do ktérych nasta-
wienie byloby tak kraricowo rozbiezne, jak do filozofii. Dla
jednych hvorzy ona szczyt tworczosci kulturalnej, dla wie-
lu innych to chorobliwe majaczenie na marginesie zycia.
Ogolne zainteresowanie filozofig jest przytem bardzo mate.
Rbéwnoczesnie panuje powszechny' gtod Swiatopogladu. Po-
mimo tego, a takze w skutek tego. Celem bowiem, a przy-
najmniej jednym z gtownych celéw filozofii, jest wytworze,
nie Swiatopogladu. W takim razie dziwi¢ sie mozna Lekce-
wazeniu filozofii, z drugiej za$ strony zrozumiaty jest brak,
ze tak powiemy, artykutu, do ktérego wytwarzania nie
przywiazuje sie wagi. Glebsze przyczyny tego stanu rzeczy
bedziemy sie starali wyjasni¢ w dalszym ciagu.

Mimo to wszystko stwierdzi¢ trzeba, ze posredni przy-
najmniej wptyw filozofii na zycie jest bardzo duzy. Trudino
okresli¢, w jakim stopniu na przecietnego cztowieka oddzia-
tuja, przez kilkudziesieciowiekowg przestrzen, mysli wypo-
wiedziane przez Sokratesa, Arystotelesa i Platona. Napew-
no jednak wpltyw ten istnieje, chociaz rzecz ma sie podob-
nie, jak ze Swiattem sklepienia niebieskiego, ktore i>ocho-
dzi ze stonca, jakkolwiek tego bezposrednio nie spostrze-



gamy. Jednakze mozemy podac réwniez przyklady bardziej
netawytne, a przybem o bardzo doniostym znaczeniu.

Silne i rozlegte byto* naprzylAad oddziatywanie filozofii
Hegla i pradéw filozoficznych z niej sie¢ wywodzacych. We-
dtug Hegla wszystko da sie¢ w swojej istocie sprowaidzi¢ do
pasma przemian i to przeciwnych sobie, lecz na coraz wyz-
szym poziomie. Pod wptywem tych pogladéw stworzyt swa
filozofie Marks. W szczeg6lnosci opart on na zasadzie
rozwoju przez przeciwienstwa teze antykapitalistycznej re-
wolucji, stajac sie w ten sposéb jednym z tworcéw socja-
lizanu z radykalng odmiang tego kierunku komunizmem
wigcznie.

Filozofia Hegla odegrata réwniez duzg role w ksztatto-
waniu mesjanizmu polskiego, ktérego poetyckim wyrazem
jest twdrczos¢é naszych wieszczow.

Tu nasuwa sie nastepny przykitad wptywu filozofii na
zycie. Pozytywizm, ktory zapanowat w Polsce 1O romaji-
tyzmie, gtoszac zaniechanie gornych idei i zajecie sie zy-
ciem codziennym i szarg praca, jest odpowiednikiem i na-
stepstwem pradu filozoficznego o tej samej nazwie, a wiec
réwniez z filozofii sie wywodzi.

Cofngwszy sie bardziej w czasie natrafimy na filozofie
racjonalistyczng, ktorej najgtosniejszjto przedstawicielem
jest Wolter, a ktérej wplywy, jesli o nas chodzi, przypa-
daja na okres Stanistawa Augusta, réwniez jej sympatyka.
Podjeta ona w imie rozumu Awvallie ze wszystkim, co mobia
nazwa¢ ciemnotg, zabobonem i pr*sgdem. W ten sposéb
przyczynita sie ona walnie do tego, ze ustrdj monarchi-
styczny tych czasOw przeszedt do historii jako absolutyzm
o$wiecony z takimi postaciami, jak pruski Fryderyk Wielki
lub rosyjska Katarzyna Wielka. Jednakze fdozsofia racjo-
nalistyczna w swej istocie byta wrogiem monarchii. Na
linii bowiem prymatu rozumu lezata walka z zewnetrzny-
mi aJukorytelaimi, a wiec takze z absolutyzmem i innymi in-



stytucjami spote™ego uciska, a zwlaszcza z owg specy-
ficzug, wyrostg pa gruncie Sredniowieczg |orma ustrojowa,
zwang feudalizmeni, podporzadkowujaca cate spoteczen-
stwo jednej dziedzicznej kascie: arystokracji i wogole
szlachcae. Walka ta wydata takie onyooe jak Wielka Hewo-
tucja burzuazyjnej demokracji we Francji, a u nas Konstyr
tucja Trzeciego Maja. Warto {u jeszcze zaznaczyc¢, ze epoka
o$wiecenia stanowi zarazem okres, w ktorym filozofia byta
przedmiotem szczeg6lnego uznania i zainteresowania
strony wyksztatconych warstw spofeczenstwa. Przy tyra
wszystkim racjonalizm ujmowat sprawe rozumu dos¢ piyt-
ko, zanadto odgraniczajac sie od zewnetrznej materjalnosci
I zwlaszcza zycia emocjonalnego. W rezultacie musiat on
ustgpi¢ miejsca hotdujaceipu burzy, przygodzie i mistyezr
nej tajemnicy romantyzmowi.

Tyle dla uswiadcunienia sobie, w jakim stopniu mysl
filozoficzna ksztattowata, a i obecnie przynajmniej posredr
nio, ksztattuje zycie. Wpltyw odwrotny istnieje oczywiscie
rowniez. W racjonalizmie zna¢, naprzyktad mato realng
i dos¢ jatowa, ale zato 8/R¥oboéna i sprzyjajaca dowcipowi
atmosfere salonéw i wielkomieszczanstwa XAJl wieku.
Jeszcze wyrazniej zaznacza sie duch spoteczenstwa wspot-
czesnie we wyrostym ,w Ameryce i tara rozpowszechnio-
nym pragmalyZzmie. Pragmatyzm, a zwlaszcza jego pdiniana
instrumentalizm, glosi, ze istota rzeczy polega na dziataniu.
Tak przynajmniej mozna ten kierunek filozoficzny stres-
ci¢, jesli to trzeba zrobi¢ w kilku stowach. Ot6z taki Swia-
topoglad 'dobrze sie zgadza ze szezegblnie duza aktywnoscia
Amerykanéw, ktora sprawita, ze powiedzenie o amerykan-
skim tempie stato sie przysto”sdowe.

2. Filozofia a nauka, sztuka i religia.

Wptyw filozofii zaznacza sie réwniez w poszczegélnych
dztedizinacli kultury, naprzyktad w nauce. | tale filozoficzne



rozwazania nad czasem i przestrzenia majg swdj udziat
w stworzeniu podstaw pod teorie wzglednosci. Piodobnie
mysl filozoficzna, rozstrzasajaca stosunek cztowieka do po-
znawanego przedmiotu, przyczynita sie do poAvstania waz-
nych koncepcyj mechaniki kwantowej, tak zwanych relacyj
nieoznaczonosci.

Tych kilka fragmentow, ktérymi otwarliSmy nasze stu-
dium, miato na celu oprécz okazania znaczenia filozofii,
takze wprowadzenie w jej atmosfere. Podejdzmy jednak do
zagadnienia filozofii bardziej bezposrednio. Nie znaczy to
jednak, bysmy chcieli sie zagtebia¢ w rozwazania na temat
dostownego znaczenia tego stowa (filozof — z grecka przy-
jaciel madrosci). WeZmy raczej pod uwage juz raz przez
nas uzyte, coprawxia do$¢ zdawkowe okreslenie, ze filozo-
fia zajmuje sie t'worzeniem $wiatopogladu. Filozofia byfaby
w takim razie wyrazem daznosci do poznania catoksztattu
zjawisk i wogole spraw. Z tego punktu widzenia mozna
uwazac filozofie za jedng z nauk. Ale poszczeg6lne nauki
zajmujg sie poznaniem penynycb dziedzin zjawisk czy spraw,
filozofia za$ catosci. Jest to r6znica w'azna. Nadto jak péi-
niej zobaczymy, poznanie filozoficzne nie pokrywa sie $ci-
§le z poznaniem naukowy™m, takze je$li chodzi o znaczenie
stowa poznanie. Nhnvet jednak jezeli filozofia jest czym$
roznym od nauki, to uzna¢ musimy, ze zwigzek miedzy fi-
lozofig i nauka jest bardzo Scisty. Wystepuje on zwilaszcza,
jezeli traktujemy rzecz historycznie.

Piei*wotnie, zwtaszcza w czasach starozytnosci greckiej,
zaliczano do filozofii wszelkg ogolniejsza wiedze, a zatem
kazda nauke. Suma wszystkiej wiedzy, oczywiscie ogolnej,
»naukowej“* byla wolwczas szczura i mogla by¢ objeta
w duzym stopniu przez umyst jednego cziowieka. Temu
jednak, kto posiadt catoksztatt wiedzy, musiato sie nasu-
na¢ w sposdb zupetnie naturalny zagadnienie wiedzy o ca-
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doksztalcie, a wiec zagadnieaiie filozofii w Scislejszym tego
stowa znaczéniii. Tutaj wskazemy na postaé Arystotelesa,
jednego z najwybitniejszych fizykéw, biologéw, psycholo-
gow, logikow i zarazem filozoféw starozytnosci. W miare
wszakze rozrastania sie wiedzy poczely sie poszczegblne
nauki wyodrebnia¢, zatraca¢ taczno$¢ ze soba, a zwkaszcza
zaczeto sie zatraca¢ poczucie przynaleznosci do wspolnego
pnia. Zaczeto sie to zresztg na dobre stosunkowo niedawno,
bo dopiero kilkaset lat temu. Jeszcze Newton, jeden z gtdw-
nych tworcow wspotczesnej fizyki, zatytulowat swe pod-
stawowe dzieto: ,,Phitosophiae Natiiralis' Principia Mathe-
matica“ (Matematyczne zasady filozofii przyrody). Przied
kilkudziesieciu za$ jeszcze laty uwazano psychologie i so-
cjologie za dzialy filozofii, podczas gdy matematyke, fizy-
ke, chemie i biologie wylgczano juz poza jej zakres. Dzisiaj
juz zadnej z tych nauk nie zalicza sie do filozofii. Jednakze
i dzisiaj wydzialy szkot wyzszych, zajmujace sie naukami
czystymi, to znaczy uprawianymi dla samej wiedzy, bez
wzledu na jej praktyczne zastosowanie, noszg czesto nazwe
wydziatéw filozoficznych. Na w*ydziatach tych istniejg,
wnrto i to sobie uswriadomi¢, osobne katedry filozofii. Juz
stad wddac, ze istnieje zwigzek miedzy filozofig a poszcze-
golnymi naukami, jak rowniez, ze filozofie samg mozna
traktowne jako osobng nauke.

wZ drugiej strony wiele réwniiez faczy filozofie ze sztuka,
a zwdaszcza z literaturg piekna. Tu rowmiez dochodzi do za-
tarcia granic. Poezje Rilkego naprzykiad sg uwnzane przez
niektérych filozofow' za najdoskonalszy wyraz tak zwiangj
filozofii egzystencjonalnej, wndtiig ktérej najwyzsza, naj-
bardziej objektywng waznos¢ posiada ,egzystencja“ czio-
n\ieka, to znaczy jego duchowe ,jadro“, nie dajace sie
zresztg uchw'yci¢ mysla.,Rilke byt raczej poetg niz fitozo-
fem, ale i wiasciwa filozofowie nadajg naog6t swoim dzie-
tom forme bardziej literacka, niz naukow'cy. Totez czesto
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sie zdarza naprzykfad, ze poeci zajmujg sie przekladaniem
dziet filozoféow obcych na swoj jezyk ojczysty. Nalezy tu
réwniez fakt, ze w wiekszych antologiach literatury mozna
znalez¢ wyjatki z dziet filozoféw, obok utworéw nalezacych
Scisle do literatury pieknej.

Réznica miedzy filozofig a nauleg bywa nawet silnie
akcentowana przez wielu filozoféw, utrzymujacych, ze isto-
ty rzeczy nie da sie ujag¢ rozumem, natomiast jest ona za-
sadniczo dostepna dla innych wdadz duchowych, naprzyktad
intuicji. Licznie reprezentowany jest zresztg rowniez obo6z
filozofow, zajmujacych stanowisko przeciwne.

W kazdym jednak razie zaréwno nauka, jak filozofia
uznajg zasadniczo postawe krytyczng. Na krytycyzm skfa-
dajg sie nastepujgce elementy: Wymaganie od konstrukcji
mys$lowej jednolitosci logicznej, a wiec braku sprzecznosci.
Uwzglednianie mozliwie wszystkich dostepnych danych,
wschodzacych w zakres rozwazanego przedmiotu, a zwiasz-
cza. nie pomijanie milczeniem faktow niewygodnych dla
gtoszonych tez. Nie opieranie sie na urojeniach i wogote na
danych zasadniczo niedostepnych wszystkim, o charakterze
jednoraziowych przezy¢, zaréwno nyla«ycb jak cudzych.
Stanowisko krytyczne nie dopuszcza zwiaszcza przyjmowa-
nia wiedzy, w ten sposéb nabytej, za najwyzsza i bezwzgled-
ng, a wiec absolutng prawde, innymi stowy nie uznaje roz-
strzygania autorytatywnego. Nie da sie wiec ono pogodzié
w szczegolnosci z wiedzag opartg na objawieniu.

Z tego tez wzgledu nie zalicza sie do filozofii religii, jak-
kolwiek i dla religii Swiatopoglad jest sprawg centralna.
(Religie za$ nie Uwazajg sie za filozofie, gdyz sa, ich zda-
niem, tworem boskim, filozofia za$ dzielem ludzkim.) Re-
ligie sg typowymi wytworami przednaukowego, naiwnego
stadium kultury. Wzajemny tez stosunek filozofii i religii
byt naogdt niechetny, a czesto nieprzyjazny. Fakt ten zresz-
ta w wielu wypadkach nie ziaznacza sie tak wyraznie, jakby
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pomnfen, gdyz 2aWsze prawie za religig stata sita politycz-
na, a tym samym i policyjna, z kt6rg i filozofome musieli
sie liczy€. Jednakze nie same przepasci znajdujg sie¢ miedzy
dziedzinami filozofii i religii. Istniejg tez ciggle przejscia.
Istniaty naprzyktad, a nawet istniejg dotad, filozofia chrze-
Scijanska (katolicka, protestancka), malioimetanska, bud-
dyjska i inne. Majg one na oelu roawiniecie i rozumowe
uzasadnienie objawionych dogmatéw. Istotnie z géry me
mozna wykluczyé, nie majac zwiaszcza zadnego wiasnego
pogladu, ze na drodze ofawienia moze cztowiekowi zostac
udzielona prawda. Gdyby tak byto, to miataby ona swa
warto$¢, nawet gdyby czioAriek mégt dojs¢ do niej zasadni-
czo o wiasnych sitach. Ale gdyby naprzykiad w 30-tym
roku naszej ery zositalo objawione istnienie elektronow,
neutrondw, Ameryki i bakterii oraz mozliwos¢ radia, a przy-
tem to samo objawienie podawato, ze istnieje Bdg, ktoéry
stworzyt Swiat i rzadzi nim i ze wypowiedzenie grzechow
przed okreslong osobg w okreslony sposéb oczyszcza z nich
cztowieka, to niewatpliwie nad tymi ostatnimi dogmatami
bytoby znacznie trudniej przej$¢ do porzadku, niz robi sie
to obecnie. Objawienie chrzescijanskie zawiera natomiast
jako obraz przysztosci Apokalipse, ktéra maluje ja w spo-;
s6b petny ekspresji,<-flle tak niejasny i grozny, ze juz nie-:
jedna stabg gtowe, przyprawita o obted. Podobnie jesli cho-
dzi o rozmieszczenie i ruchy ciat niebieskich i zwiaszcza
0 przeszto$¢ Swiata, daje ono wiedze sprzeczng z osiagnie-
ciami nauki, tak, ze Tvilelu sponeto na stosie i Aviele klgtw
sie posypato, nim religia na niektérych odcinkach ustgpita
Wbbec oczywistosci, gtoszac, ze stéw Biblii nie nalezy bra¢
dostownie, tylko trzeba je uw"azaC za przeno$nie. Zauwazy¢
tu mozna, ze dopuszczajagc dos¢ swobodna interpretacje,
mozna w kazdym tek$cie doszukaC sie tego, co Sie chce,
1, w"deazac“, ze nie zawiera on twierdzen dla interpretait-ora
niedogodnych.



Nie zgtebiajac w lej chwili Jeweslii stusznosci dogmatow
religii chrzescijanskiej, stwierdzi¢ trzeba, ze okres rozkwitu
filozofii chrzescijanskiej, okres w ktérym byfa ona upra-
wiana szczegolnie intenzywnie i rozlegle, jako tak zAvama
scholastyka, mingt juz manyno (najwybitniejszym scholas-
tykiem byt Sw. Tomasz z Akwinu. Opart sie on w duzej
mierze na Arystotelesie. Jego filozofia, uwazana przez ka-
tolicyzm za rzecz podstawowej wagi, nosi nazwe tomiznni).
Obecnie nawet duza cze$¢ wyksztatconych wietrzacych ka.
tolikébw' odwaca sie od doktrynalnej strony religii,
a w szczegolnosci uwaza sie w tych sferach, ze nauczanie
dogmatyki, a wdec filozofii chrzescijanskiej ostabia wriare.
Podobny seeptycyzm panuje w stosunku do stuJium teo-
logii, ktora przytem naw'et przez wielu w™ksztatconych ka-
tolikow™ nie jest uznawana za nauke, mimo, ze weeding wias.
nego okreslenia jest nia.

Przy tym whszystkim nie mozna wykluczaé, by filozofia
chrziescijanska, przez dtugi okres jedyna mozliwa, nie za-
wierata takze mysli wartosciowych, i zwiaszcza nie mozna
nie dostrzegaé pokrewienstwa przezy¢ religijnych i stanéw
myslenia filozoficznego.

3. Braki i trudnosci filozofii.

Zwrd¢my uwage na w'azng okolicznos¢, ktora uwypu-
kia takze roznice miedzy filozofig a naukga, czy resztg nau-
ki. Poszczegblne nauki tworzg systemy pogladoéw, ktérych
stusznos¢ jest w duzym stopniu uznalvana przynajmniej
przez ogo6t naukowcOw- Stanowisko wzgledem nowej teorii,
czy now'ego odkrycia ustala sie szybko i jest naogdt pow-
szechne. Inaczej jest w dziedzinie filozofii. Tu réznice zdan
sg bardzo duze. Poszczegolni filo'zofowie przeciw™stawiajg
sie sobie czesto w sposdb zdecydowany. Ten stan rzeczy
jest dos¢ paradoksalny, jezeli zwazymy, ze we filozofii cho-
dzi o rzeczy podstawowe, gdyz moznaby sadzi¢, ze natury
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ludzkie "wdasnie w zasadniczych rysach sie zgadzajg®, a réz-
nice wystapig raczej w ich rozwinieciu. Tii bynya przeciw-
nie. Solipsysta naprzyktad, wvedhig ktdrego wszystko jest
wytworein jego wyobraZzni i realista, uznajacy niezalezne
od niego istnienie rzeczy zewnetrznych, moga nie rozni¢ sie
w sposob dostrzegalny w praktyce zyciow®j. Paradoksalnie
rowniez sprawa wyglada, jesli uznamy filozofie za szczytowg
dziedzine ducha ludzkiego. Géra moze posiada¢ wiele grzbie-
tow i zboczy, szczyt jednak tylko jeden. O taka przynajmniej
»jednoszczytowg” gore chodzi wyraznie w tym obrazie.

Rozbieznos$¢ i niezgodno$¢ pogladow filozoficznych jest
whalng przyczyna niecheci i nieufnosci, z jaka wyksztatcony
ogdt odnosi sie do filozofii, jako rzeczniczki najwyzszych
prawd, a takze w duzej mierze sceptycyzmu, oo do mozli-
wosci ujecia tjoh prawd, przynajmniej wiasnymi sitami
cztowieka. .

Z drugiej strony analogiczna sytuacja panuje dzi$ takze
W niektorych innych dziedzinach, ktére naogdt uwaza sie
za odrebne od filozofii: naprzyktad w dziedzinie zycia re-
ligijnego i pogladéw jDolitycznych. A jednak polityke naogot
traktuje sie serio i z przejeciem. Oddziatywanie jej jest
zbyt donioste i bezpoSrednie. Powiedzenie: ,,jeSli nie be-
dziesz zabawiat sie metafizykg, to metafizyka zabawi sie
tobg“ mozna w jeszcze wiekszym stopniu odniesé do poli-
tyki. Z drugiej strony, juz fakt sktdcenia moze nasungé
mysl, Zze miedzy. jjolitykg a filozofig istniejg Scislejsze
zwigzki. Podobienstwie idzie tu dalej, gdyz réwniez ludzie
skrajnie réznigcy sie pogladami polit3'‘cznymi, czesto nie
roznig sie wy”raznie praktyka zjciowia.

Zastandwmaji sie teraz nad przyczjinami, dla ktorych
karOoraronly przekroj czasowy filozofii, a wiec takze filo-
zofia wisp6iczesna, la ostatnia naw’et w szczeg6lnym stopniu,
nie jest bvorem logicznie zwartym, bez sprzecznosci. Po-
wodéwi mozna wyliczy¢ sporo. Przedewiszystkirn system
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filozoficzny powinien obejmowacé ogét spraw, nawet naj-
odleglejsze rzeczy«powinny sie znalez¢ niejako péd jednym
dachem. Wiadomo za$, Ze im zadanie bardziej skompliko-
whane, tym jego rozwigzanie tradniejsze, a tu mamy mozli-
wie najbardziej skomplikowane. Jesli nawet isthieje rozwig-
zanie'trafne, to zgory mniema¢ mozna, ze dojdzie sie do
niego dopiero po szeregu przyblizeri i to bardzo réznigcych
sie miedzy sobg. Jednym przestania horyzont ta strona za-
gadnienia, innym inna. Istotnie, blizsze zapoznanie sie z li-
teraturg filozoficzng w duzym stopniu potwierdza ten po-
glad. Te najrozmaitsze Kkierunki zaczynajg'sie wéwczas
uktada¢  dos¢ harmonijng cato$¢. Jest w niej miejsce na-
nyel na takie systemy, ktore zestawione bezposrednio zdajg
sie sobie zdecydowanae przeczy¢ i wzajemnie sie wyklu-
czaC. Ostatecznie sg to wszystko spory w rodzinie. Mozna
by¢ takze pewnym tego, ze filozofowie majg z reguty wiek-
sze zrozumienie wzajemne dla s™vych pogladéw, niz to oka-
zuja, Podobnie bowiem jest w zyciu. Kazdy, kto brat udziat
W jakiej$s dyskusji, wie, ze cztowiek ma sktonno$¢ podno-
szenia argumentéw nawet w obronie stanowiska, ktdrego
nie podziela, jezeli nie znajdzie sie nikt inny, ktoby z nimi
Wjstapit. Zda¢ sobie rowniez trzeba sprawe z tego, ze naoi
g6t nie mozna roznicy miedzy poszczeg6inymi kierunkami
sktada¢ na karb gtupoty lub ziej woli, zwtaszcza $wiado-
mej, tych czy innych twércow® Mato jest praw'dopodobne,
by .jaki$ poglad zostat uznany za kierunek filozoficzny,
gdyby w jego powstaniu i rozwijaniu nie braty udziat
umysty wj bitnie utalento\Yane, jak réwniez, by kto$ chciat
z gtdwnej sprawy swojego zycia robi¢ komedie.

Poza trudno$ciami, tli‘wigcymi w samej sprawie, wi-
doczne sg jednak i inne powody, dla ktorych poglady filo-
zoficzne sg tak dalekie od uzgodnienia i one nawet odgry-
waja gtowng role. Filozofia dotyczy wszystkich spraw
i wiasnie.dlatego dotyczy w pierwszym rzedzie spraw naj-
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wsrnipjsryr.h - 'wogdle.  Nie przesadzamy tu zreszta, by
mwszyscy mieli uwaza¢ to samo za najwazniejsze. Otdz jest
z géry zrozumiale, zc dziedziny spraw najwazniejszych
staty sie mozliwie wczesnie terenem zainteresowania i eks-
pansji duchowej. Tymi pierwotnym rozwigzaniem podsta-
wolvych probleméw sg religie. Teraz nie jest Juz trudno
mwyjasni¢, dlaczego postep w tej dziedzinie nie nadazat za
rozwojem ogdlnym. CzloAviek znacznie tatwiej zdobywa sie
na zmiany polegajgce na tworzeniu nowych urzadzen, niz
na zmiang dotychczaso-v”ch. LatAviej rowniez decyduje sie
na zmiany w spra'wach, jego zdaniem, mniej waznych, niz
wazniejszych. Stad najbardziej zacofanymi czeSciami miast
sg ich centra, stagd czesto sie zdarza, ze zywiotowa kleska,
naprzykfad pozaru, ktora nawiedzi jaka$ miejscowos¢, mi-
mo, ze racjonalnie biorac, przjmosi tylko szkody, faktycz-
nie staje sie korzystnym punktem zwrotnym jej rozwaju
WAdzieki niej nieraz w ciagu kilku lat zostaje przebyta prze-
strzen kilku -wiekdw. W zwiazku z tym nie jest -wyklu-
czione, ze wspaniaty rozw0j nauk przyrodniczych, jaki sie
dokonat w dobie chrze$cijanskiej, byt w pewnym- stopniu
uwarunkowany tym, ze wiasnie religia chrzescijanska
w szczegblnie duzym stopniu uwazata sprawy materialne
za nie istotne. Moment hamujacy byt zatem tutaj stosun-
kowo maly, inaczej niz w dziedzinie filozofii. W dodatku
religie sg w zatozeniu przeciwne koncepcji rozwoju, uwa-
Zajg bowiem pewne okresy dawne, zwlaszcza z-wiazane z ich
por¥8lanler, za szczytowe. ChrzeScijanie uwazajg, nie mo-
wigc juz o stosunku do Chrystusa, ogdt pierwszych chrze-
$cian za niedosiezny ideat, czego wj*razem jest naprzyktad
bardzo duza ilos¢ Swietych, przynaleznych do tego czasu.
Nastepnie religie kfadg duzy nacisk na zachowanie nie-
zmienno$ci swej nauki, a zwlaszcza usitujg Wzbudzi¢ prze-
konanie, ze opierajg sie stale na tej samej dokti'ynie.
Wreszcie przeciwdziatata ruchovsi. myslowemu w sprawach
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zasadniczych, tepienie przez religie postawy Kkrytycznej,
przeprowadzane w duzej mierze jakgdyby z wykorzysta,
niem osiggnie¢ najnowszej psychologii, przez zaszczepienie
juz wé'wczesnym dziecinstwie pewnych komplekséw i na-
wykdw, a mianowicie zmuszanie dzieci do réznych prak-
tyk religijnych, absolutnie przez rnie niezrozumiatych, wy-
chowywanie ich w atmosferze hyperreligijnej magii (dos¢
sympatyczne objawy to $w. Mikotaj i ,aniotek” gwiazdko-
wy), a zwdaszcza przez wytwarzanie w nich $wretego leku,
przekonania, ze Bbg i inne nadnaturalne czynniki religijne
szczegolnie surowo i bezwTsglednie, oraz — to jest specjarl-
nie dla dzieci — doraznie karza uchybienia, zwtaszcza
kultow'e.

Mimo to rozdzwiek miedzy religia a duchem wspédlczes-
nego czasu, jego-nauka, cywilizacjg materialng i stosunka-
mi spotecznymi przybrak: takie rozmiary, ze zycie religijne
ogbtu whyznawcow z imienia stato sie obecnie bardzo jato-
we. Zycie duchowe nie jest ani w drobnej czesci tak prze-
pojone wiarg, a praktyczne konsekw”encje religii tak reali-
zowane, jak w czasach, gdy powstawaty S$wiatynie, dzi$
jeszcze zadziwiajace swym ogromem i kunsztem, gdy tylu lu-
dzi zrywato, ze Swiatem, poswiecajac sie bez reszty stuzbie re-
ligijnych ideatéw. Sita wiary wystarczy obecnie naog6t tylko
do pow”rzymania cztowieka od przekroczenia magicznego
kota. ktére religia zakreSlita dla mysli o sprawach zasadni-
czych. W rezultacie owe centrum Zzycia duchowego jest,
o0 ile stoi pod wptywem religii nietylko zacofane, ale i za-
niedbane i obwiedzione trudnym do przebycia murem.

Hamowanie postepu przez wczesng stosunkowo rozbu.
dowp odgrywa réwniez role w obrebie filozofii samej. Fi,
lozofia byla dziedzing silnie rozwinietg juz wtedy, gdy sto-
pien zycia naukowego byt bardzo niski, wiedza szczujda,
a stosunki i przecietne poglady catkiem inne niz teraz. Ma-
my tu na mysli zwkaszcza oleres starozytnosci greckiej. Jed-



nakze ujemny wpl*w tej okolicznosci jest, naszym zda-
niem, niewielki.

Najdonioslejszym czynnikiem tlumigcym i znieksztatca-
jacym zycie filozoficzne byty dotad wzgledy natury poli-
tycznej. Stosunki polityczne moga sie uktada¢ w ten spo-
sob, ze przy pewmej dozie krytycyzmu tatwo nasunie sie
1 ¢, iz daleko wiaciwszym bytby inny stan rzefezy. O ile
jednak stanowisko Icrytyczne prowadzi do mysli o rady-
kalnej zmianie politycznej, zwlaszcza ustrojow'ej, to wow-
czas oczywiscie jest ono bardzo nie na reke czynnikom rza-
dzacym, W takiej sytuacji panstwo bedzie wystepowac za-
sadniczo przeciw filozofii, zwlaszcza jezeli element Kkryty-
cyzmu jest w niej wyraZznie zaakcentowany. Jest tak tym
bardziej, ze z mysli filozoficznej wyptywajg naogdt dosc
bezposrednio, bardzo grunto\vne konsekwencje spoteczno,
polityczne. Kazda prawie filozofia twmrzy wiasng etyke,
a wiec podaje normy dziatania, ktére powinny obowigzy.
waé cztowieka i bardzo czesto wystepuje ze swoim wiasnym
pogladem na spoteczeristwo i panstwo. :

Oczywiscie antyfilozoficzne stanowisko panstwa nie by-
wa naog6t stuprocentowe. Jedne Kierunki filozofii moga
by¢ bardziej uznawane niz inne i moga by¢ uprzywilejo-
wane naprzyktad przy obsadzie katedr uniw”ersyteckich.
Przedew”szystkiem jednak systemy rzadow, ktore nie czuja
sie pewmie, tatw” wchodzg w sojusz z religig, ktora za pew-
ng cene godzi sie zwykle byé podpora istniejacej wiadzy.
Kompromis jest osiggany zwykle kosztem sfery Swiatopo-
gladowej i obyczajowej szerokich mas. Znamy z wiasnego
doswiadczenia te stosunki, kiedy na gérze panow’ata zu-
petna swoboda obyczajéw i co najmniej aretigijnos¢, jesli
za$ chodzi o ogdt, obowigzywat przymus wyznawania religii
i praktyk religijnych dla miodziezy i zoinierzy, przymus
koscielnych matzenstw i tepienie pogladéw, nie tyle nawet
spczecznych z doktryng religijng, ale takich, ktére budzity
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protest kleru. Tu widzimy drugie zrédto, z ktérego czerpie
sity religia, jako czynnik przeciwstawiajgcy sie LLortoLLl.
Jednakze na W8“zszym szczeblu spotecznym, stosunek do
filozofii bj"™wa juz inny. Nawet w takich ustrojach, o jakich
byta mowa, zdarzajg sie wsrod przedstawicieli klas rzadza-
cych i tacy, ktérzy nie chcg pozbawiac sie satysfakcji® jaka
da¢ moze filozofia. Oba te wymagania: istnienia, a*jednak
nie przenikania do ogdtu, sg od biedy spetnione wdwczas,
gdy publikacje z zakresu filozofii wiasciwej sa pisane
w sposéb dostepny jedynie dla ludzi, ktérzy osiagneli wyzszy
poziom wyksztatcenia. Wéwxzas mozna powiedzie¢ prawie
wszystko — bedzie to ciekawe, a nie ,,niebezpieczne". To jest
moze gtowng przyczyng faktu, ze dzisiejsza filozofia istnieje
prawie «yylacznie na ,wj"zSzym poziomie", bedac niedo-
sLepng dla ogdtu, za co tez og6t odptaca sie jej lekcewazC'-
niem i niechecia. Jezeli chodzi o tg dwulicowo$¢ $wiatopo-
gladowg sfer rzadzacych, to historia obfituje w wymowne
przjrktady. | tak Shaftesbury, zyjacy na przetomie XVII-go
i XVIlI-go wieku,: wolnomysiny filozof duzej miary i zara-
zem lord angielski, \\yYkonywat skrupulatnie i ostentacj”jnie
praktyki religijne, chcac da¢ ludowi ,dobry przyktad".
Wiasciwym ,,.Bogiem" jego byt w tjm wypadku oczywiscie,
arystokratyczny ustr6j Anglii. Podobnie, pruski Fryderjdi
MTelki, uwazat wyraznie religie za ,,opium dla ludu™ tylko,
mimo, ze sam nie uzyt tego ,,demagogicznego"” okreslenia.
Wphyw czynnikéw rzadzacych, a takze, w pewnej mierze,
zacofanego spoleczenstwa, ma w duzym stopniu charakter
przymusu, ktéry wywotuje potrzebe konspiracji i istotnie
konspiracji sporo mozna sie w zyciu flozoficznym dopatrzj™é.
Intereeujacy jej przyktad ,podaje Schopenhauer w osobie
Vaniniego, zyjacego w pierwszej potowie XVII-go wieku.
JTawnl doszedt do przekonania, ze Boga nie ma, gdyz jako
stwdrca wszystkiego, musiathj” on by¢ takze przyczyng zta,
w ktore Swiat obfituje. Ot6z odwazjd sie on na opubtiko-
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wanie tego niebezpiecznego pogladu, ale w tej formie, ze
wiltozyt go w usta innej osobie, a ,,sam od siebie*- zbijat go,
coprawda bardzo stabymi argumentami. Podstep sie udat,
nawet ortodoksyjna, paryska Sorbona, dwczesny autorytet
w sprawach nnyary, nie poznata sie na mistyfikacji. Jakkol-
wiek jednak podobne sztuczki moga sie czasem udaé, jasne
jest, ze warunki' konspiracji nie sprzyjajag zarowno rono<
jowi, jak uzgodnieniu pogladow.

Nasze przedstawienie sprawy, moze sie wydawac zbyt
proste. Ani bowiem obdz rzadzacy nie jest zawsze czym$
jednolitym, ani tym bardziej nie jest jednolitym i kierunek
opozycyjny. Nadto poszczeg6lne osrodki opozycyjne moga
rowniez przedstawia¢ podobnie zniewalajgcg site, ktorej
dany filozof czuje sie zbowigzany w pewnej mierze podpo-
rzadkowac swe poglady, skaro juz sie zdecydowat przytgczj™¢
do jednego z nich. Te komplikacje nie sg jednak naszym
zdaniem istotne.

Tak zapoznaliSmy sie z szeregiem przyczyn, wywotuja-
cych niski stan filozofii, jej wewnetrzne skidcenie, oraz
ignorancje i lekcewazenie jej przez og6t. Nadto trzeba sobie
zda¢ sprawe z tego, ze te trzy objawmy oddziatywnijg na siebie
wzajemnie, potegujac sie. Sadzimy jednak, ze analiza ta
uprawnia nas do tw'ierdzenia, ze ten stan rzeczy nie jest
konieczny i ze moze i powdnien ulec zmianie.

4. Swiatopogladowa stro>na wspdtczesnych kierunk6w
polity™cznyeh.

o Jak juz mowilismy, spofeczenstwo jest w swojej masie
odciete od bezposredniego wptywni filozofii, a religia row™
niez nie zadawalnia jego potrzeb i oddzialywvanie jej jest
powszechne wprawdzie, ale ptytkie i stabe. Natomiast panuje
w spoleczenstwie duze zainteresowanie sprawami polityki,
poprzez za$ kierunki polityczne dziatajg na nie dos¢ silne

19



wptywy Swiafopoglaclo\ye. Przyjrzyjmy sie blizej teriiz tej
sprawie.

Stosowany do$¢ czesto i, jak wskazujg wydarzenia ostat-
nich 1at, uzasadniony dynamicznie podziat kierunkow poli-
ts'cznych, ga grupe demokratyczno-lewicow’y i faszystowsko-
nacjonalistyczng, uwazamy za celonyy takze i z naszego
imktu widzenia, przynajmniej dla pierw'szej orientacji.
0 ile bowiem grupa pierwsza opiera sie, lub przynajmniej
stara sie oprze¢ na jDodstawach krytycznego myslenia
1 uwaza droge rQzumoWego zatatwiania spraw i przekony-
Wania za najwlasciw”sza, to nacjonalisci potepiajg zdecydo-
wanie iutelektualizm i hotdujg autorytatywnemu dogmatowi.

Grupa pierwsza jest bardziej zrdzniczkoyy™ana od drugiej.
Z grubsza mozna jg podzieli¢ na c;"gs¢ liberalng i lewicoyya.
Lewicowcdw za$ z duzym przyblizeniem mozna obja¢ mia-
nem socjalistow’, jezeli okreSlenia tego nie bedziemy zacie.
$nia¢ do jednej partii. Za miarodajny mozna tu uw'azac,
krétko moéwiac, rodowmd marksow'ski.

Kierunek liberalny jest whju-aznie schytkowym, Odpo*
nilala on fazie zycia spolecznego minionej, lub w naszych
oczach zapadajacej sie w przesztos¢. Zasadniczo gtosi on zu-
petng sw'ohode W dyspono\vaniu swmjg osobg i s\vg wiasno-
Scig. W tej czystej formie jest on whasciwie zdradzony przez
wszystkich bodaj swmich zwolennikbwo Prawne wszyscy
bcwiem i to w coraz wiekszym stoi3niu, uznajg konieczno$¢
inlerw'encjonJzmu i planoycosci. Jest to jednak stanowisko
wymuszone tym, ze pod tym \Yzgledem -wszyscy inni ida
dalej niz oni. Podobnie jak w innych dziedzinach jest libe-
ralizm kierunkieni mozliwie bezbar\vnym na odcinku $wia-
topogladonvym. Nie mozna z nim wigza¢ zadnégo okreslo-
nego Swiatopogladu. Postawu jego pod tym nvzgledem spro-
wadza sie wlasciwie tylko do stanowiska przeciwnego stoso-
wuniii przymusu W zyciu osobistym, do ktorego, jego zda-
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niem, nalezy sfera przekonan. Stwierdzi¢ In trzeba, ze oka-
zato sie, i to \'viasciwle od poczatku istnienia ustrojony libe-
ralno-demokratycznych, chociaz w jaskrawej formie dopiero
w ostatnich czasach, ze swoboda wiasnosci — wolno$¢ kapi-
tatu, nie da sie pogodzi¢ z wolnoscig cztowieka pracujgcego.
Dawniej fiberalna demokracja sprzyjata raczej tej pierwszej,
obecnie zdaje sie przechyla¢ raczej na drugg strone. Ciagle
jednak, wiasciwie znajduje sie. na rozdrozu.

Zdecydowang wojne kapitalizmowi wypowiedziat socja-
lizm. Dazy on do wprowadzenia ustroju socjalistycznego,
w ktérym prywatne posiadanie $rodkéw produkcji i obrotu
gospodarczego, a zwilaszcza warsztatbw' pracy najenmej
zostatoby zniesione. Gospodarka ulegtaby natomiast uspo-
fecznieniu. Udziat jednostek we wiadzy i w korzystaniu
z débr ma byé mozliw'ie réwnomierny i, jezeli chodzi o to
ostatnie, regulowany zasadniczo potrzebami jednostki, a co
naj\vyzej ustugami, jakie ona oddaje spoteczenstwa —*
w kazdym zatym razie niezalezny od przywileju urodzenia.
Wskutek zniesienia przedziatlu miedzy klasami posiadaja-
cymi i pracowniczymi, pow’statoby wA\YCzas spoteczenstwo
bezklasow’e.

Naogdt socjalisci przyjmuja za Marksem, ze cel ten da
sie osiggnac jedynie na drodze rewolucji, a wiec przemiany
nagtej, niekoniecznie jednak posiadajacej cechy brutalnego
gwattu.

Duza cze$¢ socjalistdbw nie poprzestaje jednak na tym,
lecz dazy do poprawy bytu f)racow'nikdéw juz obecnie W ra-
mach ustroju kapitalistycznego. Dziatalnos¢ ta wwdata duze
sukcesja ktérych rozmiary o tyle jest trudno dostrzec, ze
wiele z tych osig-gnie¢ tak dalece wroiSto w organizm spo-
teczny, iZ dzisiaj wydajg sie one czym$ oczywistym. Naw'et
jednak uczciwsi, a 8/lyla0otl rzeczy przeciwnicy socjalizmu,
przyznajg mu tutaj decydujacg zastuge. W kazdym razie
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slyierdzi¢ trzeba, ze stynna encyklika ,,Rerum Novaram“
byta tylko pierwszym glosem Kosciota w sprawie robotni,
czej. Zostata ona ogloszona wobec prowadzonej intensywnie
i juz od dawna akcji obozu socjalistj*cznego, ktéry w wdelu
krajach zdobyt juz dla robotnikow wiecej, niz to, co jej
autor Leon XLU ,papiez robotnikow", robotnikown przy-
znawat.

FilozotiOzna strona odgrywata duzg role w okresie wcze-
snego socjalizmu. Sam Marks poswiecat sie jej w duzym
stopniu. Potem jednak ulegta ona pewnemu zaniedbaniu.
Powoddw nalezy szukaé w trudnosciach rozbudowy $wiato-
pogladu, nastepnie W checi fatwego pozyskiwania zwolen-
iitkéw, wskutek czego rezygnowato sie w duzym stopniu
z v.ymagania przyjecia przez nich okres$lonego stanowiska
Swiatopogladowego, i ukazywato sie im 'jedynie dorazne
korzy$ci ekonomiczne. Przede y/szystkim jednak zawazyto
tu naszym zdaniem, .jedno zasadnicze nieporozumienie.
Wielkim osiaggnieciem mysli socjalistycznej, a w szcze'gol-
nosci Marksa byto stwierdzenie, ze stosunki gospodarcze sg
w stosunku do innych dziedzin czym$ pierw’otnym i podsta-
wkowym. Od nich zalezy obraz reszty zycia spotecznego. Kul-
tura zatem, a w szczegolnosci filozofia sg ich nadbuddwka.
Otd" ;“owuerz(4ibwnie rzecz traktujagc moznaby sadzi¢, ze
z tego wynika, ze zycie duchowe i sprawa pogladu na Swiat
jest czym$ mniej whaznym i warto$ciowym od spraw gospo-
darczych. Btad ten popetnia wielu socjalistow, lekcewazac
wskutek tego strone $wiatopogladow™a. Sam Marks nie byt
'Zapeyme tego zdania, skoro uwazab» ze gltdbwnym nieszcze-
Sciem wspoOlczesnego Swiata jest panowanie w nim idei
townru i po ustroju socjalistycznym spodziewat sie uwol-
nienia od tej tyranii. Tu warto przytoczy¢ za Russellem
historie Swiadczaca, jakiemu wypaczeniu ulegajg nieraz
poglady twdrcy w umystacti jego uczniow/ Kto§ mianowicie
w rozmowie z Marksem- atakowat jaki$ poglad gtoszony, jak
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twkrdzii, przez marksistow ,,Ale ja nie jestem marksistg* —
brzmiata odpowiedZ Marksa.

Jezeli chodzi o konkretng tres¢ Swiatopogladu przyjmo-
wanego naogOt, zasadniczo w szeregach socjalist3™cznych, to
trzeba przede wszystkim stwierdzi¢, ze jest to $wiatopoglad
materialistyczny. Jest to oczywiscie materializm filozoficzny®
i przede wszystkim oznacza poglad, ze materia jest podtozem
Zjawisk duchowych, ktére zatem niezaleznie od niej nie
moga sie odbywaé. Niektorzy posuwajg Jo stanowisko do
twierdzenia, ze zjawislta duchowe sg skutkami materialnych.

Z naciskiem trzeba zaznaczy¢, ze materializm filozoficzny”
nie jest identyczny z nastawieniem zyciowym, ktére okresla
sie zwykle mianem materializmu 2zyciowego, albo grubego
materializmu. Dla materialisty zyciowego posiadajg wartos¢
jedynie sprawy materialne. Za takie uwaza sie przy tym
przede wszystkim przyjemnosci zmystowe i przedmioty ma-
terialne, ktore mozliwie bezposrednio moga do nich prowa-
dzi¢. Latwos¢ pomieszania poje¢ materializmu zyciowego i fi-
IGZ0fcZrego jest chetnie whykorzystywana przez wielu przieci.
wnikéw, zarowno materializmu filozoficznego, jak socja-
lizmu do celéw demagogicznej kampanii, obliczonej na niski
poziom shichaczj® lub czytelnk6w. Natomiast az nadto czesto
zdarzaja sie wyznawcy idealizmu filozoficznego, a wiec po-:
.gladu, ze sprawy duchowe sg pierwotne i podstawowe i two-
rza istote rzeczy, ktérzy w praktyce hotdujg materializmowi
zyciowemu. Z duzg doza stusznosci mozna nawet powie-
dzie¢, ze jedng z gidwnj*ch sit utrzymiijacjxh idealizm,
[vrzede w"szj'stkim w postaci religii, jako zjawisko o duzym
spotecznym znaczeniu, sg wysitki ludzi, ktérym takie nasta-
wieniu ogotu jest na reke, wiasnie ze wzgledéw grubo-
materialistj*cznych. Ze za$ po przeciwnej stronie bardzo
czesto bywa odwrotnie, $wiadczg niezliczone zastepy tych
materialistow, ktorzy prowadzili zycie pelne wyrzeczen
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I n."razali sie na cierpienie a nanye! na utrate zycia w walce
0 zrealizowanie swych haset.

Mimo wszystko jednak, miedzy materializmem zyciowym
1 filozoficznym istnieje pewien zwigzek, gdyz materializm
filozoficzny musi przyzna¢ zjawiskom fizjologicznym, kté-
rych psychologicznym odpowiednikiem sg przyjemnosci
i cierpienia zmystoAve, czy ,.fizyczne“, podstawowe znacze-
nie. W tym punkcie zgpdny z materializmem zyciowym moze
sie on jednak z nim rozchodzi¢, jesli chodzi o ocenge wartosci
czysto zmystowych przyjemnosci. Chodzi tu o sprawe bardzo
zblizong do poruszonego juz przez nas zagadnienia wagi
stosunlcéw gospodarczych. Bedzie ona jeszcze przedmiotem
naszych rozwazan. Narazie za$ zaznaczaniy, ze nieprzemy-
$lenie jej doprowadzi¢ moze do egoizmu, z drugiej za$ strony
do zobojetnienia na sprawy duchowe i w rezultacie do wyjga-
towienia ideologicznego. Jedno za$ i drugie podcina pod-
stawy duchu politycznego i jest szkodliwe dla jego rozwoju.’

W dwéch wypadkach rzecz reguluje sie, mozna powie-
dzie¢, automatycznie i zastrzezenia odi)adajg, ale tylko bie.
zgco. Gdy proletariat zyje w w™arunkach wyraznej nedzy
materialnej, jak byto zwtaszcza w pierwszym okresie dzia-
falnosci socjalistycznej, to w™wezas jest dosC oczywiste, ze
podniesienie poziomu duchow™go og6tu moze sie dokonaé
jedjTiie poprzez podniesienie jego poziomu materialnego
i nadto sytuacja taka przemawia bezposrednio do uczué wyz.
szych cztowieka; poczucia spranviedliwosci i wrazliwosci
na cieigDienie. Podobnie, gdy zw'ycieski proletariat buduje
sobie lepsza przysztosé, n\'yszedtszy z nedzy i cierpiac jeszcze
nedze, to wéwozas bez specjalnych refleksji ma sie cel wy-
magajacy duzo roboty i mogacy zbudzi¢ wiele entuzjazmu.
Gorzej jest tam, gdzie proletariat uzyskawszy znosne wa-
runki zycia, zaczyna pozada¢ takze innej strawy, o ktorej
naszym zdaniem, zamato sie mysli w szeregach socjali-
stycznych.
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z przeciwnej strony, przynajmniej je$li traktoAvac
sprawy zewnetrznie i przyjaé, ze majg sie one istotnie tak,
jak sg podawane, podchodzg do rzeczy narodowcy. Za punkt
wyjscia obierajg oni w duzym stopniu sfere Swiatopogladu.
Przyznajg sie do idealizmu, gloszac, ze duch jest sprawg
podstawowg i najwazniejsza, materia za$ elementem wtor-
nym i biernym. Tu nastepuje skok, ktory w bardzo silnym
wprawdzie skrdcie, ale naszym zdaniem wystarczajaco odda-
jacym jego istote, wyglada tak: najwspanialsza manife-
stacjg ducha jest nardd, a najwspanialsza manifestacjg
narodu jestq-—wojna. Na to, ze taki tok mysli nie Wytrzy-
muje krytyki, znajduje sie rade w ogtoszeniu' doktryny za
obowigzujacg autorytatywnie wiare, i, po uzyskaniu wdadz;",
Avyrugowaniu swobodnej krytyki, oraz policyjnym egzekwo-
waniu tego stanowiska. Do zagtuszenia za$ wewnetrznego,
jednostkowego gtosu krytycznego, stuzy bardzo sinie rozbu-
dowany ai>arat propagandowy, stosujacy z upodobaniem
zwdaszcza metody zbiorowej sugestii.

Wazng role ny tym systemie odgrywa dalej nastepujagca
sprawa. Wojna, oczywiscie zwycieska, bo tylko zwyciestwo
bierze sie pod unvage, da narodowi w i“osiadanie ziemie
sgsiednie, a moze caty Swiat. W rezultacie wszyscy sie wzbo-
gacg i tak stuzba ideatoiii zostanie nagrodzona dobrami mate-
rialnymi. Podobne korzysci obiecuje perspektywa wyrugo-
wania z zycia wewnetrznego elementow ,,narodowo obcych*®.
Niewatpliwie wiec ideologia nacjonalistyczna nie zaniedbuje
zadnej strony, aby wzmocni¢ ,,whare".

Jakkolwiek sjirezyny tego ruchu byty juz dos$é czesto
ujawniane, nie mozna ich tu poming¢. Najpredzej dojdziemy
do sedna, jesli zwazymy, ze nacjonalizm zwalcza szczegoblnie
zaciekte ideologie i ruch socjalistyczny i chociaz wysuwa
czasem frazes walki z kapitalizmem, a nanye! przybiera miano
socjalizmu, to jednak zdecydowanie wypowiada sie za gospo-



darkag prywatng. Niech ten argument wystarczy na poparcie
twierdzenia, ktore dzi§ moze by¢ imazane za udowodnidne
catkowicie, ze nacjonalizm jest narzedziem kapitalizmu, stu,
Zacym do obrony przed socjalizmem. Jest tak, mimo ze ustroj
nacjonalistyczny nie jest wygodny dla zadnego obywatela,
nie wytgczajac przecietnego kapitalisty, ktorego s-"oboda
dziatania ulega silnemu ograniczeniu przez aparat oficjalny.
Musimy bowiem pamieta¢, ze ruchy nacjonalistyczne krze,-
wig sie w tych spoteczenstwach, ktére przezywajg kryzys go
spodarczy i to tak gteboki, ze dopuszcza on tylko dwa wyj-
Scia: socjalizm albo faszyzm. W tych warunkach kapitalisci
sg W sytuacji przymusowej i przykrosci, ktore cierpia, nie
moga uwazac sie za nic innego, jak za ofiary, zlozone na
oftarzu ich wdasnej sprawy.

Z drugiej jednak strony trzeba pamieta¢, ze ruch poji-
tyczny'tylko wéwczas moze liczy¢ na powodzenie, jezeli
znajdzie oddZzwiek u mas. Mas za$ nie mozna pociggnaé
hastem obrony kapitalizmu. Trudno nawet sadzi¢, ze w pozy-
skaniu ich odgrywajg gtéwng role sukcesy materialne zwia-
zane z mozliwoscmmi rabunku w'ewnatrz i z zewnatrz.
Wzgledy rozsadku bowiem kazg uwaza¢ ustréj socjali-
styczny za najbardziej obiecujacy, jesli chodzi o osiagniecie
powszechnego dobrobytu. Zadecydowato tu naszym zdaniem
podkreslanie przez ruchy faszystowskie wagi ideatu, silne
akcentowanie przynaleznosci jednostki do wyzszej ponad-
osobistej catosci i umozliwienie ludziom intensywnego enjo-
cjonalnego wyzywania sie w tym Kkierunku. Popularno$¢
haset nacjonalistycznych, mimo ich absurdalnosci, jest wiec
do pewnego stopnia miarg potrzeby Swiatopogladu ws$rod
mas. Wobec tego nacjonalizm jest jednym z najtatwiejszych,
jakkolwiek najptytszych rozwigzan tego zagadnienia.

Jeden jeszcze czynnik odgrywa bardzo wazng role w roz-
powszechnianiu ruchu nacjonalistycznego. Jest nim religia,
z ktdra nacjonalizm umiat wejs¢ w symbioze. Z punktu
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2enla Swiatopogladowego nacjonalizm i chrystjanizm sg,
glebiej biorgc, sprzeczne, powierzchownie jednah, ,,prakty.
cznie* w duzym stopniu sie uzupetniajg. W szczegdlnosci
nacjonalizm w duzym stopniu odwotuje sie do spraw biolo-
gicznych, wyraznie zwdaszcza, jezeli chodz-i o rase i tym
samym wprowadza w sfére Swiatopogladowa pewng doze
raaterialnosci, wypetniajagc brak wywotany przez nasta-
wienie czysto religijne. Za decydujaca trzeba jednak przyjac,
okolicznos¢, ze zaréwno koscioty, jak nacjonalizrn sg spote-
cznie zasadniczo zachowawcze i to je tgczy ze sobg i z kapi-
talizmem przeciwko socjalizmowi.

Reasumujac to, coSmy powiedzieli o ruchach politycz-
nych, stwierdzi¢ musimy, Zze onacjonializm kiadt na strone
$wiatopogladowa wielki nacisk, i chociaz to, czym chciat
zaspokoi¢ ludzka potrzebe ideatow, byto kiepska namiastka,
to jednak uw”zglednienie tego momentu przyniosto mu duzo
sukcesow.

5. Cel i charakter tej publikaciji.

Widaé teraz zapewne dostatecznie wyraznie, ze z réznych
wzgleddéw wazng i dojrzatg sprawcg jest wytworzenie w spo-
teczeiistwie Swiatopogladu, opartego na rzetelnych, a wiec
krytycznych podstawach, a zadawatniajgcego takze uczu.
ciowg emocjonalng strone cztowieka.

Konsekwencjg tego stanowiska jest ta praca, ktéra temu
celowi ma stuzy¢. Sadzimy przy tym, ze tego rodzaju przed-
siewziecia porMinny sie pizystuzy¢ takze sprawne filozofii
samej, przez rozszerzenie i pogiebienia jej spotecznych
fundamentow.

Mozna coprawda mieé zastrzezenia, czy wiaciwg rzeczg
jest wystepowanie w sprawie $wiatopogladowej pod sztan-
darem filozofii. Niewatpliwie jest ona w oczach og6tu skom-
promitowana, i to w duzym stopniu stusznie, naszym zda-
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iiiem jednak nie az tyle, by sie jej wyrzeka¢ i w ten sposéb
zdecydowanie odcinac¢ sie od przesztosci. Przesztos$¢ ta bo-
wiem obfituje mimo wszystko w wysitki rzetelne i osigg-
niecia tak wartoSciowe, ze ubolewac tylko nalezy, ze nie
znalazty one jaknajszerszego oddZwieku. Nie podzielamy
zatem pogladu Rusella na te sprawy. Ten genialny logik
matematyczny i bardzo zastuzony krytyk stosunkéw spotecz-
nych i politycznych, wyrazit mianowicie zdanie, ze zajmu-
jacj sie filozofig nie pownni wogole bra¢ pod uwage dotych-
Czasowego stanu rzeczy w tej dziedzinie.

Ze wzgledu jednak na to, ze zamierzamy dac tutaj zarys
mozliwie jednolitego $wiatopogladu, bedziemy uwzgledniaé
poszczegblne poglady i kierunki filozoficzne dopiero na
drugim planie, starajac sie jednak o to, by czytelnika i pod
tym wzgledem: zorientowaé, a wiec wprowadzi¢ go we filo-
zofie wogole. ZaznaczyC przy tym trzeba, ze autorowi zale-
zato na stuszno$ci a nie na oryginalnosci pogladéw, ktore
gtosi. Dlatego trudno by mu byto poda¢ doktadnie co i w ja-
kim stopniu zawdziecza poszczeg6lnym myslicielom. Czynié
to bedzie wowczas, gdy bedzie wyraznie zdawat sobie z tego
spralye. Nie przeprowadzat zwkaszcza badan, czy ktory z po-
gladow, do ktdrych doszedt, nie zostat juz przez kogo$ wypo-
wiedziany.

Skoro$my doszli do zasadniczo j)ozytywhego stosunku do
filozofii, przypatrzmy sie jeszcze na zalioriczenie tego wstep-
nego rozdziatu jej wewnetrznemu ustrojowi. Naogdt dzieli
sie filozofie na dwie gtdwne czesci. Jedna z nich obejmuje
rozwazania poznawcze, druga za$ zwana etyka, zajmuje sie
zasadami postepowania, ktérymi cztowiek powinien sie
kierowac.

Jezeli chodzi o pierwszy dzial, to mozna tu wejrézni¢ naj-
pierw teorie poznania, ktora stara sie przenikngé, jak czio-
wiek dochodzi do wiedzy, na jakich opiera ja podstawach
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i jakimi narzedziami jg ljuduje. Chodzi tu takze o podstawy
i metody nauk, w stosunku do ktorych teoria poznania jest
rzec mozna ,naukg o nauce®, a wiec czyms najbardziej
naukowym.

Ale filozofia dazy nie tylko do stworzenia podbudowy,
ale takze, i to przede nvszystkill) nadbudowy wiedzy«, a wiec
syntezy jej, czyli tego, cosmy nazwali, Swiatopogladem. Ten
dziat filozofii nosi naogot nazwe metafizyki i to, AvproAve-
dzone przez Arystotelesa, miano jesteSmy sklonni zatrzymag,
.mimo, ze nie ma chyba cztowieka, ktéryby nie styszat o meta-
fizyce najgorszych rzeczy. Istotnie stowo to stato sie rodza-
jem zjawiska, ale fakt ten jest w gtéwnej mierze w'yrazem
powszechnego stosunku do filozofii, ktory, jak staraliSmy
sie okazac, poAvinien ulec zasadniczej zmianie.

Podobnie, jak cztowiek myslacy i dziatajacy, powinien
stanowi¢ zwartg cato$¢, tak filozofia praktyczna, a wiec
etyka irtisi sie Scisle taczyé z filozofig poznawcza. Sadzié
by mozna, ze etyke powinno sie da¢ wyprowadzi¢ w Scisty,
logiczny sposob z metafizyki. Poglad naszym zdaniem stu-
szny, pod warunkiem jednak, ze dysponujemy metafizyka
napewno absolutnie prawdziwg i ziiijeing. Tymczasem nie
btadzimy wpran\mdzie w ciemnosciach, ale daleko nam tez do
pelnego Swiatta. Sta¢ nas, narazie przynajmniej, tytko na
przyblizenia. Dlatego, chociaz uznajemy donioste znaczenie
metafizyki dla etyki, uw*azamy ze ta ostatnia jest waznym
kamieniem probierczym dla piernvszej i dostarczy¢ moze
waznych przyczynkéw do w”yjasnienia jej problemow. Nie,
posuwamy sie tu jednak do stanowiska pragmatyzmu, nye-
dtug ktoérego prawdg jest to, oo w dziataniu prowadzi do
korzysci. W ramach filozofii praktycznej duzo uwagi po-
Swiechny spotecznej skali zagadnien.

ZaznaczyC jeszcze musimy, ze tak sie skiada niezbyt
szczesliwie, iz rozdziat pierwszy tej ksigzki jest stosunkowo
najtrudniejszy, co jest zwigzane z jego charakterem teorio-
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po-znawczym. Dlatego tez radzimy czytelniko-wi, by przy
pierwszym czytaniu nie wytezat sie zbytnio na zrozumienie
trudniejszych ustepdéw. Przezwyciezenie trudino”ci poéjdzie
znacznie fatwiej przy drugim czytaniu ksigzki, po zapoz-
naniu sie z gtdbwnym tokiem rozwazan i przyzwyczajeniu
Siie do pewnego sposobu myslenia. Metoda dwukrotnego czy-
tania jest wogole wskazana w wypadku ksigzek o charak-:
sterze powazniejszym — nie rozrywko: m.



ROZDZIAL I

BEZPOSREDNIA, SUBIEKTYWNA RZECZYWISTOSC,
JAKO PODSTAWA POZNANIA.

1. Zagadnienie punktu wyjscia we filozofii»
Przeglad historyczny.

Aby budowac trzeba mie¢ materiat. Gdzie go szukaé, jesli
chodzi o tworzenie $wiatopoglagdu? Pytanie to moze sie
wydawac niepotrzebne. Stale, codziennie bowiem po.stugu-
jemy sie takimi pojeciami, jak pojecia przedmiotow, osobo-
wosci, materii, ducha, ludzkosci, narodu, pracy, mitosci,
sprawiedliwosci i t. d. Wobec tego mogtoby sie wyda\va¢
najwiasciwszym uzycie ich bezposrednio, w ich codziennym
znaczeniu, do konstruowania S$wiatopogladu. Tymczasem
nawet co€ tak pewnego i oczywistego, jak zwykty stosunek
do przedmiotéw materiainydi i .poniekad osobowosci ducho-
wych (nie mamy tu na mysli pojecia nieSmiertelnej i odreb-
nej od ciata duszy, ly&o po prostu myslacej i czujacej jed-
nostki) byto juz dawno kwestionowane i zostato przez filo-
zofie opatrzone nie”jyt pochlebnym mianem naiwnego rea-
lizmu. Ta stwierdzié¢ trzeba, ze nauki przyrodnicze zajmo-
waly jeszcze do niedawna przewaznie to oodzienn:e, a wiec
jMaiwne* stanowisko. Ich wspaniaty rozwdj Swiadczy, ze
jesli chodzi o codzienny poglad na" przedmioty i zjawiska
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materialne, to poczucie oczywistosci tak bardzo nas nie. myli.
A jednak i one, a zwtaszcza fizyka, zostaty, w ostatnich cza.
sack rmlabrera, zmuszone do daleko idacych zmian swych
podstawow=ych pojeé i tym samym usprawiedliwity ujemng
ccene powszedniego 8lanairl8ka, mieszczacy sie w okresleniu
,haiwmego realizmu®. Znacznie gorzej jeszcze jest w innych
dziedzinach (poza matematyka), ktére mozna obja¢ naz’yg
wiedzy duchownej. Tutaj i osiggniecia sg nikle w poréwnaniu
ze zdobyczami nauk przyrodniczych i brakuje pierwotnego
poczucia oczywistosci. Ten ostatni brak stara sie cztowiek
zwykle uzupetni¢ przez sugestywne wzbudzanie w sobie
sztucznego poczucia oczywistosci, do ktérego mozna spro-
wadzi¢ sprawe, tak zwanej wiary.

Pierwsze watpliwosci co do stusznosci zwyktego ujmo-
wania rzeczynvistosci zewnetrznej, wigzag sie z wystepowa-
niem ztudzen, przywidzen i zaAV sennych. Watpliwosci te
sg prawde tak stare, jak filozofia sama. Mogg one doprow’a-
dz.¢ do przyjecia mozliwosci, ze w'szystko jest przywidze-
niem tylko, a wiec do zw'atpienia wr istnienie rzeczywistosci
objektywnej, do skrajnego sceptycyzmu lub soliiisyzmu.
Sceptycyzm byt rozpowszechniony zwiaszcza wSréd sofistow'.
Byfa to grupa starozytnych greckich filozofow', trudnigcych
sie zawodow'0 wychowaniem miodziezy, przyczem erodzito
0 zapewnienie wychowankom maksimum pow'odzen a zycio-
wego. Do tych celéw sceptycyzm byt nawet uzyteczny, gdyz
jezeli sie nie uznaje prawdy obiektywnej, to mozna cokol-
wiek za prawde przyjac i o tej ,praw'dzie” przekonywac
zwiaszcza sedziow na rozprawach i lud na zgromadzeniach
politycznych. Byly to najwazniejsze funkcje zycia spotecz-
nego dwczesnych warstw wyzszych i tego wiasnie uczyli so-
lisci. Zaznaczajg sie jednak u nich réwniez rzetelne wysitki
w Kierunku wyjasnienia sprawy'. Powiedzenie naprzykiad
najwybitniejszego sofisty Protagorasa, takie jak ,.cziowiek
iest miarg wszechrzeczy“, brzmig w duchu pozytywizmu,
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~azngo kierunku filozoficznego ostatnich stuleci, o ktorym
bedziemy moéwié w dalszym ciagu, i dlagtego Protagoras nosi
miano ,,pierwszego pozytywisty*.

Sofistom przeciwstawit sie Sokrates, poniekad zresztg
rovmiez sofista, jako zawodowy nauczyciel sztuki zycia.
Glosit on, ze istniejg przynajmniej dziedzinie etycznej,
a wiec jesli chodzi o postepowanie moralne, sprawiedliwe,
dobre, prawdy bezwzglednie obowigzujgce. Stanowisko to
rozszerzyt jego uczen Platon, wedtug ktérego istnieje wogdle
obiektywna, zewnetrzna rzeczywistosc, ale tylko w Swiecie
ducha, w Swiecie idei. W ten spos6b Platon stat sie ojcem
idealizmu. Mozna jednak réwniez, dopuszczajac mozliwoscé
ztudy, staraé sie jg przezwyciezy¢ w ten sposob, aby drogg
rozumowg dojs¢ mimo wszystko do rzeczywistego istnienia
Swiata jDrzedmiotow materialnycli. Takie stanowisko nosi
nazwe realizmu, ale juz krytycznego, nie\naiwnego. Za pierw-
szego krytycznie realistycznego filozofa uchodzi Arystoteles,
uczen Platona.

Tu trzeba stwierdzi¢, pomimo ze z tego, coSmy powie-
dzieli na sarnyni poczatku tego rozdziatu, inaczej moznaby
sadzi¢, iz nie mozna przeprowadzi¢ ostrej i Scistej granicy
miedzy realizmem iiaiAvnyra i krytycznym. Realizm prze-
cietnego cztowieka dzisiejszego jest mniej naiwny, bardziej
Kr34ycrny niz cziowieka pierwotnego, nauki wpotczesnej
bardziej krylycznj' niz og6tu, zapewne jednak naiwniejszy,
niz nauki jutra. Szczegdlnie jednak wazne jest to, czy stano-
wisko, jakie sie zajmuja wobec zagadnienia rzeczywistosci
tych czy innych spraw jest sztywne, czy tez dopuszcza sie
mozliwo$¢ zmiany tego stosunku. Tu zaznacza si¢ wyrazna
roznica miedzy cztowiekiem przecietnym, ktory nie widzi tu
zadnego problemu, a ludzmi nauki, ktorzy zmuszeni pod na-
porem faktow do ciagtej zmiany sposobu ujmowania rze-
czy, sg sktonni nie uwaza¢ zadnego ujecia za ostateczne.

Naszym zdaniem, najwiasciwsze tu jest stanov.nsko rady-
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kalne w dostownym tego stowa znaczeniu (facinskie stowo
radix, oznacza korzen), Nalezy wiec stale mie¢ na oku pod-
stawy Swiatopogladu, jak daleko tylko siegna¢ mozemy, kon-
trolowac je i w ten sposob zapewniac trwatos¢ konstrukcji.
Droge tg dos¢ wyraznie sformutowat wielki filozof i mate-
matyk francuski Descartes, inaczej Kartezjuszem zwany
(pierwsza potowa XVII wieku), zalecajac, jako pierwszy
krok zwatpienie o stusznosci wszystkich uznanych praw’d,
a potem dopiero systematycziie budowanie S$wiatopogladu,
z zachoAvaniem jaknajdalej idacej ostroznosci i krytycyzmu.
Warto wspomnie¢, ze pierwszy punkt oparcia znalazt Des-
cartes, w zbyt moze pochopnie wj*gtoszonym, stynnym zda-
niu ,,cogito ergo sum*“ — ,mysle, wiec jestem*. W dalszym
przeprowadzeniu swej mysli, dat Descartes do$¢ szybko
donvéd, ze podjat sie zadania ponad swe sity. Mianowicie
nie umiat on wybrngé'z problemu rzeczywistosci Swiata,
poza nim lezacego inaczej, jak przez przyjecie istnienia
Boga jako jej gwaranta, poreczyciela. Podobnie filozof
i biskup anglikanski Berkeley (pler8ra potowa XVIII
wieku), wykazujacy silne tendencje pozytywistyczne, wyraza
poglad, ze rzeczy dlatego istniejg, nawet gdy ich nie wi.
dzimy, ze Bég na nie patrzy.

Radykalne i krytyczne nastawienie cechuje filozofie
Kanta (druga potowig XVIII wieku). Doszedt on do tego, ze
istnieje Swiat zewnetrzny, ktéry oddziatuje na nas po przez
wrazenia zmystowe, jednakze ,rzeczy same w sobie“ sg
niepoznawalne. Nasz obraz $wiata powstaje przez przerébke
wrazen przez rozum, zapomocg wiasci®wych rozumowi
funkcji, tak zwianych kategorii, takich jak przyczynowosc,
wielo$é, jednos¢, mozliwose i t. d. Powstaje produkt, ktory
miesci sie w ramach form ogladowych umystu, ktorymi sg
przestrzen i czas. Przestrzen i czas sg zatem wedtug Kanta
rowniez, podobnie jak ,kategorie“, a wiec naprzyktad przy.
czynowos¢, wiasciwosciami umystu, a nie przynaleza, jak sie
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nam zdaje, do rzeczy samych w sobie. W rezultacie naprzy-
kfad wiedza o stosunkach przestrzennych — geometria jest
niezaleznie od doswiadczenia $cista i asoliitnie pewna. W po-
gladach Kanta zaznacza sie juz na pierwszy rzut oka pewna
dziwaczno$¢, co blizsze badanie réwniez potwierdza. Moze
najlepiej da sie ona wyjasni¢ intencjami bvorcy. Kant zda-
wat sobie (pod wMMwem Humea) sprawce z tego> ze zycie
duchowe bez doSwiadczenia zmystowego bytoby, jesli nie
niemozliwe, té zupetnie jatowe. Z drugiej jednak strony,
wddzac, ze wiedza oparta na doswiadczeniu nigdy nie jest
pewma, nie posiada wartosci absolutnej, sadzit, ze mozna zna.
leZ¢ podstawy wiedzy bezwzglednie pewnej, ale ze one muszg
by¢ zupetnie innego rodzaju niz doSwiadczenie, muszg by¢
aprioryczne — istniejace w umysle od poczatku. Ze na abso-
lutnie penntycb punktach oparcia, specjalnie mu zalezato,
wida¢ zwlaszcza na jego etyce, o ktdrej w swoim czasie
bedziemy moéwic. Jak ma sie dzi§ rzecz z ta strong pogla-r
dow® Kanta, wida¢ choéby w tak istotnym punkcie, jak zagad.
nienie przestrzeni. Prace matematykéw, ojca i syna
Bolyai’ow i tobaczewskiego (pierwsza potowa XIX wieku)
okazaty, ze uznaw'ana dotgd geometria, Kktora zasadniczo
utworzona zo.stata juz w starozytnosci przez Euklidesa,
a ktorej nauka jeszcze obecnie obowigzuje w szkotach, jest
tylko jedng z wielu mozliwych geometrii. Ze wspotczesnej
za$ teorii ~YZglednosci Einsteina wynika, ze przestrzen eukli-
desowa jest tylko tatwo dajacym sie ujaC przez umyst,
a przytem dos¢ doktadnym przyblizeniem przestrzeni rzeczy-
wistej, fizykalnej. Jaka za$ geometria naprawde obowigzuje
w Swiecie materialnym, mozna ustali¢ tylko przez doswiad-
czenie. Tak wriec nawet geometria nie jest czym$ absolutnym
i stata sie w duzej mierze sprawg do$wiadczenia. Mimo to
znaczenie dzieta Kanta jest bardzo donioste. Polega ono na
gruntownym przeoraniu bardzo stosunkaw'o rozlegtego te-
renu. W wyniku tego trudno Jest odtagd w szczegdlnosci
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przechodzi¢ do porzadku nad zagadnieniem, co w catoksztat-
cie wiedzy odnosi sie naprawde do $wiata zewnetrznego, a co
nalezy przypisac¢ badajagcemu ten Swiat umystowi ludzkiemu.
Waz.ne jest dalej, ze filozofia Kanta data impuls wielu
innym wybitnym myslicielom, ze wymienimy tylko Hegla,
Schopenhauera i Jamesa, jednego z tworcOw pragmatyzmu.
Mimo to Kant pozostat postacig raczej odosobniona.'

Doi¢ jednolitym natomiast i trwatym okazat sie prad
filozoficzny, reprezentujagcy réwniez radykalno krytyczne
stanowisko, zrwany i>ozytywizmem. Tu nalezg przedewszyst-
Kini takie nazwislea, jatc Anglicy Locke (druga potowa XVII
\vieku, Hume (XVIII wiek), Francuz Comte (pierwsza po-
fowa XIX wieku), pierwszy Awviasciwy pozytywista, nastep,
nie Niemcy Avenariaus i Mach (przetom XIX i XX wieku).
Uzna chyba kazdy, ze zjawiska w znaczeniu odpowiednich
przezyé duchowych‘sa dla odczmvajacej je jednostki czyms
niewatplinvie rzeczywistym. Ot6z pozytywizm przyznaje
petng rzeczywistos$¢ jedynie tak pojetym zjawriskom. Wszel-
kie za$ pojecia i wyobrazenia uwaza tylko za interjmetacje
zjawisk, i twierdzi, ze naogdt nie nalezy brac *ich serio.
W fzeciwnym razie bowiem czlowiek i~rzekracza zasady
poprawnego rozumowania i zapuszcza sie w dziedzing me-
tafizyki, przeciwko ktdrej pozytywisci wystepujg bardzo
zdecydowanie. Ulvazajg oni mianowicie metafizyke za po-
zostato$¢ po prymitywnym przednaukowym okresie ludz-
lijosci. Wedtug nich stanowisko metafizyczne jest przejscio-
we miedzy religijnym i naukowym. Z ubolewaniem stwier-
dza przytem pozyty\vizm, ze w zyciu duchow-ym cziowieka,
nawet w nauce, metafizyka odgrywa wcigz jeszcze bardzo
duzg role. Idealiem za$ nauki i mys$lenia wogéle jest dla po-
zytywistow ustalanie zwigzkéw logicznych, prawidtowosci
miedzy zjawiskami i nie wychodzenie poza granice przez
ta zasade zakres$lona.

Dajac w i).a rozdziale zarys teorii poznania, péjdziemy
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z poczatku w duzej mierze po linii pozytyrvistycznej. Roz-
patrzymy zagadnienie doznahn psychicznych, jako jedynie
pewnej rzeczjwsnstosci bezj)osredniej, i itaswietlimy z tego
punktu widzenia szereg poje¢ SAviatopogladowo waznych.
Mimo pozoréw, a nawet penvnego podobiedstwa, nie be-
dzie to szkicem psychologii, gdyz psychologia korzysta
od poczatku, jak zresztg powinna, z catego materiatu in-
nych gatezi wiedzy, podczas gdy my chcemy sobie dopiero
utorowa¢ droge do wiedzy objektywnej. O tym stanowisku
trzeba pamieta¢, podczas dalszej lektury tego rozdziatu.
Wynikajg bowiem z niego, ale tez nim sie ttumacza, penyre
trudnodci w ujeciu rzeczy. Opracowanie podstaw poznaw-
czych uwazamy gitownie za krok, umozliwiajacy dalsze po-
ruszanie sie i dotarcie do wdasciyyej dziedziny $wiatopo-
gladu. Wéwczas jednak juz Catkowicie rozstaniemy sie z po-
zytywizmem. Dalej bowiem on juz nie idzie, dalej jest ,,me-
tafizyka“, przed kt6rg on sie wzdryga.

Warto tu zauwazj’c, ze w'strzemiezliwos¢ mysli, tak cha-
rakterystyczna dla pozytywizmu, jest poniekad historycznie
uzasadniona zbyt nieodpowiedzialnym, spekiilatywnym fan-
tazjoAvaniem wdetu filozoféw, a nawet nukonvcow, ktdiiego
szczytowy punkt przypada na okres romantyzmu. Pozyt"
wistyczny purylanizm dziatat jak strumien zimnej wody
na rozgorgczkowang wyobraZznie o6wczesnego kulturalnego
$wdata. Nie brak jednak i wyraznie ujemnych jego skut-
kéw. | tak w nauce wytwcrzyt on niecheé¢ do teorii i hipo-
tez, w wyniku czego naprzyktad tak doniosta koncepcja,
jaka jest dla fizyki i chemii teoria atomistyczna, walczy¢
musiata z wieloma ,,pryncypialnymi“ oporami, ktérych
stusznosci dzi$ uzna¢ nie mozemy. Ciekawe jest tu réwniez,
ze nawet takie stanowisko, ktdre jak pozytywizm, sztanda-
rowe wprost walczy z uprzedzeniami, moze jednak réwniez
uprzedzenia wytAvorzye. Do$¢ wihasciwg droge, jesli chodzi
0 stosunek nauki do pozytj*vizmu, proponuje wybitny che-
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mik francuski, TT/lat. Uwaza on, ze naukowiec powinien
sie trzymac zalecen pozytywizmu, przy zbieraniu materiatu
doswiadczalnego, natomiast jednak nie krepowaé sie nimi,
przy jego interpretowaniu. Podobnie wyglada nasz stosu-
nek do pozytjfwizmu w dziedzinie wiasciwej filozofii. Jest
on tym bardziej usprawiedliwiony, ze pozytywizm specjal-
nie liczyt sie z potrzebami nauki i na jej terenie jeszcze
najkorzystniej sie i>rzedstawia. Jezeli chodzi o filozofie,
to pozytywizm robi w jeszcze wiekszym stopniu wrazenie
czego$ ucietego, wzglednie przypomina jednoplanowy obrazy
bez perspektywy. Pod tym wzgledem znacznie lepiej wy.
gladaja naprzyktad poglady Kanta.

Konczac ten ustep zaznaczy¢ musimy, ze kilka pominie-
tych dotagd kierunkéw teoriopozriawczych przedstawimy
w toku dalszych rozwazan. Naw'et jednak z tymi uzupel-
nieniami ponyyr$ry historyczny zarys nie ma oczywiscie
pretensji do nnycrerpanla tematu.

2. Wrazenia zmystowe i wyobrazenia.

Doznania duchow'e mozna j)odzieH¢ na dwie grupy,
grupeWrazen zmystowych i grupe druga, ktérg nazAvac moz-
na grupa mysli, jakkolwiek stowo to by\va naogét uzywane
w \vezszym znaczeniu.

Rozréznienie praktyczne miedzy wrazeniami i innymi
doznaniami nie sprawia naog6t trudnosci. Dokonuje sie
ono w ten sposob, ze dane doznanie mozna w pewnych
Avypadiiach odrazu, na zasadzie bezposredniego odczucia
zaliczy¢ do dziedziny wzrokowej, stuchowej i t. p., o dzie-
dzinach tych za$ wdemy, ze tworzg one wszystkie ohszar.
wrazen zmystowj*eh. My jednak sprobujemy znaleZ¢ wwir-
roznienie teoretyczne, a wdec podac jcechy charakterystycz-
ne wrazen zmystowych, jako spescjalnego rodzaju przezy¢
psydiicznjxh.

Zauwazmy najpierw, ze naogo6t wrazenia zmystowe wy-
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kazujg duzo wieksze bogactwo szczeg6tow, niz inne dozna-
nia duchowe: Innymi stowy, patrzgc,,oczyma duszy“, nigdy
prawie nie zdotamy ich tyle wryrézm¢, oo patrzagc w zwy-
ktym tego stowa znaczeniu, bez przenoéni, a wriec fizycznie.
Rzadkie wypadki, gdy byw"a inaczej, to patrzenie w ciemny
mrok, lub na jaka$ jednobarwng powierzchnie, bez rysun-
ku. To samo odnosi sie do innych wrazen, nie wzroko-
wych, jakkowiek zwykle w mniejszsnn stopniu. Warto na
marginesie zaznaczy¢, ze to uprzywilejowane stanowisko
zmystu wzroku idzie w parze z wielkoscig wzrokowych cze-
sci mézgu.

Dalsza roznica polega na tym, ze doznanie wrazeniowe
utrzymuje sie czesto dlugo w postaci niezmienionej, pod-
czas gdy przezycie n\ySlowe posiada z regulty malg trw'a-
tos¢. Dotacza sie do tego fakt, ze bardzo czesto rozpozna-
jemy dane wrazenie, jako takie same, tub bardzo zblizone
do tego, ktéregoSmy odczuw™ali dawniej. Chodzi tu naiH’zy-
kfad o Widok tego samego krzesta nvczoraj i dzis. Zauwa-
zy€ tu warto, ze o ile sie nie, stoi na stanowisku realnosci,
a wiec rzeczywistego bytu przedmiotéw, to zjawisko takie,
ze wzgledu na wspomniang duzg obfitos¢ szczegdtow, na-
lezatoby uzna¢ za mato praw'dopodobne.

Stwierdzimy teraz, ze miedzy myS$lami i wrazeniami
istniejg réznego rodzaju zwigzki. W szczegolnosci, istniejg
wspomnienia nyraren, a “yiec mysli, ktére bezposrednio od-
powiadajg wi-azeniora juz dawniej dozn'anyni. Kompleksy
mysSlow o tej jako.Sci, co wspomnienia wrazen, noszag naz-
we wyobrazeA. Takie okreslenie wyobrazenia nie oznacza,
bySmy utozsamiali wyobrazenia ze w'spomnieniem wraze-
nia. Uwazamy tylko, ze jedno i drugie przezycie skiada sie
z takich samych elementéw, elementy te za$ odpowiadajg
elementarnym wrazeniom, ktére nazwaliSmy poprzednio
szczegOtami wTazen. Okreslenie powyzsze nalezy nadto ro-
zumie¢ w ten sposdb, ze i wspomnienia wrazen sa wyobra-
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zeniami. Odwrotny stosunek jednalc nie zachodzi. Ele-
menty wyobrazeniowe moga sie mianowicie grupowaé na
rézne spos-oby. Moga z nich powstawaé i takie \N”obraze-
nia, ktére nie odpo>viadajg bezposrednio zadnemu wraze-
niu dotychczasowemu, a wiec wyobrazenia oryginalne. Sto-
pien oryginalno$ci jest zreszta naogdt znacznie mniejszy,
niz moznaby z gory sadzi¢: cztowiek starozytny fatwo so-
bie wyobrazat czlowieka uskrzydlonego, ktorego obraz
mozna bylo otrzymac przez ,rozciecie* obrazu czloAvieka
i obrazu ptaka i odpowiiednie ,,zeszycie* odno$nych czesci.
Natomiast zadng miarg nie mogt on dojs¢ do wyobrazenia
dzisiejszego samolotu. Zdolno$¢ tworzenia, oryginalnj*ch
wyobrazen pokrywa sie mniej wiecej z tym, co nazywamy
fantazjg. Wobrazenia “oryginalne nie muszg" oczywiscie po-
zosta¢ obcymi rzeczywistosci wrazeniowej. Nie sg czystynii
wspomnieniami, nie sg wiec jej wiernym odwzorowaniem,
moga jednak ulec realizacji na wrazenie po ich powstaniu,
albo przypadkiem, albo zwlaszcza w fizycznym akcie twor-
czym. A wiec moge naprzyktad przypadkiem zobaczy¢ to,
co wymyslitem i moge lez to sporzadzié.

PowiedzieliSmy, Zze elementy \%=yobrazcnione sg odpo-
wiednikami elementéw wrazeniowych. Jaka teraz jest na.
tura tej odpowiedniosci?® Otz te j)ierwsze mozna uwazaé
W pewnej mierze za nie réznigce sie gatlwkonvo od drugich.
Roéznica gtéwna lezy w duzo mniejszym natezeniu elementéw*
wyobrazeniowych od natezenia eletenlOn¥ wrazeniowych.
Z tego punktu widzenia wyobrazenia bytyby wrazeniami,
bardzo silnie ostabionymi. Wystepuje to wyraznie w podo-
bienstwie miedzy melodia, ktorg ,,$piewamy w duchu”, zwia-
szcza przy odpowiednim skupieniu, a odpowiednim wraze-
niem stuchowym. To, co odczimamy wowczas, moznaby ujgé
tak: jeszcze gtosniej, a ustyszymy ,,naprawde“. 2e co$ ta-
kiego wystepuje przede wszystkihi w dziedzinie stuchowej,
da sie wyjasni¢ tym, ze posiadamy duzg tatwos$¢ wydawania
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gtosu, i funkcja ta jest zyciowo bardzo w'azna. To tez to,
co$my powiedzieli o $piewaniu, odnosi sie w jeszcze wiek-
szym stopniu do moéwienia. Tu jednak trudniej to zauwazyc,
gd*z objaw ten jest zbyt powszechny. Zwoémy jednak
uw'age, ze gdy formutujemy mysl stowmie, nie wypowiadajac
jej glosno, to ma ona tym samym silnie zaznaczony walor
stuchowcy.

Jedng z WMasciw"Sci zycia psychicznego jest to, ze row-
noczesnie moga wystepowaé doznania roznego rodzaju.
W szczegblnoSci wrazeniom towarzysza z reguty mysli,
a w'srod nich wyobrazenia. Przez poréwnanie aktualnej
rzeczywistoSci wnazeniowej z wyobrazeniami stwierdzic¢
musimy, ze wrazenia, ktoérych doznajemy, nie sa naiogot
najprzyjemniejszymi z mozliwych. Zawsze- prawne naprzy-
ktad mozna sobie wyobrazi¢ widok, ktéryby sie nam bar-
dziej podobat od tego, ktéry w danej chwili mamy przed
oczami. Jezeli za$ chodzi o mysli, to przyjmuje sie, ze na-
ogét mysli sie, o czym sie chce. Poczucie to jest wpraw-
dzie do$¢ mgliste, trudno zda¢ sobie jasno sprawe, 0 co tu
AYiasciwie chodzi, jest ono jednak chyba na tyle wyrazne
i silne, zeby przyja¢, ze mysli idg naogo6t po linii przyjem-
nosci, wyrazenia za$ nie. W ten sposob uzyskujemy takze
uczLiciowg podsla\ve do tak w"aznego dla teorii poznania
rozroznienia miedzy wrazeniami i mySlami. Jtesli chodzi
0 to kryterium, musimy jednak zrobi¢ jedno'zastrzezenie.
Zdarza sie i to czesto, ze i wrazenia zmieniajg sie po linii
przyjemnosci. Zwykle jednak wystepuja wtedy specjalne
doznania, ktore ze wzglgdu na wyrazne podobieiistwqg jako"
§ci z czucioAvymi musimy réwmiez zaliczy¢é do wyrazen: wra-
zenia ruchu naszego ciata® Wowczas zachodzi to, co nazy-
whamy dziataniem.

W ostatnim ustepie poruszyliSmy pewng sprawe, ktora
moze nastrecza¢ watpliwosci, co do tego, czy nasze podej-
Scie do rzeczy jest wiasciwe. Chodzi o to, ze jezeli réowno-



czed$nie doznajemy naprzykfad jakiego$ wrazenia i $wiado-
mi jesteSmy jakiej§ mysli, to w naszym ujeciu traktowa-
lisSmy to jako dwa przezycia, "tymczasem naprawde wy-
stepuje tylko jedno. Mozna tu i$¢ dalej: wogdle niema po-
szczeg6lnych przezy¢. Jest tylko jeden ,,strumien S$wiado-
mosci“, z ktérego je sztucznie wyodrebniamy. Jest w tym
racja i dlatego wyodrebnianie, rozréznianie, nie moze sie
nigdy catkiem dobrze, bez zarzutu udaé. Na szczescie jed-
nak w pewnym stopniu rozroznia¢ potrafimy. Na szcze-
Scie, gdyz tedy wiasnie prowadzi droga do ogarniecia, a za-
razem pogtebienia tej jednosci, jakg stanowi nasze zycie
duchowe.

Proba znalezienia charakterystyki wTazen zmystowych,
odrdézniajacej je od reszty przezy¢ duchowych data, jak
widzieliSmy, rezultat potowiczny. ZnalezliSmy wprawdzie
roznice, ale nie bezwzgledne, absolutne, tylko ,,wystepujace
zaz\vyczaj“. Ten fakt ma réwniez swoje znaczenie, jakkol-
wiek nie posuniemy sie za klasyczng logika az do tego,
zeby roznice te wobec tego uwazac za przypadkow™ Wazne
jest dalej, ze Wyniki naszej analizy stanowig pewne uza-
sadnienie powszechnego pogladu, ze Swiat, o ktérym infor-
mujg nas wrazenia zmystowe, jest czym$ obcym, odreb-
nym od nas. Z drugiej strony widzimy, ze wrazenia zmy.
stowe niozna uwaza¢ za czynnik w pewnej przynajmniej
mierze podstawowy dla reszty zycia duchowego. Skrajna
odmiana tego stanowiska nosi nazwe sens.ualizmu (facin-
skie sensus = zmyst). Poglad sensualistyczny sformutowat
najwyrazniej filozof francuski Condillac (XVIII wiek).
W szczegblnosci glosny jest przykiad, ktéorym Condillac
zilustrowat swojg mysl. Wzigt on mianowicie pod uwage
posag, ktéry z poczatku martwy, uzyskiwatby po kolei po-
szczegblne zmysty. Rozwazajac to, doszedt Condillac do
wniosku, ze wreszcie rdznica duchowa miedzy talcim po-
sagiem, a zwyklym, mys$lacym czlowiekiem, zatartaby sie
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zupetnie. My jednak nie bardzo moglibysmy sie zgodzi¢ ze
stanio-wiskiem, ze wszystkie mysli posiadajg charakter wyo-
brazen, a wiec ostatecznie utworzone sg wylgcznie z ele-
mentéw wrazeniowych. Przemawia naprzykiad przeciwko
temu fakt, ze chociaz, jalt wspomnieliSmy, kantowski aprio-
ryzm przestrzeni okazal sie niezgodnym z osiggnieciami
wspotczesnej matematyki i fizyki, to jednak, jaic sie zdaje,
istnieje w naszym umysle jaka$ wrodzona wiedza o prze-
strzeni. Odnosi sie to takze do czasu i w jeszcze wieksz3m
stopniu do liczb. Wobec tego raczej odrzucimy sensuali23n,
mimo, ze daje on wyrazng jedno$¢ dotctryny. Uczynic to nxo-
zeniy tym ftatwiej, ze jak zobaczymy pdzniej, sprawa ta
znajduje rozwiazanie na innej plaszczyznie. W kazdym
jednak razie juz sama mozliwo$¢ stanowiska sensualistycz-
nego stanowi pewng miare znaczenia, jakie majg wrazenia
zmystowe dla catoksztattu zycia duchowego.

3. Pojecia.

Pojecia sg tworami myslowyini, ktérych stosunek do
wrazeh jest jeszcze bardziej posrednig niz to jest w wy-
padliu wyobrazen. Nieraz nawet spotka¢ sie mozna z po-
gladem, ze w pojeciach nie wystepujg elementy, z ktorych
zbudowane sg wyobrazenia, a ktore ze wzgledu na ich ge-
netyczny zwiazek z wrazeniami mozna nazwaé¢ elementami
podwraZzeniowymi. Takie stano\visko jest oczywiscie wprost
przeciwne do stanowiska sensualistycznego. W kazdjon
razie ny bardzo wielu, jesli nie we wszystkich wypadkach
Swiat pojec jest zwigzany ze Swiatem "wrazeii i wyobrazen.
Widac to szczeg6lnie nyyrarmle w pojeciach, rayanycb nao-
got konkretujTiii, do ktorych nalezy naprzykiad pojecie
stohi, lampy, szklanki. O ile w tych wypadkach moinaby
nawTet watpi¢ o shisznosdci rozrézniania miedzy wyobraze-
niami i pojeciami, to jednak zastrzezenia te trudno pod-
trzymywaé, w miare jak bedziemy przechodzi¢ do pojec



coraz bardziej abstrakcyjnych, jak pojecia pierwiastka che-
micznego, zycia, panstwa, narodu, liczby, prawda, piekna,
mysli, ducha.

Poza treSciowym, zwigzkiem miedzy S$wiatem wrazen
i wyobrazen a pojeciami, whazny jest bardzo zwnazek in-
nego rodzaju. Mianowicie pojeciom, jak wdadpmo, przypo-
rzadkowuje sie, jako nazw'y, wyrazy, ktére mozna uwazac
za wyobrazenia o jakosci stuchow’ej lub wzrokowej (wy-
razy moéwione, lub pisane). Sg to symbole jpojec. Istnieje
poglad, wedtug ktérego wyobrazenia w”nazowe stanowig
nawet istote poje¢. Stanowisko to zwie $ie nominalizmem
(facinskie nomen = nazwa). Wedlug nas nominalizm nie
jest zgodny z doSwiadczeniem wewnetrznym, a zwilaszcza
z faktem, ze to samo pojecie mozna rozmaicie wyrazac,
w szczegblnosci w rozmaitych jezykach. Niemniej niewat-
pliwie zwigzek miedzy pojeciem i nazwg jiest bardzo sci-
sty, o czym Swiadczy naprzyktad znany objaw, ze brak od-
powiedniego wyrazu moze nieraz zupetnie zahamowac tok
mysli, i nadwr6t przypomnienie sobie szukanej nazwy
wzbudza w nas czeste poczucie wiedzy. Ot6z tu mozna
dojs¢ do przesady. Mianowicie nieraz zachodzi przesuniecie
punktu ciezkosci na wyraz, taz dalece, ze przezyciu wyo-
brazenia wyrazowego (jako symbolu pojecia) nie towarzy-
szy w zyciu psychicznym prawie nic. Taki stan rzeczy od-
powiada w duzym stopniu temu, co nazywamy formalizmem.

Myslenie czysto pojeciowe uwaza si¢ za myslenie w Scis-
fym tego stowa zliczeniu. Odnos$ng wiadze umystu okresla
sie nazwg rozumu. Istniejg sposoby wigzania poje¢, ktore
odczuwamy jako pojwawne. Ustalaniem ich. i badaniem
zajmuje sie logika. Tu zaznaczyC trzoba, ze o ile z poje-
ciami yfigzg sie z drugiej strony w okreslony sposéb wyo-
brazenia i wrazenia, to stosowanie zasad logiki prowadzi
do zgodnos$ci wyobrazen z rzeczywistoscig wrazeniowa. Tea
fakt skfania do prz/‘rpaszczenia, ze zasady logicznego Liy.
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$lenia powstaty, ze sie tak obrazowo W3'razimy, pod przy-
musePi rzjeczywistosct wrazeniowej. Takiemu stanowisku
przeciwstawia sie fakt, ze prawa logiczne odczuwamy, jako
co$ bezwzglednie i $ciSle pewnego, podczas gdy naszie sady
dotyczace rzeczywistosci wrazeniowej, czy wyobrazeniowej,
nie majg nigdy tego charakteru. To zagadnienie pozosta-
wimy narazie w zawieszeniu.

Z2\NTOGmy, natomiast uwage na to, ze w logice sprawa wy-
razow, Avzlednie, co prawie na jedno Awychodzi, znakow,
posiada szczegdlnie duze znaczenie. Kto z samg logika jest
mato obeznany, moze to stwierdzi¢ na blizonej do niej cha-
rakterem, a zwlaszcza majac tak samo znamie Scistosci
i pewnosci matematyce. Warto tu zauwazj¢, ze zwilaszcza
w ostatnich dziesiatkach lat nastgpito znaczne upodobnienie
sie logiki do matematyki, pod " zgl"dem formy. Stosujac
»rachunek logiczny“, a wiec uktadajac rozumowanie we for-
mntj", podobne zwilaszcza do rdwnan matematycznych, udato
sie w tej dziedzinie uzyskac pierwszy istotny-ipostep od cza-
sow Arystotelesa; Zastuguje tu na wymienienie nazwisko
Russella, Avpdiczesnego filozofa angielskiego, najwybitniej-
szego moze przedstawiciela, a zarazem jednego z tworcow
tej nowej logiki, zwanej matematj~czna, logistyka. Otéz,
skoroj tak sie ma rzecz z logika, to mozna powiedziec, jesli
nominalizm bedziemj"® uwaza¢ tjdko za stanowisko biegu-
nowe, ze udziat pierwiastka nominalistjxznego w logice jest
bardzo duz’u Istotnie stanowisko nominalistjxzne jest repre-
zentowane gtdwnie w obozie logikéw. Wobec tego, idac-dalej,
nuisimj'”* sie zgodzi¢, na podstawie tego coSmy powiedzieli
.0 nominalizmie, ze w logice odgrj*wa duzg role czynnik
wrazeniowy™. Jest tak, mimo ze logika jest uwazana, z duzg
zreszta dozg stusznosci, za szczegdlnie abstrakcy”jng i ,,du-
chowg"” umiejetno$¢. Sa nawet logicy, ktorzy™ jak-Chwistek
uwazajg, ze dokonywanie czystej konstrukcji logicznej, ktorg
naipoprawniej i nawiasciwiej wykonuje sie, kreslac olow-

45



kiem czy piérem pewne znaM na papierze, Jest pracg w za-
sadzie rzemieslnicza. ' e

Rozwazania powyzsze prowadzg naszym zdaniem do
nastepujacego pogladu na istote poje¢. Sg to twory“o cha.
raliterze ztozonym, zawierajace elementy podwrazeniowe
(wzglednie, jak kto woli,'wyobraibniow™e), w szczeg6lnosci
czerpane z ogladu przedmiotdw, odpoAviadax“icych ppj~iom
i z drugiej strony z wyobrazen wyrazowych.*Naszym zda-
niem wiec, nie ma ostrej réznicy miedzy wyobrazeniem
a pojeciem. Sadzimy jednak, ze pojecie, traktowane jako
przezycie duchowe, zawiera takze elementy bardziej swo-
iste. Nie przesadzamy tu sprawy, czy te ostatnie sg jakos-
ciowo zupetnie 3*Gzre od doznan wrazeniowych, lub podwra-
zeniowych, w kazdym jednak razie nie sg to ani wrazenia
»Klasyczne*: wzrokowe, stuchowe i t. d., ani ich podwraze-
niowe odpowiedniki,

W rezultacie Myslenie pojeciowe moze mie¢ rézny cha-
rakter. O jle wyraZnie zaznacza si¢ strona wyrazowa i przy
tym przestrzegane sg prawa logiki, mamy myslenie dyskur-
sywne. Oczywiscie nie oznacza to, by w mysleniu dyskur-
sywnym muisaato brakowac¢ innych pierwiastkow. Jezeli
tak jest, to myslenie nabiera, jak wspomnieliSmy charakteru
formalnego. Myslenie typu wyrazowego, a przy tym bez
dbatosci o zgodnosé z logikg nazywamy werbalizmem. Wer-
balizm odczuwamy, jako mysSlenie ptytkie, ubogie i nieod-
powiedzialne. Niestety ten typ mysSlenia jest szczeg6lnie
rozpowszechniony i to wtasnie u pracownikdéw umystowych,
a wiec ludzi ,,zawodowo* parajacych sie mysleniem.

W miare wzmagania sie elementu podwrazeniowego,
odpowiadajacego tresci pojecia (a nie jego 8ytbolonTl),
pojecie przechodzi coraz bardziej w wyobrazenie. Typ my-
Slenia okre$lamy wtedy jako obrazowy.

Pozostaje kwestia owego swoistego pierwiastka pojecio-
wego. Naszym zdaniem, wystepuje on zwiaszcza w tak zwa-
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uym mysleniu intuicyjnym. Dostowne znaczenie wyrazu
intuicja: widzenie wewnetrzne, wskazywatoby przy tym, ze
jakiej$ zasadniczej réznicy jakosci elementow myslenia
intuicyjnego i przezy¢ wrazeniowych raczej nie ma. Zna-
czenie intuicji réznie bywa oceniane. Jedni przechodza nad
nig do porzadku, inni, jak Bergson, widzg w niej Zzrddto
prawdziwego poznania, uwazajac jg przy tym za co$ zasad-
niczo innego od rozumu, Do tej kwestii jeszcze wrocimy,

4. Zagadnienie absitrakcyjnoﬁci pojec,

Wrécmy jeszcze do kwestii stosunku-poje¢ do wrazeii
i wyobrazen. Naog6t, jak wspomnielismy, podkresla sie, ze
pojecia sg tworami nieobrazowymi, abstrakcyjnymi, zupet.
nie r6znej natury, niz wyobrazenia. Nasze ujecie zgadza sie
z tym stanowiskiem tylko o tyle, ze i my przyjmujemy, ze
pojecie, jako przezycie duchowe, nie moze by¢ bezposrednim
odpowiednikiem, ,,odbiciem“ czy kopig przezycia wraze-
niowego. Nie mozna wiec zobaczy¢ ,,konia wogole“. Naszym
zdaniem jednak nie wynika z tego, by w pojeciu iiie wyste.
powaty elementy podwrazeniowe. Podobnie, jak sadzimy,
nia sie rzecz z wyobrazeniami, uwazamy mianowicie, ze tylko
niektoi e z nich dadzg sie ziealizowa¢ bezposrednio we wyra-
zeniu. Tak sie przynajnmiej ma sprawcg z wyobrazeniami
w zwyklym, potocznym tego stowa znaczeniu. Wyobrazajgc
sobie naprzyktad jaki$ dom, nie musze koniecznie doznawac
jakgdj*by ostabionego wrazenia ogladnia tego domu z je-
dnego miejsca. Przeciwnie, w w"yobrazenie» wchodza, miedzy
innymi, wddoki z zewnatrz z réznych stron, dalej wew-
netrzne; klatki schodowej, mieszkan, a nawet ewentualnie
planéw tego domu. W jaki sposdb nyyobraraTy sobie to
wszystko razem, trudno doktadniej okresli¢ — nasze odczu-
cie jest zamalo wyrazne ~ i zapewne dlatego przechodzi
sie chetnie nad tym do porzadku. Zdaje sie, ze moze by¢
roznie. Naog6t przezycie wyobrazeniowe skiada sie zapewne
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z fragmentéw obrazéw, wystepujacych obok siebie i po
sobie, by¢ moze powigzanych podobnie, jak w rojeniach
sennych. W pewnej mierze mozna, zdaje sie, oddaé wiele
wyobrazen przez wrazenia niezwykle. Co$ takiego uprawia
sztuka ekspresjonistyczna. Tu mozna przytoczy¢ pewien,
cytow'any jako klasyczny, wypadek, ktory odegrat podobno
duzag urol8 w jej rozwoju. Jaki$ murzyn malowat jakiego$
oficera marynarki. Za szczeglnie whazny szczegdt tej postaci
uwazat przy tym blyszczace, metalowe guziki. Cze$¢ ich
jednak znajdowata sie¢ z tylu munduru. Aby i te oddaé na
obrazie, namalo\yat je osobno, dokota giowry oficera, w for-
mie aureoli. W przezyciu nvyobrazeniowym moze sie za-
pewme miesci¢ takze wyobrazenie dziatania. Naprzykiad
stot z ksigzkg w szufladzie moge sobie wyobrazi¢ w ten
sposdb: wadze stot, otwieram szuflade, spostrzegam ksigzke.
Wszystko to, coSmy powiedzieli o wyobrazeniach, mozna,
jak sadzimy, w duzym stopniu odnie$¢ do pojec. W takim
jednak razie pojecie, jako doznanie nie jest, przynajmniej
naogdt, czym$ wiyraznyni i okreSlonym. Z drugiej jednak
strony odczuw™amy potrzebe okre$lonosci i dlatego taki. po-
glad moze sie nie podobaé. Najwdasciw’szym natomiast moze
sie w'ydawaé przyjecie, jako postulatu nieobrazowosci poje-
cia i umieszczenie go, jako tworu zupetnie duchownego w $wie-
cie idei, odrebnych od $wiata wnrazer zinyslow*ych. Tak posta.
pil Platon, za nim inni idealisci i takie stanowdsko zajmuje
wi duzej mierze dzi$ jeszcze szkolna filozofia. Stanow'isko
to stwarza pozory precyzji, napraw’de za$ prowadzi do pustki
myslownej. Poza tym nie bardzo da sie utrzymaé konse-
kwentnie: stowm idea spokrewnione jest z greckim stowem
znaczacym widze (podobienstw'o zaznacza sie tu naw'et
w polskim jezyku), a wiec chodzi o jakie$ patrzenie.
Stwierdzis jednak trzeba, ze nieokre$lono$é pojeé nie
wystepuje pod kazdym snvzgledem. Naogot bowdem mozna
w okreslony sposéb przyporzadkéw ywnaé jednym nazwom
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drugie, oraz nazwom pewne doznania, zwiaszcza WTaze-
niowe. To dec3”duje o uzjdecznosci pojeé, a zwhaszcza mozli-
wosci uprawiania logiki. Z drugiej jednak strony przyczynia
sie to do powstania niepoi-ozumienia co do ,idealnosci
pojec.

Rozpatrujac tg sprawe blizej, musimy wzig¢ pod uwage,
ze dane pojecie dotj*czy¢ moze wrielu rzeczy. Stowo ,rzecz“
bierzemy tu w rozumieniu zwyczajnym, ale najogélniejszym,
z nvigczeniem zatem rzeczy niematerialnychi i osob. Nie be-
dziemy tu natomiast wchodzi¢ w glebsze rozwazania na
temat jego znaczenia. Ot6z bardzo wazng sprawcs, jesli chodzi
0 rzeczy objete jednym pojeciem, jest sprawa ich cech wspot,
tiych. (Taka wspolng cechg naprzyktad wszystkich kre-
gowcow jest posiadanie kregostupa). Na podstawie ich zna-
jomosci wiasnie, mozna przyporzadkowaé dang rzecz da.
nemu pojeciu. Z tego jednak, ze z danym pojeciem jest zwig.
zany jakis zbior wspdlnjmh cech nie wynika, aby mozna byto
identyfikowa¢ tym zbiorem tre$¢ pojecia, jak to sie czesto
przj®\jmuje. Naszym zdaniem najwilasciwiej jest przyjac ,ze
tre$¢ pojecia zawieraé takze moze cechy charakterystyczne
dla poszczegolnych rzeczy. ,,Doskonata* tre$¢ pojecia zawie-
rataby wszystkie cechy wszjstkich rzeczy, przez to pojecie
objetych.

Wezmy dla przjdctadii pojecie kwiatu. Jak wiadomo,
kwiaty moga bjn rozmaicie zabarwione. Zadna okre$lona
barwa nie nalezy zatem do zbioru wspélnych cech, zwiaza-
nych z tym pojeciem. Otdz w przezjmiu pojecia kwiatu moga
zapewne wystepowac czasem tylko wyobrazenia pozbawione
elementu barwy. Takie przezjmie odpowiadatoby stanowisku,
ze do tresci pojecia nalezg tylko cechy wspdlne, raczej jednak
z tym przezyciem taczg sie barwne fragmenty wyobraze,
niowe. Doskonate wreszcie przezycie pojecia kwiatu powin-
noby zawiera¢ wyobrazenia wszystkich kwiatow, a wiec tym
samym nvszystkich mozliwych dla kwiatu barw.

Sens js't.nlen.ia
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Przyjecie zbioru wspélnych cech za tre$¢ pojecia pro-
wadzi do znanego twierdzenia, ze w miare, jak ro$nie zakres
pojecia, tre$¢ jego staje sie coraz ubozsza. Nasze rozwazania
prowadzg do przeciwnego wniosku, jak Sie zdaje bardziej
zgodnego z powszechnym fyyczuciem, a mianowicie, ze
pojecia 0 wiekszym zakresie sg zarazem bogatsze W tresc.

Konczac ten ustep, musimy sie zastrzec, ze ujecie Sprawy
poje¢ w nim przedstawione nie w”yklucza, jakby sie mogto
zdawacé pierwiastka intuicyjnego, wprow'adzonego w ustepie
poprzednim, ktédrego udziat zdaje sie wzrasta¢ w miare
jak iDojecie staje sie mniej konkretne. Przeciwstawia si¢ ono
tylko, przezytemu juz ostremu oddzielaniu $Swiata ,,praw-
dziw™ej duchowosci“* od Swiata przezy¢ wuazeniowych i uzy.
skiwaniu w ten sposdb doskonato$ci, ktéra na tak krotkiej
drodze osiggnieta, moze by¢ tylko pozorng. Przeciwstawia
sie zatem traktowaniu poje¢ jako czego$ nieobrazowego,
»zasadniczo abstrakcyjnego®, ktore, uprawiane w szkotach,
nie moze myslgcego ogétu usposabia¢ do filozofii korzystnie.

5. Swiat zewnetrzny.

ZwTOémy teraz uwage na zagadnienie opracowywania
materiatu wrazeniow™ego przez umyst. Szczeg6lnie duzg wnge
ma sprawn tworzenia takich wyobrazen, co do ktérych ocze-
kujemy, ze zgodzg sie one z wrazeniami, jakie odniesiemy
Woprzysztosci. Chodzi wiec o spraw-¢ przewidywania. Przyjac
trzeba, dio¢by na podstawie powszechnego doswiadczenia,
Ze te ,,przewidujace” nyyobrarenla powstajg w oparciu o do-
znane juz dawiiiej wrazenia. W procesie mystowym, dzie-
lacym wrazenia znane od przewidywanych, wystepuja rézne
twary myslow-e. Ws$rdd nich zasadnicza role odgrywajg
twory pojeciowe, o bardzo silnie zaznaczonym cliarakterze
wyobrazeniowym: pojecia, w*zglednie w="yobrazenia przed-
miotow. Sg one w pewnym sensie niezmiennikami przewi-
dywm Mianowicie na podstawie jednego wyobrazenia, na-
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przyktad pudetka, moge przewidzieC szereg wrazen wzroko-
wych: obrazéw pudetka z réznych stron i wirazen dotyko-
wych. Ogét przedmiotéw czy raczej ich ny8p0lna jakosé, nosi
nazwe materii, a konstruowanie mozliwie racjonalnego
systemu wyobrazer przedmiotéw jest zadaniem nauk przy-
rodniczych. (To nieco zanadto uproszczone przedstawienie
rzeczy poddamy jeszcze pewnej' rewizji). Ogét mysloAvych
zdobyczy, dotyczacych materii stanowi to, co nazyw™amy
wiedzg prz~odnicza.

Umiejetnos$¢ przewidywania i jej podstawa wiedza, ma
znaczenie zyciowe, ktére mozna przedstawi¢ nastepujaco:
Zyczymy sobie zjawiska A. Na zasadzie wiedzy oczekujemy,
ze nastgpi ono, gdy zajdzie zjawisko B, ktére, przypusémy,
umiemy wywolywia¢ dziataniem bezposrednim, prymityw-:
nym. | tak wywotanie zjawika. A sprowadza sie do wywo-
tania zjawiska B, co moze by¢ najwygodniejszym, albo niw et
jedynym sposobem prowadzacym do A

Nauki przyrodnicze postugujg sie przy tworzeniu wiedzy
specjalnymi konstrukcjami zwanymi prawami przyrodni-:
czymi i teoriami. Prawa przyrodnicze sg stwierdzeniami
zwigzkow zachodzacych miedzy elementami wrazen, lub ich
odpowiednikéw, a wiec zjawnsk. Ustalenie prawa (ale nie
wykrycie) dokonuje sie metodg indukcyjna, czyli przecho-i
dzeniia od szczegbtu do ogotu. Jezeli mianowicie zbadano
wdelka ilos¢ wypadkow i znaleziono we wszystkich istnienie
danego zwigzku, to mozna twierdzié, ze prawo to bedzie
obowigzywac stale, czyli ze obo\vigzuje ono wogole. Przez
teorie rozumie sie zwykle konstrukcje myslowe, w skiad
ktérych wchodzg wyobrazenia i)rzedmiotéw, lub wyobras.
zenig do nich zblizone. Miedzy elementami tych konstrakcji
zachodzg pewne zwigzki, ktérych jednak nie mozna odniesé
do doswiadczenia wTazeniow™ego w zwykly sposéb. Méwnac
jezykiem codziennym, teorie nie dadzg sie sprawdzi¢ bezpo-
$rednio. Nie jest to mozliwe, gdyz w jednym wypadku chodzi
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0 przedmioty zbjd male (teoria atomistyczha), w innym
0 zbyt odlegte'(teorie biidoAvy v,szecliswiata), albo tez wcho-
dzi w gre odlegta bardzo przesztos¢, jak to jest z teorig
GAvolugji, czy niemoznos$¢ osiggania przez nas bardzo duzych
szybkosci, co uniemozliwia bezpo$rednie spraw'dzenie teorii
wzglednosci. Mimo to teorie sg tworami bardzo uzytecz-
nymi, gdyz prowadzace od nich, do$¢ wprawdzie naogét
dalekie i okrezne,, drogi do rzeczj*wdstosci wrazeniow”ej, obe;j.
muja zwykle duzy zakres tej rzeczywistosci. Teorie skupiajg
szereg faktow, a nawet pra\v w jedng logicznie powigzang
cato$¢ i naog6t, co uchodzi za géwng legitymaoje teorii,
daja podstawie do tw'orzenia now'yeh prawa Tu warto zwro-
ci¢ uwage, Ze taki spo-sdb tworzenia prany zwie sie deduk-
cyjnym. Dedukcyjnie réwniez, a videc przez przechodzenia
od ogdtu do szczegétu, dokonuje sie wmioskow anie ze zna-
nj'th praw o takim czy innjmi przebiegu zjawisk.

Jesli sie zgodzimy na pow'yzsze ujecie rzeczy i na to, ze
rzeczy zw'ykle i niezwykte nie muszg sie zasadniczo réznic,
ze wchodzi tu raczej w gre kw*estia zzycia sie, )rzyz*vycza.
jenia,  dojdziemy do w"aznego wmiosku, ze nie ma réwmiez
zasadniczej roznicy miedzy teoriami naukowymi a w'yobraze-
iiianii przedmiotéw, czy innymi koncepcjami Zj"\cia codzien-
nego. Warto tu na marginesie zauwazy¢, ze o ile mysl taka
moze o$miela¢ w stosunku do, teorii naukowych i naw’et
wzbudzja¢ zaufanie do nich, to z drugiej strony odstania ona
problematyczno$¢ codziennych, iiw'azanych za pczynviscie
~pran’dziwe* wyobrazen. Jesli sie tej mysli poddamy, a sg
takze i inne mysli wywotujace podobny nastroj, to ogarnaé
nas moze ,zdziwienie filozoficzne* ' - stan, w'skazjwvany
czesto jako charakterystyczny dla umystu filozofujgcego.

W powyzszym przedstawieniu sprawy twmrzenia wiedzy
0 Swiecie zewmeirznym, jeden”zasadniczy punkt wymaga
dalszego naswietlenia. Jest nim zagadnienie przewidywania.
Przyjrzyjmy sie, jak ta rzecz m3"glada na mozliwie prostym



przyktadzie, naprzykad jakiego$ poruszajacego sie ciata.
Poniewaz chodzi o strone zjawiskowa, nie rozumiemy przez
ciato nic wiecej, jak tylko jasny punkt, lub plamke. Mozna
tu wyrdzni¢ 3 wypadki.

1 ) Ustalam szereg kolejnych potozen tego ciiata: A, B,
Git. d., Scidlej bioragc, szereg liczb, to potozenie okres$laja-
cych (naprzyktad odlegtosci od dwu statych punktéw) i za-
pamietuje te dane. Rozwazajgc zapamietany materiat docho-
dze do wniosku, ze ruch odbywat sie naprzyktad po obwo-
dzie kota. Dokonuje obliczen w mysli i okazuje sie, ze ich
wymiki istotnie zgadzajg sie z zapamietanymi danymi i tym
samj“m potwierdzajg przypuszczenia.

2. ) Ustalam potozeniia ciata w podobny sposéb, dan*
jednak 2*apisuje. Sporzadzam wykres i widze, ze ma on wy-
glad kota. Przeprowadzam zatem w tym duchu obliczenia
i w'yniki poréwnuje z moimi zapiskami. Otrzymuje zgod-
no$¢. Zatem istotnie mamy koto.

3. ) Na pAerwszy lub drugi sposéb dochodze do wniosku,
ze ruch odbywa sie po kole. Ale zjiawisko trwa jeszcze.
Wi hec tego moge obliczy¢, przy zatozeniu ruchu po kole
szereg dalszych potozen plamki. Okazuje sie przy dalszej
ohserwacji, ze poruszajaca sie pliamka istotnie potozenia te
zajmuje. | jako wniosek ostateczny: ciato porusza sie po kole.

Ot6z we wszystkich tych wypadkach mozna méwic o prze-
widywaniu, jakkolwiek w réznym (wzrastajgcym) stopniu.
W pierw*szym wypadku przewidywanie nie dotyczy wogdle
rzeczywistosci wrazeniowej. W drugim przedmiocie przewi-
dywania L wrazenia, ze tak powiemy, stare, a dopiero
w trzecim wrazenia przyszte. Z drugiej strony we wszystkich
trzech wypadkach mozna moéwi¢ o ustaleniu prawa, doty-
Czacego rzeczywistosci wrazeniowej. Dopiero w trzecim
jednak mamy spos6b ustalenia, zadawalajagcy wymogi stano-
wiska naukowego. Tu zaznaczy¢ trzeba, ze pierwsze dwa spo-
soby posiadajg miedzy innymi stabg strone, yyynikajaca
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z tego, ze okre$lony zbiér danych mozna rozmaicie interpre-
towaé. W naszym wypadku ozircza tofze kilka danych punk-
tow mozna potgczy¢ jedna linig ma rézne sposoby, innymi
stowy, mozna przeciaggnaé przez nie wiele linii. Zgodnosé
nowego faktu, a zwkaszcza wielu nowych faktéw z naszymi
przypuszczaniami, moze dlac wobec tego szczeg6lne Zadowo-
lenie, ze sie dobrze wyczuto charakter zjawiska, a rownocze-
$nie zmniejsza znacznie mozliwos¢, ze nasz poglad na nie
jest ,aiaciggany". ]

Aby dac ilustracje naszych y*woddw z konkretnego zycia
naukowego, wspomnimy, ze system praw odnoszacych sie
do dziatania sit wogole, a sit cigzenia w szczegdlnosci, od-
kryty przez Newtona ,,przewiduje” w pewnym sensie szcze-:
goty ruchu planet, oraz z drugiej strony swobodnego spa-
dania i ruchu wahadfa, mimo ze byty to rzeczy znane dzigki
Keplerowi i Galileuszowi juz przed mechanika newtonowska.
Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze mechanika ta, nie tylko ,,wyjas-
nita“ szereg znanych juz faktéw, ale tez, w duzej bardzo mie-
rze, przyczynita sie do wykrycia nowych.

Powyzsze rozw™azania ukazujg wiasciwe znaczenie po-
gladu rozpowszechnionego od XIX wieku, gloszacego, ze
nauka polega na przewidynvanw. W kazdym razée wdda¢, ze
nie oznacza on, jakoby tylko przyszto$¢ z praktycznych,
czy innych w*zgledow miata dla nas wartosc.

Specjalng trudno$¢ w ujeciu nauki, jako umiejetnosci
przewidywania mogg nastrecza¢ nauki odnoszace sie do
przesztosci, jak historia, W. Ostwald, chemik i filozof nie-
miecki (przetom XIX i XX wieku) nie umiat inaczej z tego
wybrnaé, jak przez wskazanie na to, ze historia jest nau-
czycielkg zycia. Tymczasem historyk, jako naukowiec upra-
yvia przepowiadanie niezaleznie od znaczenia praktycznego.
Jezeli wynajduje zwigzki przyczynow™e i stawia pewne do-
zny-sty, dla wyjasnienia znanych faktow% to stosuje metode
analogiczng do naszego wypadlcu 2., jesli zas$ udaje sie jemu.
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lub komu innemu wydobyé na jaw nieznane doKumenty,
potwierdzajgce te domysty, te wtedy mamy zasadniczo wy-
padek 3., a wiec naukowe przewidywanie w calym tego
stowa znaczeniu.

Z koldi zauwazyé trzeba, ze w szeregu wydadkdéw nie-
ktore, stosowane poza tym z dobrym skutkiem sposoby my-
Slenia, prowadzg do.niezgodnosci z rzeczywistoscig wraze-
niowa. Zaleznie od okolicznosci, méw"imy wowczas o niedo-
niuganiach. teorii, czy pogl,adéw, o urojeniach., znudzeniach
zmystowrych, halucynacjach i marzeniach sennych. W pierw-
szych wypadkach przypisujemy przy tym ,wine*“ naszemu
sposobowi myslenia, w nastepnych rzeczywistosci wraze-
niowej, co $cisle biorac nie jest stuszne, chyba ze chodzi nam
tylko o role narzadéw zmystowych i systemu nerwowego.
Oczywiscie w razie wystgpienia sprzecznosci, staramy sie
o takie ujecie rzeczy, by sprzecznosci usung¢, a przynajmniej
ograniczy¢ do minimum. | tak marzen sennych nie bierzemy
.serio, chyba ze przystepujemy do nich z punktu widzenia
psychoanalizy, czy wogole, jakiej$ specjalnej, krytycznej
interpretacji. Z drugiej strony i w tej dziedzinie mozemy
stosowac z dobrym skutkiem, przynajmniej w pewnym sto-
pniu, przewidywanie. Wiemy naprzykiad, ze naogo6t po ciiez-
jviegj kolacji przychodzg przykre sny, a zazycie w'yciggu
z pejotlu sprowadza barwme halucynacje.

Wsrdd innych wyobrazen powstaje rowniez wyobrazenie
n.aszego ciata, jako jednego z przedmiot6\v. Jest' to oczy-
wiscie wyobrazenie specjalne. Wrazenia z nim zwigzane to-
warzyszg nam stale, jak réwniez idg w duzej mierze po mysli
naszych zyczen. Stad ptynie poczucie, Scistego zwigzku mie-
dzy ciatem a osobowos$cig. Nastepnie na yodstawie zauwazo-
nego podobienstwa szeregu innych przedmiotéw do naszego
ciata (chodzi oczywiscie o wn3ab ludzi) przejawiajgcego
sie nie tylko w ksztattach, lecz przede wszystkim w ruchach,
dochodzimy do wyobrazen innych osobowosci, zbii®nych

55



do naszej, i .innych $wiatow mysli. Jezeli stoimy ma stano,
wnsku realistycznym, dochodzimy tym samym do stwierdze-
nesie, ze gdy mowa o wyobrazeniu jakiej$ duchowosci, to
stow0 wyobrazenie uzyte jest w nieCo innym znaczeniu, niz
dotad. Nie jest ono réwniez réwnoznaczne z pojeciem, jak-
kolwiek wyczuwa sie chyba duzy udziat pierwiastka intuicyj-
nego w tym tworze. Odgrywa tu réwniez role ziabarwienie
‘uczuciowe, o ktérym mowa dalej. Blizsza analiza bytaby
tu trudna, gdyz jak wspomnieliSmy sprawcy czysto duchowne
sg nvoglle dos¢ ciemne. JesteSmy juz jednak, jak sadzimy,
na tyle w tym przedmiocie zorientow”ani, ze nie jest ona
konieczna.

Pierwszy raz pojawili sie w naszych rozwrazaniach ,,innj
ludzie*. Otdz musimy sie zastrzec, ze jezeli dotad nie zazna-
czaliSmy istotnej roli stosunkéw miedzy ludzmii w ksztatto-
waniu duchowosci cztowieka, to nie znaczy to, bySmy zapo-
znawali ich znaczeme. Dotad w naszym z natury rzeczy bar-
dzo uproszczonym ujeciu, mogliSmy sie bez tego obejs¢,
jakkolwiek juz tu musimy wskaza¢ przynajmniej na bardzo
donioste dla rozwoju wiedzy znaczeriie przekazywania i 'svo-
gole nyynniiny mysli, jako czynnika wielokrotnie wzboga-
cajgcego nasze indywidualne do$wiadczenie.

6. Podstawowa charaltterystyka uczué.

Swiat uczué jest powszechnie uznawany za dziedzine obca
$nviatu mysli, g w szczegolnosci rozumowi, jako wiadzy my-
$lenia Wnajczystszej swej postaci. Naszym zdaniem, jioglad
taki jest naogdt wynikiem nieporozumienia, lub wyrazem
Dewmych sSwiatopogladowych tendencji. Jakkolwiek zgo-
dzimy. sie, ze w pewnych w'ypadkach i pewnym sensie
uczucie przeciw’stawia sie rozumowi, to jednak blizszy \vglad
w te spraw'y pouczy nas, ze zasadniczo rzecz przedstawia
sie inaczej.
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Omawianie przezy¢ psychicznych zaczeliSmy od zagad-
nienia wrazen zmystowych. Otdz teraz zauwazy¢ musimy,
78 juz wrazenia zmystowe i to najprostsze, elementarne by-
wajg zabarwione uczuciowo. Mogg by¢ przyjemne, lub nie-
przyjemne i to w réznym stopniu. Wystepuje to wyraznie
zwihaszcza we wrazeniach smakowych. Niekiedy strona uczu-
ciowa przewaza wyraznie nad strong przedmiotow"a. Wéw-
czas tez, mimo ze chodzi niewatpliwie o wrazenie, hazywamy
dane przezycie raczej uczuciem. Méwimy naprzyktad o uczu-
ciu bélu, wywotanego ulduciem szx"ilki, o uczuciu rozkoszy
piciowej. Zestawigjge dalej uczucie bdlu skutkiem uktucia
z uczuciem naprzyktad gtodu, musimy i to ostatnie przezycie
okres$li¢, ze wzgledu na zblizong jako$¢, jako wrazenie,
bardzo silnie zabarwione uczuciowo.

Uczucia zmystowie, zwigzane z wrazeniami, zwifaszcza pry-
mitywnymi, niezrézniczkowanymi, bywajg nazywane uczu-
ciami nizszymi (z punktu widzenia psychologii, nie etyki)
w przechvienstwne do uczué¢ wyzszych, ktérg to nazwa obej-
muje sie ‘wszs™slkie inne uczucia. | te ostatnie jednak nie sg
oderwane od tresci przedmiotowej. Moga naprzyktad towa-:
rzyszy¢ wrazeniom ztozonym, jak zadowolenie estetyczne,
ktérego doznajemy przy ogladaniu pieknego widoku, lub
obrazu. Uogdlniajac to mozemy j*rzyjac, ze uczucie stanowi
jedng strone przezy¢ duchowych, obok zaw-sze w'ystepuja-
cej strony przedmiotowej, natury wrazeniowej, wyobraze-
niowej i pojeciowej. Konsekwentnie nalezy dalej zaliczyé do
strony przedmiotowej ‘'wszystko z przezycia duchow”o,
z wyjatkiem poczucia pewnej nvartosci dodatniej lub ujemnej,
ktdéra to warto$¢ trzeba wobec tego uwaza¢ za strone uczu-
ciowg w Scistym tego stowa znaczeniu. Aby to doznanie
wartosci, a wiec istote uczucia okresli¢ jednolicie i przy
tym w sposéb mozliwde zgodny z jezykiem potocznym, na-
zwiemy je itrzyjemnoscig, lub nieprzjgemnoscig. Stowo to
wprawdzie brzmi do$¢ przj™ziemnie i nie bynya uzyw"ane
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w zwigzku z takimi stauami, jak zacHwyt, a zwlaszcza
swoiscie skomplikowanymi, jak rado$¢ z cierpienia, pono-
szonego dla Swietej sprawy. Jest ono przytem dos¢ stabe,
czy blade i dlatego nie jestesmy skionni okresla¢ nim na-
przyktad rozkoszy,, ale wiasnie poniewaz jest dos¢ skromne
i z gory mato mowigee, nadaje sde ono w rozwazaniach nau-
kowych i filozoficznych. Prawie réwnie dobrze zreszta moga
tu stuzyC stowa: zadowolenie, wzglednie cierpienie, lub przy.
krosc.

Poniewaz mowi sie o'uczuciu silniejszym lub stabszym
i 0 przyjemnosci lub nieprzyjemnosci wiekszej i mnidjszej,
mozemy przyjac, ze przyjemnos¢ i nieprzyjemnos¢ stanowig
pewnego rodzaju wielkosci. Jezeli naw'et, przynajmniej na-
razie, nie mozna przypisa¢ im okreslonych wartosci liczbo-
wwTh, to niemniej dadza sie one utozy¢ w szereg rosnacy,
mozna zatem ustali¢ ich kolejno$¢ na osi liczbowej. Bedzie
to 0§ dwustronna, ,,algebraiczna“. Jedng jej strone dodatnia
zajmujg uczucia przyjemnosci, druga ujemng przykrossi
i cierpienie.

Rozw"azaiiie zagadnienia uczu¢ napotyka na trudnosc,
z ktorg juz zetkneliSmy sie. Chodzi o to, ze zycie duchowe
jest catodcig, ktorg z mniejszg lub wigksza, ale nigdy zupeing
stusznoscia dzielimy na czesci i to nie tylko nastepujace po
sobie w czasie, ale takze wspotczesne. Kazdej z tych czesci,
niekoniecznie zresztg elementarnych, trzeba przyporzadko-
wac strone uczuciowa. Jesli naprzyktad rowmoczesnie stu-
cham lekkiej muzyki, prowsadze rozmowe, popijam kawe
i spogladam na krajobraz, to naog6t kazdemu takiemu po-
szczegolnemu przezyciu towarzyszy jakie$ uczucie, jakas
przyjemnos¢ lub przykros$¢. Zdajac sobie z tego sprawe, czu-
jemy jednak zazwyczaj rowmiez, ze to wszystko razenj jest
przyjemne, lub nie, bardzo lub stabo. Odczuwamy wrec
zwykle jakie$ uczucie ogélne, ktére pozostaje w niewatpli-
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wym 2Z\w<igztti z nczndami czastkowymi, jest TcH ie tak
powimy, wypadkowa. To ostatnie olireslenie nalezy zresztg
stosowaé, bardzo ostroznie, gdyz jego analogia do wypad-:
kowej, w znaczeniu uzywanym w fizyce, jest bardzo odlegta.
Faktem jest naprzyktad, ze nieraz czastkowa przylcro$¢ moze
wzmacnia¢ ogélng przyjemnos¢. Przyktadem jaskrawym
moze by¢ zboczenie piciowe, zwane masochiianem, ktorym
dotkniety czlowiek szuka partnera, czy™partnerki takiego,
ktéryby go bit, czy w inny sposob drecyt. Tu roéwniez
nalezy wzmozenie ,wypadkowej przyjemnosci®, jakie od-
czuwa asceta, gdy modlac sie kleka na gwozdziach. Wypad-
kowe, catoSciowc> uczucie jest bardzo charakterystycznym
i bezposrednim objawem jednosci zycia duchowego, przy-
najmniej w danej chwUi, Swiadczy wiec o realnosci osobo-
wosci. Z drugiej jednak strony fakt, ze to uczucie nieraz
jest jakby zmacone, jak réwniez wystepowanie takich zja-
wisk, jak wzmacnianie przyjemnosci przez przykrosc, wska-
zuje na to, ze ta jedno$¢ nie zawsze jest peina.
Sprowadzanie uczu¢ do sprawy przyjemnosci i przy-
krosci ma wielu przeciwnikéw. Twierdzg oni, ze uczucia
bywaja gatunkowo rézne i to tak dalece, ze nie mozna
ich pordbwnywac. W obronie naszego stanowiska wskazemy,
ze nieraz jesteSmy zmuszeni wybiera¢ miedzy tak réznymi
przezyciami, jak te, ktore obiecuje naprzykiad ciekawa
ksigzka i smacznie zastawiony stot i ostatecznie jedno z nich
wybieramy. Tym samym dokonujemy jakiego$ poréwnania
i to, jak sie chyba zgodzimy, na ptaszczyznie uczué, Inna
rzecz, ze miedzy przezyciami istniejg w pewnym sensie
roznice gatunku i im wieksze sg one, tym trudniej poréwnac
natezenie iich strony uczuciowej. Mozna jednak sadzi¢, ze
jest to mozliwe zawsze. Sprawa przedstawia sie tu podobnie,
jak z cenami. Zgadzamy sie mianowicie, ze im bardziej
przedmioty kupna sg rozne, tym bardziej w"gtpliwe jest, by
Astosunek ich cen byt ,stuszny®. Uwazamy jednak, ze w da-
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ncj chmli istnieje pewien okre$lony stosunek cen, ktéry
»po\linien* obowigzywac.

Mimo to musimy w pewnym stopniu przyznac racje
i tym, ktorzy utrzymujg, ze miedzy uczuciami istniejg réz-
nice jakosci. Chodzi tu o nastepujaca sprawe. W przezyciach
duchowych mozemy naogdt, czasem zupetnie wyraznie, wy-
rozni¢ obpk strony przedmiotow’ej, a wiec wrazen, wyo-
hrazen, czy pojeC i obok elementu przyjemnosci lub przy-
krodci, jeszcze pewne specjalne objawy, ktore okreSlamy
naprzyktad jako stodycz, gorycz, czy miekko$¢ jakiego$
przezycia. Nasze dotychczasowe stanownsko nakazywatoby
i te objawy zaliczy¢, SciSle biorac, do strony przedmiotowej.
Jest to usprawiedliwione tym bardziej, ze, ny\vielu przynaj-
umiej Avypadkach, zblizajg sie one jakoscig do wrazen zmy-
stowych. Swiadczg o tym choéby te okre$lenia, ktére poda-
liSmy przekltadowe. Wystepuje to dalej wyraZnie ny takich
stanach, jak gdy naprzykiad czujemy ,po prostu fizyczny
b6l“ po odebraniu przykrej wdadomosci liib ,,zupetnie jakby
smak Swiezych, dojrzatych wdsni, (jak sie raz wyrazit Chwi-
stek) przy pbdziwdahiu jakiego$ arcydzieta sztuki. Te spe-
cjalne odczucia mozna nawet czesto zlokalizowac, zwtaszcza
w okolicy serca i zotadka, co zapewne spowodowalo panu-
jacy dawniej jmglad, Ze jeden lub drugi organ jest siedzibg
duszy. Z drugiej stronj* doznania te moga réwniez posiadac
charakter zblizony do przezy¢ intuicyjnych. Jako krétkie
okreslenie tego rodzaju elementéw psychicznych najbardziej
moze nadaje sie nazwa: zabarwienie uczuciowe. Sadzimy
bowiem, ze potoczne znacznie tego, rzadko zresztg uzywa,
nego stowa, najbardziej zbliza sie do znaczenia, jalde mu
tutaj chcemy przypisac.

Stwierdzi¢ trzeba, ze barwe uczuciowg uwaza sie naogot
za sktadnik strony uczuciowej przezycia duchowego, a nie
przedmiotowej, czemu daliSmy wyraz w nazwie. Jest to
poniekad usx)rawiedliwionie, jesii sie zwazy, ze barwy uczu-
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ciowe nie informuja naog6t bezposrednio o sprawach ,,ze-
wnetrznego Swiata“, i odgrywajg inng role w tworzeniu
ztozonych przezy¢ duchowych, niz *vrazenia zrwykie wyobra-
zenig i pojecia.

Wobec tego bedziemy uzywall stowa uczucie, takze
W znaczeniu, obejmujacym facznie element przyjemnosci,
lub przykrosci i barwie uczuciowa, Z tego punktu widzenia
istniejg uczucia naprzyklad smutku, tesknoty, radosci, zalu,
satysfakcji i t. p. Oczywiscie to nonye znaczenie nie pokrywa
sie ze znaczeniem wprowadzonym poprzednio, a uwzgled-
niajacym tjdko przyjemnos¢ i przykros¢, w szczegdlnosci
uczucia, okre$lone w ten drugi sposéb, moga sie réznié
tak™e jakosciowo. Takie stanowisko niew”gtpliwie lepiej
zgadzaC sie bedzie ze stanowiskiem powszechnym. Wpraw-
dzie pocigga ono za sobg pewng dwuznacznos¢, ale ju?
niezbyt niebezpieczng, skoro wiemy o jej mozliwosci. Nato,
miast fakt, ze istnieje ona nieuSwiadomiona w umystowo-
Sci przcietiiego cztowieka, wyrzadza duzo szkody, a w szcze-
golnosci wydatnie sie przyczynia do chaosu panujgcego
w pogladach na sprawe uczu¢ Uwazamy przytem Swia-
dome przyjecie tej dwuznacznosci za mniej kiopotliwie, niz
wprowadzanie jakich$ zupetnie nowych wyrazen, ktére po-
zw'olilyby jej unikngg.

7. Zwigzek uczu¢ z przedmiotows strong przezy¢ duchowych.

Uczucia, towarzyszace prziezyciom duchowym, mozna,
z grubsza przynajmniej, podzieli¢ na dwie grapy. Uczucie
moze by¢ mianonvicie wiasciwe dawnemu przezyciu, zig-
czone z nim bezposrednio, pierwotnie, albo moze by¢ z nim
zwigzane wtlrnie przez skojarzenie. Zasade Kkojarzenia
uczu¢ mozna sformutowac nastepujaco: Jezeli zjawisko A
towarzyszacy szereg razy jakiemu$ uczuciu, jako sktadnik
nieistotny (to znaczy, uczucie miatloby miejsce takze, gdyby"
A nie bylo), to czesto sie zdarza, ze potem j)ojawienie sie A
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vAn,voluje dane uczucie. Sprawy te byty najsciSlej badane
przez niedawno zmartego uczonego rosyjskigo Pawtowa na
psach. Wprawdzie nie mamy bezposredniego wgladu w i>sy-
chike psa, podobnie zresztg, jak w psychike ludzi, poza
nasza osobg, to jednak w obu tych wypadlcach mozemy
wnosi¢ z pewnych objawdw o przezyciach psychicznych,
Pawtéw naprzykiad przyjat za objaw, a nawet za miare
uczucia apetytu u psa wydzielanie sie soku Zatadkowego,
odprowadzanego prJez rurke na zewnatrz ciata do naczy-
nia, w ktorym mozna byto jego ilos¢ zmierzyC. Oczywiscie
pokazanie psu smacznego kaska, wywotywato jego apetyt.
Jezeli teraz karmieniu towarzyszyto przez dtuzszy czas po-
kazywanie psu naprzyktad rysunku kota, to potem sam wi-
dok kota wywotywat u psa objawy apetytu. Tu zastuguje na
nwage, ze 6w odruch warunkowy, jak to zjawisko naz\i"at
Pawtow, a wiec i natezenie skojarzenia uczuciowego stop-
niowo stebnie i znika, jezeli pokazywa¢ psu koto szereg
razy bez karmienia, czyli ogolnie, jezeli A wystepuje cze-
Sciej i dtuzej bez zjawiska, bedacego ,,wtascwa przyczyna“
uczucia. Ze tak sie rzeczy maja, kazdy moze réwniez stwier-
dzi¢ z wiasnego wewnetrznego doswiadczenia.

Sita i znaczenie skojarzenia uczucia z jakim$ przezy-
ciem bedzie oczywiscie tym wieksza, im Scislejszy jest zwig-
zek rzeczowy miedzy jednym i drugim. WeZmy w szcze-
golnosci \vypadek, ie z przezyciem A, majacym bezposredni
nralor uczuciowy jest rzeczowo silnie zwigzane przezycie B.
B przynalezy mianiowicie do dziatania, zmierzajgcego do
zrealizowania A. W rezultacie B nbiera¢ bedzie rowniez wa-
lora uczuciowego, ktéry bedzie trwat dalej nawet, gdy B nie
jest juz potrzebne do wywotania A. Ot6z, zwihaszcza wdedy,
gdy przezycie B jest, przedmiotowo biorgc, przezyciem na
wdekszg skale, nie mozna, naszym zdaniem, wykluczy¢ tego,
by to Wtdrne uczucie, zwigzane z B, nie bylo gatunkowo
rozne i przytem nawet silniejsze, niz poczucie pierwotne.



towarzyszace przezyclti A. Zjawisko powstawania nczuo na
tej drodze odgrywa naszym zdaniem w ksztattowanin psy-
chiki ludzkiej duzg role. Nim mozna, przynajmniej w pew-
nym stopniu, ttumaczy¢ powszechnie znane fakty, ze dana
praca, uprawiana pierwotnie nawet z uczuciem przymusu,
jako zarobkowa, staje sie czesto z biegiem czsu przyjemng
i przyjemiig pozostaje nawet woéweczas, gdy znika potrzeba
zarobkowania w ten sposéb. Do tego typu dadzg sie tez
sprowadzi¢ inne jeszcze wazniejsze sprawy, Ktdre w swoim
czasie bedg przedmiotem naszych rozwazan. Nastepnie za-
uwazyC trzeba, ze takie powstawanie uczuciowego zabar.
wienia przezy¢ jest ze wzgledu na odmienng jako$¢ nowego
uczucia i jego natezenie bardzo specjalnym wypadkiem
procesu kojarzenia uczu¢, o ile wogolle wiasciwe jest obej-
mowa¢ go zasadg kojarzenia. Uczucia powstate w sposéb
opisany po™>yzej nazywac bedziemy krétko uczuciami wtdr-
nymi. W zwigzku z podanym przez nas ,,psim“ przyktadem
na zjawisko zwyklego kojarzenia itczu¢, warto zaznaczyc,
ze w tej sferze mozna réwniez znalez¢ ilustracje uczuc
wtdrnych. Uwazamy mianowicie, ze mozna zaliczy¢ do nich
uczucie przywigzania psa do swego pana.

Przyjrzyjmy sie z kolei blizej zagadnieniu podziatu
uczu¢ na zmystowe i niezniystowe, czyli wyzsze i nizsze.
Za uczucia zmystowe nalezatoby, Scisle biorac, przyjaé, jak
juz wspomniano, takie, ktore sg w sposéb bezposredni,
piei‘mokny, zwigzane z wrazeniem zmystowym, przedmio-
towo prymitywnym. Tu sktonnym sie jest na ogét zaliczy¢
uczucia zwigzane z doznaniami smakowymi i seksualnymi.
WeZmy pod uwage uczucie seksualne, erotyzm. Istotnie
zgodzi¢ sie mozna, ze maksymalne nasilenie tego uczucia,
wystepujace w akcie plciowym, towarzyszy wrazeniu zmy-
stowemu, przedmiotowo prymitywnemu. Wiadomo jednak,
ze erotyzm tow"arzyszy takze przezyciom o strukturze przed-
miotowo ztozonej, jakim moze naprzyktad bycC dla mezczy-

63



zny widok kobiety, a nawet przezyciom o charakterze wy-
raznie myslowym. W takim razie jednali uczucie seksualne
nie podpada pod okreslenie uczucia zmystowego, podane
powyzej. Jest tak tym bardziej, ze przytoczonych objawdw
nie mozna bez reszty thimaczy¢ skojarzeniem. Skojarzenie
bowiem jest niemozliwe naprzyktad wéwczas, gdy dziewi-
czy jeszcze miodzieniec doznaje erotycznych wzruszen pod
Avplywem jakiego$ widoku, czy jakiej$ mysli. Z drugiej
strony mozna przyjac, ze W dziedzinie tej skojarzenia row-
niez istnieja i odgrywajg duzg role. Z prostych i wyraznych
przyktadow mozna wymieni¢ oddziatywanie czesci garde-
roby damskiej na mezszyzn, przybierajace czasem rozmiary,
kwhalifikujgce je jako zboczenie. Zauwazy¢ teraz mozna, ze
okre$lanie erotyzmu, jako uczucia zmystowego, uzasadnione
jest nile tylko tjnn, ze w przezyciu czysto zmystowym aktu
piciowego znajduje ona swhj najintensywniejszy wyraz,
ale takze tym, ze przedmiotowa strona przezy¢ erotycznych
jest na ogot, ze stanowiska logiki materialnej, cisle z ak-
tem piciowym zwigzana. W sumie jednak widac¢, ze sprawa
»Zinystow’osci“ erotyzmu nie jest wcale sprawa bezsporna.
Rozlewa sie ona raczej (jest to mysl wrelkiego znawcy tej
dzedziny, Freuda), po catej psychice i to nie tylko wtdrne,
skojarzeniowa. Moze on naw™& Avystepowaé  Alyraznej izo-
lacji od ,,zmystowosci“, a wiec od aktu piciowego. W tej
formie mozna go znalez¢ ny uwielbieniu, jakie jest zwykle
udziatem pieknych kobiet, o ile zwlaszcza sg to osoby
czczone, gdzie ,,mys$l zmystowa“ bykaby profanacja. W zwia-
zku z tym, fizycznie piekne kobiety nvystepujg obficie
w wyobrazeniach religijnych i tradycji historycznej, jako
boginie, Swiete, krolowe i ksiezniczki. Fakt, ze kobiety row-
niez objawiajg sktonnosci do takiego kultu, moznaby ttuma-
czy¢ tym, ze kobiety sg sklonniejsze do homoseksualizmu,
niz mezczyzni.

Jezeli teraz przejdziemy do uczu¢ znvigzanych ze sprawg
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odzywiania si¢, a wiec uczu¢ smakowych, uczucia gtodu,
pragiiknia i sytosci, jak rowniez uczu¢ towarzyszacych
wrazeniom ciepla i zimna, to ze wzgledu na znaczenie biolo-
giczne tych spraw, przyjac¢ trzeba, ze i tu wystepujg po-
dobne zjawiska, i to w wiekszym jeszcze stopniu. Z drugiej
strony wiasnie duza powszechno$¢, czestos¢ tych zjawisk
stanowi wyjasnienie, dlaczego nie wystepujg one wyraznie
w naszym bezposrednim wyczuciu. Stanowi¢ one bowiem
moga tak duza i stalg czeS€ naszych przezyé psychicznych,
Ze nie zwu-acajg one, naszej uw'agi — nalezg raczej do tla.
Ze takie przypuszczenie nie jest pozbawione sensu, $wiad-
czg fakty, znane chyba kazdemu, ze cztowdek moze nie do-
strzega¢ jakiego$ skiadnika danego uczucia, a jednak on
wystepuje, bo po zastanowieniu sie mozna go sobie uswia-
djomié. Idac dalej po linii ostatniego roizwazania, dojdziemy
do wniosku, ze przezyciom psychicznym towarzyszyé beda
naogot ca’e zespoly uczu¢ zmystowych. Powigzanie ich
moze by¢ przytem tak ciste, ze to uczucie ztozone zyska
ceche prostoty, i bedzie naw™ odczuwane, jako pozornie
niezmystiOAve. Skrajnym uogdlnieniem takiego przypuszcze-
nia bedzie twierdzenie, ze wogole wszystkie uczucia, jezeli
nie sg naw'et uczuciami wyraznie zmystowymi, to ze zmy-"
stowych uczu¢ sie skladajg. Naszym zdaniem jednak taki
uczuciowy sensualizm nie jest stanowiskiem wiasciwym,
podobnie jak sensualizm i>rzedmiétowy. Podobnie bowiem,
jak ten ostatni, zanadto zapoznaje on nasze do$wiadczenie
.wewnetrzne.

8. Prawidtowos$¢ i jej ucz/uciowe znaczenie.

Nie jest trudno wykazaé, ze zespoty elementow dozna®
niowych, odznaczajace sie prawidtowoscia, na ogot posia.
dajg walor uczuciowy. W szczegélnosci za istnieniem swoi-
stego uczucia, towarzyszacego $ledzeniu irrawddtowpsci,
zdaje sie przemawiaé fakt, ze zajmowanie sie matematyka.
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lub fizyka teoretyczing maze by¢ zrdédlem zadowolenia. Bar-
dziej konkretny przypadek domawania uczucia, zwigzanego
z prawidtowospia, w do$¢ czystej postaci, zachodzi, gdy na-
przyktad ogladamy dobrze wyksztalcone krysztaty. Poza
tym jednak prawidtowos¢ jest pozadana réwniez tam, gdzie
Avyrazng role odgrywaja i inne uczucia, miedzy innymi wy-
nyolane skojarzeniami. Piekne sg naprzyktad kwiaty, twory
z reguly w duzjnn stopniu prawidtowe, z ktérymi przytem,
jak sobie Wszyscy chyba zdajemy sprawe, taczy sie wiele
skojarzen. Mozna réwniez przyjaé, ze dzieta sztuki bywaja
naogot bardziej prawidtowe, niz przedmioty naturalne na-
wet te, ktore stuzyty za wzoér. Zmiany jednak przedmiotéw
naturalnych, dokonywane w ich artystycznym ujeciu, dla
zwiegkszenia ich regularno$ci, moga iS¢ tylko w pewnych
kierunkach, jezeli majg podnies¢ uczuciowy walor catosci.
Sylwetka kobieca naprzyktad moze wypas¢ korzystnie przez
upodobnienie jej. do nieco wygietej, a regularnej smugi,
Umniej wiecej wyréwnanej szeroko$ci (bardziej niz w rze-
czywistosci), napewno jednak nie stanie sie piekniejszg,
jezeli bedziemy sie starali uczyni¢ jg regularniejsza, przez
zblizenie dp zaryséw kwadratu. W zwigzku z tym naleza-
toby sadzi¢, ze prawidtowos¢ nie tylko stanowi walor swolL
Sty, ale takze moze wzmacnia¢ uczucia inne, zwigzane
z dang strukturg.

Prawidtowo$é jest lez jednym z gtdwnych czynnikéw,
nadajgcycii uczuciu charakter uczucia wyzszego. Zwrocili-
Smy juz uwage na jej role w poczuciu pigkna. Tu stwier-
dzi¢ jednak trzeba, = wrazenia piekna doznajemy rowniez
przy niektdiych przezyciach, przedmiotowo bardzo pro-
stych, bez wyraznej struktury. Juz nasycone, czyste barwy
odczuwamy jako piekne. Tymbardziej zestawienie odpo-
wiednich barw, ziwlaszcza, jak sie przekonano, dopetniaja-
cych. Podobnie ma sie rzecz z uczuciami, jakich doznajemy
przy wrazeniach stuchowych. Mamy tu réwnoczes$nie przy-
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ktad uczu¢ zmystolvj“ch, ktore jednak w przeciwienstwie
do smakowych i seksualnych nie sg zaliczane do zmysto-
wych w potocznym tego dlion'a znaczeniu. Pozostaje to z'&
[>ewne w zwigzku z tym, ze doznania smakowe, wechowe
i seksualne o “iele bardziej bezposrednio taczg sie ze
sprawg potrzeb biologicznych (odzywiania i rozmnazania
sie), niz doznania inne. Z drugiej strony zaznaczyC nalezy,
ze obejmowanie stowem ,,piekne* niektérych prostych do-
znan nvzrokowych i stuchowych jest o tyle uzasadnione, ze
elementy wzrokowe i stuchow’e szczeg6lnie nadajg sie do
tworzenia struktur, wykazujgcych piekno WYz, arty-
styczne. W sumie mozna z pewhyni przyblizjeniem przyjac,
ze na artystyczne piekno danej struktury sktadajg se* dos¢
duzy stopien fatwej do wyczucia prawidtowosci, nastepnie
skojarzone z nig uczucia, miedzy ktérymi moga wystepo-
wac, cho¢ raczej do$¢ posrednio, i czesto istotnie wyste.
puja uczucia ,biologiczne”, a wiec zwigzane gtdwnie ze
sprawg pici i odzywnania, i Awreszcie uczucia bezposrednio
zwigzane z elementami struktury, jak, w szczegdlnosci,
piekno wrystepujgcych w niej barw lub tondéw. Tu warto
zauwazyC, ze dziatalnoSci artystycznej przySwiecaé moga
takie inne cele, poza osiggnieciem piekna, | tak zdarza sie,
ze jakie$ dzieto sztuki stawiamy nizej, od innego mniej piek-
nego, ale zawierajagcego wiecej prawdy psychologicznej.
Podobnie do$¢ charakterystyczny jest fakt, Zze niektorzy
historycy sztuki, jak Hammann, rozpatrujg jg nie ze stano-
wiska estetycznego, tylko gtownie jako wyraz stosunkow
Sfiviblecznych i nastaAvienia c2dtowieka do innych ludzi w réz-
iiych epokach.

Wsrod licznych okre$lerr piekna, duzym uznaniem cfe-
Szy sie poglad, ze piekno polega na wzbudzaniu bezintere-
sownych, nie wywotujacych pozadania uczué. Uwazajac to
stanowisko Kanta za zbyt idealistyczne, zblizamy sie jed-
nak do niego, twierdzac, ze w doznaniu estetycznym sprawy
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biologiczne oddziatowujg raczej, w penynytn sensie (.OKre.
Slonym ponyyres) z dalszego planu. W wiekszym stopniu
musimy przeciwstawi¢ si¢ staremu, a obecnie zaktualizowa-
ruemu pogladowi, ze pieknym jest to, co najlepiej stuzy
swemu celowi, zwilaszcza, ze ci, co go gtosza, raczej nie
majg na mysli faktu, ze ,stuzenie celowi* oznacza istnienie
licznych zwiazkéw funkcjonalnych, a to juz jest pewnego
rodzaju prawidlowoscig. Zwigzki te bowiem sg naog6t za
mato przejrzyste, zeby sie daty fat\vo obja¢ umystem, a tym
bardziej ogladem i wskutek tego prawidtowosci mie ma,
zwihaszcza dla czlowieka, ktéry sie na danej rzeczy nie zna.
Poglad, ze celowos$¢ pokrywa, sie z pieknem, bywa popie-
rany czesto przez wskazanie na to, ze np. nowe lokomotywy
i samochody sg doskonalsze, a zarazem piekniejsze od sta-
rych. Ot6z zardwno jedno, jak drugie jest"stuszne, zgodno$c¢
jednak jest raczej przypadkowa. Chodzi 1u mianowicie o to,
ze linie optywowe poprostu bezposrednio wydaja sie regu.
larniejsze, a przez to piekniejsze, niz naprzyktad zarj>rs lo-
komotywy stargo typu. Tu mozna réwniez zauwazyé, ze
statki parow'e, zwlaszcza starodawne, najicAvno ustepowaty
pieknoscig zagtowcom, mimo ze byly urzadzeniami bardziej
celowymi od nich, skoro je tak szybko w*yparly. Mimo, ze
te rozw™azania nad istotg piekna mogty wzbudzi¢ wrazenie,
Ze jest ono czym$ nieuchw”ytnym, rozstaniemy sie na razie
z tym tematem, aby wroci¢ do zagadnienia prawidtowosci.

Prawidtowos¢ czyli regularno$¢ zachodzi wowczas, gdy
znamy prawa rzadzace dang strukturg, lub przynajmniej
wyczuwamy wyraznie mozliwos¢ ich uchwycenia. Znajac
prawo, mozemy postgpi¢ odwrotnie;, wyprowadzi¢ z niego
na drodze rozumowania sti'ukture. Sfcrulitura zatem jest
W pewnym znaczeniu zawarta w sw™ym prawie, catkowicie
lub czeSciowo. Poniel\vaz za$ prawo jest jedng mysla,
a stiuktura wieloscig elementéw” przeto istriienie prawa,
a rnykiszcra jogo znajomo$é sprow'adza wielosé do jednosci.

68



Jest to wniosek bardao wazny, gdyz :wskazuje jedna z plasz-
czyzn, moze gtowng, na ktérej znajduje rozwigzanie i zo-
staje przezwyciezone, dreczace Avielu filozofow przeciwien-
stwo miedzy jednoscia i wieloscig. Z naszego punktu Wi
dzenia zachodzi w wypadku prawidtowosci nie przeciwien-
stwo, lecz wzmacnianie w*zajemne. Widaé to, jezeli Awz-
miemy pod uw'age naprzykfad fakt, ze odkrycie nowx’go
prawa fizykalnego pocigga za sobg poznanie wielu nowg .ii
zja\visk, a wiec z pojawieniem sie jednosci wzmaga sie wie-
l0SC.

Z drugiej strony, zapoznawanie sie¢ z wieloma prze.
jawami danego prawn, wyptywa na charakter znajomosci
tego prawa. Staje sie ona mniej werbalna, petniejsza i bar-
dziej pogtebiona, tym samym za$ jedno$¢ danego zbioru
faktéw staje sie wyrazniejsza. Podobnie jest w dziedzinie
matematyki i tu jest nawet szczeg6lnie widoczne, ze znajo-
mos$¢ jakiej$ zasady czy definicji nigdy bodaj nie jest cat-
kowicie gruntowna, gdyz zawsze znajda sie problemy spra-
wiajgce danej osobie duze trudno$ci, nieraz nie dajace
sie pokonac, problemy, ktore, jak sie potem okazuje, spro-
wadzajg sie do ,,znanych“ juz zasad. Wida¢ to wyraZnie,
zwhaszcza, gdy sie ma do czynienia z uczniami, ,,umiejg-
cymi reguty i- bvierdzenia, a nie umiejacymi ich zastoso-
wacé. Warto wreszcie zauwazyC, jak znakomicie poprawia
sie naprzyktad prawidtowos¢ odcinka kota, gdy go uzupet-
nimy do kiola pelnego, a wiec wzbogacimy wielo$¢ eile-
mentow.

Fakt, ze prawidtowo$¢ nadaje strukturze jednos¢, mozna
uwazaé za istotny czynnik, ktéry z jednej strony sprawia,
ze struktury prawidlowe w”iiazujg swoisty walor uczu-
cioncy, z drugiej za$ powmduje szczegdlnie tahve zespalanie
sie z nimi innych uczué na drodze skojarzenia. To ostatnie
zachodzi dlatego, ze przezycie struktury prawidtowej zy-
skuje dzieki jednoczagcemu dziataniu pramda, rzgdzacego
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strukturg, charakter poniekad zblizony do przezycia
prostego.

Na zagadnienie prawidtowo$ci mozna patrzy¢ rowniez
z innego waznego punktu widzenia. USwiadomic sobie mia-
nowicie trzeba, ze odtwarzanie struktury na podstawie prawa
jest w duzej przynajmniej mierze czynnoscia przeksztatcenia
myslowego. Wobec tego przezywanie prawidtowosci moz-
naby okresli¢, jako grupe ruchéw myslowych, ktére nam
szczegot-'9 gtadko, szczegblnie dobrze idg. W rezultacie
twory prawidtowe dobrze ,,pasujg” do umystu. Latwo widac,
Ze to moze wystarcza¢ do powstania specjalnych uczud.

Zagadnienia jednosci i prawidtowosci bedg jeszcze nieje-
dnokrotnie przedmiotem naszych rozwazan. Na potem od-
ktadamy rowniez oméwienie pewmych trudnos$ci zwigzanych
z tym tematem.

9. Uczucie mitosci.

Za najwazniejsze z uczu¢ wyzszych uchodzi uczucie mi-
tosci. Czesto nawet ogranicza sie znaczenie stowa uczucde
do uczucia mitosci tylko. Co wiecej, zdaniem wielu, mitos¢
jest zasadniczym, podstawowym pferwiastkiem S$wiata.
Poglad ten oddaje pieknie opowiesé, w ktorej jakis krol
wschodni wezwal medrcéw swego kraju, by go pouczyli
0 istocie rzeczy. Po mieln latach przedstawnili mu oni liczny
zbior ksiag, traktujacych o tym temacie. Krol jednak w mie-
dzyczasie sie zestarzat, tak ze nie starczytoby juz mu czasu
na ich przeczytanie. Zazadat wobec tego od medrcow, by
ujeli tres¢ iclipw jednym zdaniu. Odpowrnedi brzmiata: mi-
tos¢ jest Wszystkim.

Ze Swiatopoglagdéw historycznych, o szerokim spotecznym
zasiegu, element mitosci .jest w najwiekszym stopniu
uwzgledniony w religii chrzeScijanskiej. Zaznacza si¢ on
silnie w charakterze Jezusa, dzieki czemu przepojone sg nim
ewangelie. Znaczenie mitosci nodnosza tez takie stowa, jak
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powiedzenie sw. Pawta: ,,...Jesli mitosci nie mam, jestem jako
miedZ brzeczaca, albo cymbat brzmigcy”, W tym kierunku
oddziatywaty réwniez platonskie wplywy na cbrystianizm.
Czy jednak religia chrzescijanska pozostata nadal w swych
réznych odmianach, ,religia mitosci®, to juz sprawa inna.

Stowm ,,mitos¢* bywa uzywane, jak sobie zapewne
wszyscy zdajemy dobrze sprawe, w bardzo réznych znacze-
niach. Wobec tego trudno poda¢ ogolne okreslenie, ktdre
by wszystkie te znaczenia obejmowato. Moze najbardziej
zgodne z powszechnym poczuciem bedzie nastepujgce ujecie
rzeczy. Mitowac, kochaé, to znaczy odczilwa¢ “dowolenie
zar6wno z subjektywnego, jak objektywnego istnienia ]3rzed-
miotu miltoSci. Przez istnienie subjektywne rozumiemy przy
tym istnienie w takim sensie, w jakim istniejg dla nas nasze
przezycia duchowe. Bedzie to zatem istnienie, ze stanowiska
rzeczywistosci bezpos$redniej, ze stgnowiska wiec, jakie zaj-
mowalismy w tym jej poswieconym rozdziale. Wyrazajac
sie w sposéb potoczny, mozna powiedzie¢, ze co$ istnieje
dla mnie sujektyAvnie w tym wrigkszym stopniu, im Sci$lejszy
i bardziej bezposi-edni jest moj kontakt z tg rzecza, czy osoba,
a wiec im wiecej moich doznan, zwlaszcza wrazeniowych,
i w im wiekszym stopniu, moge odnies¢ do tego przedmiotu,
jako ich zrédta. A wiec krotko, cho¢ nie Scile, istnienie
subjektywme to ,,istnienie dla mnie“.

Istnienie objektywne natomiast, to istnienie w tym mniej
wiecej sensie, jakie sie temu stowu zwykle nadaje. Jednakze
stowo to nie oznacza koniecznie istnienia materialnego. Mo-
zna by¢ wszakze przekonanym o istnieniu czystych duchéw,
i co-zatym idzie, kochac te istoty. Go wiecej, mozna kochac
nawet mare, o ktorej sie wie, ze nie istnieje. Jest to jednak
stan specjalny, w ktorym samotudzenie sie odgrywka duzg
role.

Doda¢ teraz trzeba, ze i w istnieniu objektywnym da sie
zauwazy¢ stopniowanie. Co$ moze by¢é mniej lub ATiecgj
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trwate, albo mniej lub wnecej doskonate, z tym, Ze indywi-
duJilne ooeny stopnia doskonatosci moga by¢é bardzo roz-
biezne. W kazdym razie faktem jest, ze przyjemnos¢ nam
sprawia nie tylko mysl o objektywnym istnieniu kochanego
przedmiotu, ale tez o trwatosci tego istnienia i o dosko.
aatosci tego przedmiotu, wzgledriie o jego doskonaleniu sie,
rozwoju.

Nasze okreslenie mitosci obejmuje zaréwno mitos¢ przed-
miotow i 0s6b, z mitoscig osoby nviasnej tacznie, jak mitos$¢
idei (to ostatnie stowo trzeba bra¢ w zwyktypi znaczeniu).
Trzeba jednak wyjasni¢, co znaczy jeden i drugi sposob
istnienia w odniesieniu do idei. Ot6z objektywne istnienie
idei, naprzykfad oswiaty, i rozwoj jej, to istnienie szkdt
i powstawanie coraz nowych, istnienie czynnych instytucji
wydawniczych i odczytowych i t. d. Istnienie subjektywne
tejze idei dla danej osoby bedzie oznacza¢ branie czynnego
lun biernego udziatu przez ta osobe w imprezach o$wia-
towych-

Wazne jest, ze we whasciwej mitosci sujektywne* istnienie
ma zazwyczaj mniejsze znaczenie, niz istnienie objektywne.

Jesli wiec kocham dang osobe, bedzie mi sprawnac¢ przy-
jemno$¢ obcowania z nig. Jesli jednak uznam, ze dla niej
bedzie lepiej, jezeli sie znajdzie w innycli.warunkach, moge
wiasnie z mitoSci zdecydowaé sie na roziake.

Wogole Scisty zw'igzek uczucia mitosci ze sprawg rzeczy-
wistosci objektywnej, zastuguje na specjalne podkreslenie.
Wyréznia on wyraznie uczucie mitoscigod uczué innych.
Okazuje sie wobec tego, ze istnieje wazna dziedzina zycia
duchowego, dostepna tylko dla tych, ktoérzy uznaja jakie$
objektywmie istniejace rzeczy i ustosunkowujg sie do nich
dodatnio. Czlowiek, sadzacy, szczerze i konsekwentnie, ze
Swiat jest tylko jego wyobrazeniem, nie mégtby kochac
naprawde.

Zagadnienie mitosci, taczace sie tak Scisle z zagadnieniem
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rzeczywistosci  objektywiiej, przekracza nmasc’wie tym
samym ramy tego rozdziatu i dalsze jego rozwazanie na tym
ni'ejscu bytoby przedwczesnym. Za przedwczesne moznaby
nawet uwaza¢ wprowadzenie go juz tutaj. Zdecydowalismy
si$ na to miedzy innymi dlatego, by da¢ wyraz znaczeniu,
jakie sprawa tego uczucia posiada. Nadto jednak postgpi-
lisSmy tak dlatego, Ze i tak przestajemy sie juz zajmowac
wjdacznie rzeczywistoscig sujekty\vng i przechodzimy na
teren rzeczywistosci objektywnej. Nie znaczy to oczywiscie,
bySmy zamierzali porzuci¢ dziedzine zycia duchowego. Prze-
ciwnie, pozostanie ona dla nas bardzo wazna, ale bedziemy
ujmowac ja juz inaczej®

10. Rzeczywisifoo’ objektywna a filozofia.

Wezmy pod uwage taki uktad pojeé, przy czym stowa
pojecie uzywamy w znaczeniu szerokim, ktory jest rnozliwie
najlepszym odpowiednikiem treSci rzeczywistosci subjek.
tywTiej, najlepiej ta rzeczywistos¢ okresla i wyznacza. Zasad-
niczo moze on roéwniez, catkowicie lub czesciowo, wchodzié
w jej skfad, lecz nie musi — moze on by¢ bowiem, po-
wiedzmy, obecnie nieodkrytym. Natomiast, w mysl tego,
codmy powiedzieli, rzeczywisto$¢ subjektywna, i to cala,
musi by¢ w nim, w penynyT sensie, zawarta. Jasne jest, ze
zbidr taki jest. sprawg nadzwyczaj wielkiej wagi, i ze ludzie
muszg sie odnosi¢ do niego w Sposéb bardzo szczegolny —
i to tak szczegdlny, ze wskutek tego nie jeden zapewne czy-
telnik nie spostrzegt, ze wiasnie podaliSmy najwlasciwsze
naszym zdaniem okreslenie rzeczywistosci objektywne;j.

Jedna cze$¢ jednak powyzszego okreSlenia wymaga bliz-
szego wyjasnienia, a mianowicie uzyte tam stowo ,najlep-
szy“. Otoz chodzi tu o to, Ze ,,przyjeta” rzeczywistos¢ objek-
tywna, powinna naszym zdaniem w mozliwie, najwyzszym
stopniu zaspokaja¢ catoksztatt naszych potrzeb uczuciowych.
Duchowe uchwycenie tej rzeczywistosci, a wiec poznanie jej.
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jest wihasnie zadaniem filozofii, a zwlaszcza jej centralnego
dziatu, ktory tradycyjnie nosi nazwe metafizyki.

Jakaz jest w takim razie pozycja nauki, ktdrg sie przy-
wykto uwaza¢ za gtowny i jedyny organ poznawczy ludz-
koSci i za najwyzszy autorytet w sprawach prawdy objek-
tywnej? Ot6z w pracy nauki nad konstruow”aniem obrazu
rzeczywistosci, bodzcem sg rowniez motywy uczuciowe, ale
prawie wylacznie dwa tylko: uczucie zadow™olenia ze spel-
niaifta sie przewidywan i z tworzenia struktur prawidto-
w-ych. Wobec tego, nie przeczac olbrzymiej wartosci i zna-
czeniu nauki, musimy stwnerdzi¢, ze nie moze ona zado-
wolni¢ w zupetno$ci wymogéw poznawczych czlowieka
i musimy sie zgodzi¢ z twierdzeniem, ze jest ona dos¢ oschtg
dziedzing zycia duchowego. Z drugiej strony jednak prze-
ciwstawn¢ sie trzeba zdecydowanie jjogladowi (spotykanemu
naogdt tylko u ludzi, ktérzy z napka stykali sie pod wigk-
szym czy mniejszym przymusem), ze stanowisko naukowe
jest pozbawione pierwiastka uczuciowego. Jak wszedzie tak
i tutaj moment ten odgrywa decydujaca role. Nadmieni¢ tu
warto jeszcze, ze wdelu naukowcdw, zwdaszcza tych najwybit.
niejszych, taczy i godzi stanowisko naukowe z filozoficznym.

Tak zarysowuije sie odpowiedz na poruszone w rozdziale
wstepnym problemy istoty filozofii i jej stosunku do nauki,
odpowiedz petniejsza, niz ta, ktorg moglismy daC wdedy.
Wida¢, ze filozofia istotnie nie jest tylko nauka. Z drugiej
strony ujawmia sie obecnie wyraznie jej zwigzek ze sztuka,
dziedziny, w ktdrej znajduja swoj wyraz najrozmaitsze ro-
dzaje uczu.

Kwestje, czy filozofia bardziej sie zbliza do nauki czy do
sztuki, nalezy, w'ydaje sie, rozstrzygna¢ na rzecz nauki. Za-
rowmo bowdem w nauce, jak we filozofii, zadanie poznawcze
uwydatnia sie szczegblnie silnie. Nie mozna jednak zapo-
minaC, ze przedstawiciele sztuki i to zwlaszcza wybitni
(Schiller) gltosza rowniez, ze praca ich stuzy poznaniu i uka-



zaniu prawdy, i uwazajg to nawet za gtéwny oel sztuki.
W Swietle wynikéw naszych rozwazan nie.mozemy im od.
mowi¢ pewnej racji. Pokrewienstwa miedzy filozofig
a sztuka zaznacza sie jednak raczej w dziedzinie praktyki.
Zarowno filozofia, glbwmie po przez etyke, jak sztuka od-
dziatujgce silnie na styl zyciowy ludzi, znajdujgcych sie
W zasiegu ;ch dziatania. Jedno zastuguje jeszcze na podkre-
Slenie, jesli chodzi o sztuke. Sztuka dysponuje sposobami,
zabijajagcymi wprost krytycyzm. Wskutek tego lezy w jej
mozliwosciach ujawnianie mysli bardzo nawot niejasnych
1nie skrystalizowanych, w takiej formie, ze moga one zyskac
uznanie i oddzwiek. Te same mysli, w tym samym stopniu
niejasnosci w*ypowiedziane stylem dyskursywnym, stoso.
Wanym zarowno we filozofii, jak w nauce, moga sie wy-
daw'a¢ tak dziwaczne i stabo umotywowane, ze zostang przez
kulturalny ogo6t odrzucone. Dzigki temu sztuka moze w nie-
ktorych wypadkach wyprzedza¢ nawet wasciwg filozofie
w jej wiasnej dziedzinie mysli o charakterze og6lnym, Swia-
topogladowym. Oczywnécie bywa, i to czeSciej, naodwrot.
Dzieki pieknej, artystycznej formie zostajg przyjete przez
spoteczenstwo mysli, ktére w jasnym rozwinieciu z miejsca
zostatyby odrzucone.

Warto z kolei zwr6ci¢ uwtage na nastepujaca sprawe.
Istnieje poglad, wygladajacy mniej wuecej tak: Zaséb wia-
domosci, bezposrednio nam danych, odczuwamy, jako bar-
dzo szczuplty, W dodatku nie twmrzg one zwartej catoSci.
W naturze jednak ducha ludzkiego lezy potrzeba ich powia-
zania.

Dlatego tez tworzy on koncepcje, filozoficzne i reli-
gijne. Na to musimy sie zgodzi¢, jednak z tym zastrzeze-
niem, ze dokladnie to samo mozna powiedzie¢ o roli teorii,
a nawet praw naukowych. Rdznica jest ta, ze filozofia robi
to, ze tak pownemy, wtinnej skali, z uwzglednieniem innych
wymiarow. A religia? — naszym zdaniem fUozofia jest row-
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niez jakby religia, czyniaca jednak zado$¢ wymogom Kry-
tycyzmu.

Z konsekwencji naszego pogladu na istote i zadania filo-
zofii, oraz na sprawe rzeczywistosci objektywmej, jedna
wydaje sie szczegblnie wazng, tak ze warto jg juz tu poru-
szyé. Mozemy mianowicie przyja¢ jako postulat — postulat
».istotnosci“, — ze cztowiek jest czym$ objektywnie istot-
nym, ze nie jest jaka$ przypadkowa, bez znaczenia, igraszkg
rzeczywistosci. Sadzimy, ze postulat ten, mimo ze moze sie
wydawac niescisle, a nawet mglisto sformutowanym, wy-
glada dos¢ przykonywujgco. W dalszym ciagu, w rozwi-
nieciu, przybierze on wyrazniejsze zarysy.

Na tym kohczymy ten rozdziat, w ktérym staraliSmy sie
da¢ zarys teorii poznania. Z pobieznej jego lektury mdgtby
kto$ odnie$¢ wrazenie, ze reprezentuje on stanowisko ideali-
styczne. Okaze sie dalej, ze jest catkiem inaczej.
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ROZDZIAL Il

MATERIALIZM A IDEALIZM.

' 1. Stanowisko monistyczne.

Przystepujemy teraz do zagadnienia, ktore wytonito sie
na koncu poprzedniego rozdziatu, a mianowicie do wytwo-
rzenia sobie pogladu na rzeczyAvislos¢ objektywna. Chodzié
tu bedzie przy tym o ,4stoLe” tej rzeczywistosci, czyli o jej
0gblng, zasadnicza charakterystyke. Poswiecilismy juz po-
przednio nieco miejsca dla okazania uczuciowego znaczenia
jednosci, wzglednie jednolitosci. Zwr6émy tu raz jeszcze
krotko uwage na dwa wazne objawy. .Telen, to daznos¢ do
catkowania faktow, jaka przepojona jest nauka, drugim za$
jest wiasciwe kazdemu oztonviekowi, dazenie do ujednoli-
cania swej jazni duchowej. Teraz stwierdzi¢ musimy, ze
i filozofowie daza przewaznie do doszukania sie jednosci
istoty w wielosci zjawisk, czyli innymi stowy, do S$wiato-
ptigladu monistycznego. (Greckie stowo monos oznacza
jedyny. Skoro juz jesteSmy przy obcych stowach, warto
zapozna¢ sie z kilkoma dalszymi szczeg6tami, dotyczacymi
tego tematu. | tak greckie polys, oznacza — liczny, facin-
skie pluralis — liczba mnoga. tacinskie duo —oznacza dwa.
Wreszcie stowo greckie anti, znaczy przeciw, litera za$ a
dofaczona do wyrazu na poczatku ma, rowniez w greckim
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Jezyku, znaczenie przeczace. Stad monizmowi mozna prze-
ciwstawi¢ dualizm albo pluralizm. Nastepnie, poniewaz teos
oznacza w greckim jezyku Boga, mozna by¢ monpteist,
a wiec \Vierzy¢é w jednego Boga, albo politeista, lub wreszcie
ateista. Dalej, kto§ moze byc religijny, areligijny — wow-
czas, gdy sprawa religii go nie obchodzi, i wreszcie antyre-
ligijny. Na tych przyktadach konczymy nasz ,kacik je.zy-
koww*).

Jak sie moze ksztattow”aé sprawca monizmii we filozofii,
pokazemy na dwm dos$¢ prymitywniych, ale zato tatw” przy-
stepnych przyktadach, zaczerpnietych ze starozytnej filozofii
greckiej. Wezmy najpierw pod uwage Talesa z Miletu, pier-
wszego bodaj filozofa kultury europejskiej (VI nYiexun przed
Chrystusem). Obserwmijac parow’anie wody, jej opadanie
W postaci deszczu, i inne przemiany, w ktérych ona bierze
udziat, doszedt on do wniosku, Zze wszystko, co istnieje,
utworzone jest z jednej pramaterii. Jako pramatbrie tg
uznat Tales wdasnie wodg, jako ze ze wszystkich materii ona
wydawata ipu sie najbardziej ruchliwa i zdolna do przemian.
Zauwazy¢ warto, ze trzeba byto dopiero XX wdeku, aby sie
przekonaé, jak dalece Tales miat racje. W naszych bowdem
czasach koncepcja pramaterii odzyta (jakkolwiek stowno pra-
niateria rzadko wystepuje w stownictwie naukowym). Za
pramaterie uwaza sie jednak obecnie raczej woddr (obok
tlenu chemiczny skfadnik wody). Zaznaczy¢ tu jednak'
trzeba, ze wiedzac to nie sadzimy, ze wiemy juz dos¢ — nawet
0 materii. Nauka ma ambicje pozna¢ dokfadnie, na pod-
stawie miedzy innymi tej koncepcji, zachowanie sie i wias.
nosci WSzytkich ciat materialnych, a od tego jestesSmy jeszcze
dalecy. Wobec tego mozemy uwaza¢ nawet wspotczesne,
naukowe ujecie'pramaterii za nkewystarcza%co pogtebione
1 wypelnione.

Przez wspdtczesng nauke zostaty podjete réwniez, i to
w duzo wyrazniejszy sposob poglady innego greckiego filo-
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'20fE Demokryta (V -wiek przed Chrystusem). W jego obrazie
Swiata, odgrywaja zasadniczg role niepodzielne, niezmiernie
drobne czastki, czyli atomy, ktdrego to pojecia tworcg byt
nauczyciel Demokryta Leukipp. Wedtug Demokryta miano-
wicie wszystkie ciata sg zbudowane z atomow. Przy wszyst-
kich przemianach cial atomy same w sobie zmianom nie
ulegaja, zmienia sie tylko ich potozenie w“zgledem siebie.
Stanowisko Demokryta mozna wvezat za pluralistyczne,
skoro przyjmuje ono wielo$¢ zupetnie od siebie oddzielo-
nych elementéw. Jednakze zaznacza sie w nim réwniez wyra-
Znie zabarwienie monistyczne, gdyz wedtug Demokryta,
atomjf nie roznig sie jakoscia, tylko ksztattem i wielkoscia.
Réznorodno$¢ jakosci materii, ktorg stwierdzamy bezpo-
$rednim doswiadczeniem, bylaby zatem tylko pewnego ro-
dzaju ztudzeniem. Zatozenia Demokryta rozwiazujg réwniez
w sposob bardzo przemawiajacy do wyobrazni, jakkolwaek
niezbjd krytyczny, postulat niezmiennosci istoty rzeczywi-
stosci, innymi stowy, podstawwvego bytu.

Wracajgc teraz do rozwazan ogolniejszych na temat mo-
nizmu musimy stwierdzi¢, ze o ile dazenie do jednosci $wia-
topogladu, a wiec do monizmu, jest czym$ naturalnym i zro-
zumiatym, to jednak tatwiej naogot jest sprowadzi¢ pewien
obszar zjawisk do kilku zasad, niz do jednej. Tym bardziej
mozemy przyja¢, ze nawet jeSli nam sie uda sformutowac
jaka$ dos¢ okreSlong zasade, dotyczacy catokztattu spraw’,
to jest mato,prkw’dopodobne, aby objeta ona doktadnie
wszj'stko.

Istniejg jednak ludzie przenoszacy,“ze tak pow'iemy, je-
dno$¢ nad rzeczyw'istos¢. Ze Wzgledu za$ na to, ze poglady
wplywujg na postepow'anie cztowieka, na jego styl zyciowy,
mozna sie spodziewaé, ze taki ,,bezw'zgledny monista" bedzie
cztowiekiem jednostronnym, nie Kkorzystajacym z pehi
zycia. (To samo mozna oczywiscie powiedzie¢ o ludziach
stojgcych twardo na stanowisku nie jednej, lecz kilku zasad,
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jakkolwiek wowczas niebezpieczenstwo jest naogot mniej-
sze). Ludzi tego-typu okresla sie pow'szechnie jako doktry-
nerdw®. Warto tu zauwazy¢, ze, mimo iz typy wyraznie dok-
trynerskie sg rzadkie i doktrynerzy sg ludZmi skfonnymi
do przysparzania wielu przykrosci sobie i otoczeniu, to
jednak odgrywaja oni w spoteczenstwie stosunkowa duza
role, gdj*z ze w'zgiedu na swa jednolito$¢ duchowg przedsta-
wdajg duzy urok: sg ,,pieknymi postaciami“ i nadto ich wy-
sitki sg skoncentrowane w jednym Kkierunku, inaczej jak
u ludzi zwyktych, ktérych postepowanie, dzi$ takie, jutro
iniie, w duzej mierze sie znosi i nie wydaje owocow.

Pospolitszym -znacznie, a rownie w*aznym jest wypadek,
ze dany czlowiek w pewnym czasie stoi na jakims$ okre-
$lonym stanowisku, ktér-e pozwnia sie wyzy¢ jednej czesci
jego osobdw'osci, lecz bez uw”zglednienia innych potrzeb.
Potem zmienia poglady i zasady i zaspakaja te zaniedbane
«trony i t. d. Naw'et w zyciu catych spoteczenstw wystepuje
to zjawisko nieraz catkiem wyraznie.

Wobec tego nie moze nas dziwi¢ istnienie ludzi, uw aza-
jacych, ze bogactwo przejawdw zyciowych nie da sie pogo-
. dzi¢ z monizmem, a nawet wogble z zasadami, ,,szablonami*.
Wykrycie i ostateczne ustalenie jakiej$ w'szystko obejmu-
jacej zasady, jakiego$ ,roOwnania w’szech$wiata“ uwazaja,
nawet gdyby to bylo mozliwe, za katastrofalng kleske, za
poczatek nieuleczalnej nudy. Cenig oni przede w'szystkim
réznorodno$¢ i zmiennos¢. Ich metafizyka jest plurali-
styczna, to znaczy rzeczywisto$¢ objektywiia skiada sie wee-
ding nich z nyleln czesci odrebnych, lub luzno tylko ze soba
zi.gczonych, a nawet zawiera nie dajgce sie usungé logiczne
sprzecznosci.

A Naszym zdaniem, stanowisko zasadniczo pturalityczne
jest zawsze objawem rezygnacji, wyznaniem duchowej nie-
mocy. Uwazamy, ze za wygrang dawac nie trzeba, a zwia-
szcza, Zze wygranej nie trzeba sie — obawia¢. Zda¢ sobie



bowiem musimy sprawe z tego, ze o ile rzeczywisto$¢ objek-
tywna c'echuje jednos¢ istoty, to poznanie tej istoty, pozna-
nie. ze sie tak wyrazimy, intelektualne i uczuciow’s a wiec,
innymi stowy poznanie filozoficzne, zaspokoitoby réwno-
cze$nie wszystkie strony zycia diicbow’ego, nie zostawiajac
miejsca na uczucie niedostatku. Przeciwnie, uzyskatoby sie
w ten sposéb petnie zycia i tym samym wiasnie wykluczy-
toby sie nude.

Zauwazy¢ jednak musimy, ze stanowisko krytycznego
monisty moze by¢ w praktyce zblizone do stano”viska plu-
ralistycznego: sadzi on wprawdzie, ze u podstaw’ rzeczywi-
stosci lezy jednos¢ zasadniczo mozliwa do uchwycenia, ale
nie wszedzie widzi juz obecnie zwiazki, prow’adzi¢ wiec be.
cizie prace poznaw’cza z wnelu stron, tak jakgdyby miat do
czynienia z zasadniczo r6znymi i odrebnymi czesciami rze-
czywistosci.

Jeden jeszcze wzglad przemawia przeciw monizmowi bez-
wzglednemu. Wymogi krytycznego myslenia nakazuja przed
osiagnieciem zupetnego iioznania, ktére chyba dotad nie
byto udziatem Zzadnego cztowieka, ustosunkow“ywac sie do
SAwch biezacych pogladéw, jak do przyblizeh tylko, ktore
W kazdej .chwili gotowi jesteSmy poswieci¢ dla lepszych.
Przyktadem moze nam by¢ tu nauka. Przyktad ten j>owinien
zarazem doda¢ na otuchy, ze postepujac w ten sposéb istot-
nie bedziemy posuwac sie naprzdd. Prawie zaden bowiem
porzucony poglad naukowcy nie byt, z obecnego punktu
widzenia, tylko pomyika.

2. ldealizm.

Jedna z gtownych linii podziatu, jakie mozna przez filo-'
Zofie przeprowadzi¢, granica w wielu miejscach zresztg dos¢
zatarta i niezbyt w-yrazna, dzieli ja na filozofie materiali-
styczng i idealistyczng. Pier\/(’sza dopatruje sie podstawn-
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wego bytu w materii, druga za$ uwaza duchowos$¢ za Istotng
substancje. .

WhyraZnie materialistyczny charakter, majg opisane juz
ptrzez nas poglady Talesa i Demolcryta. Jest to przytem,
mimo genialno-§ci ich iworcow, materializm naiwny, jezeli
za objaw naiwnosci bedziemy u\vazali zbyt pochoiDne utoz-
samianie rzeczywistosci subiektywnej z objektywng. Filo-
zofowie ci bowiem przyjmujg materie jako co$ danego bez-
posredniego, podczas gdy na podstawie rozwazan, przedsta-
wionych w poprzednim rozdziale widzimy, ze takie stano-
wisko nie jest poprawne. Nadto w ich obrazie Swiata nie
widaé miejsca dla spraw duchowych. W éwczesnych jed-
nak czasach uwazano, zdaje sie, za rzecz nie ulegajacg dy-
skusji w sisgj oczywistosci, a nawet nie wzbudzajgca zasta-
nowienia, ze sprawy duchowe sg $cisle zwigzane z materia.
Dusze naprzyktad wyobrazano sobie, jalio zbudowane
z bardzo subtelnej materii, pokrewnej powietrzu. Poglad
ten znalazt swdj wyraz w brzmieniu stowa dusza w wielu
jezykach, nie wylgczajac naszego (duch — dech) i wecigz
wiasciwie panuje'wsrdd szerokich mas. Zgodnie z tym De-
mokryt zbudowat takze dusze ludzkie z atomow% jednakze
znacznie drobniejszych od atomoéw zw'y'ktych.

Przechodzac do idealizmu, zobaczmy najpierw, jak tu sie
ksztattuje sprawa moiiizniu, a inzede wszystkim zwréémj'
uwage na rézne stopnie konsekwencji, z jakg monizm bywa
w roznych systemach przeprowadzony. Z przyktadéw mozna
tu podaé starozytnego filozofa greckiego, Parmenidesa (po-
czatek V. w. przed Chrystusem) i \vieikiego nowoczeshego
mysliciela Leibniza (przetom XVII. i XVIII. wieku), ktory
obok filozofii czystej, uprawiat tez matematyke i logike.
Jako matematyk, jest on obok Newtona, tworcg rachunku
rozniczkowego, jako logik za$, nalezy do tych, ktdrzy toro-
wali droge logice matematycznej.

Ot6z Parmenides przyjat zupetng jednolitos¢ istoty
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Swiata, twierdzac, Ze istotny byt jest niezmienny, a nawet
niezrécznlczkowany. Wszelka zmienno$¢ jest tylko naszym
ztudzeniem. W szczegolnosci Wykazywali on i jego zwolen-
nicy niemozliwo$¢ ruchu, dowodzac naprzyktad, ze Achil-
les nigdy nie dogoni zbtwia, ow" jednolity ,,.Byt* posiada,
wedhig Parmenidesa, ksztatt kuli. Z drugiej strony istota
jego jest natury duchowej. Przy ocenie tego dziwact\va pa-
mietaC trzeha, ze Parmenides zyt przeszto dwa tysigce lat
jtemu. Warto tez wzig¢ pod uwage, ze i obecnie bywaja
uznawane do$¢ powszechnie niemniejsze dziwactwa, nie ra-
Zac prawie nikogo.

W przeciwienstwie do pogladéw Parmenidesa, -wedlug
Leibniza u podstaw rzeczywistosci lezy wielos¢. Uwaza on
bowiem, ze Swiat w istocie sktada sie z mndstwa monad-
Monady teibnizowskie, to istoty duchowe, odrebne i catko-
wiicie od siebie izolowane: , monady nie majg okien“. Aby
wyjasni¢ niewatpliwy fakt, ze monady majg jednak $wia-
domo$¢ tego, co istnieje poza nimi (zycie duchowe czio-
wiek naprzyktad jest dowodem tego), przyjat Leibniz, ze
Swiadomos$é ta lezy w icli naturze na podstawie urzadzenia,
ktore nazwat harmoniag przedustawna. Dzieki niej, monady
zachowujg sie tak, jak dobre zegary, ktore, cho¢ niezalezne
od siebie, w'skazuja tg sama godzine. Jakkolwiek system
Leibniza posiada rysy pluralistyczne, to pierwiastek moni-
styczny wystepuje w nim roéwniez. Po pierwsze harmonia
przedustawna tgczy monady w jedng catos¢. Powtore za$
teibnizowskie monady to dos$¢ scisty odpowiednik demo-
krytow’skich atoméw. Cechuje je tez daleko posuniete po-
dobieiistwo natury miedzy soba. Zastuguje tu jeszcze na
uwage jeden szczeg6t, bedacy typowym jwzyktadem ,.spe-
kulacji filozoficznej“. Duchowg nature monad i tym samym
idealizm swego systemu uzasadnia Leibniz tym, ze monady
maja by istotami prostymi, niezrézniczkéwanymi. Gdyby
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byty mate-rialne, musiatyby by¢ rozciggte i tym samym
A3'iyby przynajmniej myslowo podzielne.

Skoro 'juz méwimy o monizniie i pluralizmie, mozemy
tu zrobi¢ wzmianlce o dualizmie. Z drugiej strony poglad
ten zajmuje réwniez posrednie miejsce” miedizy materializ-
mem i idealizmem, uznaje bowiem istnienie dwoéch odreb-
nych pierwiastkonv: duchowego i materialnego. Stanowisko
to liczy niemato zwolennikéw. W szczeg6lnosci poglad
dualistyczny przyjety jest w religiach chrzescijanskich.
Materie jednak uwaza si¢ wowczas za co$ nizszego, nie-
doskonatego, nawet wrecz zlego. Jest to wiec niezbyt kon-
sekwentny idealizm.

Zajmijmy sie teraz idealizmem bardziej bezposrednio.
Przede wszystkim stwierdzi¢ trzeba, ze z dwdch, przechv-
nych sobie kierunkdw: materializmu i idealizmu, ten drugi
jest starszy, jesli nie liczy¢ pierwotnego, naiwnego mate-
rializmu. Dlatego tez idealizm rozpatrujemy najpierw.

Za wiasciwego tworce idealizmu mozna uwaza¢ jednego
2 najwybitniejszych [IMo2010mr greckich Platona (przetom
y. i IV. wieku przed Chrystuseni). Wedtug niego materia
jest rezultatem upadku ducha i tworzywem postaci mniej
lub wiecej niedo”ikonatych, ktére sg znieksztatconymi od-
biciami doskonatych form gwwla duchowego, nazwanych
przez Platona ideami. Idee Platonskie to cos, jakby pojecia
posiadajace byt niezalezny. Sytuacje czlowieka, zawieszo-
nego poniekad miedzy Swiatem materii i Swiatem idei, od-
daje naprzyktad takie poréwnanie, $wiadczace zarazem
0 duzym talencie artystycznym Platona. WyobraZzmy sobie
kogo$ siedzacego w jaskini, zwroconego twarzg w jej giab.
Na zewnatrz, przed wejSciem, poruszajg sie rozne istoty
1 rzucajg cienie, nie\vyraznie majaczace, na $ciany jaskini.
Ot6z jaskinia z cieniami to Swiat materialny, a przestrzen
przed jaskinig jest odpowiednikiem Swiata idei.

Dusze ludzkie, wedtug Platona, nie sg matea’iaiiie, sg nie-



Smiertelne, kiedys$ zyty w Swiecie idei i kiedy$ tam wroca.
Wszelkie myslenie, ktére ma warto$¢ prawdziwego pozna-
nia jest tylko przypominainiem sobie przez dusze tego, co
widziaty one przed swym pobytem na ziemi.

Bardzo sie zbliza pogladami do Platona, pdzniejszy od
niego o kilka wiekdw, Plotyn. Podczas jednak, gdy S$wiat
Platona zawiera wielo$¢ idei i wielo$¢ dusz, to Plotyn stoi
na stanowisku jednego podstawowego niezmiennego byiu
duchowego. Materie za$ identyfikuje Plotyn jeszcze silnigj
od Platona z niebytem i ziem.

Warto tu jeszcze nawiasow™o zauwazy¢ podobienstwo,
jesli chodzi o spraAve jednosci i wieloSci miedzy Demokry-
tem, Platonem i Leibnizem z jednej, strony, a .Talesejn,
Pannenidesem i Plotynem z drugiej.

Na tym konczymy narazie liste przykladdw” sj stemow
idealistycznych. Sprébujmy teraz podej$¢ do zagadnienia
$wiatopogladu idealistycznego od strony motywodw, ktdre
8ponyononyaly powstanie tych czy innych jego odmian.
W ten spsob wmikniemy réwmiez gtebiej w istote idealizmu
filozoficznego. Oto niektore:

a) W przedhistorycznych czasach uwigzano, ze wszystlco
sie dzieje za sprawg mniej lub bardziej poteznych bogdw,
istot zasadniczo na podobienstwa cztowieka zbudow™anycli,
a wiec materialno-duchow”ych. Wzrastajaca z biegiem czasu
wiedza o $wiecie zaczeta przemawiaC coraz silniej przeciw
ich istnieniu. Wobec tego dokonata sie redukcja bdstw do
wylacznie duchowej natury. Takich bogéw mozna juz byto
zostawi¢, nie obrazajac, przynajmniej bezposrednio, zdro-
wego rozsadku. W rezultacie duchowos$¢ stata sie w $\ia-
topogladzie pier\viastkiom dominujgcym i podstawowym.

b) W czasach starozytnych, w okresie, gdy pierwszy raz
dochodzita do glosu mysl filozoficzna, fundamentalnym
sktadnikiem ustroju byfa instytucja niewolnictwa. Praca
fizyczna byta zadaniem niewiohiikéw. cztowiek wolny br”.
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dzit sie nig i pogardzat. Kontakt jego z materig byt wskutek
tego odpowiednio stabszy i mniej chetnie nawigzynYany, niz
naprzyktad u dzisiejszego pracownika technicznego, czy
wogole cziowieka wspotczesnego. Natomiast o tyle wiecej
miejsca zabierata mu czysto wew'netrzna dziatalno$¢ du-
chowa i oddziatywanie na umysty innych. Ten stan rzeczy
wystepuje rowmiez, jalrkolwiek w mniejszym stoimui
w okresie Sredniowiecznego feodalizmu, a nawet wspotcze-
$nie w ustroju kapitalistycznym u klas panujacych. tatwo
wida¢, ze sprzyja on powstaniu pogladu, ze duch jest
wszystkim, a materia jest w gruncie rzeczy bez znaczenia.

c) Wydaw™aC sie moze, ze Swiat materii jest niedosko-
naty w poréwnaniu ze Swiatem mysli. Zdaje sie o tyiu
Swiadczyé naprzykiad fakt,, ze w Swiecie materii nie spo-
tykamy ideahiie prostych lub kolistych linii. Wzglad ten
miat duze znaczenie zwhaszcza dla stojacych na poziomie
elementarnej matematyki i geometrii starozytnych Grekow.
Za niedoskonatoscig materii przemawia réwniez to, ze gdy
staramy sie oddaé tres¢ duchowg w materii, czy to wyraza-
jac mysl stownie, czy tworzac dzieta sztuki plastycznej:
rzezby i obrazy, to wydaje si¢ nam, ze dzieta te sg naogot
gorsze od pomyslanych. Materia jest wiec czynnikiem
jaldjy hamujacym wzloty ducha, sprzeciwia im sie.

d) Prymitywnie ujmowana materia pozostaje w $cistym
zwigzku szczegblnie z przyjemno$ciami zmystowymi. Fakt
ten moze ludzi, cenigcych wyzej przyjemnosci niezmystowe,
usposabia¢ do materii negatywnie,

e) Swiat przezy¢ duchowych jest bezposrednio zwia-
zany z cztowiekiem i jako taki jest dlan szczegblnie wazny.
Z tego wzgledu bardziej moze odpowiada¢ cztowiekowi
uznanie duchowosci za co$ pierwotnego, a materii za rzecz
wtdrna, niz stanowisko odwrotne. Poglad taki opiera¢ sie
bedzie wowczas na przestance, ze przyczyna jest doskonal-*
sza od skutku, co jednak \Acale nie jest oczywiste.
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f) Aby co$ zostato przyjete przez czto’vieka za byb
istotny, musi spetnia¢ szereg mwymogow. W szczeg6lnosci
istotny, podstawowy byt powinien by¢ trwaty, a wiec, jak
sie zdaje, takze i niezmienny. W S$wiecie materii jednak
panuje zmienno$¢, a nawet proces ustawicznego niszczenia.
Widocznie wiec istotnego bytu nalezy szuka¢ gdzie indziej,
a zatem w dziedzinie duchowosci, gdzie przynajmniej nie:
podobna wykaza¢ naocznie %vystepowania zmiennosci i nie®
trwatosci.

Podobnie wymaganie jednosci zdaje sie pocigga¢ za sobg
postulat niepodzielnosci i niezr6zniczkowania bytu podsla-:
wowego. Nie spetnia warunk6-W' tych materia, nalezy wiec
istoty rzeczy szuka¢ w glebiach pierwiastka duchowego.
Wzglad ten zaznacza sie, jak widzieliSmy, -wyraznie u Leib»
niza. '

,0) Bylaby rowniez bardzo pozadana trwatos$¢ istnienia
cztowieka, ZjaAvisko Smierci $wiadczy o tym, ze cialo mate,
rialne nie jest trwate. Wobec tego trwatos¢ tg, niesSmieitel
no$¢, nalezy odmies¢ do niematerialnej, a wiec duchowej
czesci cztowneka. Ponielvaz za$ cztowiek musi mie¢ istotny
udziat w prawriziwym bycie, przeto i ten ostatni musi byé
z natury duchonvym.

Tak mniej wiecej przedstawiajg sie motywy, ktore skig»
nia¢ moga cztowieka do stworzenia sobie idealistycznego
pogladu na $wlat. Co do niektorych punktéw dyskusja,
zdaje sie, wogoble nie jest potrzebna. Wystarczy uswiado-
mienie ich sobie. OdpowiedZ na inne bedzie zawarta w na-i
szych dalszych rozwazaniach.

3. Realizm i hLaiteorlalizm.

Prz:echodzac od idealizmu dio materializmu, zatrzymamy
sie przy dwoch wybitnych myslicielach, Arystotelesie i Spi-
nozie, ktérzy zajeli poniekad stanowisko posrednie.

Aiy~stoteles wyszedt ze szkoly Platona, to tez zna¢ na
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nim jego vdty*v3" Jejdnak/e dokonat on bardzo zasadni-
czego kroku; rzecz mozna, $ciggnat platonskie idee na zie-
mie. Wedtug Ar3>slol;elesa bonniieT pojecia sa Scisle zavia-
zane z przjedmiotami i zjawiskami, odgrzewajac role form
diuchowych, oddziatywmjacych na bierng inaterie i ksztal-
tujagcych ja. Arystoteles zapoczatkowatl prad realistjeczny,
przyznajacy przedmiotom Swiata zewnetrznego hbed istotny.

U nalezacego juz do ery nowozytnej Spinozy (XVII mleK)
zaznacza sie bardzo Yy'wramnie dazno$¢ do monizmu,
a w szczegblnosci do mozliYwe harmonijnego przezwycie-
zenia dualizanii ducha i materii. W tym celu stworzyt Spi-
noza koncepcje jednego bytu podstawowego, niezmiennego,
ogarniajgcego AYSzZ'stko. Bzd ten posiada niesikonczenie
\viele przymiotéw. Z posrdd nich dwa sg dostepne dla nas
ludzi. Sa nimi mysl i rozciggto$¢, czyli przestrzenno$¢. Sg
one pewnego rodzaju odpowiednikami materii i substancji
duchowej, 6w jednoczacy je byt podstawowy naz\vat Spi-
noza ,,.Bogiem czyli Naturg", stajgc sie w ten sposéb jednym
z czotowych przedstawicieli panteizmu.

Przy ocenie stanowiska Arystotelesa i Spinozywarto
wzig¢ pod uwage, ze pierwszy jako uczony \vszechstronny
okazywat duzo zainteresowania miedzz' innymi sprawom
dotyczagczm przyrody, zardwno ozz”\vionej, jak nieozywio-
nej i posiadt oraz przekazat j)otomnosci catg bodaj wiedze
0 tej dziedzinie, jakg mieli jego wspotczesni. Dat w ten spo-
sob dowdd, ze spraw przz'rodniczych, a tym samym ma-
terii, nie lekcewazzg a jego filozofie mozna imaza¢ za wy-
taz tego nastawienia.

Jesli chodzi o Spinoze, to zZ'cie jegp przypada na po-
czatek ery, w ktdrej zalinteresonvanie sie przzmoda bardzo
sie wzmogto, co dopro\Yadzito do rezultatdw przejawiaja,
cz’ch sie w dzisiejszzm stanie nauk. Nadto on sam prowa-
dzit zycie rzemie$lnicze, z rzemiosta sie utrzymywat, .przez
co jego kontakt z materig hyt stosunkowo Scisty.
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Zestawiajgc tych dAvoch TilokofoAV,. traeba jeszcze po-
wiedzie¢, ze, o ile; Arystoteles czerpat petnymi garsci™iii
Z rzeczywistosci z€Avnetrznej, o tyle Spinoza starat sie bu-
dowaé swa filozofie sposdb Scisle rozumowy, mozliwie
zblizony do matematycznej, $ci$le biorgc, geometrycznej,
postaci doAvodu, wychodzac z zalozen, ktére uwazat za co$
rownie oczywistego, jak pewniki matematyczne. O ile za-
tem treS¢ u niego miata charakter raczej materialistyczny,
0 tyle metode cechuje styl wybitnie idealistyczny. Tym sie
tlumaczy fakt, ze Spinoza Avywart duzy wpltyw miedzy in;
nymi na powstanie idealistycznej filozofii spekulalywnej,
rozwijajacej sie gtéwnie na terenie niemieckim, z Heglem,
jako najAvybitniejszym jej przedstawicielem.

Materializm pojawit sie w kulturze Europy, jesli nie
liczy¢ starozytnosci, stosunkowo pdézno, jako prad filozo-i
ficzny, Scisle z\vigzimy z postepem nauk przyrodniczycii
z jednej strony, z drugiej za$ z rozwojem techniki i wystg."
pieniem s\TOistych zagadnien spotecznych.

Sukcesy nauk przyrodniczych uczynity bardzo .uzasad-
nionym mniemanie, ze wszelkie zjawiska przyrody dadzg
sie ujgc Scisle w system praw i teorii, obowigzujacych stale
1 bez wyjatku. Wobec tego nasuwa sie mysl, by ogdt lycli
zja\wsk, a tym samym Swiat materialny uwazaC za catosc
samcitstng, gdzie koncepcja jakiego$ podkiadu duchowego
jest conajmniej zbedna.

Pewmg trudno$¢ stanowi tutaj wecielenie w obreb takK
uksztattowanego S$wiata materii, organizméw zyjgcych.
Prawdopodobnie ze wzgledu na duze skompiikoAvanie ich
budowy, wdele zjawisk, zwigzanych z zyciem, pozostaje
dotad poza nawiasem fizycznych i chemicznych praw i teo-
rii, ,rzadzacych” materig nieozynviong. Z drugiej strony
jednak przy pomocy fizyki i chemii udato sie wyjasni¢ juz
bardzo duze zjawisk zycia, nie stwierdzono natomiasl ta-
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Ivich, ktore pozostav™atyby w sprzeczno$ci z osiggnieciami
tych natik.

To duze zrozniczkowanie, skomplikowanie budowy,
ktore stanowi tak swoistg ceche istot zyw-ych, zaczeto sie
rowniez inaczej przedstaAviac, odkad zostaly one naswie-
tlone ze 8lanom8ka teorii ewolucji, ktéry to punkt widze,
nia zawdzieczamy gtéwnie Darwinowi. Dzieki teorii tej
wiemy, ze gatunki is'tniejace obecnie nie istniaty stale, tylko
powstaty z innych, posiadajacych naogét prostszg budowe
organizmu. Nasuwa to przypuszczenie, ze 6w tancuch ga-
tunkéw siega istot, ktére przynaleza juz wyraznie takzie
i do Swiata materii nieozywionej, mniejwiecej w podobny
sposob, jak naprzyktad krysztats® Przypuszczenie to zostato
W ostatnich czasach wzmocnionie, a nawet prawne potwieiv
dzone przez odkrycie wiruséw, bedacych réwnoczesnie
zwigzkami chemicznymi i gatunl®anxi biologicznymi, gdzie
czasteczki chemiczne, liczace coprawda ogromng ilos¢ ato.
mow, sg zarazem jednostkami zywymi.

Tego rodzaju mysli i odkrycia wypetniajg przepasc,
dzielacg biologie od fizyki z chemig, W ten catoksztaht
Swiata materialnego zostaje wyciagniety réwniez cziowiek,
| to réwniez juz przez Danvina, jako rezultat rozwoju pew-
nej gatezi matp. Caly ten rozwdj pogladow” odbywat sie
przy akompaniamencie gwattowTiych sprzeciwnw ze strony
roznych wyznan z katolicyzmem na czele, ktéry widziat,
etusznle zresztg, sprzeczno$¢ miedzy teorig ewolucji a ,,je-
dyna i ostateczng prawda“ o powstaniu roslin, zwierzat
| ludzi, zawartg w biblii. Teraz, kiedy teoria przemian ga-
tunkow zostata przyjeta powszechnie przez $wiait naukowy,
kosciot nie wystepuje juz przeciwko niej i glosi poglad,
ze stowa pisma Swietego nalezy bra¢ w przenosni. Broni
tylko zdecydowanie tezy bezpo$redniego stworzenia zycia
przez Boga \ bardzo niechetnie odnosi sie do koncepcji czio-
yhieka, jako wytw'oru ewXolucji matp. Stwierdza przytem
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kosciét ze satysfakcjg, ze teoria Darwina nie obowigzuje
juz obecnie w nauce, a wiec widocznie on miat racje, nie
Darwin. Ot6z z tym przedstawia sie sprawa w ten sposdb,
ze teoria ewolucji uznawana jest dzisiaj przez ogot przy-
rodnikéw, jakkolwiek nie SciSle w tej postaci, jaka jej na-
dat pierwotnie Darwin. Zmiany nie idg przytem w kierunku
potwierdzenia stév biblii. W szczego6lnosci nauka dyspo-
nuje dzi$ znacznie mocniejszymi dowodami na pochodze-
nie cztowieka od malpy, niz te, ktérymi postugiwat sie
Darwin.

Idac dalej, stwierdzi¢ musimy, Ze nauka uzyskata réw-
niez powazne osiggniecia, je$li chodzi o zwiazki miedzy

zjawiskami fizycznymi i duchowymi. W szczeg6lnosci
okazato sie, ze w wielu wrypadkach «— mozna sadzi¢, ze
zawsze — istnieje Scista odpowiednio$¢ miedzy stanami

mobzgu a stanami psychicznymi. Mozna wiec, uwzglednia-
jac okolicznosci wymienione poprzednio, dojs¢ do pogladu,
ze materia stanowi substancje pierwotng, a zjawiska du-
chowe majg charakter widrny, pow'stajg w wyniku proce-
sow materialnych.

Jak widzimy, rozwazania oparte o nauki przyrodnicze
doprowadzi¢ moga do Swiatopogladu, ktorego zarysy mrar
z drogami dojécia podalismy powyzej. Swiatopoglad ten
nosi nazwe materializmu naukowego.

Warto wiedzieé, ze materializm naukowy raczej nie jest
dzietem filozofow wiasciwych, ,,zawodowych®. Ksztattowat
sie on rownolegle do rozwoju nauk przyrodniczych i sta-
nowit Swiatopoglad, czesto niezb3ad uswiadomiony, licznych
naukowcow i wielu innych ludzi, mniej lub wiecej intere-
sujgcych sie naukami przyrodniczymi. Nie zostal on tez
podjety przez zadnego wybitnego filozo-fa, znajdujgc zwo-
lennikow tylko wsrdd Morolony pomniejszych, jak Biich-
ner 1 mm. Interesujace jest przytem, ze nawet filozofujacy
naukowcy, jak Ostwald i Hackek obaj nalezacy zresztg do
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przodujacych uczonych poczatku nasztego wieku, odzegny-
wali sie od naukowego materializmu w sposob bardzo zde-
cydowany, mimo ze \vyglaszali poglady bardzo zbliidone
do niego.

Istotnie materializmu naukoAvego nie mozna uzna¢ za
zadawalajgce rozwigzanie zagadnienia istoty rzeczy, mimo
ze, jak Avidzielismy, wiele przemaAvia za jego stusznoscia.
Przede wszystkiem kierunek ten nie zdaje nalezycie sprawy
z zagadnienia zycia duchowego, degradujac je do sprawy
ubocznej i prawie przypadkoAwj. Nadto materializm nau.
kowy ustosunkowuje sie do materii, jak do rzeczywistosci
bezposredniej, nie zadaAvalnia wiec Wymogéw krytycyzmu.

Wysitki w kierunku wyzbycia sie tego btedu doprowa-
dzity do pozytywizmu, ktéry poniekad mozna uwazaé za
dalszy ciagg materializmu naukowego, chocby ze wzgledu
na to, ze przypisuje on bardzo duze znaczenie naukom
przyrodniczym. W swojej ostroznosci, czy nawxt niecheci
do konstruowania rzeczywistosci objektywnej posuwa sie
on jednak tak daleko, ze $wiat jego robi wrazenie Swiata
bezkrwistycli mar. Przytem pozytywizm, podobnie jak nau-
kowy materializm, nie mvypukla nalezycie istotnosci spraw
duclipwych,

4. Materializm krytyczny.

Naszkicowawszy problemy metafizyki, sprobujmy je
teraz uzgodnic i doj$¢ w ten sposdb do Swiatopogladu mozli-
wie okreslonego, zAvartego, i petnego zarazem.».

Wezmy A tym celu irod UAXee znowu stosunki zacho-
dzace miedzy materig i zyciem ducho\A"ym. Jak méwilismy,
podstaAva koncepcji materii i Aviedzy o materii sa doznania
zmystoAAC. Wiemy juzj z poi>rzedniego rozdziatu, ze dozna-
nia te sa z reguly najAA"yrazniejszymi elementami naszego
zycia.duchowego, tak dalece, ze niepodobna bytoby wykazad,
Ze nie sg one wprost jego fundamentem.

92



IdZzmy dalej. Badanie materii sprowadza sie do przemj".
$lenia doznan zmystowych. Rezultatem jego sg przede
wszystkim nauki przyrodnicze. Tu znonvu stwierdzi¢ trzeba,
ze cho¢ od niedawna stosunkowo sg one uprawiane, to jednak
stanowig cato$¢, catosé duchowna, tak rozlegly i potezna, ze
za zadne inne duchowe dzieto cziowdeka nie moze sie z nig
pod tym wzgledem réwna¢. Nadto harmonizujg one, jak
zadna inna dziedzina ducha, z matematyka i logika, ktére
specjalnie byw"aja twvazane za tw'ér wylgcznie ducha ludz-
kiego, ‘ezalezny od zmystowych wrazen. Zwazywszy to
w'szystko, mozna zaryzykowa¢ paradoks, ze materia jest
zarazem najbardziej duchowa sprawcg. Wyrazajac sie mniej
jaskrawde powdemy, Ze zjawdska materialne sg czyms tak
w'aznym dla zycia duchowego i wzajemne dostosowanie sie
do siebie tych dwai spraw jest tak duze, ze na tej podstaw ie
mozemy uwaza¢ czlowieka za, takze i duchowo jednorod-j
nego z materja.

Wreszcie wiezmy pod uw’age, ze nauki przyrodnicze do”
szujg sie w zjawiskach fizycznych prawidtowosci i to z har-;
dzo dobrym skutkiem. To pozw*ala nam patrze¢ na przyrode
jako na niewyczerpane zrédto piekna, zblizonego swym ro-:
dzajeni do piekna, kryjacego sie w matematyce, na ktére
szczeg6lnie wn-azliny bad naprzyktad Platon.

Tak wdec materia, taka, jak sie nam obecnie przedstawda®
w kazdym razie nie j)ozwala na'pogarde, jakg miat dla niej
Platon i wogole filozofia idealistyczna.

W Kilku poprzednich ustepach staraliSmy sie uzasadni¢
wyzszos¢ Swiatopogladu monistycznego nad pluralistycz.
nym. Stwierdzi¢ teraz musimy, Ze zasada jednosci podsta.
wmwego bytu przejawia sie wyraznie w materializmie. Nauki
przyrodnicze, doszukujac sie z powodzeniem jednos$ci w $wde.
cie, realizujag, mozna powiedzie¢, monizm materialistyczny
W coraz wiekszym stopniu. Wykrywa sie coraz to now'e
oddziatywania, tgczace wielosé zjawisk w jedng catos¢. Nato-
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miast, patrzac ze stanowiska $wiata duchowego, tej jednosci
nie wida¢. Przeciwnie, stajemy wowczas wobec mpostwa
odrebnych osobowosci. O tym jeszcze bedziemy méwic. Na-
razie zaznaczymy, ze wiasnie materia jest czynnikiem, gcza,
cym faktycznie powszczeg6lne jaznie duchowe. Materialny
bowiem charakter posiada mowa i prawdopodobnie wszelkie
inne sposoby porozumiewania sie i oddziatywania wzajem-
nego. Nie jest tez zapewne przypadkiem, ze w obecnych przy-
najmniej czasach, sktonno$ci do utworzenia mozliwie zcalo-
iiego spoteczenstwa idg w parze ze Swiatopogladem materia,
listycznym, z idealizmem za$ taczy sig-sktonnos¢ do podkre-
siania zasadniczej odrebnosci jednostki, lub przynajmnigj
narodu czy rasy.

Moéwilismy dotad o tresci duchowej, ktorg przyptsujemy
materii, nawet wowczas gdy, nie jest ona przedmiotem
niczyjej Swiadomosci. Stajgc na stanowisku materialistycz-
uym, przyjmujac zatem, Ze istnieje tylko materia, musimy
jednak w dalszym ciagu przyzna¢ materii takze zdolno$¢
Swiadomosci — po prostu dlatego, by zda¢ sprawe z niewat.
piiwego faktu $wiadomosci cztowieka. Zatem zjawiska du-
chowe, a poznawanie w szczegdlnosci, mozemy uwazaé za
uSwiadamianie sobie przez materie treSci materii. Zwa-
zywszy za$, ze z monistycznego punktu widzenia materia
stanowi w istocie jedng catos¢, musimy uznaé, ze zjawiska
ciuchowe sg zdobywaniem sobie przez materie wiedzy o sobie
samej. Jezeli teraz przyjmiemy, ze to uzyskiwanie przez ma-
terie samowiedzy jest procesem, coraz postepujacym, ze tak
powiemy, vglab i wszerz, to wowczas myslenie, duchowosé
nie beda juz piang na powierzchni oceanu zdarzen, ale
sprawg plerny8rorr8nne] wagi, takze z objektywnego punktu
widzenia.

Zwrocmy teraz uwage na to, ze rzeczywistos¢ zewnetrzna
jest wzgledem nas naogdt jakby ,,obojetna** z wyjgtkiem
pewnej czesci, a mianowicie niektérych ludzi i zwierzat,



wzglednie, co prawie na jedno wychodzi, ze poza ludzmi
i zwierzetami pierwiastek osobowosci zdaje sie w Swiecie
nie wystepowaé. Fakt ten jest z jednej strony argumentem
za materializmem, z drugiej'za$ strony okolicznoscia, z ktéra
ludziom trudno sie pogodzi¢. Protestem przeciwko temu
osamotnieniu cztowieka sg fantastyczne basnie, wierzenia,
zwdaszcza pierwotne, a takze religie spoteczenstw kultural-
nych, gtoszace, ze wszystko, co jest na $wiecie, jest narze-
dziem w reku opatrznosci. Otz przypuszczenie o postepu-
jacym stopniowo uduchowieniu materii przezwycieza tg
sytuacje. Podobnie na tej plaszczyZnie mozna szuka¢ rozwig-
zania zagadnienia nieSmiertelnosci cztowieka. Tg sprawe
rozwazymy pozniej.

Sprébujmy teraz okre$li¢ doktadniej nasz stosunek do
filozofii idealistycznej. PrzyjeliSmy wprawdzie materie za
podstawowg rzeczywistos¢ objektywng, a nie uczyniliSmy
z niej jednak rzeczywistosci bezposredniej. DoszliSmy do
niej, w rozwazaniach tego ustepu, wychodzac z przeja\vow
zwanych duchowymi i nadaliSmy do pewmego stopnia ma-
terii charakter koncepcji, a wiec uczyniliSmy jg w pewnym
tego s"owa znaczeniu sprawg duchowa. Z tego powodu,
z punktu widzenia materializmu naiwnego, a nawet materia-
lizmu naukowego, takiego, jak przedstawiliSmy go wyzej,
moznaby uwaza¢ $wiatopoglad nasz za idealistyczny.

W tym miejscu zaznaczyé warto, ze trudno sadzi¢, by
mysliciele idealistyczni, ludzie jak'inni, nieraz przy tym
0 wybitnej umystowosci, zupetnie inaczej mysleli, niz inni
1 zwikaszcza, zeby sie gruntownie mylili. Naogdl chodzi
0 wieksze lub mniejsze uwzglednianie wszystkich momen-
tow, ktore moga odgrywac role w $wiatopogladzie, a ktdrych
w dodatku state przybywa, chodzi, ze tak powimy, o wias-
ciwe umieszczenie puiildu ciezkosci. Mozna tez sie spo-
dziewaé, ze w miare wyzbywania sie prymitywizmu i naiw-
nosci, a zwiekszania sie stopnia krytycyzmu, oba te podej-
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scia: materialistyczne i idealistyczne bedg sie coraz bardziej
zbliza¢ do siebie.

Dobrg ilustracjg tych stéw, a zarazem sprawag wazna,
jako taka, jest zagadnienie materii w naukach przyrodni,
czych, w szczegdlnosci we fizVce. Otdéz we fizyce mzwa
materii zwigzana jest $cile przede wszystkim z przedmio-
tami, dajacymi sie $ledzi¢ bezposrednio, a wdec ze zbiorami
atoméw, nastepnie z atomami i z najdrobniejszymi czast-
kami, tak zwanymi elementarnymi, jak proton, neutron,
elektron, poziton i kilka innych. Poza tym jednak coraz
wiekszg role odgrywajg we fizyce fotony, ktére sg czyms$
w rodzaju atoméw Swiatta i w ogble energii promienistej,
oraz tak zwane pola sit. Fizycy przytem ani jednego, ani
drugiego za materie nie uwazaja. Z drugiej strony badania
fizykalne sDvierdzajg, ze naprzyktad para czastek elemen-
tarnych, ztozona z ujemnego elektronu i dodatniego pozi-
tonu, moze znikngé, na jej za$ miejscu pojawia sie foton.
Zjawisko to nosi nazwe ,,dematerializacji®, czyli zniszczenia
materii. Ot6z tego rodzaju fakty sa skwapliwie wykorzysty-
wane przez przeciwnikéw materializmu, ktorzy gtosza, ze
nawet fizyka odwraca sie od materii i t. p.

CzeSciowo majg racje. Ale tylko o tyle, ze fizyka coraz
bardziej porzuca stanowisko naiwnego materializmu. Atomy
i czastki elementarne, czyli ,,materia fizykalna*“ najbardziej
stosunkowo odpowiadajg materii w codziennym tego stowa
znaczeniu. To jenakze nie przeszkadza nam rozszerzy¢ dla
uzytku filozoficznego pojecia materii na wszystko, co posiada
zdolno$¢ oddziatywania na zmysty i tym samym jest przed-
miotem badan fizykalnych. Materig zatem sg dla nas nie
tylko atomy i czastki eiemcntarne, ale tez fotony, jak i czesci
czasoprzestrzeni, wolne od materii fizykalnej, a tylko wypet-
nione jakims$ polem sit.

Fizyka wspotczesna zresztg nie tylko pod tym wZgledein
wyszta poza obreb codziennego, naiwnego ujmowania i'ze-
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ezywis.tosci. Jest ona dziedzing, w ktorej szczeg6lnie zazna-
cza sie potrzeba wogble zmiany sposobu myslenia. Droga, na
ktorg fizyka Ayeszla, zdaje sie przy tym prowadzi¢ do wyswie-
tlejiia stosunku miedzy zjawiskami fizycznymi i ducho-
wymi. le przeja%Yy podnoszone réwniez, jako argumenty
przeciw materializmowi, naszym zdaniem S$wiadcza o jego
stusznosci.

Inna rzecz, ze w miare, jak z postepem poznawczym i zja-
wiska duchowe beda zyskiwa¢ na wyrazistosci, moze si¢ ze
wzgledu na nie, dokona¢ znaczna zmiana obrazu rzeczywi-
stosci objektywnej. Potrzeba tego zaczyna sie zaznaczaé juz
teraz, jako ze, co podkres$la Bergson, nie bardzo rozumiemy,
przejawy instynktu, jeszcze mniej sugestii i hypnozy, a by¢
moze, ze i zjawiska janowidztwa, telepatii i telekinezji nie
sg tylko ztudzeniem. Z tego wzgledu, jak réwniez dla zazna-
czenia wyraznej réznicy w stosunku do materializmu naiw-
nego. wiascinvy Swiatopoglad powinienby, byé moze, nosic¢
nazwe naturalizmu, gdyz kompleks poje¢ z tym zwigzany,
moze najmniej odbiega od naszego stanowiska. Z drugiej
strony jednak, bardzo wiele wzgledéw przemawia réwniez
za obranym przez nas okresleniem materializmu krytycz-

Rzuémy z kolei okiem na .tak wazne zagadnienie, jakim
jest sprawa osobowosci. Wielu myslicieli idealistycznych,
kwestionujac rzeczywisto$¢ materii, uznato, ze realno$¢ oso.
bowoscime ulega watpliwosci. Zaznacza sie to u Kartezrosza
z-jego cogito ergo. sum*“ (mysl« wiec jestem), wyraznie
zas”™wys epuje u Berkeleya, wedtug ktérego realny byt posia-

aja tylko osobowosci, wszystko za$ inne istnieje jako
przedmiot mysli. Ot6z jak stusznie utrzymuja pézniejsi
pozytywisci, a w szczeg6lnosci Mach, z pojeciem osobo-
wosci ma sie rzecz podobnie, jak z pojeciem rzeczy, przed-
uiolu. Am jedno, ani drugie nie nalezy do rzeczywistosci

osre niej, tylko jest juz tworem jej interpretacji, my.
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Slowej przerdbki. Zgodnie z ty;m :Memy, ze nawet bardzo
wazne sktadniki osobow™osci moga leze¢ poza polem $wiado-
mosci i dla tego ma sens, gtoszone juz przez Sokratesa,
hasto: ,poznaj samego siebie“. Interesujace Swiatto rzucajg
na tg sprawe poglady Freuda, jakkolwiek obracajg sie tylko
w zakresie sfery seksualnej. Sprawa osobowosci Odgrywa
d(.)5¢ duza role w do$¢ silnym wspotczesnie ruchu filozoficz-
nym egzystencjonalistbw. Czynig oni z osobosci punkt w”j-
§cia i sprawe najwazniejsza, uwazajac przy tym jednak, ze
jadro je lezy”poza zasiegiem $wdadomosci i wogdle nie da
sie ujgé umystem.

Naszym zdaniem nie mozna zaprzecza¢ realnosci osobo-
wosci i doniostosci tej sprawcy, czemu daliSmy juz wyraz
w postulacie istotnosci cztowieka. Widzimy jednak, ze spra-
Ma nie jest tak prosta, jakby sie mogto zdawaé. W szczegdt-
nosci ,,fakt osobowosci, jakkolwiek niewatpliwy, nie jest
decydujgcym argumentem za idealizmem a przeciw mate-
rializmowi.

Jedng Wazng si3rawe zwigzang z zagadnieniem 0sobo-«
wosci musimy tu jeszcze poruszy¢. DoszliSmy do stano-
wiska, ze rzeczywisto$¢ objektywna stanowh w swej istocie
jednos¢. W nastepstwrie tego przyja¢ powinnismy poglad,
Ze poczucie odrebnosci, naog6t dosé zywe w ludziach, jest
pewnego rodzaju ztudzeniem i powinno zanikaé w miare
rozwmiju duchow-ego. Istotnie stwierdzi¢ trzeba, ze poczucie
to jest zazwyczaj stabsze u ludzi, stojgcych na wysokim
poziomie intelektualnym i etycznym. Zagadnienie osobo-
yrosci i niektore inne, poruszone w powyzszym ustepie, r\oz-
patrzymy szerzej w rozdziale natepnym.

5. Zmienno$¢ i postep.

Dalszg sprawg, wymagajaca pewnego naswietlenia jest
przyjecie przez nas podstawowego bytu, czyii, wyrazajac sie
inaczej, podstawowej substancji. Stanowisko ,,substancjona-



lizmu“ jest odrzucane szczegOlnie przez pozytywizm, jako
niedopuszczalna spekulacja. My podtrzymujac je chcemy
da¢ wyraz przekonaniu o istnieniu zwartej rzeczywistosci
obiektywnej, i to o cechach zblizonych zwlaszcza do $wiata
materii, tak jak ona bywa powszechnie rozumiana w ujeciu
nawet naiwno realistycznym, a tym bardziej naukowym.
Substancjonalizm odpowiada nam féwmiez dlatego, ze z poje-
ciem substancji tagczono we filozofii zawsze przekonanie
0 jej zasadniczej niezmiennosci. Ta sprawca zastuguje na
doktadniejsze rozpatrzenie.

Istniejg poglady, dopatrujace sie istoty Swiata w zmien-
nosci, ruchu, a riaAvet walce. Liste ich otwiera starozytny
Heraklit ze swymi powiedzeniami: ,wszystko ptynie*, albo:
»hiepodobna wejs¢ dwa razy do tej samej rzeki“. Mniejsza
lub wiekszg doze zasady zmiennoSci zawierajg naprzyktad
systemy Hegla, Marksa, pozytywistow i Bergsona, filozofa
ostatniej juz doby.

Wedlug Hegla, podstawe wszystkiego stanowi proces
przemian duchowych, ktéry ma charakter myslenia ijojecio-
wego, jest zatem procesem ,dialektycznym*®. Czynnikiem
wywotujagcym te przemiany sg przeciwienstwa, tkwigce po-
tencjonalnie zawoze w pojeciach.- Wszystkie sg zatem wy-
razem zaprzeczenia, zachodzacego w obrebie duchowosci,
vj"etniajacej caty Swiat. W wyniku tego powstaje coraz
nowy stan rzeczy, bogatszy i poniekad doskonalszy od po-
przedniego. Heglowska metode dialektyczng przejeli twércy
wspdtczesnego sojcjalizmu Marks i Engels, jednakie doce-
niajagc znaczenie nauk przyrodniczych, techniki, a zwkaszcza
wage stosunkéw gospodarczych, uznali materie za podioze
zjawisk. | oni zatem uwazajg, ze nye wszystkim tkwig w isto-
tny sposOb przeciwienstwa i ze w'szelkie zmiany, a zatem
1 rozwdéj dokonuja sie przez zaprzejczanie. Na boku warto
zaiiwazycj ze 6w materializm dialektyczny w kazdym razie



uwzglednia duchowos$¢é w sposdb bardziej istotny, niz male-
rializiii naiwny,, czy materializm namkon’y.

Wedtug Bergsona, wszystko sie zmienia w sposob istotny,
tak dalece, zc przyszto$¢ nie miesci sie w przesztosci, ze usta-
nniicrmre pow'staja catkiem nowe elementy Swiata. Silg rza-
dzacg Swiatem i wywotujgcg te przemiany jest pierwdast.ek
zycia, nieuchwytny dla rozumu. Duchowo mozna sie zblizy¢
do niego przez intuicje, ktorg Bergson umieszcza gdzie$ na
pograniczu rozumu i instynktu.

Zejdziemy teraz na chwile z gtonvnego toru naszych roz-
wazan, aby zwroci¢ uwage'na wazng rzecz, ze wdele kierun-
kow filozoficznych do$¢ nisko stawda rozum, doktadniej
mowiac logiczne myslenie, odmawdajac mu zdolnosci wnik-
niecia w istote sprawy i o$mielajac sie naw’et na wejscie
z nim w otwarty konflikt. Tu nalezg naprzyktad egzysten-
cjonalidci,, dialektyka heglowska i marksoAVska i intuicjo,
ilizm Bergsona. Naszym zdaniem sy stanowdskach tych prze-
jawia sie przede w-szystkim, jakkoiwdek z pewmg przesada
poglad, ktorego stusznos¢ uznajemy, ze filozofia nie po-
krywat, sie z nauka. Jest ona czym$ szerszym i obok metod
naukowych powdnna mvzglednia¢ i inne. Ob0z przeciwny,
§cisle naukow'y i rozumow'y, do ktérego' zaliczy¢ mozna
filozofie o$wdecenia, materializm navkonyy i pozytywdzin,
wykazuje w-skutek tego braki, ktore spragwdaja, ze poglady
ego .smakuja, jak potrawai bez soli.

Wroémy teraz do problemu zmienno$ci. Przede w'szyst-
kim podkresli®! chcemy, ze stawiajac twderdzenie o zasadni,
czej niezmienno$ci podstaw'ow’ego bytu nie zamierzamy ne-
gowa¢ zmiennosci zjawdskowej, z ktorg ustawdeznie sie spo-
tykamy, a ktora jest sprawa rzeczywdstosci bezposredniej.
Moéwdac o niezmiennosci zasadniczej, mamy na mysli sad
z punktu wddzenia naukowego oczywdscie stuszny, ze $wdaf
ujmownny w czasoprzestrzeni jest czyms statym i niezmien-
aym, nadlo za$ chcemy da¢ wyraz przekonaniu, ze 'rzeczy-
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-wisto$¢ objektyvi'na stanowi zw"artg cato$¢, takze jezeli cho-
dzi o przekroje czasowe.

Jezeli sie tej sprawne przyjrzymy uwaznie, to dojrzymy
nawet co$ wiecej. DoszliSmy w poprzednim rozdziale do
Avniosku, ze wielos¢ elementdw, wielos¢ szczegotow nic tylko
nie musi sie przeciwstawia¢ jednosci catosci, ale moze jg
naw'et uwydatnia¢ i wzmacnia¢. Ot6z poniewaz iiiezmien-
Jos¢ zasadnicza dotyczy catoSci sprawy a zmienno$¢ zjawi-
skowa dostarcza coraz to nonyycb szczegotow™ przeto zmien-
iiose zjawiskowa moze by¢ czynpikiem korzystnym, ze tak
powoeiny, dla niezmiennosci zasadniczej.

W szczegdlnosci w* tym  kierunku prowadzi wniosek,
wynikajacy z uwzglednienia okolicznosci, znanej z zycia
codziennego i wyzyskane] zwdaszcza przez nauke. Wiemy
mianowicie, ze zjawniska mozna uwazac za rezultat oddzia-
Pwania poszczegolnych czesci, wzglednie ,,kawatkéw*
$wiata na siebie. Sg one zatem z tego punktu widzenia czyn-
nikiem spajajacjuu $wdat w jedna cato$¢. Stad czas, odpo-
wiednik zmiennosci zjawiskowej odgrywa tak wazng role
w naukach przjamdniczych, poswieconych syntezie zjawisk.

Natomiast zuiienno$¢ zjawnskow-a sprawia, ze poszcze-
golne, odrebne byty nie posiadajg realnosci metafizyczne;j.
Jezeli tedy nie uznamy jednego bytu podstaAvow’ego, to mu-
simy przyja¢ stanowisko Heraklita i podobnie jak on my-
$lacych, ktorych poglady moznaby wyrazi¢ krotko zdaniem,
ze nic nie istnieje napraw’de. W przeciwnym razie docho-
dzimy do sprzecznosci, naprzyktad na drodze takiego rozu-
mow'ania. Istnienie czlowieka polega przede w”szystkim na
tym, ze on wie, ze istnieje. Aby wiedzial, musi myslec. .My-
§lenie za$ jest ciagiem pewnych zmian, zachodzacych przy-
najmniej w obrebie duchowosSci czitowieka. Zmieniajac sie
jednak cztowiek, nie jest teraz tym samym, czym byt przed
chwila. Jego sad zatem, o swoim istnieniu, sad, ktory nie
moze by¢ momentalny, tylko musi trwaé pewien czas, tym
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‘uimym nie eioze bj=dscistym i stusznym. Tego rodzaju mysli,
clio¢ wygladaj™g dziwacznie sg do$¢ rozpovi'Szeclinione, tra-
liajg sie naprzykfad nierzadko w filozofujacej literaturze
pieknej.

Jak widzieliSmy, zmiennosci zjawiskowej nie mozna nie
tylko negowac, ale i lekcewazy¢. W szczeg6lnosci warto sie
zastanowi¢ nad ogélnym kierunkiem zachodzacych zmian.
Ot6z dawniej przewazat poglad, ze Swaat sie ,,iDSuje”, ze to
co jest, jest gorsze od tego, co bylo. W piekny sposéb daje
>vyraz temu pogladowi starozytny poeta facifski Owidiusz,
w swoich ,,Przemianach®, gdzie dzieli dzieje ludzkosci na
najstarszy okres:, ztoty, potem srebrny, hronzowy i noj-
gorszy ze wszystkich, zelazny, ktdry przezywamy teraz. Po,.
«dobnie traktuja rzecz wierzenia zydowskie, przejete przez
cliTicescijanstwo, umieszczajgce na poczatku zycia ludzkosci
raj z zj"ciem V$rdd szczescia, bez cierpien. Stanowisko takie
jest zapewne Scisle zwigzane z i“ierwotnymi warunkami spo-
fecznymi, a mianowicie z ustrojem patriarchalnym. Tam
gazie wiadza absolutna automatycznie przypadata najstar-
szeniu czlonkowi rodziny, zachodzita potrzeba wpajania
spoteczenstwu przekonania, Ze co starsze, to doskonalsze.

Starozytnych czaséw siega réwniez i stale znajdowato
z™Mofennikow, jakkolwiek nielicznych mniemanie, ze linia
losow Swiata tworzy zamkniete koto, to znaczy, ze co pewien
czas, oczywiscie bardzo diugi, wTaca ten stan rzeczy, jaki
jest w danej chwili, wszystko zaczyna sie na nowo i biegnie
tak samo. W catym wiec tego sto\ya znaczeniu nie ma nic
nowego pod storicem. I*oglad ten, ktérego, jak wykazat Za-
wirski,; z punktu widzenia naukowego nie mozna wykluczyc,
moze pocigga¢ z tego wzgledu, ze rapenynla cztowiekowi
pewnego rodzaju nieSmiertelno$¢. Jednakze, jezeli miedzy
dwoma zyciami tego samego cztowieka w dwu ,,0kresach
Swiata“ nie ma Avyraznej tacznosci Swiadomosci, to wowczas
nie ma jednosci duchowej i tozsamos¢ jest iluzoryczna.
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Gdyby za$ byta, to cztowiek musiatby posiadaé dar przewi-
dywania przysztusci, przewidywanie sprowadzatoby sie
bowiem do przypominania. | woAvczas jednak watpi¢ nalezy,
czy czutby sie zadowolony — c¢hyba, ze zycie uktadatoby
sie mu catkiem inaczej, niz naogét nam w naszej dobie.

Tu zauwazy¢ warto, ze nawet czesto zdarzajgca sie daleko
idgca powtarzalno$¢ toku zjawisk, jest sprawg bardzo wazng
i naogot korzystng dlatego wiasnie, ze nie jest powtarzat.
lloscia pod kazdym wzgledem, lecz obejmuje stosunkowo
maty odcinek rzeczywistosci.

WoyrazZnie charakterystyczne dla okresu nowozytnego jest
stanowisko ewolucjgne, ktore przyjmuje trzecig ewentual-
no$¢ J¥kierunku zmienno$ci. Wedtug niego $wiat, przynaj-
mniej istot zywych, a w szczegblnosci cztowiek i ludzko$¢
ustawicznie rozwija sie i doskonali. Doskonalenie sie przyj-
mujg wprawdzie i inne systemy filozoficzne i religijne, na-
przykfad platonizm czy chrzeScijanstwo, rzecz w nich polega
jednak tylko na odzyskiwaniu raz utraconej doskonatosci.
Wedtug nich kiedy$ miat miejsce upadek, i to upadek
w przepasc.

Szczegolnie zastuzyli sie sprawie ewolucjonizmu przyrod-
nicy; Darwin, Lamarck i Hackel. Zwfaszcza D*arwin uzyskat
ze swymi pogladami ogromny rozgtos. Na stanowisku ewo-
lucji stoi rowniez Marks i wogble socjalizm. Na wymie-
nicnie zastuguje je-szczc Spencer (XIX wiek), filozof, ktory
specjalnie zajmowat sie rozwijaniem mysli ewolucjoni-
stycznej.

W Swiatopogladzie, ktéry tu przedstawiamy, stanownsko
ewolucyjne zaznaczyto si¢' juz w koncepcji postepujacego
uduchowienia materii, a wiec $nviata. Stanowisko nasze jest
przytem w pewmym stopniu zbiezne z przyrodniczym ujmo-
waniem ewolucji, gdyz istoty wyzej z punktu wodzenia
rodniczego rozwoniete, odznaczajg sie z reguty zarazem wyz-
szym stoimiem rozwoju duchow-ego*
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6. n gramie mysli filozoficznej.

Pozwollmy sobie teraz na $niiato$¢ i wxzmy pod uw’age
stan, jaki nastgpi, gdy CAVoluga dobiegnie kresu, gdy ma-
terig uzyska petnie samowdedzj® Otdz tyni samym powsta-
nie istota, ktdra znac bedzie mozliwde doktadnie mysli i wn-
gOle doznania kazdego cztowieka. Poniewaz za$ bedzie ona
zarazem w”spotistotna kazdemu, wiec stan taki oznacza¢ be-
dzie zbudzenie sie vszystkicli da nowego zycia. W stanie
tym kazdy bedzie sobg w wdekszym nawet stopniu, niz
obecnie, chocby z tego w'zgledu, ze obecnie, wskutek bra-
kéw pamieci, zatraca sie czesciowo, w miare zapominania
tacznosé Swiadomosciowa poszczegdtnych stadiéw cztowdeka,
oddalonych w czasie: zyjac, ustanvicznie umieramy. Warto
zauwazyé, ze istota stojaca u kresu ewolucji $wdata bedzie
réwniez posiadaé wdele z tych wiasciwosci, ktére obecnie
rehgie przypisujg Bogu. W kazdym razie juz teraz widac
devie w’spolne cechy: wszechwdedze i wszedzieobecnosc.
Dotychczas Bog byt umieszczany na poczatku Swiata, co
mozna uwaza¢ za objaw pieinvolnego, przeciwnego ewolu-
cjonizmowi nastawienia, o ktérym juz byla mowa. Totez
teologia, zgodnie z tym nastawdeniem, przyjmuje, jako oczy.
wiste hvierdzenie, ze przyczyna jest doskonalsza od skutku
i postuguje sie nim w jednym z ,,dowoddw* na istnienie. Boga.

" Przeciw® aktualnemu istnieniu Boga x”“rzemawia naszym
zdaniem, przedewszystkim to, ze gdyby istniat, powinienby
on naprawde obejmowac wszysUco, jako istota najdoskonal-
sza. PowinnibySmy zatem czu¢ Awyraznie, ze jesteSmy jego
czastka, jesli nie Bogiem w pei, a tak nie jest. N&srtepaiie
koncepcji zydowsko chrzescijafiskiego Boga-stwércy sprze.
ciwia sie postulat istotnosci cztowieka, jako ze przeznacza
nam ona w gruncie rzeczy role conajwyzej grzecznych dzieci,

RozAvazymy je'szeze pokrotce do$¢ rozpowszechniony po-
glad, iz przypisywanie Bogu osobowos$ci $wiadczy 0 naiw-
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nym anlropomorfiZzmie. Jest to Bog, stworzony na podobien-,
stwo cztowieka. Nalezy zatem wierzy¢ w Boga nieosobo-
wego, Ntaszym zdaniem. Bog nieosobowy, jest juz tylko pu-
stym dZzwiekiem. Osobowos¢ bowiem uwazamy za jedno-
znaczng z jednoscig Swiadomej duchonvosci, a tg cli\ba mu-
simy przyzna¢ istocie najdoskonalszej. Nie znaczy to oczy-
wiscie,. bySmy nie dostrzegali w postaciach Boga, stwaiza-
nych przez dotychczasowe religie rysom™ wrecz ujemnych,
ktore mogty nie razi¢ tylko w odlegtych, barbarzynskich
czasach.

Czy. przemiana $wiata w jedng myslaca istote dokona sie
kiedy$ w zupetnosci, czy tez pozostanie cétem, do ktérego
mozna sie zblizaé, lecz niepodobna go osiggnac? Rozsadek,
a raczej ostrozno$¢ przemawiatyby za tym drugim przy-
puszczeniem. Jednakze, czy mozna v’ykluczjx pierwszg ewen-
lilatnos¢, skoro bywamy Swiadkami zmian tak nagtych i zde-
¢j"dowansch, jak $mier¢, lub chocby dosiegniecie celu przez
strzate. Zreszta na dokladng odpowiedZ o tyle nie warto sie
sili€, ze zagadnienie to jest $ciSle zwdazarie z kwestig czasu,
a poglady na czas ulegly obecnie duzym zmianom dzieki
teorii wzglednosci. Osiggniecia teorii zostaty przytem w zbyt
matym, stopniu nvcielone ny catoksztatt mysli ludzkiej, bys-
my mogli rozpatrywac naszg sprawe z tego punktu widzenia.

Wogole nal.ezj’ sie liczy¢, zwhaszcza w dziedzinie $wia-
iopogigdowej z tym, ze pojecia ulegajg zmianom, przez co
stowa nabierajg coraz to nowych znaczen. Wskutek tego
wjaDowiedzi zdec3?do\vane, roszczace sobie pretensje do praw-"
dy bezwzglednej i doktadnej, juz tym samjnn budzi¢ musza
powazne watpliwosci i nie stojg na poziomie mysli '
czesnej. Pod tym wzgledem, musimy przyzna¢ duzo stusz-
nosci zwolennikom zmienno$ci zasadniczej. Juz w j)oprzed-
nira rozdziale pokazaliSmy na przyktadzie pewnikdw” geome-
trycznych, jakie by\vajg losy twierdzeii ,,oczywistych“ i ,,ab-
solutnie pewnych®.
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Inny ciekawy i pouczajgcy wypadek, ilustrujgcy to za.
gadnienie, zwigzany przytem z filozofig, przedstawia sie na-
stepujaco. Kant w gtéwnym swoim dziele: ,,Krytyka czy-
stego rozumu* wyrazit zapatrywanie, ze jest mozliwg rzecza
potozy¢ trwate i nie\vzruszalne podstawy pod tg czy inng
dziedzine inys$li ludzkiej. Miat przy tym na mysli przede-
wszysflvim wiasne dzieto, ktére uwazat za fundamentalne
dla filozofii. W uznsadnieniu tego pogladu stwierdzit on, ze
praca taka zostata wykonana naprzyktad w zakresie chemii
przez Stahla. Ot6z to sie nie bardzo udato. Teoria flogistonii
Stahla, bardzo w swoim czasie rozpowszechniona, nalezy do
tych rzadkich teorii naukowych, ktére nie tylko Uznano za
btedne, ale nawet wplj'w ich oceniono jako szkodliwy. Na-
lezy wiec przyjaé stanowisko, ze wszelkie osiggniecia mysli
ludzkiej stanowig pewiiego rodzaju prownzoriuni.

' Konczac ten rozdziat posSwiecony metafizyce, czyli ogolnej
charakterystyce rzeczywistosci objektywmej, stres¢my krétko
rezultaty, do kt6i™ch doszliSmy w nim. Takie zestawienie
tez Swiatopoglagdowych uwazamy za potrzebne, mimo, Ze
zachodzi szczegdlne niebezpieczenstwo- nieporozumien co do
znaczenia uzytych stéw. Podkresli¢ wiec musimy, ze stresz-
czenie to nalezy brac tgcznie z catoscig naszych rozw'azan.
Ograniczymy sie do samych hvierdzeii, ktére przedstawiajg
sie nastepujaco.

RzeczyAvistos¢ objektywma jest jednoscig, innymi stowy
istnieje jeden byt, czyli substancja podstaw’own. 6 byt pod-
stawowy jest materig, jako ze najwiasciwiej jest ujmowac
go jako przedmiot nauk przyrodniczych, przez co zwykie
znaczenie stowa materia ulega odpowiedniemu wysubtelnie-
niu. W kazdym razie materia, jak wmgdle rzeczywistos¢ ob-
jektywna, nie jest czym$ danym bezposrednio, tylko docho-
dzi sie do niej droga myslowego przetworzenia danych,
gtéwnie zmystowych. Jezeli chodzi o stosunek materii dfo
diichowosciy to trzeba przedewszystkim przypisaC materii
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tres¢ d«chowa. Posiada ona réwniez zdolnos¢ swiadomosci,
ktéra jest ostatecznie Swiadomoscia wiasnej tresci. Zachodzi
stale proces ewolucji, czyli doskonalenia sig, ktory sprowa’
dza sie do uzyskiwania przez materie coraz wyzszego stop-
nia samowiedzy. Osiggniecie celu ewolucji, a wiec petha sa-
mowiedza oznacza¢ bedzie powstanie istoty doskonatej. Czio-
wiek, jako skiadnik rzeczy”visto$Ci, bierze udziat w tej ewo-
lucji i dzieki niej uzyskuje trwaty byt duchowy.
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ROZDZIAL lir.

CZLOWIEK.

L Pragmatyzm.

Omowiwszy ogoblnie sprawe Swiatoiiogladu, przystepuje-
my obecnie do blizszego rozpatrzenia sprawy szczegdlnie
nas obchodzacejzagadnienia czlowieka. Wiele z posrod za-
gadnien, ktére beda tematem naszych rozwazan, poruszylis-
my juz w rozdziatach poprzednich. Obecnie jednak trzeba
je bedzie oméwic¢ szerzej. Bedg rowniez tematy, ktdre przy-
naleza do metafizyki, lub teerii poznania, a jeszcze o-ma.
wiane przez nas nie byly. Takze i pod tym wzgledem dalsze
nasze rozwazania bedg uzupetnieniem poprzednich. Rozdziat
niniejszy poswiecony bedzie filozoficznej charakterystyce
cztowieka, ze szczegolnym uw'zglednieniem zagadnienia dzia.
tania. . n
Sprawa dziatania jest tak whazna, ze zrozumiate jest istnie-
nie kierunku filozoficznego, ktéry robi z niej sprawe cen-
tralng. Jest nim, jak wspomnieliSmy w rozdziale wstepnym,
pragmatyzm. Tworcg tego kierunku byt Peirce, dalszymi
najwybitniejszymi przedstawicielami James i wspoétczesny
Dewey. Dziatalnos¢ Jamesa zyskata przytem bardzo szeroki
rozgtos. Wszyscy ci trzej pragmatysci sg Amerykanami.

Wedtug pragmatyzmu wdasciwe znaczenie pogladéw i wo-
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golc mysli przejawia sie wytgcznie w dziataniu. O ile wiec
dana mys$l nie wplywa na dziatanie, to poprostu nie ma
sensu. Stniowisko pragmatystyczne prowbdzi do swoistego
kryterinm prawdy. Pranydg dla pragmatysty jest to, co sie
okazuje korzystnym w dziataniu. Jak wiec wadzimy, pra-
gmatyzm hvorzy wdasng teorie poznania.

Jesli chodzi o ustosunkowanie sie do pragmatyzmu, mu-
simy przedewszystkim shvierdzic, ze kierunek ten, czynigc
z dziatania sprawe podstamtowma, jest wdasciwde réwnoznacz-

ze stanowiskiem, ze dziatanie jest czym$ posiadajacym
najwdeksza, a naw’et jedynie istotng wnrto$¢. Dziatanie za-
tym byloby oelem samo dla siebie. Stanowisko (b jednak
nie bardzo sie zgadza z powszechnym pogladem na dziatanie.
Naogdt boAviem uwaza sie dziatanie za Srodek do celu i nye-
dhug celu, wzglednie skutkéw' sie je ocenia. W wdelu wy-
padkach celem tym jest naw'et, ze sie tak w'yrazimy, zmniej-
szenie dziatania, a mianowdcie zaoszczedzenie sobie i innym
w'ysitkdw na przysztos¢. Byto to myslg przewodnig wielu cen-
nych w'ynalazkow i ulepszen technicznych. Tu szczegolnie
jaskraw'0 w'ystepiije sprzecznos¢ miedzy rzeczywistoscig na-
wet praktyczng, a pragmatyzmem, przynajmniej w j)owyz-
szigj interpretacji. Przed taka interpretacjg jednak pragma-
tysct sie bronig, mimo” ze jest ona, naszym zdaniem, logicz-
nie poprawvng. Utrzymuja, ze nie chodzi im o dzialanie dla
dziatania, tylko o dziatanie korzystne dla zycia. Wydaje sie
przytem, ze chodzi im gtOAwnie 0 materialne'potrzeby zyciowe.

Tak w'ynikaloby naprzyktad z definicji inteligencji, poda-
nej przez Jamesa. Inteligencja mianowdcie jest wcdlug niego
zdolno$cig daw"ania sobie rady w zyciu. Takie stanowisko
odsadzatoby od inteligencji wielu wybitnych; a naw'et ge-
nialnych myslicieli i iiczoaiych. Natomiast utozsamia ono
wyi-aznie inteligencje z zyciow'ym sprytem.

Totez nic dziwnego, ze naprzyktad Russell, uw'azajac prag-
matyzm poprostu za gloryfikacje zycia praktycznego, w zwy-
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ktym tego stowa znaczeniu, potepit go, jalco wyraz araery-
kanskiego merkanlylizmiij to znaczy kupieckiego nastawie.
nia‘ Jednakze sadem, ze pragmatyzm stawia najwyzej dzia-
tanie uzytkowe, ,,praktyczne, czujg sie pragmatysci, jak De-
wey roAvniez dotknieci, przeciwstawiajagc mu poglad pierw-
szego pragmatysty Peirce, ktory posiedziat, ze celem dziata-
nia powinno by¢ wecielanie w zycie zasad og6lnych.

Ujmujac sprawe glebiej stwierdzi¢ trzeba przedewszyst-
kim, ze pragmatyzm zwraca uwage na w'azng sprawe, a mia-
nowicie podkresla, ze w kazdym przezyciu duclio'vswiu mozna
si> dopatrzy¢ dziatania. Istotnie, dziatanie mozna okresli¢
jako szereg zmian, ktérych Zrédtem jest, przynajmniej
w pewmym stopniu, jaka$ osoba. Jezeli zmianami tymi ob-
jete jest wyraznie otoczenie zCAYiietrzne, to mamy wowczas
dziatanie w zwyktym tego stowm znaczeniu. Wedtug naszego
okreslenia jednak bedzie zachodzi¢ dziatanie, coprawda &pe-m
Cjatnego rodzaju, takze w wjmadkach ,,czystego myslenia“
lub ,,biernych* doznarh zmystowych, jakkolwiek zazwyczaj
spraw tych za dziatanie sie nie uwaza. Chodzi tu mniej wie-
cej o to, na co juz poprzednio zwrdciliSmy uwage, podkre-
$lajac ,,ruchoAAW* charakter myslenia.

Juz samo myslenie zatem mozna uwazaC za dzialanie.
Nadto bardzo czesto wystepuje ono jako skiadnik dziatania
w zwykiym tego stowa znaczeniu. | w jednym i w drugim
wypadku, przy takim ujeciu rzeczy, tworom mys$lowym ta-
kim. iak pojecia, wyobrazenia, trzeba przypisaé¢ role przy-
rzadow, instrumentéw, ktérymi sie w dziataniu postuguje-
my. Stad odmiana pragmatyzmu, reprezentowana przez De-
weya przybrata nazwe instrumentalizmu.

Stanowisko instrumentalistyczne jest, naszym zdaniem,
zasadniczo stuszne. W szczegdlnosci wynika z nitego jaisno
pralyda, ktéra dojiiero nye wspdtczesnym nauczaniu znajduje
petne uznanie, ze znajomos$¢ poje¢ nie ogranicza sie do zna-
jomosci definicji, ale przedewszystldm objawia sie w umie-
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jetnosci ich zastosowania. Innymi stowy najleploj ijoznaje-
my pojecia uzywajac ich. O ile przytem celem myslenia jest
poznanie pojeé¢, a tak mniej wrecej nzecz sie przedstawia
zwiaszcza w nauce i filozofii, to zachodzi wéwczas osobliwy
wypadek stosowania narzedzi celem ich udoskonalenia.

Faktem jest jednak, ze do tego instrnmemtalistycznego
stanowiska dtochodzi instrumentalizm dopiero w dalszym
ciagu, przez analogie do z*vyklego dziatania. Za punkt wyj-
$cia za$ pragmatyzmu mozna uwaza¢ dziatanie praktyczne,
w codziennym tego stowa znaczeniu i na nim spoo”™wa mi-
mo wszystko punkt ciezkosci. WspomnieliSmy juz, ze stoi
to w zwigzku ze swoistym charakterem zycia amerykanskiego
i stanowi, w duzej mierze stusznie, przedmiot ostrej krytyki.
Stad plynie lekcewazenie przez pragmatyzm kontemplacii,
marzenia, mysli spekufatywnej i tym podobnych spraw, kté-
rym nie mozna odmoéwic¢ wartosci. Z drugiej strony jednak
pragmatyzm pierwszy, obok marksizmu, podkre$la znacze-
nie praktycznej strony zycia, nadto za$ zwraca w wiekszym
stopniu, niz inne Kierunki, uwage na znaczenie ekspery-
mentu, doswiadczenia. Z tego wzgledu mozna uwazac¢ prag-
matyzm za kierunek potrzebny dla réwnowagi ogdlnego bi-
lansu filozofii.

Uznajemy rowniez, jak juz zaznaczylismy, wartoS¢ instru-
mentalizmu dla teorii poznania, jednatcze nie sadzimy, by
mogt on by¢, jak chca jego przedstawiciele, nyystarczajgca
jej podstawa i jedynym wdasciwyni punktem widzenia. Zgo-
dzi¢ sie trzeba wreszcie z pragmatyzmem, Ze rozwazajac ja-
ki$ poglad, nalezy przesledzi¢ jego praktyczne konsekwen-
¢, a wiec w szczegblnosci zwrdci¢ uwage na postepowanie
zwolennikéw tego pogladu. Uwazamy jednak, ze poglady
i nastawienia bada¢ mozna i nalezy takze i w innych Kie.
runkach, jak naprzyktad ze wzgledu na ich logiczng zwartosé.

Sprébujmy teraz przeprowadzi¢ krétkie poréwnanie mie.
dzy pragmatyzmem a pozytywizmem. Podobieristwa sg duze®
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Zarovmo w jednym, jak i w drugim kierunku podstawowij
role odgrj*vk rzeczywistos¢ wrazeniowa, a wiec mowiac je-
zykiem codziennym, Swiat zjanvisk materialnych. Stad za-
rowno pozytywnzni, jak pragmatyzm, przyznaje duze zna-
czenie naukom przyrodniczym. Wida¢ dalej, ze i w pragma-
lyzmie zaznacza sie zrozumienie dla zasad og6hnj™ch, a wiec
prawidtowosci, cliociaz w mniejszym stopniu, niz w pozyty-
wizmie, ktory robi z tego sprawe naczelng. Jesli chodzi o roz-
nice, to podnie$¢ trzeba, ze pragmatyzm, kladac tak silny
nacisk na zagadnienie dziatania, uwzglednia poniekad, jak
to pdzniej zobaczymy doktadniej, potrzebe zaspokojenia ca-
folcsztattu potrzeb zycia duchownego, przez co w wiekszym
Stopniu zgadza si¢ z wymogami filozoficznego stanowiska,
niz zanadto ,naukowy* pozytjwvizm. To tez, o ile pozyty-
wizm ustosunkowmje sie negatywnie do metafizyki, to prag-
matyzm tylko niechetnie. Natomiast pozytywizmowi przyznaé
trzeba, ze jest on doktryng znacznie bardziej zwartg i okre-
§long, niz pragmatyzm, ktéry, jak widzieliSmy, zawiera moz-
liwnosci wielu nieporozumien.

W ostatnich rozwazaniach jmruszyliémy bardzo wazne
zagadnienie eksperymentu, cz;Mi doSwiadczenia. Zaznaczy¢ tu
trzeba, ze rozrézniamy dwa rodzaje badania rzeczywistosci
zewnetrznej; obserwacje i doswiadczenie czyli eksperyment.
Doswiadczenie rdzni sie od obserw™acji tjmi, ze wykonujac
je wptywmny w sposéb Swiadomy i okre$lony na zjawiska,
ktére sa przedmiotem naszego badania, zjawiska te zatem
niejako wywoltujemy. Fakt naprzykiad, ze wmdér taczy sie
z tlenem na wode stwierdzi¢ mozna doswiadczalnie, miesza-
jac gazowy tlen z gazowym wodorem i, po zapaleniu miesza-
niny iskrg elektryczng, przekonujac sie, ze na $cianach na-
czynia osiadajg kropelki wody.

Z drugiej strony, uprawiajgc naprzyktad astonomie, usta-
lamy potozenie gwiazd, skupiajgc promienie $wiatta zapo-
mocg lunety. | tutaj zatem réwmiez wptywamy na zjawiska,
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tylko, Ze sg to zjawiska, ze sie tak wyrazimy, posredniczace,
nie za$ te, o ktére nam ostatecznie, chodzi. Tego rodzaju
badania zaliczajg sie juz do obserwacji. Obserwacjg bedzie
juz réwniez Sledzenie gwiazd okiem nie uzbrojonym w lunete.

tatwo widaé, ze granica miedzy doswiadczeniem i obser-
wacja jest dos¢ zatarta. Zaznaczy¢ jednalc trzeba, Ze réznica
miedzy typowa obserwacjg a typowym doswiadczeniem jest
bardzo duza.

Metode doswiadczalng zaczeto stosowa¢ w szerokim za-
kresie dopiero w okresie nowozytnym, przyczem upowszech-
nienie jej stanowi nadzwyczaj doniosty krok naprzod, kto-
remu w bardzo duzym stopniu zawdzieczamy wspaniaty roz-
woj nauk przyrodniczych. Przedmiotem doswiadczenia moga
by¢ zresztg nielylko zjawiska 3rzyrodnicze, lecz réwniez psy-
chologiczne, spoteczne i inne. Poza dziedzing przyrodniczg
jednak, eksperyment znalazt dotad, stosunkowo mate zasto-
sowanie.

Z filozoficznego punktu widzenia eksperymentalizm jest
stosowaniem rzeczywistosci zewnetrznej, jako narzedzia m”-
§ii badawczej. Ma on dta roz\s'oju ludzkosci réwmie donioste
znaczenie, jak i)ojawienie sie celowych ruchéw ciata u ma-
fego dziecka. Z drugiej strony, przy stosowaniu metod do-
Swiadczalnych zaznacza sie szczeg6lnie wyraZznie fakt, ze
poznawanie jest rodzajem dziatania, co stw'arza w'sponmiany
juz przez nas Scisty zwdazek miedzy eksperynientalizmera
a nastawieniem pragmatystycznym. Zaznaczy¢ jeszcze trzeba,
ze stowa dioswiadczenie uzywa sie réwniez w znaczeniu szer-
szym, obejmujgcym zaréwno obserwacje, jak eksperyment.
Bardzo czesto stosuje sie w tym znaczeniu talcze stowo em-
piryzm. Badanie empiryczne zatem to badanie rzeczywistosci
zewnetrznej, zapomocg danych wrazeniowych. Pierwszym
filozofem, ktdéry dobitnie podkreslat doniosto$¢ metod em-
pirycznych byt angielski filozof i maz stanu Franciszek Ba-
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‘con (pTzejom XVI i XVII wieku), zwalczajgcy spekulacyjng
filozofie Sredniowiecznej scholastyki. Wspdtczesny mu Ga-
lileusz wprowadzat metody empiryczne w zycie, ktadac fim-
damenty pod nauki przyrodnicze, a zwkaszcza fizyke. Zdecy-
dowanie empiryczny charakter ma oczywiscie pozytywizm.

2. Zagadnienie woli. Determimizm psychologiczny.

*Rozwazmy teraz zagadnienie dziatania ze stanowiska rze-
czywistosci doznaniowej. Powszechnie przyjmuje sie, ze wia-
Sciwym zrodtem czynow ludzkich jest wola, sktadnik ducho-
wosci ludzkiej, odrebny od rozuiiiu i uczucia. Te trzy wia-
dze; rozum, wola i uczucie wyczerpuja juz bez reszty tres¢
ducha ludzkiego. Taki jest poglad ogdtu,:podzielany przez
wielu psychologéw i filozoféw. Wobec tego mozna zrobié
nam zarzut, ze dopusciliSmy sie ;dyl wielkiego zaniedbania,
nieuwzgledniajac zagadnienia woli w rozdziale pierwszym,
poswieconym charakterystyce zycia ductiowego cztowieka.
PostapiliSmy tak, poniew"az w zagadnieniu postepowania zbyt
duza role odgrywa sprawa rzeczywistosci obiektywnej, by
mozna byto otannaac je szerzej ze stanowiska rzeczywistosci
mozliwie wylacznie bezposredniej. Nadto, jak zobaczjany,
sprawa woli lezy na innej pfaszczyznie, niz sprawa rozumu
i uczucia.

Zajrewne nie spotkamy sie ze sprzeciwem, jesli powiemy,
ze dziatanie mozna ujgé, jako rezultat checi i przeszkod.
Przeszkody z kolei mozna podzieli¢ na obawy i przeszkody
inne, ktére mozna nazwac przeszkodami aktualnymi, odno-
szg sie bowiem do terazniejszosci, podczas gdy obawy doty-
czg przysztosci. Przeszkody aktualne zaznaczajg si® naprzy-
ktad w wypadku, gdy kto$ chce podnies¢ reke, a nie moze,
gdyz ma jg obcigzona kilkudziesieciu kilogramami. Mogg one
jednak by¢ takze natury raczej wewnetrznej, duchowej,
wowczas naprzyktad, gdy kto$ chce rozwigzaé jakis$ problem
teoretyczny, a nie moze, bo glowe ma zbyt zajetg codzien.
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nymi troS'kanii, albo tez zagadnienie jest z innych powodow
zibyt trudnym dla niego.

Stwierdzi¢ dalej trzeba, Ze jako czton posredni miedzy
checig i dziataniem wystepuje zamiar wzglednie postanowie-
nie. Zamiar i postanowienie mozna okresli¢ jako przewidy-
wanie zgodne z checiami w tyZi stopniu, w jakim da sie po-
godzi¢ checi z obawami i przeszkodami aktualnymi. Réznig
sie one przytym miedzy soba stopniem prawdopodobien-
stwhg, jaki naszym przewidywaniom przyj)!sujemy. Jednakze
to okreslenie zamiaru i postanowienia nie jest jeszcze wy-
starczajace. Jesli naprzyktad chce, aby jutro padat deszcz
I przewiduje, ze bedzie padat, to nie mozna tego przezycia
duchowego nazwa¢ zamiarem, cz;* postanowieniem. Nasze
okreslenie zamiaru musimy wiec uzupetni¢ “varunkiem, ze
jesli chodzi o Swdat zenvnetrzny, to istotng role w przewidy-
wanym zjawisku odgryw*a¢ muszg ruchy naszego ciata. In-
nymi stowy zamiar i postanowienie mozna okresli¢, jaleo
przewidywanie odnoszace sie do naiszego postepow’ania.

Jak teraz przedstawia sie rola woli w postepowaniu?
Analiza powyzsza nie nasuwa okre$lonej odpowiedzi na to
pytanie, lub raczej nie zostawia poprostu miejsca na udziat
woli. Nasuwa sie wobec tego przypuszczenie, ze pojecie Wo)i
jest pojeciem niedoktadnym i sumarycznym, odnoszacym
sie do postepowania whoglle, w szczegdlnosci za$ do checi.
To stanowisko tez przyjmiemy, przynajmniej na razie.

Dotychczasowe rozw™azania uprawniajg do wmiosku, ktory
zreszta i bezposrednio jest dos¢ oczywisty ,ze nasze poste-
powanie, o ile zalezy naprawde od nas, to zalezy od na-
szych checi. Cheé taczy sie zawsze z jakim$ wj~obrazeniem,
ewentualnie takze z wrazeniami. Ten ostatni Avypadek mo-
ze zachodzi¢ wéwczas, gdy che¢ odnosi sie do terazniejszosci.
Naogdt uzywamy stowa che¢ w odniesieniu do spraw, ktore
moga sie staé. Jednakze nieraz mozemy powiedzie¢ ze sen-
sem, ze chcemy tego, co jest. Dane wyobrazenie wzbudza
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w nas wtecty ctie¢, gdy wiaze sie z uczuciem przyjemnosci,
prz~¥~czym chodzi tu o przyjemnoS¢ w znaczeniu szerszym.
Dochodzimy wiec do wmioslcu, ze che¢ mozna sprowadzi¢ do
mysli i wnazeh z jednej stron3%i uczu¢ z drugiej. To samo
mc(%(na pownedzie¢ o obawach i przeszkodach aktualn\’ch,
a wiec takze o postepoW'aniu Ole, tym samjmi za$ i o woli.
ZauAvazmy tutaj, ze rezultat ten stanowa dalsze uzasadnie-
nie tego, Ze w omawianiu zj"cia duchownego ograniczyliSmy
sie do nvrazen, mysli i uczué, z pominieciem woli. Zastrzec
sie tu jednak musimy, ze stanownisko to nie oznacza, bysmy
wwnazali wx)le za pojecie niepotrzebne i pozbanvione sensu.

Wezmy teraz pod u\vage nastepujace zagadnienie. MVl
nyyobrarenla i yyrazenia czlowneka zaleza od jego natury
i od wairunkéw zewmetrznjnch. Pédobnie rzecz sie ma z jego
uczuciami, a wiec z'tym, czy dane doznanie sprawia mu
Dl'zyjemnos¢, czy przjnkrosé i jak wdelka. Poniewaz za$ po-
stepowanie zalezy od mjn$li i uczu¢, wiec mozna sadzi¢, ze
czlowdek musi postepownd tak, jak postepuje, nie moze
postepoycac inaczej. Sprawa za tym Ayjngigda tak, jakby
twierdzenie o zasadniczej wminosci postepor”miia cztowieka,
o wnolnosci woli, nie bjdo stuszne. Zagadnienie to jest na
tjde wazne, ze zastuguje na blizsze rozw"azanie.

Przede .wnszystkim stwierdzi¢ trzeba, ze wmwczas mva-
zamy, iz dane zjawdsko jest zalezne od jakich$ innych w'cze-
$niejsz3ch, gdy da sie ono zasadniczo j3rzewidzie¢ na podsta-
wie ich znajomosci. Ot6z mozna teraz przyjac, ze to, jak
nasza duchowms$¢ bedzie sie przedstawdaé za chwale, zalezy
od jej stanu obecnego i ew™enlualnie od zjawisk zewmetrz-
nycti, ktére zajdg w miedzyczasie. Na poparcie tego pogladu
mozna przede wszjstkim przyloczj*C fakt, ze nawet przy
ograniczonej znajomosci charakteru poszczegélnych ludzi,
czesto udaje sie przewddzieC ich przezycia duchowe i poste-
powanie. Mozemy to zrobi¢ oczjwviscie tjan lepiej, im har-
dziej znamy ps3xliike danegp cztowieka i zewnetrzne oko:
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licznosci.; Podstaw do takich przelvidywan dostarcza z\Yia
szcza psychologia. Istnieje nawet kierunek psychologii, roz-
powszechniony w Ameryce, zwany behawioryzmem, ktory
stara sie i to c?esto z dobrym skutkiem, przewidywaé poste-
powanie cztowieka i ZAvierzgt bez wnikania w ich iH'zezycia
duchow'e, a wiec na podstawie obsei*vacji tylko zewmetrz.
nych zjawisk.

Skoro ,,cztowiek za chwile” ze swoim postepowaniem,
zalezy od tego, jakim jest obecnie i od okolicznosci zewnetrz-
nych, to logiczne rozumowanie, z uwzglednieniem faktu, ze
cztowiek jest istota majaca poczatek czasie, prowadzi
do wniosku, ze psychika czlowieka i jego ijostepowranie sg
catkowicie okre$lone jrzez narunk! zewmetrzne, w'zglednie
CO najyvyzej jeszcze przez poczatkow'y stan duchowosci czto-
wieka. Ten ostatni poglad jest reprezentowany przez Kai-
wina, ktory i“rzyjat, ze dusza ludzka jest od poczatku prede-
stynowana do zlego lub do dobrego i wt zalezno¥ci od tego
przeznaczona na potepienie lub zbawienie.

Mozna jednak i$¢ dalej i przyjac¢, ze wszystko jest okre-
§lone, wyznaczone przez stan rzeczy istniejacy w pewnej
chwili, a wiec talcze iDrzez stan rzeczy istniejgcy w najodle-
gtejszej przesztosci, oraz przez niezmienne prawa rzadzace
zjawiskami. Taki poglad nosi nazwe determinizmu. Nazw*a
ta pochodzi z jezyka tacinskiego, gdzie determiiiatio znaczy
okreslenie, wyznaczenie. tatw'o whida¢, ze determinizm po-
krywa sie w zasadzie z przyjetym juz przez nas pogladem,
0 zasadniczej niezmiennosci rzeczywitosci obiektywnej.

Stanowisko przeciwne do determinizmu, nazywa sie inde»
terminizmem. Indeterminisci chcg przynajmniej pewne zja-
wiska wylaczy¢ z pod zasady d,eterminacji, przyjmuja wrec,
ze nie zalezg one w sposob Scisty od przesztosci. Zjanvi-
skami tymi majg by¢ zjawiska czysto duchowe, a w szcze-
gblnosci akty woli. W ten spos6b indeterminizm zdaje sie
w pehii uwzglednia¢ wolno$¢ woli. podczas gdy determinizm.
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na pierwszy rzut oka przynajmniej, ja wyklucza. Za indeter-
minizmem przemawia poza tym to, co przemawia za zmien.
IloScig .zasadnicza. Z jego punktu widzenia mianowicie po-
wstaje ciggle co$ nowego, i to ,,naprawde” nowego. Staito-
nn43Ko indeterministyczne jest Wobec tego szczegélnie pocig-
gajace dla tydi, dla ktorych szczegdlny urok ma nowosc,
a zwilaszcza dla tych, ktérzy ze wzgledu na swojg obecng
sytuacje, pragna jakich$ daleko idgcych zmian. CzeSciowg
obrone stanowiaka niezmiennosci zasadniczej przeciw sta-
nowisku zasadniczej zmiennosci, a tym samym deterrai-
nizmu przeciw indeterminizmowi, przeprowadziliSmy juz
w poprzednim rozdziale. Obecnie ptaszczyzna dyskusji roz-
szerzyla sie o zagadnienie dziatania i woli. '

3. Determinizm w naukach przyrodniczych*

Zobaczmy teraz, jak sie przedstawia obchodzaca nas
sprawa ze slanownska materii. Przyja¢é mozna,, i taki jest
istotnie"punkt wyjscia nauk przyrodniczych, ze zjawiskami
materialnymi rzadza Sciste prawa. Wzajemne oddziatywanie,
wigze przy tym zjalviska te /\' jedng cato$¢ i wobec tego
w Swiecie materiatilym obowigzuje determinizm. Do $wnata
tego nalezg jednak w kazdym razie ruchy naszego ciala,
a wiec w rezultacie dziatanie, ktére z drugiej strony zdaje
sie zaleze¢ od naszej wmii i to przede wszystkim od niej.
Swiatopoglad materialistyczny prowadzi jeszcze dalej. We-
dlug niego bowiem, w’szystkie zjawiska duchowne zalezg
W sposdb Scisle okreslony od zjawisk fizycznj*ch. O ile za
tyra w stosunku do pierw'szycli obowcaziije d¢terminizm, to
i duchowos$¢ ze wszystkimi jej objaw™anii, a wniec takze
z aktami wmli musi by¢ determinowana.

Takie mniej wiecej stanowisko zajat, jako jeden z pierw-
szych filozofOAv, uczen Bacona, Hobbes. Hotdowat on wogdle
'sAviatopogladowd materialistyeznemu, j akkotwiek niezbyt
konsekwentnemu.
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ZauwazyC teraZz musimy, ze determinizm przyrodniczy
zostat postawiony w ostatnich dziesigtkach lat pod znakiem
zapytania, albo przynajmniej wobec powaznych trudnosci.
Zastrzezenia dotyczace determinizimi zrodzity sie przy tym
W obozie fizykéw. SpraAva, o ktérg tu chodzi, wyglada
w bardzo ogélnym zarysie nastepujaco. Aby pozna¢ $wiat
materialny, trzeba wkracza¢ w zjawiska, przeprowadzajac
pewme doswiadczenia, a w szczegblnosci dokonujgc pomia-
row wielkosci fizycznych. Pomiar jednak wywotuje z reguty
pewme zaktocenie przebiegu zjawisk i juz przez to nie mo-
zemy ich zbada¢ catkiem doktadnie. Te zaktocenia bywajg
zresztg bardzo mate i wedtug stanowiska fizyki dawniejszej,
tak zwanej klasycznej, dajg sie zasadniczo zmniejszy¢ do-
nyolue, a za tym ostatecznie wyeliminowac.

Szereg faktow jednak, zwngzanych ze rlas¥18karl, zacho.
dzacymi w bardzo matej skali, a wiec naprzyktad odbywaja-
cymi sie w obrebie jednego, lub kilku atoméw, skionity
fizykéw do,-twierdzenia, ze zakidcajacego wptywu obser-
wacji fizycznych nie mozna zmniejszy¢ ponizej pewnych
granic i dlatego takze doktadno$¢ pomiaréw fizycznych jest
zasadniczo ograniczona. Mianowicie jesli wnelkosci fizyczne
utozymy w odpowiedni sposéb w pary, to im dokladniej
wyznaczy sie jedng wielko$¢, tym niniejszg dokfadnosé
mozna osiggng¢ w ustaleniu drugiej wielkoSci sprzezonej
z tamta, a wiec przynaleznej do,tej samej pary. Im doktad-
niej za tym oznaczy sie naprzyktad szybkos¢ elektronu, tym
mniej okre$lony wynik da pomiar jego potozenia i na od-
WTG Zasadniczo jest naw'et mozliwe doktadne oznaczenie
szybko$ci danej czastki materialnej, wowczas jednak zu-
petnie nie moznaby poda¢ miejsca, gdzie sie ona znajduje.
W ten sposob w zarysie przedstawia sie koncepcja, ktdra
sformutowana dokfadniej i ujeta w matematyczng forme
nosi nazwe relacji nieoznaczonosci.

Warto tu zwrécié uwtage na paradoksalny fakt, ze wia-
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$nie zasada nieoznaczonosci otwiera mozliw*osci oznaczenia
peAwiych interesujacych fizyka wielkosci. Przy jej zasto-
sowaniu obliczono naprzykiad przecietny czas, przez jaki
trwa wypromieniowanie energii Swietlnej przez x>ojedynezy
atom (okoto jedna stumilionowa sekundjO- Wieksze jednak
zainteresowanie wzbudza negaty\vna strona zasady nieozna-
czonosci. W szczegolnosci skorzystali z niej skwapliwie inde.
terminisci, wddzac  niej powazny argument, przemawia-
jacy za ich pogladami. -

NVidzielisSmy, ze wedtug zasady nieoznaczono$ci nie jest
mozliwe doktadne oznaczenie, zdeterminowanie Avie'lkosci,
cbarakteryzujacych $wiat materialny. Wedtug niej wyglada
za tym tak, jakby w Swiecie tym istniaty dziedziny, o kté-
rych nie mozemy nic wiedzie¢, a tym samym nie mozemy
rowniez zastosowa¢ zadnych praw. Mozna dalej sadzi¢, ze
zjawiska w tyra zakresie przebiegajg zupetnie swobodnie,
»dowolnie“. Przypusémy naprzyktad, ze osiggnelismy naj-
nvigksze mozliwe granice doktadnosci i stwierdzamy, ze jaki$
elektron zboczyt z dotychczasowego kierunku, o kat zawarty
miedzy stopniem pieédziesigtym a piecdziesigtym i jedna
minuta. Wydaje sie oczywistym, ze w tych granicach zboczy
on pod jakim$ okreSlonym katem, np. pieCdziesigt stopni
i trzy sek., przy czym kat ten nie bedzie zalezat od zadnych,
dajgc3’ch sie ujgé, czynnikdw, bedzie niemozliwym do prze-
widzenia, a /Twiec nie zdeterminowanym. ldac dalej w* tym
kierunku, mozna przypusci¢, ze wybor kierunku w tych
ramach dokonuje sie na skutek aktu woli elektronu. W ten
sposob we \YSzystkich wogdle zjawiskach wystepowatby
czeSciowy indeterminizin, pod ktoryrti mozna sie dalej dopa-
trzy¢ w pewnym zakresie nieskrepovvanej i od niczego nie-
zaleznej woli.

Zaznacz;VC teraz trzeba, ze chociaz zasada nieoznaczo-
nosci obowigzuje, jak sie iJrzjjnuije, \ve M\'8rysikicil wypad-
kach, to odgrywa ona tym wiekszg role, im mniejsze ciata"*

120



im mniejsze rozmiary, masy i energie w gre. Stad
tez “vjdoniia sie ona wowczas dopiero, gdy zaczeto badaé, jak
wspomnielismy, zjawiska dotyczace poszczegblnych atomdw,
i czastek jeszcze mniejszych, naprzykiad elektronéw. W ta-
kich zjawiskach, jak ptyniecie rzeki, spadanie kamienia, pa-
feiiie sie obserwujemy przecietne zachowanie sie duzych
il((Sci atomdw”. Wskutek tego zachow'anie sie poszczegdlni'ch
atomow” nie ma tu duzego znaczenia.

Inaczej 'przedstawda sie sprawa zjawisk, zwigzanych
z z-yciem. Tu wyglada tak, jakby zjawdska zachodzgce x3"ex-
wotnie na matg skale, naprzyktad ny jednej komorce mézgu.
dawaty impuls, mozna nawet powiedzie¢, kleronyaly zjawi-
skami przejawiajacymi sie juz nyyraznie w ruchach i wogéle
zachowaniu sie catego organizmu. Wobec tego mozna przy-
pusci¢, jak to czyni xirzede wszystkim Jordan, ze oiganizm
zywy, dziata jako wzmacniacz poszczeg6lnych zjawisk ato-
mowych, a poniewaz te sg w pewmym stopniu »niezdetei-
minowane, wiec niezdeterminow'anym bedzie réwniiez zacho-
Nyawe sie organizmu. Ostatecznie za tym, zjawdska zycia
m(;zna uwazac z tego punktu widzenia, za przejawy nieskre-
pow'anej, a \yiec najirawde ~Yolnej wmli.

Takie ujecie sprawy jest jednak naszym zdaniem zbyt
pobiezne. Przypus¢my chwdlowo, zc zasada meoznaczonosci
istotnie stwarza pewne ramy, W obrebie ktdrych zyiwiska
mogag sie¢ odbywa¢ w sposéb niezdeterminowaiiy, a wiec
zupetnie swobodnie i ze ta swoboda umozliwia zjawiska
psychologiczne z charakterystyczng dla nich cechg nyolno8CL
Otéz J¥ tych granicach zjawiska iirzebiegajg albo zupetnie
chaotyéznie, albo w sposob planowey. Jesli przyjmiemy
wypadek pierwszy, to nie mozemy w tego rodzaju chao-
tycznej s\yobodzie dopatrywac sie podslalyy bucbonyo8Cl,
ktéra przeciez, zwlaszcza na wyzszym poziomie, przejawia
sie w spos6b harmonijny. J¥ drugim za$ wypadku mamy
planowo$¢, a wiec prawidtowos¢. W takim razie jednak
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zjawiska fizyczne bytyby catkowicie zdeterminowane jak-
kolwiek w sposdb, ktéry datby sie doktadnie poznaé dopiero
przy uwzglednieniu zjawisk duchowych. Psychologia stataby
sie za tym istotng czeScig fizyki, o ile ta ostatnia zmierza do
zupetnego poznania $wiata materialnego.

Jednakze mozliwe jest rdwniez, a nawet wiasciwsze, inne
stanowisko dotyczace konsekwencji zasad nieotznaczono’scd.
Mozna mianowicie przyja¢, ze nie ma sensu przypisywania
wielkosciom fizycznym jakich$ okreslonych warto$ci w obre-
bie granic nieoznaczono$é. A wiec jesli weZzmiemy przykiad
podany poprzednio, to elektronowi, ktory zboczyt o kat za-
warty, jak ostatecznie ustaliliSmy, miedzy piecdziesigtym
stopniem, a piecdziesigtym i jedng minutg, nie mozna przy-
pisywaC zboczenia pieédziesigt stopni i trzy sekundy, ani
zadnego innego okreslonego. Nalezy sobie raczej wyobrazié,
ze ta wielkos$¢ jest w tych granicach zatarta.

Skoro jednak w obrebie granic nieoznaczonosci liie wyste.“
[Yuja objektywnie okre$lone wielkosSci, to nie ma tez wyboru
miedzy nimi i nie mozna na tym terenie szuka¢ przejawéw
niezdeterminowanej swobody. Granice za$ nieoznaczonosci
sg zdeterminowane: mozna zasadniczo poda¢ ich wartosci
i znalezé prawa, tymi wartosciami: rzadzace. Wedtug tego
pogladu zatem, w Swiecie rzeczywistosci materialnej zasad-
niczo obowigzywatby determinizm'. Widzimy wiec, ze zasada
nieoznaczonosci nie pociaga za soba obalenia determinizmu
przyrodniczego, w szczeg6lnosci za$ nie dostarcza stanow-
czego argumentu na korzys$¢ indeterminizmu duchowego.

Nie wyklucza ona nawet, jakby sie mogto zda\vaé, zasad-
niczej raozliw™osci zupetnego poznania rzeczywistosci mate-,
rialnej. Nie wyklucza ona bowiem, przynajmniej yr sposob
wyrazny, mozliwosci dokfadnego przewidywania doznar
wrazeniowych, poznanie za$ przyrodnieze sprowadza sie, jak
mowiliSmy, do tworzenia konstrukcji myslowych, ktore
o tyle sg ,,objektywne“, o ile shisa temu celowi. Doktadne
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mwartosci wielkosci fizycznych nie muszg by¢ zatym obiek-
tywne, o ile bez ich znajomosci dadza sie przewidzie¢ dokia-
dnie doznania psychiczne. Tym samym doktadng poznanie
wielkosci fizycznych nie musi by¢ koniecznym warunkiem
zupetnego poznania przyrodniczego.

Z drugiej strony stwierdzi¢ trzeba, ze zasada nieozna-
czonosci i wogole koncepcje, do ktorych doszia fizyka
w dziedzinie tak zwanej mechaniki kwantowej, odnoszacej
sie do zjawisk zachodzacych mwskali bardzo mafychi roz-
miar6w, nastreczajg po”vaine trudnosci, jesli chodzi o uzy..
Skanie jednolitego pogladu na $wiat. Trudnosci te przeja-
wiajg sie naprzykiad, /v nastepujgcych wyi)adkach.

Wezmy pod uwage, ze wedlug zasady nieoznaczonosci,
stan objektywny wyznacza poniekad sam obserwator, usta-
lajac granice dokfadnosci, z jaka mierzy wielkosci sprzezone.
Jesli naprzyktad w w'ypadku skrajnym ustali on zupetnie
dokfadnie jedng n\itelko50, to wdelko$¢ sprzezona pozosta-
taby tym samym obiektywnie, catkowicie nieokreslona.
Wobec tego moznaby sadzi¢, ze tym samym wrielkosci, ktore
nie zostaty zmierzone, nie sg okreslone obiektywniie. Z dru-
giej strony jednak, dokonaw\szy pomiaru interesujacych
mnie wdelkosci, naprzyktad potozenia i szybkosci jakiej$
czastki materialnej, moge nawet wedtug stanowiska fizyKki
wspotczesnej, stosujgc prawn fizyczne, obliczy¢ przynaj-
mniej z pewmyin przyblizeniem, jak przedstawialy sie te
wnrtosci przed sekunda, wzglednie w jakim$ okreslonym
czasie poprzedzajgcym pomiar. Tym samym wiem co$
o0 tych wielkosciach w czasie, w ktdrym nie byly one jeszcze
mierzone. Dochodzimy wdec do tego, ze i niezmierzone wiel-
kosci moga by¢ w pewmym stopniu objektywnie okre-
$lone — czyli do sprzecznosci. Mozna by ratowaé sprawe
przypuszczeniem, ze nasz pomiar oddziatywuje w przesztosé,
ale takie stanowisko réwmiez niezbyt sie zgadza z zasadami
myslenia
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Podobnie trudno wybrna¢ z sytuacji, do ktorej docho-
dzimy droga nastepujgcego rozumowania. Mierzymy obie
wielkosci sprzezone, ustalajac ich warto$¢ z maksymalnym
przyblizeniem, dopuszczalnym przez zasade nieoznaczonosci,
naprzjdriad mierzymy znowu potozenie i szybko$¢ jakiej$
czastki. Po tym mierzymy, powtornie szybko$¢ tej samej
czastki, juz zupetnie dokfadnie. Przypusémy przy tym dla
prostoty, ze w miedzyczasie nie dziataty na czastke Zadne
tity. W takim razie mozemy przyjaé, ze nasza czastka posia-
data te szybko$¢ w chwili pierwszego pomiaru, w"zglednie
bezposrednio jio nim. Wyglada za tym, jakbj*$my byli mimo
wszystko w stanie wj”znaczyp z pewna doktadnoscig poto-
zenie czastki  jakiej$ chwdli i catkiem doktadnie jej szyb-
kos$¢, co ze stanowiska zasady nieoznaczonosci nie jest mo-
zliwe. A wigc znowu sprzecznosc.

Z powodu tych i wielu innych trudnosci i niejasnosci,
trzeba uwaza¢ w"spdlczesny stan fizyki, zaréwno ze stano,
wiska filozoficznego, jak i czysto naukowego za prowizo-
ryczny w bardzo duzym stopniu. Nie znaczy to zresztg oczy-
wiscie, bySmy tym samym zaprzeczali wartosci ostatnich
osiggnie¢ lej nauki, jak réwniez, bySmy ubole\vali z powodu
jej obecnego kryzysu. Przezwyciezy¢ go mozng bedzie za-
pewne przede wszystkim przez zmiang sposobu myslenia,
a zwilaszcza iirzez gruntowng przebudowe systemu pojec.
Zapewne, ze roz™oj kultury i nauki pociaga za sobg zawsze
zmiany tego rodzaju — sam jest takich zmian przejawem,
obecnie jednak szczegbnie wyraznie wystepuje potrzeba
nowych kategorii myslenia, aby w sposob zadawaiudajacy
zdac sobie sprawe z nowo poznanych faktow. Tu warto przy.
pomnieé, ze podobna sytuacja panuje i w innych dziedzinach
fizyki a zwlaszcza w poruszonych przez nas pogladach na
czas i przestrzen zwigzanych z teorig wzglednosci.

Raz jeszcze podkre$lamy tutaj stanowisko, ze rzeczywi-
stoS¢ obiektywna nie da sie dokfadnie uja¢ za pomocg ani
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obecnego, ani Mdnego dotychczasowego systemu pojeé. Sta-
nowisko to zbliza sie poniekad do indeterminizmu, rna-
szcza typu .bergsonowskiego. Jednakze to co indeterminisci
przypisujg zewnetrznej rzeczywistosci, my skfadamy na karb
naszych niewystarczajacych'mozliwosci. W przeciwienstwie
do indeterniinistdbw' uwazamy, ze zasadniczo mozliw'y jest
»doskonaty“ system poje¢ i ze rozwdj naszej duchowosci
zmierza do osiggniecia go.

Jesli chodzi o dziat fiz3ki, do ktdrego przynalezy zasada
nieoznaczonosci, a nmec 0 mechanike kw“antows, to braki
dolychczasowe sg moze w pewniej mierze wywotane tym, ze
pewme zjawnska traktuje sie jako co$ osobnego, podczas gdy
przj'jac natezj", ze wszj"stkie zjawnska zachodzgce yr Swdecie,
splatajg sie i t3cza w jedng cato$é. Wydzielanie z tej catosci
mdiebnych zjaivisk, moze wobec tego da¢, podobnie jak'
w zakresie zjawisk duchowych, ivjniiki niedoktadne, posia-
dajace wartos¢ tylko prz™lizen.

Wracajac do siiraw"' bezposrednio nas w Wm rozdziale
ohehodzacych uwnizamj® ze mimo wszystko ci, ktérzy dopa-
trujg sie szczegolnie Scistego zwigzku miedzy mechanika
kieantowa a zjawiskami duchoivjnni, -maja stusznos¢, ze
wzgledu na to, ze odpownednikiem zjawisk duchoivych sa
na pewno zjawiska' materialne rozgrywajgce sie w bardzo
matej skali, a do takich iviasnie mechanika kw"antowa bez-
posrednio sie stosuje,, podczas gdy fizj"ka davaiiejsza, kla-
syczna, zaivudzi na tym odcinku. Wobec tego mozna sie
spodziewac, ze dalszy rozwoj nauki doprow*adzi do zacies-
nienia zwigzku miedzy Sitiatem zjawnsk materialnycli i du-
chowjxh.

Waznym bjdoby zwdaszcza zbiidoivanie przez odiiowned-
nig ewolucje poje¢ wihaschvego pogladu na istote tego zwia-
zku. Obecnie w iiajlepszyniewjgiadku stoi sie na stanowisku
»paralelizmu* (réwnolegtosci) zjawnsk fizj*cznych i psy-
cliicznjadi, to znaczy przjfjiiiuje sie, ze miedzy jednymi i dru-
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gimi istnieje Scista odpowiednio$¢. Przy tym wszystkim te
dwie dziedziny zjawisk wydajg sie jednak do$¢ obce sobie,
Hhatura® ich jest rézna. Inaczej nie umiemy sobie dzisiaj
tych spraw >vyttomaczy¢, W tym ,,poczuciu r6znorodnosci“
napewno odgrywajg duzg role stare Swiatopoglady. Zostaty
po nich uprzedzenia, ktérych trudno sie jest catkowicie wy-
zby¢, Jednakze wyrazne poczucie jednorodnosci tych dwuch
rodzajow zjawisk uzyska cztowiek zapewne dopiero w dal-
szych etapach drogi, ktérej punktem wyjscia jest mechanika
kwantowa.

To stanowisko nie oznacza, byspiy podzielali w catej roz-
ciggtosci poglady Jordana przedstawione powyzej. Nie zga-
dzamy sie przede wszystkim z jego interminizmem. Nastep-
nie sadzimy, ze struktura zjawisk zycia i zjawisk duchowych
inaczej wyglada, niz on to sobie przedstawia. Jordan miano-
wicie ujmuje rzecz zbyt jednostronnie, przedstawiajgc orga-
nizm jako wzmacniacz elemsenlarnych zjawisk, zachodzacych
w jakiej$ centralnej czesci organizmu. Wedtug Jordana zja-
wiska zyciowe bylyby w zasadzie zjawiskami bardzo pro-
stymi — tymczasem w rzeczj*wistosci sg one bardzo ztozone.
Co wiecej, stopien ich ztozonosci jest znacznie wiekszy, niz
len, ktory cechuje zjawiska zachodzace na duzg skale w przy.
rodzie nieozywionej. Z\vykle boAvieni zjawiska sg naogot,
jak moéwilismy, wyrazem przecietnego przebiegu zjawisk
elementarnych i wskutek tego przebieg poszczegdlnego,'ele-
mentarnego zjawiska nie zaznacza sie w nich. Je$li chodzi
natomiast o organizm, to kazda jego cze$¢ ma zazwyczaj do
sp-etnienia inng funkcje i wskutek tego poszczegdlne elemen-
tarne zjawiska muszg w zjawiskach zycia odgrywac wyraz-;
niejsza role, niz w zwyktych zjawiskach fizycznych. Uzupet,
niajac zatem i poprawiajgc ujecie jordanowskie, mozemy
powiedzie¢, ze organizm stanowi zbidér bardzo wielu ,,cen-
trow kierowmiczych®, Scisle przy tym zwigzanych ze soba.
Organizm moziiahy wiec poréwna¢ do zespotu jednostek.
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z ktorych kazda wptywa na losy catosci w sposob charakte-
rystyczny dla.niej. Bytaby to zatem demokracja, rézniaca sie
jednak od dotychczasowych tym, ze indywidualny charakter
obywatela nie ulegatby w niej zatarciu.

Krétko moéwiac, zjanviska zyciowe moznaby uwaza¢ za
ztozone z wielu zjawisk elementarnych, przy czym w ujeciu
calego zjawiska nie mozna, W przeciwienstwie do zjawisk
przyrody nieozywionej, pomija¢ przebiegu poszczegdlnych
zjawdsk elementarnych, $cisle biorac, doktadna znajomosé
kazdego zjawiska, rozgrywajacego sie zaréwno w obrebie
przyrody nieozywionej, jak ozywionej, wymagataby, doktad-
nej znajomosci poszczegdlnych elementarnych zjawisk,
w drugim wypadku jednak popetniamy mniejszy biad, Ido-
rac pod uwage tylko zachoAvanie sie przecietne, niz w pierw-
szym. Dlatego tez mozna sadzi¢, ze zjawiska zyciowe dadza
sie wyjasni¢ naukowo dopiero przy zastosowaniu metod
mechaniki kwantowej. Nie mozna ich natomiast zrozumie¢
ze stanowiska fizyki klasycznej.

Warto zaznaczy¢, ze oddawna istnieje réznica zdan co
do zjawisk zwigzanych z zyciem. Biolodzy dzielg sie¢ miaino-
wicie na dwa obozy; zwolennikéw mechanizmu i witalizmu.
Wedtug mechanistow wszystkie zjarviska przyrody ozywio-
nej zachodza wedtug praw obowigzujacych w $wiecie nie-
ozywionym, cechuje je tylko \vieksza ztozono$¢. Witalisci
natomiast sgdzg, ze w organizmach zachodzg zjawiska cat-
kiem swoiste, rdznigce sie zasadniczo od* zwyktych zjawisk
fizycznych i chemicznych. W zwigzku'z tym wykluczali oni
w swoim czasie mozliwo$¢ otrzymania na drodze sztucznej
poza organizmem tak zwnnych zwigzkdw organicznych. (Sg
to substancje, w skfad ktérych wchodzi zawsze wegiel, obok
innych pierwiastkéw chemicznych. Czasteczki icli posiadaja
naogo6t skomplikowang budowe). Wbrew tym twierdzeniom
mniemy dzi$ wytwarza¢ lehoratoryjnie bardzo wiele zwigz-
kow organicznych od stosunkowo prostych poczawszy, jak
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mocznik (pierwszy retigzek organiczny otrzymany sztucz-
nie), tub kwas octowy, do bardzo ztozonych. Obecnie udaje
sie otrzymywac sztucznie nawet niektore biatka i weglowo-
dany. Jezeli chodzi o stanowisko zasadnicze, to ze wzgledu
na wyniki naszych ostatnich rozwazan, musimy przyznac
stuszno$¢ mechnistora. Jednakze i poglad \vitatistyczny oka-
zuje sie J¥pewnej mierze usprawiedliwiony. Jakkohviek bo-
wiem niema roznicy istoty miedzy zjawiskami przyrody ozy.
wionej i nieozywionej, to jednak, jak widzieliSmy, zachodzi
miedzy nimi roznica stopnia.

4. Wota i wolnosc.

Z rozwazali ostatniego ustepu bezposrednie znacZienie
ma dla nas wniosek, ze w dziedzinie przyrody panuje de-
termiilizm, ze stanowiska za$ materialistj*znego obowiga-
zuje on roivniez w $wdecie zjawisk duchowych.

Warto zdaé sobie sprawe z tego, ze stanowdsko teistyczne,
a zwdaszcza poglad, ze $wnat zostat stwrorz.ony przez Boga,
erowaiiez pociagga za sobg determinizm jako logiczng konsek-
wencje. Bog bowdem, stwarzajac $wiat, musiat jako wszech-
wiedzacy, przeividzie¢ bieg spraw’ i tym samym wyznaczyt
jego losy. Ze za$ niektore religie z katolicyzmem wiacznie,
glosza przy tyni zasade wolnosci woli cztowdeka, kt6rg ro-
zumia, jako swobode wyboru dziatania nawet wbrew’ woli
Boga, to stwarza tylko Weivn'etrzng sprzecznos$¢ doktryny
i wywoluje zamieszanie pojec.

Opierajac sie na tym, cosSmy powiedzieli o dziataniu
i czynnikach, od ktérych ono zalezy, przystepujemy obecnie
do rozwdazania zagadnienia wolnosci woli. Nasze rozwaza-
nia doprowadzity nas do wniosku, ze pojecie woli jest poje-
ciem niejasnym. Tymbardziej zatem mozna to powiedzie¢
0 pojeciu wolnosci Woli. Trzeba wdec pojecie to uscislic,
nadajac mu przy tym, o co sie zaw’sze staramy, znaczenie
mozliwie zblizone do znaczenia prz”\jmoiyaiiego pow’szechnie.
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Zauwazmy najpierw, Ze pojecie wolnosci woli niekoniecz-
nie sprzeciwia sie okrestonosci, zdeterminowaniu postepo-
wania. Jezeli kto§ naprzyklad Kieruje sie w zyciu statymi
zasadami, tak,' ze jego postepowanie mozna z duzym przybli-
zeniem przewidzie¢, to naogdt nie uwaza sie, by wolno$¢
woli byta u niego bardziej ograniczona, niz u kogo$, w czyim
postepowaniu nie dadza sie zauwazy¢ zadne prawidtowosci.
Przeciwnie, ludzi nieobliczalnych nazywa sie zwykle niewol-
nikami namietnosci, w'zglednie chwilowych zachcianek,
mowi sie 0 nich naw'et, ze wogole nie majg woli, podczas
gdy czlowiekowi z zasadami przypisujemy wole sihnj,
a wiec, ze tak powiemy, wysoki stopien woli. Ot6z najwia-
§ciwszym, najbardziej zgodnym z powyzszymi uwagami
wydaje sie nam poglad, ze wolno$¢ woli istnieje wdwczas,
gdy postepowanie cztowieka, jego zamiary i postanowienia,
a zwilaszcza jego checi mozna uwazac za istotnie zalezne od
niego. Niema za$ wolnosci woli, gdy postepowaniem na-
szym kierujg naprawde czynniki zewnetrzne, gdy jesteSmy
napraw”de tylko ich narzedziami, zalezno$¢ za$ naszych czy,
now od nas samych jest tylko iluzoryczna. tatwo widac,
ze wobec tego przyjecie pogladu, iz cztowiek jest stworze,
niem Boga, istoty odrebnej od niego, oznacza w konsekwen-
cji zaprzeczenie wolnosci woli. Podobnie wydaje sie, ze i de-
temiknizm materialny, w mysl ktérego postepowanie czto-
wieka jest wyznaczone przez prawg przyrody, nie zgadza
sie z twierdzeniem o wohio$ci woli. Tu jednak sprzeczno$¢
jest pozorna. Wystepuje ona, poki uwaza sie materie za co$
obcego nam, wzglednie naszej duchowej istocie. Ze stano-
wiska jednak monizmu materialistycznego, wedtug ktérego
nasza osobowos$¢ jest w swej istocie identyczna ze Swiatem
materialnym, czyny nasze pozostajg naprawde naszymi
i wowczas, gdy sg materialnie zdeterminowane, wla wiec
nasza jest w zasadzie wolna.

W tym ujeciu zagadnienia waliioSci woli dajemy wyraz
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przekonaniu, ze wolno$¢ cziowieka polega ostateczsnie na
uznawaniu osobowosci cztowieka, jako co$ zasadniczo waz.
nego, czyli wyrazajac sie jezykiem zwyklym, na uznawaniu
godnosci cztowieka. Wolnos¢ woli za$ jest sprawag godnosci
czto\vieka, jako Swiadomej siebie istoty dziatajgcej.
Stwierdzi¢, teraz musimy, jakkolwiek chodzi o rzecz
przedstawiajacag trudnosci pojeciowe, ze cztowiek nie jest
w catej petni tym, czym jest w ,zasadzie“, czy ,,w istocie®.
Nie jest on bowiem istotg catkowicie Swiadomg siebie, tylko
znajduje sie na drodze do tego celu prowadzacej. Wskutek
tego twierdzenie, ze wola cziowieka jest w zasadzie wolna,
oznacza wiasciwie, ze moze byC ona catkowicie wolna.
Aktualnie jednak wola czlowieka jest ograniczona, co Jkazdy
chyba czuje, ograniczona zresztg w rozmaitym stopniu.
Podobnie ma sie rzecz z wolno$cig wogéle. Przyjelismy,
ze zasadniczg role odgrywa tu godnos¢ cztowieka. Otoz i tu
trzeba sie zgodzi¢, ze,istniejg rdzne stopnie godnosci czio.
wielea, zaleznie od jego poziomu duchowego. Dlatego tez
wolno$¢ nie jest sprawg tylko czynnikéw zewnetrznych, jak
sie powszechnie przyjmuje. Panowanie,wolnosci nie jest
rownoznaczne ze zniesieniem ograniczen, krepujacych od
zewnatrz dziatanie cziowieka, poprzez naprzyktad przepisy
prawne. Kownorzednym czynnikiem jest tutaj stopien roz-
woju duchowego jednostki, jako miara jej ,,godnosci ludz-
kiej“. Wprowadzenie odpowiednich praw, czy ustroju, roz-
wigzuje zatem sprawe wolnosci bezpoSrednio w sposob
tylko czesciowy. Zauwazy¢ jednak trzeba, ze zmiana ustroju
moze wywota¢ w dalszym ciggu przemiany psychiki czio-
wieka w kierunku dodatnim, a wiec spowodowa¢ zwieksze-
nie ,,stopnia wolnosci* takze od strony wewnetrznej.
Zauwazmy teraz, ze najwiasciwszg rzecza mogtoby sie
wydawac okreslenie wolnosci, poprostu jako moznos¢ po-
stepowania wedtug swej woli. Pojecie woli jednak ze wzgledu
na swa niejasnos¢, nie nadaje sie jako x>odstawa definicji.

130



Skoro$my wszakze zorientowali sie co do pojecia wolnosci,
mozemy postgpi¢ naodwrdt i w oparciu sie o to, sprobowac
zda¢ sobie sprawe z tego, co nazywamy wola.

Ot6z sadzimy, ze muszg zachodzi¢ trzy warunki, by po-
stepowanie czlowieka mozna bylo uwazaé za wyraz jego
woli. Po pierwsze ,,cztowieka z wolg"“ cechuje konsekwent-
ne wypetianie postanowien. Chodzi tu zwlaszcza o zdol-
no$¢ do duchowego wysitku, a wiec do stanu napiecia du-
chowego. Nadto poszczeg6lne postanowienia winny sie -
czy¢ w harmonijng cato$¢. Po drugie odgrywa tu role po-
ziom dziatania. Dziatanie naprzyktad skierowane ostatecz-
nie ku zaspokojeniu zmystéw, nie uchodzi za objaw woli
W tym stopniu, co dziatanie kierowane ambicja, a zwiasz-
cza dziatanie w stuzbie idei. ZaznaczyC teraz trzeba, ze im
bardziej postepowanie jakiego$ cztowieka odpowiada po-
wyzszym dwum warunkom, tym wyrazniej zarysowuje sie
jego osobowo$é. Aby mozna byto méwic, ze w postepowaniu
cztowieka przejawia sie jego wola, potrzebny jest naszym
zdaniem jeszcze jeden warunek: musi wystepowac rowniez
subieldywna strona jego osobowosci. Mianowicie dziataniu
danego cztowieka musi towarzyszy¢ Swiadomo$¢ wiasnej
osobowosci, jako zrodia dziatania.

O ile powyzsze ujecie jest stuszne, to miedzy \volg a 0so-
bowoscig istnieje bardzo Scisty zwiazek. Zrozumiatym wo-
bec tego staje sie poglad, ktérego zreszta nie podzielamy,
ze wiasnie wola jest najistotniejszym, najbardziej podsta-
wowym sktadnikiem osobowosci. Poglad taki zaznacza sie
u Kanta. Szczeg6lnie mocno podkreslone i szeroko rozbu-
dowane zostato to stanowisko przez Schopenhauera, ktérego
to filozofa mozna poniekad zaliczyé do szkoly Kanta.

System Schopenhauera przedstawia sie w zarysie naste-
pojaco. Jedyng rzecza, dang nam bezposrednio i w sposob
oczywisty jest nasza osobowo$¢. Caly swiat poza tym mozna
traktowac, jalco nasze wyobrazenie. Wola jest podstawowym
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sktadnikiem naszej osobowosci. Tym samym jest .ona pod-
stawg wszystkiego, co istnieje. Dalej okazuje sie Schopen-
hauer skrajnym pesymistg, gloszac, ze ta ,wola Swiatowa“
jest w zasadzie czym$ ztym i gtupim. Jest tak, bo gtdwmym
jej przejawem jest zycie, ono za$ polega w gruncie rzeczy
na walce, a Aviec na zadawaniu i doznawaniu cierpien. Wo-
hec tego, cztowiek czyni wedlug Schopenhauera dobrze, je-
zeli przeciwstawia sie tej woli i tym samsmi istocie Swiata.
Moze to czynié, ttumigc w sobie che¢ istnienia, bo istnienie
ostatecznie sprowadza sie do woli. Do tego celu nie pronca-
dzi, jakby si-¢ zdawa¢ mogto, samobdjstwo, tylko wyrzeka-
nie sie przyjemnosci i tagodzenie cierpier innych ludzi.

ZauwazyC trzeba, ze filozofia Schopenhauera pozostaje
pod wyraznym wj)tywem buddaizmu, religii bardzo rozpo-
wszechnionej w Azji, a w szczegolnosci w Indiach, ktore sg
jej ojczyzng. Nauka Buddy gtosi bowiem rowniez przede
wszjstkim umartwianie sie i mitosierdzie, za to za$ obiecuje
wyzszy poziom doskonato$ci w nastepnym weieieniu (uznaje
bowiem whedrowke dusz) i wreszcie jako najwyzszii nagrode
nirwane™s ktéra bedzie juz kresem wecielen. Ot6z nirwana
oznacza nico$¢. Buddysci jednak rozumiejg i>rzez to naogot
nie nico$¢ zupetng, tylko stan tak dalece rézny od zwyklego
zycia ziemskiego, ze mozna go okresli¢ tylko przez zaprze-
czenie wszystkiego, co znamy i wiemy.

Skoro juz ,jesteSmy w Indiach“, warto zaznaczy¢, ze
drugg religig starszg znacznie od buddaizmu i bardziej jesz-
cze tam rozpow’szechniong jest braminizm, Braminizm ce-
chuje obok wielu objawéw bardzo prymitywnego zabobonu
glebokie ujecie zagadnienia istoty $wdata. Filozofia brama-
nistyczna bowiem kladzie bardzo duzy nacisk na zasadniozg
jedno$¢ w”szystkiego, co istnieje. Stanowisko to znajduje
swoj wyraz zwihaszcza w pieknych poetyckich utworach
religijnych, jak naprzyktad w* Upaniszadach.

Wracajac do naszego tematu, stwierdzi¢ musimy, ze filo-
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Zofia Schopenhauera jest przedslcwicielkg woluntaryzmu,
kierunku dopatrujgcego sie we woU istoty rzeczy. Zazna-
czamy tu, ze woluntaryzm nie jest catkowicie obcy naszemu
stanowisku, skoro przyjeliSmy poglad, ze w kazdym prze-
zyciu dtudiowym wystepuje element dziatania. Jednakze na
przyktadzie Schopenhauera wida¢, jak dziwacznie ukladajg
sie mysli, jesli kto$ do sprawcy woli przyktada zbyt wielka
wage, a zwlaszcza czyni z niej punkt wyjscia.

5. Czlowiek z bidilogiicznego punktu widzenia.

Zobaczmy teraz, jak sie przedstawia cztowiek i jego po-
stepowanie w $n\ietle, jakie nan rzuca biologia. Wiadomo,
ze szczegOty budonvy i zachow™ania sie istot zywrych pozostaja
naogbt w Scistym zwdazku z nvymogami zachowania ga-
tunku, a mianowicie umozliwuajg lub przynajmniej utat-
wiajg zywemu osobnikowi zycie i rozmnazanie sie. Fakt ten
Wyjasnia w zasadzie juz Darwin, zwracajagc uwage na to,
ze, aby gatunek istniat, osobniki do niego przynalezace mu-
szg posiadac¢ organizm dziatajacy dos¢ sj)raAvnie w kierunku
utrzymania sie przy zyciu i rozmnazania sie. Wsrdéd zmian,
jakim ulgga organizm i zachqyanie sig, niektore sg dzie-
dziezne i o ile sg do$¢ duze, to dajg w wyniku powstanie
now'ego gatunku. Na okre$lone warunki i tryb zycia (na-
przyktad odzywianie sie ro$linami w utlarkonyanyt kliana-
cie) nastawiona jest z reguty wieksza ilos¢ gatunkow, co
stwarza konkurencje, zwiekszajaca jeszcze trudnosci ,,walki
0 byt“. W takim stanie rzeczy mato jest praw"dopodobne
powstanie i  rezultacie wogole istnienie takich urzadzen
organizmu osobnikéw danego gatunku, ktére nie stuzytyby
wylgcznie zachowaniu zycia i rozannazaniu sie. (Jesli cho-
dzi o darwinizm i wogole teorie ewolucji, wnrto zapoznac sie
z ksiazkg W. Wyspianskiego p. t. ,,Jak powstat wszech$wiat
1 cztowiek™).

Biologiczng zasade zachowania zycia mozna uwnza¢ za
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jeden z punktéw wyjscia dla pogladu na $wiat, oraz za za-
sade podstawowg, ttumaczaca miedzy innymi postepowanie
i mechanizm zycia duchowego cziowieka. Nasza poprzednia
analiza wykazata., ze motorem dziatania sg uczucia. Otz
stwierdzi¢ trzeba, Jesli chodzi o uczucia nizsze, ze przyjem-
nos¢ zmystowa towarzyszy naogdt, zgodnie z zasadg biolo-
giczng, przezyciom” biologicznie biorgc, dodatnim dla jed-
nostki lub gatunlm. Wiec naprzykiad, co smakuje, jest za-
zwyczaj zdrowe. Réwniez dla uczué wyzszych mozna zna-
leZz¢ biologiczne wyjasnienie. W szczegoélnosci nabiera bio-
logicznej wagi sprawa prawidtowosci. Zardwno bowiem
znajdowanie praw rzadzacych strukturami, jak i wprowa-
dzanie ich w S$wiat zewneti-zny droga porzadkowania go,
utatwia dalsze dziatanie utrzymujgce nas przy zyciu.
Zaznaczy¢ jednak musimy, ze mechanizm uczué jako mo-
tywow dziatania nie jest biologicznie doskonaty. Tyczy to
juz uczu¢ zmystowych: istniejg trucizny o przyjemnym
smaku. Podobnie uczucia wyzsze moga by¢ w skutkach bio-
logicznych bez znaczenia, a na\vet wrecz szkodliwe. Z re-
giity naprzykiad uczucie prawidtowosci prowndzi dalej, niz
to jest biologicmie uzasadnione. Tu wymienimy naprzy-
ktad wysitki, naogét z punktu widzenia biologicznego prze-
sadne, jakie sie wktada \v to, aby co$,tadnie wygladato®.
Jednakze, jesli jaki$ wynalazek wykazuje pewne wady
i braki, jesli zatem %vynalazca nie potrafit stworzy¢ lepszego
urzadzenia, albo mu sie to nie opfacato, to nie znaczy, by
dane urzadzenie nie zawierato mysli przewodniej stanowiacej
jego sens. To samo moznaby odnie$¢ rowniez do cztowieka
i innych istot zywych, jako dziet natury. W niektérych wy-
padkach mozna, przytem te bralri i usterki blizej wyjasnic,
przy zastosowaniu réwniez biologicznego sposobu myslenia.
Naprzyktad faktem jest, ze cztowiek naogét unika wy-
sitku fizycznego, nie odczuwn jego potrzeby jako celu sa-
mego sobie. Z drugiej strony nie ulega watpliwosci, ze ruch

134



fizyczny jest ,,potrzebny dla zdroAvia“, czyli ma swoj walor
biologiczny, W rezultacie dos$¢ liczna, a bardzo wazna spo-
tecznie grupa ludzi; pracownicy umystowi i pewne rodzaje
kwalifikowanych robotnikdw, prowadzi niezdrowy, bo za
mato ruchliwy tryb zycia. Otz stwierdzi¢ ti-zeba, ze dotych-
czas przez kilkaset tysiecy lat gatunek ludzld zyt w wanin-
kach, w ktorych intensywny ruch byt warunkiem utrzyma-
nia sie przy zyciu poszczeg6lnych osobnikéw. To samo po-
wiedzie¢ mozna o zwierzecych przodkach cziowieka. Okres
cywilizacji, ktéry wytonit ,,cztowieka siedzacego* czy ,,stoja-
cego” jest stosunkowo krotki i wskutek tego zrozumiate jest,
ze nie wytworzyly sie w ciggu niego odi>owiednie zmiany
w organizmie i strukturze duchowo uczuciowej cztowieka.

Mozna sadzi¢, ze i pod innymi wzgledami warunki zycia
cywilizowanego wydiazujg szkodliwe braki, ktérych nie
miato zycie pierwotne. W zwigzku z tym ma pewien sens
nazywanie stanu pierwotnego, nie zmienionego przez cywi-
lizacje, stanem natury, cho¢ $cisle biorac i cywilizacja jest
czescig natury.

Najostrzej przeciwstawit nature cywilizacji gto$ny pi-
sarz francusko-szwajcarski Rousseau, twierdzac, ze cywili-
zacja jest zrodtem wszystkiego ztego. Jedynie ,,powr6t do
natury“ moze wedtug niego uratowac ludzkos¢. Tak skrajne
stawianie spra\ly stanie sie zrozumiate, jesli traktowac
je jako reakcje na ducha epoki. Byt to okres na krotko
przed rewolucjg francuska, gdy pozny, rozkladajacy sie
feodalizm, nosit istotnie cechy daleko idgcego zwyrodnie-
nia, odbiegajac przytem zdecydowanie od pierwotnych w'
runkéw zycia.

Warto z kolei zaznaczyé, ze ped wystepujacy U mieszlidii-
cOw miast do spedzania wolnego czasu ,na tonie natury*
najprawdopodobniej nie sprowadza sie wylacznie do clied
uzycia ruchu na Swiezym powietrzu. Odgrywa tu zapewme
role réwniez poti*zeba zetkniecia sie z warunkami pierwot-
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nymi, z ,,przyroda” poprzez wrazenia wzrokowe, stuchowe,
wechowe. Wystepuje zatem potrzeba duchowa, ktéra jest
wywotana nastawieniem psychicznym olbrzymiej ilosoi mi-
nionych pokolen.

Klase tudzi, ktérzy zyja w warunkach najbardziej do
pierwotnych zblizonych, stanowig chtopi. W Swietle powyz-
szych rozwazan swoistos$¢ typu chtopa nie polega prawdo-
podobnie "vyfacznie na jego kulturalnym i spotecznym za-
cofaniu. Nie znaczy to, bySmy zaprzeczali mozlhvosci za-
sadniczego ujednolicenia typu chiopa i robotnika. Sadzimy
jednak, ze ten ,jutrzejszy typ“ powinien by¢ wiecej prze-
suniety w kierunku wiejskiej ,,przyrody“, niz dzisiejszy
mieszlcahiec miasta.

Wrocémy do gtdwnego watku naszych rozwazan. Zapo.
znaliSmy sie z biologiczng zasada, dla ktérej zatrzymamy
nazwf ,zasady zachowania zycia“ i pewnymi jej ogranicze-
niami, lilére jednak ronvniez dajg sie, jak widzieliSmy, bio-
logicznie uzasadnié. Przedstawilismy w szkicu, jak mozna
zasade ta zastosofwaé, jako poOB8lanye pogladu na Swiat,
a w szczegdlnosci na cztowieka. Warto zauwazy¢, ze poglad
taki, jako opierajacy sie na ujeciu przyrodniczym, jest Swia-
topogladem materialistycznym. Podkresli¢ dalej trzeba po-
krewieiisUvo miedzy tym ,biologizmem* a pragmatyzmem.
Pierwszy mozna uwiza¢ nawet za dopetnienie drugiego.
Z drugiej strony istniejg wyrazne punlity styczne miedzy bio-
logizmem a materializmem historycznym Marksa i Engelsa.
Tg sprawg zajmiemy sie jeszcze w dalszym ciggu. Teraz na-
tomiast musimy zwréci¢ uwage na to, ze biologizm zdaje sie
pociagaC za sobg pewng swoistg ocene przezy¢ duchowych.

Z jego stanowiska mianowicie tym wyzej nalezatoby je
ceni¢, w im wiekszym stopniu i im bardziej bezposrednio
stuzg one sprawne zycia materialnego. Na pierwszym zatem
miejscu statyby uczucia zwigzane bezposrednio z czynno-
§ciami odzywiania sie i rozmnazania, a wiec smakowe i se-
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ksualne. Natomiast satysfakcja zwigzana z przezyciami arty-
stycznymi i naukg teoretyczng, zmierzajgcg ku poznanui,
a nie zastosov-'aniii praktycznemu, nie w"yglada z te,,0 pup
ktu widzenia dobrze. Pobtazliwie sgdzac, nalezatoby ja tra c-
lowaé, jako rezultat niedostatecznego uswiadomienia sobie
prawdziwego sensu rzeczy — bo przeciez nauka, nawet bar-
dzo teoretyczna, i sztuka, nawet bardzo odeln™ana,™ maja
jednak pewme znaczenie zyciowe, praktyczne. Ostrzej rzecz
biorgc, trzebaby uzna¢ te dziedziny zycia duchowego za
objawy zw”yrodnienia cztowieka. Interesujace jest, ze nanYe!
jeden z najwybitniejszych naukow-cow wspotczesnych, fizyk
Schrodinger Avykazuje tendencje do podobnego ujnio\vania
rzeczy, tr~derdzac, ze istotnym motjws'*em pracy naukowej
jest instj™nlct zabawy, ktéry normalnie ma znaczenie biolo-
giczne jako zapraw'a, trening do walki o byt.

Przedstawione wyzej wartoSciowanie spraw duchowych,
ktore sie nasuwa w zwdazku z biologizmem, musimy odrzu-
ci¢, jako niezgodne nie tylko z ambicjami cztowieka, ale
talt Ze z poczuciem jego godnosci. W nastepstwie tego nie
mozemy uzna¢ biologizmu za podsttawowg zasade pogladu
na Swiat. Nie moglibysmy tego uczyni¢ réwmiez z tego po-
wodu, Ze biologizm jest kierunkiem wyrastajgcym za bar-
dzo bezposrednio z nauki, a jak okazaliSmy juz, po&tawa
czysto naukowa jest wogble za ciasna, niewystarczajaca
do budowy systematu filozoficznego.

Z drugiej jedniak strony biologizmu, wiasnie ze wzgledu
na jego naukowo$é, nie mozemy catkowicie zlekcewazyd.
Wynika z niego n-aprzyktad poglad, przyjety juz przez nas,
Ze uczucia nizsze sg w stosunku do wyzszych czyms$ pierw-
szym i jiodstaw'owym (nie koniecznie jednak A\azniejszyni).
Waznym jest dalej, ze biologizm wykazuje wyraznie, iz wsrdd
ludzkosci, jak wogble w ozywdonym $wiecie, dziata mus bio-
logiczny, konieczno$¢ utrzymania zycia jednostki i gatunku.
Wobec tego przyjaé trzeba zgodnie z naszym postulatem
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istotno$ci, ze droga, ktorg ta koniecznos¢ dyktuje, prowadzi
lam, gdzie dojs¢ chcemy — do doskonatosci. Trzeba tylko
umie¢ wypatrzy¢ zasadniczy kierunek. Tu zaznaczajg sie
naszym zdaniem dwie zAviaszcza wytyczne. Pierwsza to
poznanie materii po przez nauki przyrodnicze, drugg zas$
jest zaciesSnienie wiezow faczacych ludzi i spajajacych je
W zwiartg spoteczno$¢. Istotnie, obie te sprawy majg pierw-
szorzedne biologiczne znaczenie.. Nauki przyrodnicze bo-
wiem, stanowigc podstawe techniki, sg niezbednym czynni.
Idem w walce o byt spdtczesncgo cztowieka. Podobnie bez
rozw-oju organizacji zwanej spoteczenstwem, olbrzymia
wiekszos¢ zwhaszcza Europejczykow nie miataby moznosci
zycia. Tak za tym podejscie biologiczne prowadzi do kon-
Kluzji, ze zadawalniajacy S$v/ iatopoglad musi stawi/a¢ na
poczestnym miejscu sprawe poznania przyrodniczego, jak
i zagadnienie zwigzkow spotecznych.

6. Struktura duszy ludzkiej.

Przyrodniczy punkt widzenia pozw™ala nam réwniez na
posuniecie naprzéd zagadnienia, podjetego W rozdziale
pieinvszym, a dotyczacego stosunku uczu¢ nizszych do wyz-
szych, jak i z drugiej strony wrazen do nyobra™en, poje¢
i AYOgdle wwzszych form mysSlenia. Spralte tg rozw’azymy
jednak nie tylko ze stano™\dska zasady utrzymania zycia, lecz
przede wszystkim Wyjdziemy z materialistycznej teorii,zja-
wisk duchowych. Jak juz wiemy, Avediug tej teorii, kazde
zjawisko duchowne ina swoj Scisty odpowiednik ny jakim$
zjawisku fizycznym czy fizyko-chemicznym, zachodzacym
przede w-szystkim w obrebie médgu cziowieka. Otdz teoria
ta nasuw-a nastepuacy poglad. Zjawiska odpowiadajgce wra-
zeniom sg zwigzane po przez organy zmystowe bezposrednio
i mozna powiedzie¢ ,,mocno* ze zjawiskami zewnetrznymi,
zachodzacymi poza organizmem. Zjawiska zas$, ktérych du-
chowym przejaw’em jest wiasciwe myslenie i uczucia wyzsze,
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odbywajg sie stosunkowo wiekszej izolacji od $wiata
zewnetrznego, ktéry ma na nie bardziej posredni wplyw.
Jednakze nie ma zasadniczej jakosciowej rdznicy miedzy
przezyciami wrazeniowymi a myslowymi. | te ostatnie sg
bowiem w penynyTt sensie wrazeniami, tylko odnoszacymi
sie nie do zjawisk zewnetrznych, lecz do zjanvisk odbywa-
jacych sie wewnatrz organizmu, a zwhaszczu mogu. Konsek-
wencja za tym powyzszego pogladu jest zasadnicza jedno-
rodno$¢ zjawisk ijsychicznych.

Jesli teraz chodzi o wyjasnienie, przynajmniej w ogol-
nych zarysach rdznic, wystepujacych miedzy przezyciami?
wrazeniowymi a mysloYijmii, wyszczegolnionych w rozdziale
pierwszym, to dostarcza go zasada biologiczna zachowania
zycia. Zacho'wanie zycia jest mianowicie przede wszystkim
sprawg stosunkow” zachodzacych miedzy organizmem
a Swiatem zewnetrznym. ‘Duchowym odpowiednikiem tej
dziedziny sg przezycia wrazeniowe. Zrozumiatym wiec staje
sie fakt szczegdlnego znaczenia, wrazen, przejawiajacy sie
w ich bogacbvie, jasno$ci i wyraznosci i w tym, ze sg one
w bardzo duzym stosunkowo stopniu objete Swiadomoscia.
To samo wyjasnienie ttomaezy réwniez podane juz przez
nas wihasciwosci innych zjawisk duchowych, dajacych sie
okresli¢ jako myslenie, a wiec to, ze sg one juz“mniej jasne,
majg charakter czego$ wdornego, sg jakby tylko oddZwie-
kiem wrazen.

Nasze poglady na duchowg organizacje cziowieka mo-
zemy zilnstronva¢ nastepujacym, bardzo prostym, chociaz
zarazem bardzo uproszczonym, obrazem. WyobraZzmy sobie
kule, ktdrej zenvntrzne warstwy odpowiadajg procesom wra-
zenionvyln, gtebsze zwdazane sg mysleniem wyobrazeniowym,
myslenie pojeciow’s za$, lokujemy jeszcze giebiej. Poza obre-
hem tej kuli rozposciera sie¢ Swdat zjawsk zewnetrznych.

Ten przestrzenny model duchowmsci ludzkiej pozwala
nam. powiedzie¢ co$ wiecej o tej whadzy umystu, ktéra nosi
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nazwe intuicji. W rozdziale pierwszym okresliliSmy intucje
jako dziedzine ducha, w obrebie ktorej odbywa sie myslenie
pojeciowe w postaci ,najczystszej“, to znaczy mozliwie
posrednio tylko zwigzanej z przezyciami wrazeniowymi.
Wobec tego miejscem intuicji, jej ,,siedzibg” bylaby najbar-
dziej wewnetrzna, centralna cze$¢ naszej bryty, obrazujacej
duchowo$¢ cziowdeka. W tym ujeciu myslenie intuicyjne
jest rodzajem myslenia rozumowego i to najbardziej charak-
lerystycznym, szczytowym. i

W przeciwienstwie do tego jednak wielu mysI|C|eI| prze-
ciwstawia zdecydowanie intuicje rozumowi. Wedtug nich
intuicja jest zupetnie 'odrebng wdadza, ktéra jedynie jest
W stanie, w przeciwienstwie do rozumu, wyprowadzi¢ nas
W $\viat spraw istotnych, ukaza¢ nam glebszy sens rzeczy.
Glowmg przyczyng tego nieporozumienia jest naszym zda-
niem to, iz przywykto sie sprawy rozumowe uwazal za
szczegolnie jasne i wyrazne, myslenie intuicyjne, za$ naog6t
tego charakteru nie posiada. (Stad tez nieraz nazywa sie
intuicjag wmgole typ myslenia niejasnego wprawdzie, lecz
"rafnego).

Jednym Z najwybitniejszych i najbardziej znanych intui-
cjonistow jest Bergson. Wedtug niego rozmn jest wiadza
umystu, przystosowang do ujmowania rzeczy martwych,
niezmiennych. Wobec tego nie mozna go ceni¢ zbyt wysoko,
jako, ze istote rzeczy stanowi wiecznie zmienne zycie. Rozu-
mowi bezpos$rednio przeciw'stawia Bergson instylikt: site
duchowa, ktora bezposrednio stuzy j)otrzebom zycia. Zau-
wazy¢ w-arto, ze Bergson, stawiajac sprawe w ten sposoéb,
wpada w razacg sprzecznos¢ z tym, oo wiemy 0 rozumie
i instynkcie. W¥asnie rozum tworzy coraz to nowe formy,
podczas gdy dziatanie poszczeg6lnych instynktow odbywa
sie stale wedtug jednakowych, jakgdyby zakrzeptych yvzo-
row. Wskutek tego'wiasnie cziowiek, istota rozumna, po-
siada znacznie wigksze mozliwosci przystoso\vania sie do
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coraz to nowych warunkéw, mz rzadzace sie gtéwnie in-
stynktem zwierzeta.

Najwyzsza wiadza ducha, zdolng uchwyci¢ istote zycia
i tym samym podnoszacg cztowieka na w'yzyny doskonatosci
jest wedtug Bergsona intuicja, ktorg w'yoraza sobie on jako
co$ miedzy rozumem i instynktem i réwmocze$nie ponad
nimi.

Sprobujmy teraz odnalez¢ to, co jest stuszne »x pogladach
Bergsona oraz W intuicjonizmie wmgole. Charakterystycznym
dla zwderzecia AVY“onywujacego dziatania instynktowne jest
to, ze jest ono cate jakby przepojone tym dziataniem,przenik-
niete jedng mysla. Czynnosci duchowe, ,rozumne“ czio-
wyleka sg natomiast zazwyczaj jakby niepetne. Rzadko
nyklaOa sie w nie ,,catg dusze“, innymi stowy cztowiek zyje
Swiadomie naogdt tylko matg czesScig swych mozlhvosci
duchowych. Z tego zdajemy sobie chyba sprawe, o tym ucza®
tez rezultaty psychoanalizy.

Oczywiscie jest to stan niezadawalajacy. Cztowiek musi
dazy¢ do petni zycia duchowego i to Swiadomego, petnia ta
za$ musi obejmowacC takze mysSlenie intuicyjne i to jako
istotng, centralng cze$€. Taki stan cechowaé bedzie wzmo-
zenie intensy\vnosci zycia duchownego i zarazem jego zca-
ienig, zjednoczenie. Duchow0$¢ cztownieka jest naog6t w du-
zym stopniu rozbita.

Do stanow, ktére poniekad mozna uwnaza¢ za zblizone do
pownyzej przedstawionegd ,stanu intuicyjnego” zaliczy¢
mozna stan zakochania, mocnej wiary religijnej, a takze
Czasem stan duzego cierpienia,

Naszym zdaniem koniecznym warunkiem i najlepsza
droga do zrealizow™ania stanu intuicyjnego jest wihasciwy
SAviatopoglad. Jest tak, jesli zwnzyray, ze $wiatopoglad nie
moze by¢ tylko sprawg werbalnego, a nawet formalnego
myslenia, jak sie niektérym zdaje, i musi uwzglednia¢
w petni element intuicyjny i zycie uczuciowe. Przyjecie tak
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pojetego $wiatopogladu jest réwnoznaczne z przejeciem
sie nim.

Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze uw”zgledniajagc moment intui-
cyjny nie lekcewazymy, a tym bardziej nie odrzucamy czyn-
nika formalnego, dyskiirsywnego, czy intellektualnego,
W czym musimy ostro ograniczy¢- sie od intuicjonistow.
Czynnik formalny jest cennym znvaszcza z tego powodu,
ze umozliwia on kontrole catej konstrukcji myslowej i Swia-
topogladowej. Gdy jego zabraknie, mys$l moze sie bardzo
fatwo wykoleié, gorne ideaty moga wydawaé owoc bardzo
niskiego czynu. Dlatego tez intuicjonizm byt dobrze wi-
dziany przez ruchy faszystowskie, nacjonalityczne, ktérym
dostarczat nawet ideologicznej strawy. Z drugiej strony
faszyzm i -nacjonalizm proAvadzit nieubtagang wojne z for-
malizujagcym, krytycznym intellektualizmem.

Skoro mowa o intuicji, nie mozna poming¢ zagadnienia
mistycyzmu. Stan mistyczny mozna uwaza¢ za specjalny
rodzaj stanu intuicyjnego. Posiada on bowiem ceche do-
gtebnosci i przepaja caty ustrdj psychofizyczny. Charakte-
rystyczne dla stanu mistycznego jest poczucie zjednoczenia
sie duchowego z istotg wszechrzeczy. Tg istote Swiata mi-
stycy traktujg naogdt jako osobowo$é, a wiec jako Boga.
Mistycy naogdt jeszcze ostrzej niz inni intuicjonisci odzeg-
nujg sie od rozumu i myslenia o typie naukowym, ktore
uwazajg za rzecz w-recz z43. (,,Pier\vsza mowa szatana do
rodu ludzkiego zaczeta sie niewinnie od stoana ,,dlaczego®)
i proklamujg ,ubdstwm duchowe®. Sg sktonni natomiast
do przypisywania szczego6lnego znaczenia pewnym 3lonyot
i znakom, Innymi stowy majg sktonnosci do magii.

ZaznaczyC warto, ze najwiekszym moze przeciwienstwem
mistycyzmu jest materializm naukowy. Dlatego tez dwa te
Kierunki do$¢ dobrze sie uzupetniajg, tak ze wkasciwy, stu-
szny Swiatopoglad moégtby od biedy nosié nazwe inateriali-
slyoznego mistycyzmu.
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z kolei omowi¢ trzeba, p-okrétce bodaj, fenomenoligizm,
chocby ze wzgledu na duzg ilos¢ zwolennikow, ktorg posiada
ten stworzony przez Husserla kierunek filozoficzny. Zasad-
nicza jego cechg jest poglad, ze istnieje pewien speajalny
rodzaj myslenia: mj™$lenie ,,ejdetyczne”, za pomocga ktdrego
mozna uchwyci¢ istote i obiektywng tres¢ wrazen zmysto-.
wych, a zwdaszcza poje¢. To myslenie ejdetyczne nalezy, jak
sie zdaje, rozumie¢ jalco szczegllne skupienie uwagi na
danym doznaniu psychicznym. Takie natezenie ducha
mcigga W akcje takze jego glebsze, intuicyjne warstwy.
Wobec tego mozna mvaza¢ fenomenologizm za jedng z od-
mian intuicjonizmu. Warto zaznaczyé, ze najdonio$lejsze
znaczenie przypisuje Husserl takiemu kierunkowi ejdetycz-
nego myslenia," ktéry usituje wylaczy¢ poza swoj nawias
wszelkg trei¢, potaczong z poszczegolnymi pojeciami. Prze.
zycie z takim mysleniem zwiazane jest \vedlug Husserla
najbardziej podnioste i ,filozoficzne®. To stanowisko iiciio-
dzi wsrdd filozoféw, niepodzielajagcych pogladow Husserla,
za bezsensowne dziwuctwo. Z naszego punktu widzenia
mozna je do pewnego stopnia zrozumie¢. Zapewme ma tutaj
Husserl na mysli oglad samej wewmetrznej strony ducha,
czyli przezycie, ktorego trescig jest intuicja sama.

Metoda ejdetyczna moze dawué w niektorych wypadkacli
rezultaty pozytywne, chociaz tylko jako przyblizenie. Jest
tak wtedy, gdy chodzito sprawy duchowe, w ktorych benpo-
$redni udziat czynnika zeAvnetrznego jest maty, np. w bada-
niu pewmych nastrojow i postaw duchowych. W najlep-
szym jednak narvet razie zakres jej stosowalnosci jest dosé
waski. A

ZWTOEmy tu jeszcze uwage na zagadnienie obiektywnosci,
z ktérym Husserl zatatwia sie za jednyiix zamachem, twier.
dzac, ze strona obiektywna jest bezposrednio dann w kaz-
dym przezyciu duchowym, obok subiektywnej. W ten spo-
sob ro2pranyla sie on, jakby sie mogto zdaveac, radykabiig)
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T pozytywizmem i innymi sceptycznymi kierunldam-i. Zleby
jednak byto, gdyby tezy o istnieniu rzeczyAuvistosci otnekty-
wnej nie moznaby byto 0j*rze¢ na innych argumentach.

Zwrocimy tu jeszcze uwai”e na jedno wazne zagadnienie,
a mianowicie kwestig, co nalezy uwaza¢ za centrum ducho-
wego zycia cziowieka. Wobec powyzszych uwag najstusz-
niejszym moze sie wydawac poglad, umieszczajacy je we
\vnetrzu naszej kuli, symbolizujgcej strukture duszy ludz-
kiej, czyli w aferze przezy¢ intuicyjnych. Z drugiej strony
wiele przemawia za tjnn, zeby doszukiwac sie jego w obrebie
tych przezV¥, w ktorych przejawia sie najwyzszy stopien
Swiadomosci, Oba te stanowiska, jak widzieliSmy, nnogot
nie pokrywajg sie wzajemnie, co jest powodem wielu niepo-
rozumien sprawiajacych, ze sprawa zycia duchowego staje
sie czym$ jeszcze bardziej tajemniczym, niz jest w istocie.

Trudno$¢ ta zacigzyla zwlaszcza na egzystencjonalizmie,
kierunku filozoficznym, ktéremu poswiecilismy juz kilka
wzmianek. Egzystencjonalizm wychodzi z zatozenia, ze je-
dyng pewng podstawia, na ktdrej sie moze oprze¢ cztowiek,
budujac poglad na $\yiat, jest on sam, jest jego duchowosé.
Co do tego przyznajemy mu racje. Ale egzystencjonalisci,
zamiast rozpocza¢ 6d doktadnego badania przejawéw Swia-
domosci, poswiecili sie, ze tak powiemy, przede wszystkim
»gruntowaniu duchowosci“. Znalezli sie w ten sposéb od
razu W mrocznej sferze intuicji i w dodatku zaostrzyli
spraAve, twierdzac, ze to duchowe centrum cztowieka zasad-
niczo nie moze by¢ objete Swiadomoscig. Wylgdowali zatem
w dziedzinie absolutnej bezswiadomosci. Nadaje to ich xio-
gladom ceche niesamowito$ci, ktGra zresztg stanowi pewien
urok tej filozofii. Zaznaczy¢ warto, ze wiasnie uczucie nie-
samowitosci, przejawiajgce sie naprzyktad w uczuciu bez-
przedmiotowej grozy, skupia Wt szczeg6lnym stopniu uwage
egzystencj onalistow.

Zwroémy teraz uwdige na to, ze wielu wybitnych poetéw
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i mysSlicieli, zwlaszcza dawniejszych czaséw, wihasciwe
autorstwo swych najcelniejszych ,,natchnionych iiH.oréw,
przypisywato nie sobie, tylko jakim$§ wyzszym istotom,
Muzom, lub innym béstwom. Tu nalezy réwniez Sokrates,
ktoremu najcelniejsze mysli podszeptywat ,,demon“. (Stowo
to nie oznaczato wowczas, jak dzisiaj, ztego ducha).

Fakty te mozna zrozumiec, jesli sie wezmie pod uwage,
ze chodzi tutaj o mysli powstajgce w stanie tak zwanego
natchnienia, pltynace zazwyczaj dos¢ bezposrednio z owej
wewnetrznej, intuicyjnej sfery ducha. Jest ona, jak wadzie-
liSmy, w matym tylko naog6t stopniu objeta Swiadomoscia
i dlatego zapewne wspomniani tworcy nie uwazajg juz jej
za cze$¢ swojej osobow™osci. Zajmujg zatem stanowisko
wrecz przeciwne do egzystencjonalizmii. Zaznaczamy jeszcze,
ze juz stowo natchnienie nasuwa poglad, ze chodzi- tu
o mysli, wiasciwie ptynace z zewnatrz.

7. Kiontrast Uczuciowy.

Bardzo pomocne w nalezytym zrozumieniu zagadnien
poruszonych dotychczas, jak i tych, ktére bedziemy jeszcze
omawiac, bedzie, jak sadzimy, uswiadomienie sobie pewnej
strony zycia duchowego, dotgd przez nas pominietej.

Otoz przezycia uczuciowe potgczone sa zaz’vyczaj, byc
moze zaw'sze, z odczuwaniem przeciwienstwa sytuacji,
z ktérg sie solidaryzujemy, do innej sytuacji, od ktorej sie
odgradzamy. Chodzi tu o zjawdsko pewnego rodzaju kon-
trastu. Naprzyktad cziowiek cieszy sie swoim zdrowiem,
zwlaszcza wtedy, gdy niedawno przebyt chorobe, albo, o ile
stoi na niskim poziomie moralnym, gdy widzi cziowieka
chorego, lub utomnego. Przyjemnosci smakowe odczuwa
szczegOlnie silnie ten, kto przezywat niedawno gtdd i niedo-
statek. Przeciwstawienie jest istotnym elementem wielu
Swiatopogladéw. Prawie wszystkie religie przydajg Bogu
szatana, jego przeciwienstwo potrzebne, by doskonatos$é
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Boga Ja8niata w catej petni. ROwniez sens istnienia narodow
motywujg nacjonaliSci ostatecznie potrzebg przeciwsta-
wienia.

Szczegllnie interesujacy jest stan uczuciowy ascety,
a wiec crbni8lca poddajacego sie réznym umartwieniom
w przekonaniu, ze cierpienia, dolegliwosci i wyrzeczenia
uszlachetniajg, podnosza na duchu. W ten sposob przeciw-
stawia on cierpigca, nizszg czes¢ swej istoty, czesci wyzszej,
obcujgcej z gérnymi ideami, i znajduje w tym swoiste
zadowolenie. ;

Wogdle, naszym zdaniem, poglad,"ze istnieje zasadnicza
réznica miedzy przyjemnosciami duchownymi i zmystowymi
réznica tak duza, ze odrzuca sie nawet nazwe przyjemnosci
dla uczu¢ wyzszych, wyplyw™a w duzej mierze z prZeswiad.
czenia, ze takie stanownsko zwiekszy w drodze przeciw’sta.
wdenia przyjemnosci duchowe, a takze czasem zmystow™e
Podobnie ma sie rzecz z zasadniczym przeciwstawienien
Swiatu ducha Swiata materii, poje¢ wTazeniom, intuicji ro-
zumowi i t. p.

A jednak, czy nie petniejsza, a wrec i wieksza bylaby
rado$¢ ascety, gdyby nie byt asceta, gdyby odczuw’at har-
monijnie rado$ci duchowe i zmystow'e? Zwlaszcza skoro,
juk widzielisSmy, krytyczne rozpatrzenie tej sprawy uczy, ze
miedzy uczuciami wyzszymi i zmystowymi nie ma zbyt
istotnej roéznicy, a wiec ich zasadnicze przeciwstawianie nie
jest stuszne. Podobnie, jesli idzie o narody, to badania rozu-
mowe wskazujg, ze nie ma miedzy nimi zasadniczej odreb-
nosci, nadto za$ dojrzewa przekonanie, ze wdasciwszym,
a wdec i przyjemniejszym od dzielenia $wiata na ,,nas“
i ,,ich* bytoby objecie go caloscig szersza.

Uogolniajac dochodzimy do wniosku, ze przeciwstawie-
nie zasadnicze wzmacnia wprawdzie uczucia, lecz réwno-
czednie zubaza je i jest niestuszne ze stanowdska rozumo-
wego. Z drugiej strony bardzo watplhvym jest, czy bez
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przeciwstawienia jest mozliwg wYogole jakalcobviek przy.
jemnos¢. \

Poszukajmy wyjscia z tej sytuacji po przez nastepujacy
przyktad. Mam zegarek juz na tyle dlugo, ze posiadanie go
nie sprawia mi zadnej przyjemnosci. Ale gubie go i pb pe-
wnym, czasie odnajduje. To mnie bardzo cieszy. Moze jednak
nie trzeba gubi¢ zegarka i znajdowu¢ go, mozeby wystar-
czylo wyorazi¢ sobie, ze go nie mam i stwierdzi¢, ze go
jednak posiadam, aby odczuwué podobne zadowolenie. Otéz
sadzi¢ mozna, ze wogole istnieje mozliwos¢ zestawienia
Wszystkiego z jakims metafizycznym zerem, z niebytem,
i czerpanie stad, bez przesytu zadowolenia, Ze to co istnieje,
istnieje. Z podobnym pogladem nieraz mozna sie spotkac
w literaturze filozoficznej. Nawet wnielu katolickich teolo-
gow twierdzi, ze zlo jest brakiem dobra. Jednakze skrepo-
wani dogmatami, nie moga oni z tego stanowiska wyciagna¢
odpowiednich konsekwencji, do ktérych nalezatoby zlikwi-
dowanie szatana, jako istoty plosiadajqcej objektywmy byt,

8. Osobowosé.

Jesli chcemy zaznaczyé, ze cztowiek jest Swiadoma sie-
bie jednoscia, ze przejammy, ozy wiasciwosci, ktore mu przy.
pisujemy, skfadiajg sie na mniej lub wiecej zwartg catosc,
to wtedy moéwimy o osobonYosci cztowieka. Nie zaj)rzeczamy
rzeczywistego, objektywnego istnienia osobowosci ludzkiej.
Podlcresli¢ musimy jednak raz jeszcze to, coSmy stwierdzili
juz poprzednio, ze osobowos¢ cztowieka nalezyj jlak i inne
sktadniki rzeczy\vistosci obiektywnej do przedmiotow”, do
istnienia ktérych dochodzi umyst ludzki posrednio. Za
btedne uwozamy zatem przyjmowanie przez niektérych filo-
zofow objektywnego istnienia osobowosci wiasnej, za co$
oczywistego i w dalszym ciagu za podstanve Swiatopogladu.
Tu tez lezy powdd, dla ktérego nie majg racji solipsysci
(patrz rozdziat wstepny). tgcza oni prymitywny realizm
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w odniesieniu do swojej wiasnej osobowosci z nadmiernym
krytycyzmem w stosunku do innych przedmiotow.

Naturalng jest rzecza, ze przezyw"anie wyobrazenia wda-
snej osobowosci bywa zwigzane z pewnym specjalnym uczu-
ciem. Uciziicie to mozna mvaza¢ za centralne uczucie zycia
W przeciwienstwie do uczu¢ czastkowych — uczué zmysto-
wych. Czym jest ono W istocie? By¢ moze, ze jest ono, jak
i inne uczucia wyzsze, refleksem przezytych poprzednio
uczu¢ zmystowych, ale juz wszystkich, jest ich pewnego
rodzaju sumag, ich biliansem.

Uczucie osobowosci mozna uwnza¢ za jedng z odmian
mitosci i dlatego bywn ono nazywane mitoScig whiasna. Pod-
siawowym wnruiikiem tego uczucia osobowosci, mitosci
nviasnej, czy, jak niektérzy uczucie to okreslajag, samopo-
czucia, jest przeSwiaczenie o wiasnym znaczeniu, wdasnej
nvartosci. Moze sie ono przejawia¢ w rozriy sposob: na
idzszym szczeblu jako ambicja, na wyzszym, jako, weprowa-
dzone juz przez nas, poczucie wihasnej istotnosci.

Jako ambicja n’ystepuje poczucie osobowosci czesto
w postaci bardzo prymitywnej. Wigze sie ono naprzykiad
siinie z ubogimi pod ‘'wzgledem tresciowym przezyciami
stownymi. Do pochwat, nagan i innych nieistotnych oznak
wiasnej wielkosci i whartosci przywigzuje sie naogdt nad-
mierng wiage. Przystowiowymi jest naiwmy sposéb, w jaki
ludzie przyjmuja pochlebstw’a. Prymitywmym bywa uczucie
osobowosci takze o tyle, ze czesto odgrywn w nim szczegdlng
role przeciwstawienie sie innej osobowosci. Uczucie to prze-
radza sie wowczas w uczucie gérownnia, figurujace w chrze-
$cijanskim spisie grzechw na pieiwYSzym miejscu pod na-
2Wa pychy i UAvazane rowniez przez gtosnego psychologa,
ucznia Freuda, Adlera za gtéwne, a nawet jedyne zto mo-
ralne-

Warto wspomnie¢, Zze wodtug Adlera, czesto bardzo pow-
staje w cztowidiu pierwotne poczucie wilasnej nizszosci,
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litre zap-ada 'w pod$wiadomos$é, tak ze cziowiek nie zdaje
sobie z niego sprawy. Ten, tkwigcy w nim kompleks niz-
szdsci, stara sie on powetowia¢ swoim postepowaniem, zmie-
rzajacym do tego, by zdoby¢ przewage nad innymi ludzmi
i da¢ im tg przewage odczu¢. W gruncie rzeczy jednak jest
on, nawet gdy mu sie to uda, nieszcze$liwy i chory. Uzdro-
wo¢ go moze uswiadomienie sobie podstaw swego stanu
i przypomnienie przezy¢, ktore go wywotaty, w czym po-
maga mu lekarz, kierujacy, zapomocag odpowiednich pytan,
jego rozmyslaniami. Ta ostatnia metoda, zwana psycho-
analiza, zostata stworzona przez Z. Freuda, ktory aasto.
sowat jg do leczenia pod$wiadomych urazéw psychicznych
na tle seksualnym. Wedtug Freuda, urazy te ittogg zatruwaé
catg duchowos¢ ¢ztowieka, wywotujac rézne schorzenia
nerwowie i psychiczne, a zwlaszcza histerie.

Przejdzmy teraz do uczué, skierowanych do innych ludzi,
czy nawet rzeczy, a wiec do innych rodzajéw mitosci. Czesto
bardzo i one jiozostajg w Scistym zwiazku z osobow’oscia
cztowieka, doznajgcego danego uczucia. Wyrazne jest to
znvleszezia w wypadkach, gdy ktos? kocha przedmioty do
niego-nalezace: swYy dom, swoje ksigzki, swoje pienigdze,
albo osoby, z ktérymi go taczg jakie$ pozytywne przezycia:
SWo0jg zone, czy meza, swhje dzieci i t. d. W wielu wwpad-
kach, mitos¢ taka jest tylko pewma formg mitosci wdasnej.
Zachodzi to szczeg6lnie wdedy, gdy kto$ wymaga od kocha-
nych jirzez siebie o0séb, by zyty z nim razem i takze pod
innymi wzgledami stosowaty sie do jego wmli. Jezeli za$
wytamujg sie z pod niej, to uczucie mitoSci moze sie prze-
mieni¢ nawet w nienawisC. Naogo6t jednak mitoS¢ egoi-
styczna jest w mniejszej lub wiekszej mierze zmieszana
z bezinteresownym uczuciem mitosci i czesto jest pierw'szym
stopniem, prowadzacym do niego. Mitos¢ bezinteresowna
byw™a przy tym nieraz tak silna, ze dobro osoby kochanej
stawia sie wyzej, niz wiasne.
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Mito$¢ bezinteresowng okreslié mozna jiako tego rodzaju
uczucie, ze Swiadomos¢ przyjemnosci, jakg doznaje osoba
liochana, wywotuje réwmiez w nas uczucie przyjemnosci
i podobnie sie ma rzecz z cierpieniem. Uczucie takie oddn.
watby, wziety w znaczeniu dostownym, wyraz zaczerpniety
z jezyka greckiego: sympatia, lub czysto polski: wpdtczucie.
Jednakze wyrazoiv tych uzywa sie, jak wiadomo, w nieco
innym znaczeniii. Nie trzeba chyba specjalnie wwkazywac,
jak dalece powstawianiu bezinteresoAATiej mitosci sprzyja
$wiatopoglad monistyczny,,weeding ktérego nie ma zasadni-
czej roéznicy miedzy poszczegbélnymi ludzmi, a poczucie
ny8ry8lko ogarniajgcej jednosci jest tylko kn\'e8iia poziomu
duchownego danego cztowieka.

Z zagadnieniem osobowmsci wdaze sie, niepokojgca
umysty meln, jesli nie wszystkich, spraw'a trwatosci naszej
istoty duchowej, a w szczeg6lnosci pytanie, czy $mierc
oznaczra jej kres, czy tez nie wyklucza dalszego jej byto-
wania. Religie, zwihaszcza religia chrzescijanska, obiecujg
swym wyznawcom zycie pozagrobowe, a naw‘et osiggniecie
po Smierci za cene jro”uszenstwa swym przepisom, szczescia
bez poréwnania wiekszego, niz to, ktére moze by¢ udziatem
cztowddka na ziemi. Ma to byC przy tym byt duchowy, cat-
kowicie niematerialny. W ten sposéb jednak religia prze-
chodzi w zupetnosci do porzadku nad poznawczymi osigg-
nieciami mysli ludzkiej, a w szczegélnosci nad doniostym
znaczeniem wrazen i uczu¢ zmystowych, zwigzanych ze
Swiatem materii, dla duchowosci ludzkiej, jak tez z drugiej
strony nad $cistym zwiazkiem zjawisk duchowych ze zjawi-
kami fizycznymi i mechanicznymi, zachodzacymi w mozgu.
Te ostatnie Avzgledy ucza o niemozliw'OSci zycia duchowego
w cderw'ahiu od materii. To tez olbrzymia wiekszo$¢ naw et
wierzacych chrzescijan odczuwa najwy'zszy lek przed $mier-
cig, uwaza jg za najwieksze zlo, a nie za Wk&v>*e naro.
dziny.
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Swiatopoglad monistyczny daje zasadnicze rozwigzianie
pozytywne problemu trwania osobowosci ludzkiej, zgodne
przy tym z wymogami krjdycyzmu. Jak widzielimy jednak
W rozdziale drugim, sprawa ta nie jest prosta, a w szczegol-
nosci wychodzi poza. zakres duchowosci indywidualnej,
jednostkowej. Czy mozna na ten temat powiedzie¢ co$
wiecej?

Z grubsza biorac na osobowo$¢ sktada sie pewien sposéb
myslenia i odczuwania i pewien zas6b wiadomosci, ktory
I)rzechowuje nasza pamie¢. Zasob wiadomosci moze z bie-
giem czasu wzrastaé, lub male¢, albo tez ulegaé obu tym
zmianom réwnoczesnie. To ostatnie Zachodzi wéwczas, gdy
nabywamy penyre wiadomos$ci nowe, a zapominamy innych.
Podobnie moga sie rozszerza¢ lub kurczy¢ nasze zdolnosci
myslenia i odczuwania, albo tez na jednych odcinkach wzra-
sta¢, na innych za$ male¢. W rezultacie tych zmian mate-
riatu myslow'ego i sposobu mys$lenia, moze sie rozszerzad,
tub kurczy¢, albo wogdle ,,przeinacza¢* nasza osobownsc.
Oba te ostatnie wypadki rownaja sie jej czesciowemu obu-
mieraniu. Nawiasem mdwdae, konsekw”entnie pojeta nauka
Kosciota o duszy, prowndzi do wniosku, ze w \\ypadkach
t3"ch, juz* za zycia cztowieka, dusza jego, jako nieSmiertelna,
powinnaby mae80 czescioAvy zywot ,,na tymtym Swiecie®,
w tym stopniu, w jakim tu na ziemi ulega zniszczeniu,
| tak z koscielnej nauki o nieSmiertelnoSci duszy, wnbec
czesciow™ego obumierania osobowosci, ktore jest faktem,
wynika obraz conajmniej ziawity. Prostota zatem, ktora
zdaje sie stanowdC jej zalete, okazuje sie tylko pozorna.
osobowns$¢ nie jest' czym$, ze tak powiemy, absolutnym,
czyms, co moze tylko albo w catosci by¢, albo w catosci nie,
by¢. Oswoity one nas zapewne z analitycznym podej$ciem
do zagadnienia osobownsci na tyle, bySmy przyjeli nie jako
sztuczke mysSlowy, lecz jako rzecz naturalng poglad» ze
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jesli u dwoch, oséb wystepuje pewm zbiezno$¢ sposobu
myslenia i jezeli icti wiadomos$ci (2\vlaszcza wiadomosci
o0 charakterze osobistym) posiadajg pewien zakres w'spolny,
to ziachodzi u nicli réwniez wspélnota osobowosci w odpo-
wdednim-stopniu.

Wobec tego $mier¢ fizyczna nie oznacza catkowitego
zniszczenia osobowosci cztowieka. Istnieje ona nadal w in-
nych ludziach, copriawa w réznym stopniu, zaleznie od
wielkosci wyphywu, jaki dana jednostka w*ywarta na innych
ludzi. Sprawa ziatein dalszego trwania ksztattuje sie dobrze,
zwihaszcza dla ludzi wybitnych i spotecznie zastuzonych.
Sadizimy, ze taki poglad na losy osobo”vosci, dojrzat do
przyjecia, zwaszcza w czasach, ktére nadchodza, gdy znikng
w obrebie be2klasonvego, socjalistycznego spoteczenstwa,
w warunkach planowej gopodarki, jaskrawe sprzecznosci
intereséw poszczegolnych jednostek. Jasnym jest przy tym,
ze stanowisko to w*ywota¢ musi zdecydowang zmiane uczu-
ciowego stosiinlcu ludzi w*zgledem siebie, skoro bedg oni
widzie¢ w sobie wzajemnie przedtuzenie swego bytu w da-
leka, moze bezkresng przyszto$é. Zauwazmy tu jeszcze, ze
specjalna sytuacja istnieje, jesli chodzi o wzajemny stosu-
niek rodzicow i dzieci, gdyz materialny zwiazek, jaki je
taczy, powmdiije, ze podobienstwo typu duchowego moze by¢
w tym w™adku szczeg6lnie duze. Widzimy zatem, ze
wiasnie w ramach $wiatopogladu materialistycznego szcze-
golne znaczenie zwiazkdw" rodzinnych, znajduje swoj wias-
ciwy wyraz.

Na tym konczymy rozdziat, w ktdrym staralismy sie dac
mozliwie wielostronne naswietlenie problemu cziowieka.
Rozdziat nastepny natomiast bedzie mie¢ charakter bardziej
syntetyczny. Zajmiemy sie w nim bowiem zagadnieniem
wytworzenia okre$lonej czynnej postawy wobec Swiata. '
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ROZDZIAL IV.

ZAGADNIENIE DOBRA | IDEALY SPOLECZNE.

1. Zagadnienie d-obra.

Dziedzina filozofii poswiecona postepowaniu cztowieka
nosi nazwe etyki. Zagadnieniem postej)dwama zajmowa-
lisSmy sie juz do$¢ obszernie. Nie uzgledniliSmy jednak dotad
sprawy norm czyli wskazan postepowania, a przynajmniej
nie zrobiliSmy tego w spos6b wyrazny, ograniczajac sie
raczej do badania motyw-6w i mechanizmu dziatania. Za
przedmiot za$ etyki uchodzi wiasnie przede wszystkim
zagadnienie wskazan postepowania. Etyka usituje da¢ odpo-
wiedz na pytanie, jak ma postepow”ad .cztowiek, aby czjmié
dobrze, Scislej biorac, zajmuje sie tym, tak zwana etyka
normatywma. W jej zakresie beda sie obraca¢ nasze obecne
rozwazania.

PierW'Szni filozofem, ktory podniést doniosto$¢ zagad-
nienia dobra, byt jak wspomnieliSmy Sokrates. Ironia losu
chciata, ze w zwigzku z tg witasnie dziatalnoscig, zostat on
przez swych wspotobywateli uznany za gorszyciela i stat
sie jednym z tych filozoféw, ktérzy dziatalno$¢ swojg przv¥-
ptacili zyciem. Uwazat on, ze istniejg bezwzglednie stuszne
praw~dy moralne i zaw™arte sg w umysle ludzkim, ' sumie-
niu, jakbysSmy dzi§ xiowiedzieli. Wazne jest stanowisko
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Sokratesa, ze do jasnego poznania tych praw i sposobu
~Mcielania ich w zycie, prowadzi droga rozumowa. Wskutek
tego, aby dobrze zy¢, trzeba by¢ medrcem. Poglad Sokra-
tesa, ze najwieksze znaczenie majg sprawy etyczne, oddzia-
fat na filozofie jego ucznia Platona, ktéry za najwyzszg
idee w swym systemie uznat idee dobra,

Z pbzniejszych Kkierunkow starozytnosci na uwzgled-
nienie zastuguje stoicyzni i epikureizm, przy czym w obu
zaznacza sie wptyw pogladéw Sokratesa. W szczegdlnosci
wedbtug obu tych kieijjunkéw rozum powinien kierowaé po-
stepowaniem cziowieka.

Wedtug stoikdéw najwyzszg warto$é posiada cnota, ktdrg
ujmowali oni jako postuszenstwo prawom natury, a wiec
prawom bozym. Stoicy byli bowiem panteistami, cho¢ nie-
zbyt wyraznymi. Natura jest wedtug nich zarazem Bogiem.
Prawa boze, prawa natury sg zarazem prawami rozumu, na
co stoicy kiadg duzy nacisk. Wazng konsekwencjg etyki
stoikow jest mito$¢ blizniego, ktdra jest wskazana, gdyz
kazdy cztowiek jest czastkg tej samej, wszystko ogarnia-
jacej natury. Do wszystkiego natomiast, co pozostaje poza
obrebem cnoty, chociazby sie jej nie sprzeciwiato, powinien
cztonviek wyrabia¢ w sobie obojetnosé. Do takich spraw
zaliczali stoicy przyjemnosci zmystowe, majatek, zaszczyty,
stawe itd. Ta nreczutos¢ w stosunku do rzeczy, do ktérych
ogdt ludzki przywiazuje najwyzsza wage, jest najbardziej
charakterystyczng cecha etyki stoickiej.

Inne, poniekad przeciwne stanowisko zajmuje Epikur
(przetom IV i 111 wieku przed Chr.) i jego szkota. Epikuryj-
czycy stwierdzajg wyraznie, ze cztowiek dazy do przyjem-
nosci i dlatego przyjemno$¢ nalezy uwazaé za prawdziwe
dobro. Do przyjemnosci nalezg oczywiscie przyjemnosci zmy-
stowe. Ale poza tym epikureizm uznaje takze inne Zrddta
przyjemnosci, np. sztuke, przyjazn itd. Wazna role odgrywa
w epikureizmie wzglad na to, Ze nastepstwem przyjemnosci
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moze by¢ cierpienie. Aby to ostatnie zmnie|szy¢ do mini-
mum, zalecajg epikurejczycy umiar w uzywaniu rozkoszy
i tutaj wskazuje wiasciwg droge rozum.

O ile nawet uznamy zasadnicze podejscie epikureizmu do
zagadnienia postepowania za trafne, to stwierdzi¢ trzeba, ze
ich etyka jest dos¢ phytka. Jest to zapewne nastepstwem
tego, ze epikurejczycy mato uwagi poswiecali rozbudowde
Swiatopogladu. Jesli chodzi o metafizyke, to przyjeli oni
atomizm Demokryta. W zakresie teorii laoznania hotdowali
przede wszystkim sensualizmowi.

Epikureizm i stoicyzm reprezentujg w sposéb dos$¢ cha-
rakterystyczny dwa przeciwistawne sobie nastawienia ety.
czue, ktore stale obok siebie w ludzkosci istniejg i wzajem,
nie sie zwalczaja. Jedno mozna okresli¢ jako etyke przyjem-
nosciowa, drugie za$ jako. etyke obowigzku.

W skrajnym sformutowaniu etyka obowigzku wychodzi
z zatozenia, ze prawa moralne sg bezposrednig konieczno-
§cig. Kazdy czlowiek posiada wrodzone poczucie etyczne,
ktére dyktuje mu jego obowiagzki. Obowigzek nalezy si"el,
nia¢, gdyz jest obowigzkiem, naw’et \vtedy, gdy jest on nie-
mity. Z tego punktu widzenia, w postepowaniu ludzkim
moga zachodzi¢ kolizje miedzy przyjemnoscig i obowiaz.
kiem, przy czym nalezy oczywiscie wybiera¢ to drugie. Mo-
na nawet przyjemnosc, ktorg sie od siebie odtraca, uwazac
za miare etycznej wartosci czynu. Etyka obowiazku jest
zatem, jak widzimy, etyka ascetyczng. Krytyke stanowiska
ascetycznego przeprowadziliSmy juz poprzednio, pokazujac,
Ze zawiera ona wewnetrzng sprzeczno$¢. | asceta bowiem
dazy do przyjemnosci, tylko specjalnego rodzaju.

W now'szej filozofii jednym z gtéwnych przedstawicieli
ascetycznej filozofii obowigzku jest Kant. Wedtug niego
prawda etyczne sg czym$ najbardziej zasadniczym, podsta-
wowym. Totez czlowiek odczuwa je jako ,nnperalyny ka-
tegoryczny“, czyli bardziej po polsku, bezwzgledny, bezw'a-
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ruiilvowy nakaz. Niestety Kant nie yyypowiada sie zbyt wy-
raznie co do tresci tego imperatywu. Podaje on, iz prawo
moralne nakazuje cztowiekowi postepowaé wedtug tych za.
sad, jakie jego zdaniem powinny obowigzyw"aé wszystkich.
Nic blizszeigo jednali, na ten temat Kant nie méwi. Prawo
etyczne uwaza Kant za co$ tak pewnego, ze moze stuzyé
za punkt wyjscia pogladu na Swiat, | tak, wedlug Kanta,
na jego podstawie mozna wnosi¢ o istnieniu Boga i 0 nie-
$miertelnosci duszy. Poglad Kanta na etyke prowadzit dalej
i rozwijat Fichte, rowniez niemiecki filozof, ktérego mysli
byly chetnie cytowane przez teoretykdw ruchu hitlerow-
skiego.

Pewne podobienistwa do etyki obowigzku wykazuje etyka
religijna, uwazajgca sumienie za najwyzszg instancje, orze-
kajacg 0 w'artosci etycznej postepowania. ZauAvazyC dalej
trzeba, ze wiele religii obiecuje wiernym nagrody i kary
w zyciu pozagrobowym za postepki doczesne, nadajac ny ten
sposOb swej etyce uzasadnienie egoistyczne. Dla natur do-
skonalszych stawiajg religie mito$¢ Boga, jako motyw etycz-
nego postepowania. Przyjrzyjmy sie temu nieco blizej. Otéz
powyzsze w'skazanie opiera s'¢ na mysli, ze nasze poste-
powanie moze Boga ucieszyé lub zasmucié. Ale jesli Bdg
jest istotg doskonata, to zyje on peinia szczescia, bez wzgledu
na to, jakie jest nasze postepow™anie. W ten sposob, przy
gtebszym wniknieciu w rzecz, idea Boga doskonatego traci
na szczeg6lnym znaczeniu, jako motyw etycznego postepo”
Wania. Pozostaje wasciwrie tylko satysfakcja, ktdrg odczuw'a
cztowiek, gdy postepujac etycznie, upodabnia sie¢ do Boga,
a to jest uczucie conajmniej bardzo zblizone do uczucia
dumy.

AVarto tu zwr6ci¢ uwage na pewien szczeg6t etyki chrze-
Scijanskiej, Grzechowi przypisuje ona znaczenie czynu ,,hie-
skonczenie ztego“, gdyz jest on obrazag najdoskonalszej
istoty. Z tego powodu grzesznik zastuguje na nieskoriczenie

56



wielkg kare, a wiec na piekto: wieczne potepienie. W len
sposob uzasadnia sie ,,prawde” o piekle. Rozumujac w ten
sam sposob nalezatoby czynowi dobremu przyzna¢ réwniez
nieskofczong warto$¢, tym razem dodatnig. Tymczasem tej
konsekwencji nauka koscielna nie wycigga. Stoi ona raczej
na stanowisku przeciwnym, twierdzac, ze cztowiek nie 'jest
w stanie o nvkasnych sitach dostapi¢ zbawienia — do tego
jest potrzebna taska boska. Jest to jeden z objawoéw, Swiad-
czacych o zasadniczo ponurym charakterze religii chrzesci-
janskiej. Jest ich wiecej. Tu nalezy naprzyktad fakt, ze jako
symbol religii chrzeScijanskiej zostat iprzyjety. krzyz —
symbol meki i $mierci. Warto wdedziec, ze pierwsi chrzesci-
janie nie mieli, jak podaje Hamman, upodobania do tego
znaku i przedstawiali Chrystusa gtownie jako dobrego pa-
sterza, 0 cz*nu Swiadczg zabytki sztuki starochrzescijan-
skiej. Mauriac, czotowy katolicki pisarz francuski napisat
powies¢ pod tytutem ,,Kiebowisko zmij*“. Trudno o bardziej
ponura ksigzke, chyba, ze weZmiemy inne powiesci tegoz
Mauriaca. W sumie stwierdzi¢ mozna, ze w religii, zwiasz-
cza katolickiej, obowiagzuje nastr6j grozy, umiejetnie wy-
korzystywany przez kosciot dla w"zmocnienia i utrw”alenia
SWego znaczenia.

Wracajac do zagadnienia etyki, stwierdzic musimy, ze
etyki religijne sa heteronomiczrie. Przyjmujg one bowiem,
Ze praw'a etyczne sg nadawane czlowiekowi z zewmatrz,
a mianowicie przez Boga. W przeciwienstwie do tego filozo-
fowie stojg naogdt na stanowisku etyki autonomicznej,
utrzymujac, ze w cztowieku samym, w gtebiach jego ducha
miesci sie zrédto praw etycznych.

Przejdzmy teraz do etyki przyjemnosciow'ej. StaraliSmy
sie  poprzednim rozdziale* wykazac, ze cztowiekiem Kieruja
motywy uczuciowe, a wiec ostatecznie postepowanie spro-
wadza sie do sprawy przyjemnosci lub nieprzyjemnosci.
Z tego wynika, ze w zasadzie stuszng jest etyka przyjem-
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nosciowa. Zdawacby sie nawet mogto, ze stcoro cziowiek
Kieruje sie jedynie wzgledem na przyjemnos$¢ albo nieprzy-
jemnos¢, to nie majg sensu zasady moralne, nie potrzebna
jest etyka normatywna. Tak jednak nie jest, z gory bo-
\viem nigdy nie mozna widzie¢ jasno i bezposrednio, jaka
droga postepowania prowadzi do maksimum przyjemnosci
i zarazem do minimum cierpien. Z tego zdawali sobie sprawe,
jak widzielismy, juz epikurejczycy.

Podkresli¢ dalej trzeba, ze przyjemno$¢ w ogolnym tego
stown znaczeniu, to nie tylko przyjemno$¢ uzycia zmysto-
wego i przyjemnos$¢ zaspokojenia mitosci wiasnej. Etyka
przyjemnosciowa nie pokrywa sie zatem z etyka egoistyczna,
jak moznaby sadzi¢ przy powierzchownym patrzeniu na
rzecz. Bledne poglady co do tej kwestii sg bardzo czeste.
W szczegdlnosci u wielu ludzi zaznacza sie nastepujgca
droga mys$lowa. Wychodzg oni ze stusznego zatozenia, ze
etyka przyjemno$ciowa jest zgodna z rozumem. Potem od-
razu utozsamiajg etyke tg z etyka egoistyczng. Jednakze
etyka egoistyczna nie zadawalnia ich, zresztg zupetnie stu-
sznie, wobec czego zrywajg z rozumem i koncza na dzie-
sieciorgu przykazan, czy jakim$ innym autorytecie. Albo
tez ,idg za rozumem® i stajg sie egoistami.

Sadzimy, ze rozwazania powyzsze przygolow*aty nas do
'odpowiedzi na pytania, czym jest dobro i co to jest poste-
powanie dobre. Naszym zdaniem dobro moralne nalezy
okres$li¢ jako zgodno$¢ postepowania, wzglednie zgodno$¢
woli ze stusznym Swiatopogladem. Wobec tego postepowa-
nie dobre, to bedzie postepowanie zgodne ze stusznym po-
gladem na Swiat. Okre$lenia te sg zgodne z etyka przyjem-
nosciowa, jesli zwazymy, ze stusznym Swiatopogladem jest
taki, ktdry najlepiej zadawalnia catoksztatt naszych uczuc.
Z drugiej strony z ujecia tego wynika jasno, ze i dla pojecia
obowiagzku jest miejsce w etyce, nawet krytycznie potrakto-
wanej.

158



2. Prawa etyczne»

Zwrocmy teraz mvage na to, ze w umysle naszym istnieje
gteboko zakorzeniony zespdt wskazan postepowania
i w zwigzku z nimi wystepuje nawet pewien rodzaj iiczu-
cia, ktére mozna nazwa¢ uczuciem etycznym. Wszystko to
razem tworzy tg dziedzine duchowosci, ktorg okreSla sie
stowem sumienie. Rozwazmy tg sprawe blizej.

Istnieje szereg pisanych czy niepisanych, czasem nawet
niesfonnutowanyoh nakazow i zakazéw etycznych, normu-
jacych postepowanie cztowieka. Wezmy dla przyktadu przy-
kazanie religijne ,,nie zabijaj“. Brzmi ono bardzo prosto,
ale z drugiej strony obowigzuje interpretacja zwezajaca jego
zalo-es,.przez dozwolenie zabijania W obronie wilasnej i na
rozkaz wiladz, a rozszerzajgca zakres tego przykazania,
przez Ofbjecie nim zakazu sprawiania cierpien ludziom i zwie-
rzetom. Wytania sie wiec kwestia prawowitej wiadzy, po-
stuszenstwa wiadzy, kwestia, czy pewne wzgledy nie uspra-
wiedliwiajg zadawania komus cierpien i caty szereg innych,
czynigc z prostego przykazania skomplikowany problem.
Mozna to $miato uog6lni¢ i stwierdzié, ze nie ma catkiem
wyraznych, okreslonych praw etycznych, dajagcych w skom-
plikowanych wypadkach zycia wypowiedzi catkowicie zgodne
z zasadniczym stanowiskiem etycznym. Tym ibardziej, ze
W gruncie rzeczy chodzi o to, zeby nasze postepowanie obré"
cito sie na dobro, chodzi wiec 0 wynik, o skutek dziatania.
Czy mozna za$ przewidzie¢ dokfadnie skutek czynu? Wy-
chodzac z tego stanowiska, Toistoj stworzyt zasade nie
sprzeciwiania sie¢ ztu. Widzac, ze bandyta napada przechodz
nia, nie ponyTwa3Tty ratowaé ofiary. By¢ moze bowiem, zs
$mieré z reki ztoczyncy ratuje tego cziowieka przed duzo
yviekszymi cierpieniami, ktére spotkatyby go w przysztosci.

Wobec takich rozwazan powiemy, ze wprawdzie nik
potrafimy przewidywa¢ dokfadnie, ale mozemy to robié¢
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z penntryT prawdopodobienstwem. Najstuszniejszym poste«
powaniem byloby wiec zastanowienie sie w kazdym wy-
padku nad mozliwj™mi skutkami i wybieranie drogi najle-
piej sie zapowiadajgcej. Metoda ta jednak posiada wielkie
wady: kazdy czyn wymagatby dlugiego namystu, a prze-
ciez dziatanie powdnno byé mozliwie szybkie. Po drugie
zafi wynik takiego zastanowienia bedzie obcigzony znuze-
niem wynikajagcym z rozwazania najdalszych (chocby tylko
praktycznie najdalszych) konsekwencji, znuzeniem, ktére
da sie poréwna¢ do zmeczenia wzroku, zwroconego na od-
legte przedmioty. Na rozstrzygniecie wptywaé tu bedzie row-
niez chwilowy nastrdj i usposobienie i wreszcie egoistyczne
pobudki, mimo, ze mozemy sobie z nich catkiem nie rnanya0
sprawy.

Mozemy jednak stangC na stanowisku, ze mozliwe sg za-
sady postepowania, przecietnie, statystycznie stuszne i utoz-
samic¢ je wtdalszym ciggu z prawami etyki, przyjetymi przez
ludzkosé, a wiec i przez religie. Wracamy zatem do uznawa-
nych pow’szechnie praw etycznych, jako bedacych wyra-
zem doswiadczenia ludzko$ci. Uw™azamy je jednak za normy,
juz tylko przyblizenie stuszne. Mozna wiec i trzeba odste-
powa¢ od nich, gdyz wyraznie wfida¢, ze wzglad na dobro
dyktuje inne postepowanie. A wiec obowigzywa¢ powinien
jaki$ ztoty Srodek miedzy tego rodzaju prawami etycznymi
i zasada: ,.cel uswieca Srodki*.

Z rozwazan tych widzimy, ze ,,gtos sumienia“ posiada
swojg wartos¢, nav/et, gdy sie ksztattuje niezaleznie od
Swiatopogladu, z tym jednakze zastrzezeniem, ze nie jest
to warto$¢ absolutna. Musimy sobie zdaC teraz sprawe
z tego, ze nie liczymy na to, by prawdziwy poglad na $wiat
zostat nam objawiony. Tworzymy go sobie sami, droga
przyblizen. Wobec tego stusznem jest uwzglednienie przy
budowie S$wiatopogladu, oczywiscie w Kkrytyczny sposob,
talize i materiatu, jaki stanowig przyjete ogdélnie prawda
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etyczne i poczucie naszego sumienia. Widzimy zatem, Te
pewna doza stusznosci miesci sie takie w koiicepoji Kanta,
ktory etyke uwaza za wihasciwy punkt wyjscia w tworzeniu
$wiatopogladu. Przeciwstawi¢ sie tylko musimy pogladowi
jego i podobnie jaiic on, mystacycti filozoféw, ze' dobro
etyczne jest samoistng, podstawowa wartoscig.

Zwrdci¢ trzeba uwage jeszcze na jedno. Skoro normy
etyczne nie maja charakteru absolutnego, to moga oneM po-
winny ulega¢ zmianom. Szczeg6lnie za$ obecnie wystepuje
potrzeba wskazan etycznych, bardziej dostosowanych do
skomplikowanych \varunkéw' dzisiejszego zycia i psychiki
4zisiejszego cztowieka. Tak iiaprzyktad do najwiekszych bo-
laczek naszych czaséw nalezy zagadnienie zycia erotycznego
1 wogoble wspdtzycia mezczyzny i kobiety. Do sprawy tej
przywiazuje zwlaszcza katolicka etyka bardzo wielka wage,
czego Wyrazem j¢st fakt, ze stowa moralnos¢ uzywa sie pra-
wie w”igcznie W odniesieniu do dziedziny seksualnej. Jak
wiadomo przylein, cztowiek ,,moralny“wv sensie katolickim,
to wiasciwie posta¢ urojona, tak wygoérowane sg Avymogi
Kosciota p'od lym wzgledem. Sa to wymogi o charakterze
ascetycznym, odzwierciedlajgce zasadniczo negatywne sta-
nowisko Kosciota Wstosunku do zycia seksualnego, wymogi,
nie liczace sie z potrzebami przecietnego, normalnego czto-
wieka. »

Wskutek tego faktyczna sytuacja w tej dziedzinie
jest zupetnie prymitywna i nieuregulowana. Kazdj® musi na
wiasng reke szuka¢ rozwigzan, btgdzac w ciemnosciach i ma-
jac sytuacje tym trudniejsza, ze trzeba udaw*a¢ innego, niz
sie jest napral\vde. Kezultatem tego stanu rzeczy jest olbrzy-
mia ilos¢ krzywd niezamierzonych i, jak twierdzi wielu
psychiatréw” wigksza cze$¢ schorzeh psychicznych i nerwo-
wych. Na tym odcinku zycia mamy do czynienia juz nie
2 zaniedbaniem, ale katastrofalnym zwyrodnieniem. Aby
je naprawi¢, powinny by¢ powmiane do zycia intensywmie
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pracujace ins"y*ut3® ktére opracowatyby co§ w rodzaju ra.
cjonalnego katechizmu etyki zycia seksualnego.

Dojrzato juz takze do zmiany ustosunkowanie sie do
cierpienia. W istocie, zasady takie Jak: ,cierpienie uszla-
chetnia“, lub ,,cierpienie jest stuszne, gdy jako kara, staje
sie zados¢éuczynieniem naruszonej sprawiedliwosci“, znaj-
duja coraz mniej meyzneAYCOW. Dojrzewa przekonanie, ze np.
zasadniczo jest mozliwe nauczanie pod kazdym wzgledem
przyjemne dla ucznia, ze mozna zasadniczo poprawi¢ kaz-
dego przestepce bez zadawania mu cierpien, stowem, iz zadne
cierpienie nie jest nikoinu do szczeScia potrzebne. Trzeba
je rvprawd'zie zadawac obecnie nieraz innym i sobie, lecz
Jest to tylko .Zo konieczne do czasu, kiedy rozum ludzki
nie potozy mu kresu. To, iz takie mniemanie sie rozpo-
wszechnia, imazaé trzeba za bardzo istotny postep, korzy-
stnie odrdzniajac”” wspotczesne poczucie eWczne od takiej,
niewatpliwie szlachetnej religii, jak chrzescijanska, z jej
piekielnymi mekami i ewangelicznymi ,,ciemnicami, gdzie
bedzie placz i zgrzydanie J:ehdw* — naw’et za niesta\snenie
sie na uczte do kréla, nie moéwiac juz o ociekajacym krwia
starym testamencie, przejetym jako pismo $\yiSte przez
chrzescijanstwo.

W ustepie tym zajmujemy sie zagadnieniem norm etycz-
ny’ch. W zwigzku z tymi warto jeszcze poruszy¢ sprawe naj-
\%yzszego, gtéwnego prawa etycznego. Zapoznalismy, sie juz
z etycznymi pogladami epikurejczykéw, stoikéw i Kanta.
A inni filozofowie? Wielu z nich (Looke, Bentham, J. St
Mili, Helvetius) uwaza za cel postepowania etycznego jak
najnvieksze szczescie jak najwiekszej ilosci ludzéi. Hegel
i Wundt stawiaja na pierwszym planie rozwdj kultury spo-
fecznej' sztuki, nauki, ustroju politycznego itd. Leibniz do-
patruje sie najvyiszego dobra w doskonaleniu sie. Z na-
szego punktu widzenia wszystkie te poglady sa shiszne, ale
wszystkie niezupetne. Mieszczg sie one w przyjetej przez
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nas definicji dobra, jako zgodnosci woli ze stusznjmi Swia-
topogladem. Lahvo bowiem wida¢, ze ze Swiatopogladu,
ktory tu rozwijamy, poAvyzsze wskazania dadza sie w'ypro-
wadzi¢. Stwierdzi¢ trzeba, ze nasza definicja dobra stanowi,
zarazem Sciste ujecie najwyzszego prawa etycznego. Jezeli
za$ clicemy mieC zasade etyczng mniej Scista, ale tez zara-
zem mniej abstrakcyjng, to sadzimy, iz najporeczniej be-
dzie przyja¢ dobro ludzkosci jako dobro najwyzsze. Ujecie
to ma te zalete, ze uwypukla ono wage zagadnien spotecz-
nych. Nabierajg one obecnie tak wielkiego znaczenia, ze
mimo skromnego zakresu i ogélnego charakteru tej pracj",
trzeba bedzie nimi zajac sie nieco blizej.

Warto' tu jeszcze wzig¢ pod iiwnge ,,dwa najwdeksze-
przykazania“ religii chrzescijanskiej. Pierwsze: ,,mituj Boga
nadew”szystko” wyraza, naszym zdaniem, na s™Gj sposob,
przyjeta X>1zez nas zasade z"\godnosci postepowania ze $wia-
topogladem, drugi zas: ,,— a blizniego sw'go jak siebie sa-
mego“ pokrywa sie zgrubsza z zasada dobra ludzkosci. Nie
zawiera ono jednak do$¢ w'yraznie tak dzi$ aktulnego ak-
centu spotecznego.

3. MaterialiiZim historyczny,

W naszych dotychczasow™ych rozwazaniach nie zajmo-
walisSmy sie na ogot pojeciami “rup ludzkich, takich, jak
naréd, klas-a spoteczna, czy ludzko$¢ — grupa mozliwie naj-
szersza. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze zagadnienia tych po-
je¢ dotyczace, zagadnienia spoteczne majg dla sprawy $wia-
topogladu nadzw“yczaj donioste znaczenie. Jest tak chocby
dlatego, ze Swiatopoglad jednostki zalezy, bezspornie chyba,
od klimatu spofecznego, w ktérym ona zyje. Nadto jednak,
jak zobaczymy w dalszym ciagu, sprawy spoteczne muszg
wchodzi¢ w istotny sposéb bezposrednio w tre$¢ Swiatopo-
gladu konsekwentnego i petnego.

Dla vielu myslicieli zagadnienia spoteczne stanowity
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punki wyjscia do shvorzenia syuleméw, obejmujgcych bar-
dzo szeroki zakres spraw, miedzy innymi takze sfere Swia.
topogladu. Na szczegdlng uwage zastuguje tu materializm
historyczny, ktérego tworcami byli Marks i Engeks. Mate-
rializm historyczny przypisuje podstawowe znaczenie zja-
wiskom ekonomicznym, a wiec zjawiskom i>rodukcji i kon-
sumpcji débr materialnych. Od nich zaleza, krétko moéwiac,
dzieje ludzkosci, a wiec przemiany polityczne, gospodarcze,
a takze kulturalne. lIstotng przyczyng np. Wielkiej Rewo-
lucji francuskiej byta wedtug tego stanowiska tendencja
do \i>rowadzenia liberalizmu gospodarczego, czyli ustroju
kapitalistycznego w jego klasycznej formie.

Jak wnadomo, Karol Marks zajmowat sie gtéwnie zagad-
nieniem kapitalizmu. Poddat go bardzo gruntownej i wni-
kliwej krytyce i znalazt szereg znvigzanycll z nim ny sposéb
istotny objawow, jak zwlaszcza koncentracja kapitatu,
0 stale wzrastajagcym natezeniu, ktoére doprowadza wresz-
cie ustrdj ten do upadku. Miejsce je™o zajmie ustroj, socja-
listyczny. Upadek ustroju kapitalistycznego i ponyslanle
socjalistycznego przyniesie najwieksze korzysci ekono-
miczne klasie robotniczej. Najwnecej stracg oczywiscie ka-
pitaliSci. Materializm historyczny, uwazajac ekonomiczny
punkt widzenia za najbardziej miarodajny, wnosi'na podsta-
wie tej i imiyclg przesjanek, ze istnieje zdecydonvane prze-
ciwnensLwo miedzy klasg robotnicza i kapitalistyczng i ze
wobec tego jedyng droga prowadzaca do realizacji socjali-
zmu, a wiec takze do poprawy bytu proletariatu, jego nyy-
zwolenia, jest walka klas. Jesli chodzi o stuszno$¢ tego
stanowiska, to stwierdzi¢ trzeba, ze istnieli juz socjalisci
przed Marksem. Cel, jaki sobie stawiali, pokrywat sie miiiej
wiecej z ideatem ma/rksoT~skim. Punkt ciezkosci jedinak byt
w icti pogigdiach przesuniety nia zasady siprawt“2diiwosci,
mitosci bliZzniego, woduosei. Hasta ich nie znalazty szerszego
oddzwieku i dopiero dziatalno$¢ Marksa i Engelsa zapo-
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czatkowata masowy ruch robotniczy", btéry (3opTonyaclrm
dotagd do powstania wielkiego Znvigzlw Socjalistycznyc¢h
Republik Radzieckich na terenie dawnej Rosji carskiej,
JVinnych za$ krajach do rvydatnej poprawy potozenia ma-
terialnego i politycznego W ramach ustroju kapitallstycz;-
nego. Zamrazy¢ tu trzeba, ze w'alka klas mogtaby zasadni-
czo mie¢ charakter humanitarny, by¢ czym$ W rodzaju gry
w szachy. Ze bywa inaczej, wine ponosi zaSlepienie przy-
AYOdcow kapitalizmu, ktorzy sadza, ze potokami krwi ipoga
odw''réci¢ zagtade systemu przez nich reprezentowanego.

Jesli chodzi o filozoficzng strone doktryny materiali-
zmu historycznego, to jest ona, zgodnie ze swYg nazwg, nia-
terialistyczng, skoro invaza zagadnienie dobr materialnych
za podstawkowe, rvyjsciowe. Nadto jest ona, jak juz zazna-
czyliSmy, porrigzana z materializmem navkonyyw, przy-,
czem wymogi filozoficznego punktu widzenia zostalty
uwzglednione przez iriarksowska dmlektyke materiali-
styczna, 0 czym réwniez byta mowa.

Historyczny materializm zashiguje na uwage réwmiez
jako metoda ttumaczaca powstaw’auie i istnienie poszczegél,
nych $w'iatopogladérv. Daje on np. przekonywujaca odpo-
wiedZ na pytanie, dlaczego kapitalizm na ogd" popiera reli-
gie chrzescijarska, mimo, ze ew'angelie niechetnie odnosza
sie do ludzi gromadzacych bogactw®a. Otdz decyduje tu fakt,
ze chrystianizm uczy, iz do dobr doczesnych nie nalezy
przywigzyw-a¢ w?agi, gdyz szczescie jest osiggalne dopiero
po $mierci i tym rvieksze ono bedzie, ira wigksze jest cier-
pienie za zycia. Robotnik, widzacy rzeczy z tego punktu
wi.dzenia nie hedhe sie buntowat przechv nedzy, ktéra cierpi,
owszem, bedzie dopatrywrit sie w niej pewnej %ovartosci.
Wskutek tego nie bodzie on grozny dla kapitalizmu.

Nie od rzeczy bedzie w"spomniec, Ze jiodobne wzgledy
spowodow”aty na poczatku naszej ery przyjecie sie i rozpo-
wszechnienie chrzedcijanstwa. . Bylo ono pierwotnie, jak
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wiadomo, rellgia niewolnikéw’. Ludzie ci, za stabi, by zmie-
ni¢ 8nya spoteczng pozi’Vcje, chetnie naktaniali ucha dobrej
nownnie, zapowiadajacej im, ze kiedys, chociaz juz nie na
tym Swiecie, przyjdzie wyzwolenie, przyjdzie szczescie i oni
wdasnie bedg wyw'yzszeni.

Jesli chodzi o cierpietmictwo, a w szczeg6lnosci cierpiet-
nictwo chrzescijanskie, to wiedzie¢ warto, ze szczegolnie
bojowym jego przeciwnikiem byt Fryderyk Nietsche, gto-
szacy namietng mito$¢ zycia doczesnego, zerw"anie z po-
staw-g pokory, a hotdujacy poczuciu mocy. Twderdzit on,
ze czlowdek przepojony tymi ideatami, przestanie byé czto-
wiekiem, Nadcztowiek — to nazwn godna takiej istoty. Ten
prorok szalenstwn zycia skonczyt, rzecz charakterystyczna,
w obledzie. A spadek ,,nadcztowieka® przejeli, jak wrnadomo,
Hitler i jego wyznawcy.

Wroémy do materializmu historyczinego. Wspomnieli-
$my juz W poprzednim rozdziale o pokrewiersbAtie marksi-
zmu i stano”viska biologicznego. Widoczne jest ono, zwia-
szcza, gdy wezmiemy pod uwage, ze ow'e dobra materialne,
o ktore walczy socjalizm, to wobec niedostatku, w jakim
zyje ogot ludzi pracym przede wszystkim artykuty pierw-
szej potrzeby, konieczne do utrzymywania sie przy zyciu
robotnika i jego rodziny.

Podobnie tez, jak w wypadku biologizmu, musimy za-
uazZjj*¢ rowmiez w odniesieniu do materializmu historj*cz-
nego, ze sprawn sie komplikuje, gdy wyjdziemy poza obteb
pierwszych potrzeb zyciowych, co jest aktualne zwiaszczii
po osiagnieciu pewnego stopnia dobrobytu. Mogloby sie
mianowicie zdaw‘a¢, ze historyczny materializm pokrywa sie

pogladem, iz wszystkie sprawy spoleczne, a takze i jed-
nostkowe sprowadzajg sie ostatecznie do zjawisk ekono-
micznych.

Istotnie ludzie zajmujacy stanowisko, ze w gruncie rze-
czy jedynie zjawiska ekonomiczne majg znaczenie, sg roz-
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powszchnieni w szeregach socjalistycznych. Wystepujg oni
jednak czesto réwniez w sferze kapitalistycznej i to jako
czoloAYi jej przedstawiciele. Zwolennicy takiego ,,ekono-
mistyczngo* $wiatopogladu szczyca sie tym, ze om jedynie
reprezentujg stanowisko trzezwego rozsadliu.

Tu trzeba zauwazyé, ze pretensje do monopolu na trzc-
iw'osc i rozsadek zgtaszajg rowniez i inne kategorie ludzi,
a zwlaszcza naukowcy i z drugiej strony wyznawcy etyki
egoistycznej. Warto wobec tego wzigé pod uwage stosunek
zwolennikéw ekonomizmu do nauki i do egoizmu. Otdz
stwierdzi¢ trzeba, ze nie muszg oni by¢ egoistami. Zwia-:
szcza ci z obozu socjalistycznego daja bardzo liczne dowody
samozaparcia sie. Nie majg oni jednak réwniez zrozumie-
nia dla nauki uprawianej, jako cel dla siebie. Cenig nauke
i to wysoko tylko ze wzgledu na jej zastosowanie x>rak-
tyczne. Podobnie odnoszg sie oni réwniez do innych dzie-
dzin kultury. Uznajg ich przejawy, o ile odgrywajg oue wy-
razng i pozytywna role w procesach gospodarczych, A wiec
warto$¢ dziet sztuki np. bedg mierzy¢ tym, czy i w jakim
stopniu sktaniajg one ludzi do pracy we fabrykach Ilub
przynajmniej wytwarzaja atmosfere wypoczynku, w ktorej
pracownik moze uzyska¢ malcsimum sit do dalszej pracy.

Sprébujmy teraz rozwazy¢ glebiej stanowisko ebcnomi-
slyczne. Z dwoch przejawdw zycia ekonomicznego, jakimi
sg zjawiska produkcji i konsumpcji, przedstawiciele ekoao-
mizmu kfadg gtowny nacisk na produkcje. Zachowujg sie
tak, jak gdyby celem konsumpcji byta produkcja, gdy tym-
czasem wiasnie odwrotna zasada jest bezspornie ‘uszna.
Ut6zmy teraz mysli w ten sposéb; celem produkcji jest kon-
sumpcja, bo to jest bezposrednio widoczne, dalej: celem
konsumcji jest produkcja — to w'ynika ze stanowiska eko-
nomistycznego, a otrzymamy co$ w rodzaju \vniosku, ze ce-
lem produkcji jest produkcja.

Ta ostatnia mys$l jest naszym zdaniem, wiasciwym Klu-
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czem Qo ,,psychiki ekoiiomistycznej“. Jiiz sprawnie funkcjo-
nujgca fabryka ze sv"g skomplikowang struktura i duzymi
roziniarami, posiada urok poteznego, zj™wego organizmu,
urok zwiaszcza dla cztowieka, ktéry pracujgc w niej, czuje
sie z nig zespolony, przelewajagc  nig swe zjxie. Ekono-
mizm z tkwigcym u jego podstaw hastem: produkcja dla
produkcji, stwarza mozliwméci spotegowania tego uczucia.
Ujmuje on bowiem cate spoleczenstwo, nawet caty ludzki
$wiat, jako co$ w rodzaju fabrjdci, co$ co jest przy tym
od zwykiej faryki tym doskonalsze, ze jest tworem zamknie-
tym w sobie, stw-arzajgcym sobie w s\voim wiasnym, wy-
tacznym zakresie, mozlhvosci zycia na nieograniczong przy-
sztoS¢, Wobec tego jednak, ekoiiomizm nie ma wiekszego
prawa do nazyw™ania sie 8lanon\ii.3liteT trzezwym i rozsad-
nym, niz czysta nauka, a nawet czysta sztuka. Cechuje go
nawet swmisty romantyzm. Przyczyng, dla kt6rej nie jest to
od razu widoczne, jest to, ze wzbudza on duzy respekt, liczac
Wielu zwolennikéw w kierowniczych sferach spotecznych.

Zauwazjuny tu jeszcze, ze zgodnie z naszg interpretacjg
stanowiska ekonomistycznego , wielu z jego zwolennikdw ce.
chuje ascetyczny naw’et sposdb zycia, mimo ze rozumo-
wanie idgce po linii: sprawy ekonomiczne — dobra mate-
rialne — uczucie zmystow’e, nasrnvaloby wniosek, ze wszyscy
oni beda hotdowaé uczuciu ziny.sto\vemu.

Nastawienie, ktore przedstawiliSmy wyzej pod nazwg
ekonomizmu, w czystej postaci bodaj nie wystepuje. W tym
skrajnym naswietleniu wychodzg jednak wyraznie z jednej
strony braki logiczne tego stanowiska, z drugiej za$ jedna
przynajmniej pobudka, ktéra moze cztowieka do niego skia-
nia. W postaci ztagodzonej jednak ekonomiziii jest bardzo
rozpowszechniony. Jednym z jego objawmw jest np. naszym
zdaniem, bardzo czesto spotykane ocenianie rzeczy ze sta-
nowiska ich ,pozytecznosci“, jako najwazniejszego punktu
widzenia.
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Na marginesie naszych uwag o elconomizmie chcemy
zwréci¢ uwage na pen\'me trudnosci jezykowe, ktdre odbijajfj
sic ujemnie na ich stylu. UznaliSmy stowo ekonomizm za
najodpowiedniejsze dla okreslenia pewnego nastawienia.
Konsekwentnie nalezatoby uzywaé stowa elconomista na
okres$lenie zwmlennikow ekonomizmii. Jednakze stowo to
juz jest w uzyciu i oznacza jak \\'iadomo czioAvieka, zajmu-
jacego sie naukowo sprawami ekonomicznymi. W skutek
tego musieliSmy z okre$lenia tego zrezygnowac i zado-
w'oinic sie zwrotami ztozonymi. Zaiiw™azymy jeszcze, cho¢
bez nadziei, by to byto skuteczne, ze ekonomisci pownnni by
sie raczej nazyw'ac ekonomologami, lub krétko ekonomi-
kami, a zakonczenie: -ista pom\nnno by byé zarezerwmwmne
dla zwolennikdw tych czy innych 8Mlalopogladéw czy ideo-
logii.

Podkres$li¢ teraz trzeba wyraznie, ze nie iiwozaniy ekono-
mizmu za i)oglad wyptywajacy z materializmn historycz-
nego, tylko raczej za jego znieksztatcenie. Materializm histo-
ryczny stwierdza naszym zdaniem tylko, ze zjawiska ekono-
miczne sg podstawg zycia spotecznego w tym sensie, jak
wedtug materializmu filozoficznego, materia stanowi pod-
danve rzeczywistosci obiektywnej. | w tym przyznajemy
rnalerlabrronyl si“otecznemu racje.

Z drugiej strony ekonomizm, jak to wynika juz z tego,
co$my powiedzieli W’ rozdziale wstepnym, moze da¢ w prak-
tyce dobre rezultaty w tym wypadku, gdy spoteczenstwo
stoi na niskim, poziomie materialnym. Odnosi sie to zwia-
szcza do ekonomizmu zabarwionego socjalistycznie. Gdy
jednak dobrobyt materialny tak sie podniesie, Zze konsunicja
przestanie by¢ pryinitywmyni zagadnieniem Srodkéw do zy-
cia i wystapi potrzeba upiekszenia zycia w postaci chocby
tadnycti ubran, tadnych mieszkan, czy juz wyraznie po-i
trzeba dobr kulturalnych, to woéwczas ekonomizm nie ma-
jacy zrozumienia dla spraw konsumpcji, nie bedzie mé»
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sobie da¢ rady z rozwigzaniem zagadnien spotecznych.
Z tego trzeba sobie zda¢ sprawe nawet w najclezszycii mate-
rialnie okresach.

Odnosnie do materializmu historycznego podkreslié
trzeba, ze wychodzac z zatozen ekonomicznych opiera on
metode rozumowania na wielkosciach dajgcych sie ujaé
ilosciowo, jak czas pracy, iloSC towaru, sumy Xiieniezne itd.
JVskutek tego rozumowanie talrie moze mie¢ charakter
Scisty, naukowy i pozwala¢ na dobre przewidywanie przy-
sztosci, co jak wiemy jest istotng cechg myslenia nauko-
jrego. Nadto widzieliSmy, ze materializm historyczny jest
zblizony do biologicznego punktu widzenia, co wzmacnia
jego naukowy charakter. Dlatego tez socjalizm marksowski
stusznie nosi nazwe socjalizmu naukowego, w odi'6znieniu
od innych odmian socjalizmu, z\vlaszcza wcze$niejszych,
ktére obejmujemy mianem socjalizmu utopijnego. Socjalizm
utopijny zawdziecza swa nazwe cechujacej go sktonnosci
do fantazjonowania, w czym przypomina dzieto polityka
i mysliciela angielskiego Morusa, po$wiecone opisowi Wyi-
dealizowhnych stosunkéw spotecznych na zmyslonej wyspie
JLhopii.

4. Ustroj socjalistycany.

Dotychczasowe rozwazania uzasadniaja, jak sadzimy,
y»ystarczajgco doniosto$¢ ujmowania zagadnien spotecznych
ze stanowiska ekonomii. Stwierdzi¢ teraz musimy, ze eno-
nomicznie najdoskonaiszym jest ustréj socjalistyczny, to
znaczy, ze okre$lona ilos¢ wysitku ludzkiego moze w tym
jedynie ustroju da¢ maksimum wyprodukowanych débr
materialnych. Stuszno$¢ tego iiogladu mozna uwazac¢ obecnie
za dowiedziong naukowo. Tutaj ograniczymy sie do podania
Kilku argumentéw za nim przemawiajgcych. Socjalizm dazy
do uspotecznienia $Srodkéw produkcji. W ustroju socjali-
stycznym za tym zaldady wytwoércze, zatrudniajgce najem-
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nj*ch pracownikow, przeszij™y na wilasnos$¢ spoteczenstwa
i w ten sposob wiasnos¢ §oclkOAV produkcji zostataby jak-
gdyby skupiona w jednych rekach. Przypu$émy teraz, ze
w danym kraju zmienia sie ustrdj kapitalistyczny na socja-
listyczny. Otdz spoteczenstwo przejmujac na swoja wiasnosé
zaklady wytwércze, mogtoby opatrzy¢ ich kierownikéw taka
swoboda dziatania, jakg mieli poprzednio, w razie gdyby
uznato, ze taka organizacja gospodarcza jest najkorzystniej,
sza. Oczywiscie nie znaczy to, bySmy sadzili, ze przy npro-
Xvadzeniii ustroju socjalistycznego najlepiej bytoby zostawié
wszystko faktycznie po staremu i ograniczy¢ sie tylko do
formalnej zmiany tytuhi wkasnosci. Rozumowanie po\yyzsze
mwskazuje jednak, ze ustrdj socjalistyczny zawiera w sobie
wszystkie mozliwosci i stad ptynie jego logiczna wyzszosé
nad innymi formami gospodarki.

W szczegblnosci automatycznie znikngé musza w ustroju
socjalistycznym takie zjawiska, jak walka konkurencyjna
potaczona z ruing przedsiebiorstw mniej do niej przysto-
sowanych, nie koniecznie jednak mniej, ze spofecznego
punktu -widzenia, wartoSciowych. Tu nalezy dalej niemoz-
no$¢ petnego korzystania wszystkich zaktadéw’ wytworczych
z ulepszen technicznych, zuiytkowywanych jako patenty
lub tajemnice fabryczne,.tylko przez poszczegdlne t)rzed-
stebiorstw’a, jak rowniez spekulacyjne niszczenie towaru,
co miato miejsce przed wojng, np. w Ameryce, gdzie palono
oibrzsmie ilosci kawy i zboza, aby nie dopusci¢ do
obnizki cen.

Opro6cz zagadnienia bezw’zglednej wartosci dochodu spo-
fecznego, bardzo wazng jest rowiiiez sprawa jego rozdziatu.
W ustroju kapitalistycznym istnieja, jak wiadomo, olbrzy-
mie réznice indywidualnych dochodéw i co za tym idzie
majatkow’, roznice nie majace naogot nic wspdlnego ze spo-
teczng uzyteczno$cig poszczegolnych osob, czesto za$ nawet
pozostajagce z nig w jaskrawej sprzecznosci. Ustrdj socjali-
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styczny natomiast nagradza ludzi wedtug wartosci ich pracy.
Zauwazyc¢ tu trzeba, ze jako dalszg faze ustroju socjalistycz-
nego przewiduje mysl socjalistyczna, uetrdj komunistyczny,
J¥ktoérym ludzie bedg korzysta¢ z wszelkich dobr po prostu
wedtug swych potrzeb. Oczywiscie realizacja ustroju komu-
nistycznego wymaga juz dos$¢ wysokiego stopnia dobrobytu
i duzego wyrobienia etycznego obywateli, ktére uniemozli-
wiatoby marnotraw'stwo.

Powstanie i istnienie ustroju socjalisycznego wymaga
oczywiscie pewnych warunkéw. Nie jest jednak tak, jak
twierdzi wielu przeciwnikow socjalizmu: ,,ustr6j socjali-;
styczny bytby idealny, gdyby ludzie byli aniotami®. Histo®
ryczny materializm: marksizm, leninizm, stalinizm udowod-
nity naukowo, ze wystarczajgcym warunkiem do pow'sta-
nia ustroju socjalistycznego jest istnienie ustroju kapita-
listycznego. Ten bowiem po xarrer koncentracje kapitatu
i wykorzystanie techniki, sUvarza formy zbiorowej pro-
dukcji i stwarza Kklase ludzi przygotowanych do zbiorowej
pracy produkcyjnej i w dodatku szczegdlnie zainteresowa-
nych w sprawie ustroju — klase robotnicza. Nalezyte uswia-
domienie sobie przez te ostatnig sw'j sytuacji w'yzwula ruch
rewolucyjny i w nastex3stwie wywmtuje zmiane ustroju.

»Z tamtej strony barykady“ podnosi sie ju-zeciw socjaliz-
mo\vi zarzuty, ze motorem dziatalnosci cztowieka jest daz-
nos¢ do wzbogacenia sig, ktorej ustrdj socjalistyczny nie
moze zaspokoi¢ i dlatego Ustroj ten nie dysponuje wystar-
czajacymi bodzcami do juacy. Interesujace jest, ze zarzuty
te wysuwajg miedzy innymi ludzie, ktorzy powinni by¢
dalecy od tego rodzaju pogladow”™ a mianowicie przedstawi,
ciele religii. Ale wiezmy pod uwage samg sprawce. Ot6z
uswiadomiony robotnik musi sobie zdaw*a¢ sprawe z tego,
ze prawdopodobiestwo jego wzbogacenia sie do tego stopnia,
by mdgt siaC sie sam kapitalistg, np. wiascicielem fabryki,
jest znikome. Natomiast w ustroju socjalistycznym jest on
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ostatecznie wspotwihascicielem zakiadu, w ktérjmi pracuje,
wrie Ze pracuje na swoim i dla siebie. Wie dalej, ze wiasnie
ustrdj socjalistyczny stwarza dla niego Avigksze mozliwosci
wybicia sie na kierowmicze .stanoAViska, ktdre w ustroju
kapitalistycznym sg jakgdyby zarezerwowane dla ludzi czy
to rodzinnie, czy tow-arzysko zwigzanych ze sferami jmsia-
dajacymi. Wrécémy jednak do sprawy bogacenia sie. Otdz
ustroj socjalistyczny nie sprzeciwia sie wdasnosci indywi-
dualnej takiej, jak wiasny dom, wiasne auto, czy nawet
wiasna awionetka. Je$li za tym kto$ chce by¢ bogaty, aby
moc ,,uzy¢ zycia“, to ma do czego dazy¢ takze w ustroju
socjalistycznym. Jesli za$ kto$ pragnie bogactwa dla bogaé-
twa samego, lub dla gérowania nad innymi, to przedstawia
typ niezdroww, spolecznie niepozadany i tego rodzaju ,,po.
trzeby“ moga $miato pozosta¢ nieuw”zglednione.

Wezmy teraz pod uwage socjalizm ze stanowiska bar.
dziej filozoficznego. Doszlismy do wmiosku, ze ustréj socja-
listyczny zapewnia spoteczenstwem, a wiec ludzkosci wogole
najwieksze korzysci materialne. PonieAvaz za$ stusznym jest
stanowisko, ze mateiialne dobra przedstawiaja werto$é
istotng, przeto juz z tego powodu istnieje zgodno$¢ miedzj
pogladami socjalistycznymi, a zasadg dobra ludzkosci.
W len sposob dochodzimy do wuiiosku, ze dazenie do ustroju
socjalistycznego uwazac trzeba za wskazane etycznie,

Jest tak réwniez z innego nvzgledu. Socjalizm jest ruchem
catkujgcym. Spoteczenstwe socjalistyczne zbliza sie duze
bardziej do jednosci, niz spofeczenstwo kapitalistyczne.
Wskutek tego za socjalizmem przemawia réwmiez Swiato-
poglad monistyczny i to materialistyczno-monistyczny, kto-
rego stuszno$¢ staralismy sie juz wykazac.

5. Znaczemie kultury duchoweij.

W zyciu spotecznym mozna wyr6zni¢ dziedzine ekono-
miczng i dziedzine kultury duchowej. Podziat ten nie jest
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oczywiscie Scisfy. Miedzy tymi dwoma dziedzinami istniejg
Sciste zwigzki, ktére czeSciowo byly juz przedmiotem na-
szcli rozwazan. Na uboczu zostawiamy przy tym inne dzie-
dziny zycia spotecznego, mniej bezposrednio zwigzane z za-
gadnieniem $wiatopogladu. Przedstawiwszy juz w szkicu
zagadnienia zwigzane z tematem ekonomii spotecznej, przy-
stepujemj* do omawiania problemu kultury, a  szczeg6lno-
§ci dwoch jej dziatdw: nauki i sztuki.

Wielokrotnie juz rozw’azalismy zagadnienie nauk, a zwia-
szcza nauk przyrodniczych. Stwierdzi¢ teraz musimy, ze ten
tak wnzny i tak wspaniate rozwiniety dziat kultury przedsta-
wia sie ze siJolecznego punktu widzenia bardzo niezada-
watajgco. Chodzi tn przy tym o nauke jako warto$¢ samo-
istng, jako narzedzie poznania, a nie o jej znaczenie prak-
tyczne, przejawiajace sie w technicznych rasiogon\'aluacil.
Otéz wiele bardzo pozostaje do zrobienia, aby osiggnac
stan, w ktdrym zasadnicze przynajmniej osiggniecia nauki,
a wiec pewien podstawowy zaséb wiedzy naukowej przestat
by by¢ tylko nalotem na psychice przecietnego cztowieka,
a stat sie jej istotnym sktadnikiem, czyms$ réwnie realnym,
jak prymitywna, codzienna rzeczywisto$¢. W dodatku obec-
nie wiedza naukowa w umysle zwyktego cztowieka nawet
jako ,,nalot” naog6t nie istnieje.

Jeszcze gorzej przedstawia sie druga sj“rawa zwigzana
z nauka, a mianowicie znajomos$¢ w szerokich sferach spo-
feczenstwa metod i atmosfery naukowej pracy badawczej,
a wrec tego, co .stanowi dla ludzi nauce sie poSwiecajacych,
jej szczegOllny urok. Duzo winy ponosi tu sposéb, w jaki
wiedza podawana jest w szkotach, W szkole bowiem trak-
tuje sie nagdt wiedze, jako ¢o$ zupetnie ustalonego, skon-
czonego i podaje sie ja uczniom w sposdb mniej lub wiecej
sztywmy, a nawet dogmatyczny. Tymczasem nauka ogladana
od strony tWérczosci naukowej jest odcinkiem, na ktérym,
w poréwnaniu z innymi dziedzinami zycia, W szczego6lnie
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(iluzym stopniu zaznacza sie fakt, ze myslenie jest nicliem
i to ruchem nie uznajacym zadnych autorytetow. A¥ylania
sie za tym potrzeba bezposredniego zetkniecia sie spoteczen--
stwa z naukg badawczg, tworcza, co moznaby osiggng¢
przede wszystkim przez udziat pracownikdéw naukowych
W szerokiej pracy oswiato-wej. W kazdym razie powdnna
by¢ podjeta akcja popularyzacji nauk i to nie jak dotad
w formie odosobnionych, przygodnych publikacji, czy
innych poczynan, ale jako planowy proces spofeczny na
duzg skale.

Jak narazie w sferach naukowj“ch zaznacza sie ‘wcigz
jeszcze 8lo8unkonyo mate zrozumienie doniostosci tego ro-
dzaju r>racs® Warto wmbec tego zaznaczyc¢, ze ]x>pularyzacja
jest rzeczg bardzo whazng takze ze w'zgledu na interes nauki
czystej. Sadzimy zwilaszcza, ze jedynie ona moze by¢ sku-
tecznym sposobem na to, by spoteczenstwo nabrato wiecej
zrozumienia dla potrzeb nauki, i  nastepstwie otoczyto jg
taka opieka, jaka sie jej nalezy ze wzgledu na wdarto$C jej
osiagnieé. Na uwzglednienie zastuguje réwmiez fakt, ze spo-
feczenst\m jest zrodiem pracownikdéw naukowych. W miare
upowszechnienia nauki przyszli naukowcy bedg w'zrasta¢
w warunkach coraz korzj-"stniej wpl"wajacych na ich mozli-
wosci tworcze i ich osiggniecia w pracy badawczej beda
odponviednio wieksze: Wogdle mitosnicy dobr kulturalnych
powinni wzig¢ pod uwoge, ze rozszerzajac spoteczne pod-
stawy kultury, mozna znacznie wyzej poprowadzi¢ jej
szczyty.

Te i nylele innych wzgledéw przemawiajg za upowszech-
nieniem nauki, za jej socjalizacjg. Zaznaczymy tu jeszcze,
ze socjalizacja ta obejmie zapewne nie tylko konsumpcje
osiggnie¢ naukowych, lecz réwniez ich produkcje. llozwija-
nie zagadnienia socjalizacji twdrczosci naukowei zaprowa-
dzitoby nas moze za daleko w dziedzine fantazji. W kazdym
jednak razie przewidywa¢ nalezy, ze w miare wzrostu do-
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brobytii i poziomu kulturalnego tworcza praca naukowa
stanie sie¢ czym$ znacznie powszechniejszym, niz obecnie.

Bezposrednio jest widoczne, ze hasto socjalizacji nauki,
jak i ogolniejsze socjalizacji kultury, pozostaje i Scistym
zwigzku ze socjalizmem jako' kierunkiem, politycznym.
Walka o socjalizm zatem, to takze malka o kulture — kul-
ture maS, przeciwsta’viajgcg sie dotychczas obowigzujacej
kulturze mieszczanskiej. Omdwiony za$ przez nas przykiad
dotyczacy nauki, wskazuje, ze ta kultura przysztosci bedzie
nie tylko szersza, ale i wyzsza od kultury mieszczanskiej.

Wobec.tego, cosmy powiedzieli dotad na temat zwigz-
kéw, zachodzacych miedzy nauka i S$wiatopogladem, nie
trzeba juz specjalnie dowodzi¢, ze réwniez prady Swiato-
pogladowe, nurtujgce spoteczedstwo, majg bardzo duzy
wplyw na si)oteczng sytuacje nauki. Ograniczymy sie wiec
tutaj do stwierdzenia tego waznego faktu.

Jesli chodzi o inne dziedziny zycia kulliiralnego, zwlaszcza
za$ rézne rodzaje sztuki, podkresli¢ nalezy przede wszystkim
fakt, Ze 4vzajemne oddziatjfwanie miedzy nimi sztuka
a dziedzing nauki, w szczeg6lnosci za$ nauk matematyczno-
przyrodniczych jest bardzo nikte. W duzym stopniu zawa-
zyt na tym stanie rzeczy rozpowszechniony zarowno wsrod
naukowcéw, jak i innych sferach poglad, wedtug ktérego
zachodzi zasadnicza odrebno$¢ myslenia naukowego i in-
nych rodzajéw zycia duchowego. W imie tej zasady pote-
pia sie przejawj" taczenia elementdbw myslenia naukowego
z elementami nie naukowymi. To purytanskie nastawienie
sprowadza sie w istocie do rozpatrywanego juz przez nas
rzekomego przeciwienstwa miedzy rozumem i uczuciem.
Godzi ono w jednolito$¢ zycia duchowego, a w skali spo-
fecznej kulturalnego. Jesli chodzi o naukowcéw, to wywo-
tuje ono u nich nadmierng oschto$¢ w ujmowaniu spraw,
ktéra czesto kryje sie pod pieknie brzmiaca nazwa ,,rzeczo-
wosci, oraz zaciesnia ich horyzonty mysSlowe, co zaznacza
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si§ zwilaszcza w Ich stosunku do filozofii. Cierpi na tym
takze szereg innych spraw, jak sprawa popularyzacji nauk,
gdzie istnieje tak duza potrzeba ,o0zywiania“ wykiadu,
a wiec wiasnie odstepstw od czysto naukowego podejscia
do tematu.

Jeszcze bodaj gorsze sg nastepstwa tego stanowiska
w dziedzinie sztuki. Prowadzi ono bowiem do pozbawienia
jej materiatu wiedzy naukowej, co ogranicza jej tematyke
do mniej lub wiecej prymitywnej rzeczywistosci codziennej
i w rezultacie bardzo jg zubaza.

Sadzimy, ze zmiana tego stanu rzeczy'mogtaby bardzo
wydatnie przyczynic sie do przezwy™\iezenia gtebokiego kry-
zysu, jaki sztuka przechodzi obecnie. Jest to kryzys zaréwio
wewnetrzny, kryzys sztuki ,,samej w sobie®, jak i zewnetrz-
ny; krj*zys spolecznego znaczenia zycia artystycznego.
Warto poréwna¢ tu potozenie sztuki i nauki. Stwierdzi¢
przede wszystkim trzeba, ze sztuka w przeciwienstwie do
nauki nie posiada zdolnosci samorzutnego, prawie aukima-
tycznego rozAvoju. Je$li zostaje odcieta od innych spraw,
krotko moéwiac od zycia, szybko wy”rodnieje i upada. Jesli
chodzi o strone spoteczng, to znaczenie i upowszechnienie
nauki mimo wszystko stale wzrasta, jakkolwiek o wiele wol-
niej. niz powinno. Ze sztuka za$ ma sie rzecz, zwlaszcza
w obecnym okresie, raczej przeciwnie. Nie sadzimy jednak,
by fakty te uprawniah™ do wniosku, ze upadek sztuki jest
$cisle zwigzany z rozwojem nauki i wobec tego bedrie po-
stepowat stale, az do zupetnego zaniku sztuki. Dos$¢ czesto
mozna sie jednak z takim pogladem spotkaé. Niektorzy
uwazajg nawet taki proces za korzystny, sztuka bowiem
W ich oczach jest tylko ju'zejawem myslenia niejasnego,
zmaconego. Naszym zdaniem fakt, ze sprawy artystyczne
kiepsko stojg, jest ujemng strong wspotczesnej kultury, jest
bralviem, ktéry powinien i moze by¢ przez\\yciezony.

Jaliie drogi prowadzg do odrodzenia sztuki? Od dawna
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VYj"suwane byty i nawet (8scton\o realizowane hasta zwro-
cenia sie do kultury ludowej, kultury wsi. Nie sgdzimy, by
to wystarczylo, nie mniej jednak zagadnienie kultury lu-
dowej zastuguje'iia krotkie bodaj rozpatrzenie. Nie trzeba
obszernych dowodow na wykazanie, ze kultura ludowa ulega
rozktadown. Upada sztuka ludowa w najszerszym tego stowa
znaczeniu, zanika swoisty chtopski sposob bycia. Widoczne
jest przyterri, ze upadek ten rozpoczat sie wihasciwie juz
z wprowadzeniem chrze$cijanstwa, przyczem oba te zjawi-
ska pozostaja ze soba w Scistym z\vigzku. Wpraw™dzie i chrze-
Scijanstwo stato sie punktem wyjscia dla powstania pew-
nyeh przejawow kultury na tefenie wsi, widocznie jednak
nie opanowato ono do glebi duszy chiopa, skoro te chrze-
Scijanskie przyczynili przedstawiajg sie bardzo blado w po.
réwnaniu z kulturg pierwotna, przedchrzescijariska. Mate-
riatlu poréwnawczego dostarcza w przystepnej formie cho-
ciazby ,,Stara Basn“ Kraszewskiego, dos¢ wiernie zdaniem
znaw'cO\v przedstawiajaca zycie ny poganskiej Polsce. Obec-
nie wpltyw miasta niweczy szybko zaréwno resztki tej pra-
starej kultury, jak i nalot chrzescijanski.

A teraz wezmy pod uwage miasto. W przeciwienstwie
do wsi chrzescijanstwo zdotato wnikngé w kulture miejska
i staC sie jej istotnym czynnikiem. Pod jego Avptywem po-
whstawaly arcydzieta sztuki. W szczegoélnosci warto zauwa-
zy¢, ze nowoczesna architektura nie stworzyta dziet, nie
stuzacych zyciu praktycznemu, ktére rozmiarami (co chor
ciazby ze spotecznego punktu widzenia nie jest rzecza bla-
chg) i poziomem artystycznym mogtyby sie réwnac¢ zpom-
nikami budownictwa koscielnego. W ostatnich dziesigtkach
lat poyvstaly wprawdzie budowle w skali przewyzszajacej
wszystko, co wzniosta dotad reka ludzka. Stuza one jednak
naogdt celom ekonomicznym. Nieliczne stosunkowo wy-
padki, niezgodne by¢ moze, z powyzszym twierdzeniem, na-
lezy uwazaé raczej za Wyijatki od reguly. m
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To, coSmy x“owiedzieli o kulturze miasta, odnosi sie
zgnibsza réwniez do $rodowiska szlacheckiego, leiaz
szlachty juz niema,, miasta za$ nabply wiekszego znaczenia
niz kiedykolwiek. Ale chociazby zupelny upadek sztuki
zwigzanej z retigia S$wiadczy, ze chrzeScijanstwo istnieje
w nich prawie tylko jako ,wiara ojcow", & "wiec utrzymuje
sie prawem bezwiadnosci.

Stwierdzi¢ teraz trzeba, ze od czasow najodleglejszej
starozytnosci, az'do wczesnego .okresu epoki iiowozytneji
sztuka byfa zwigzana z zyciem religijnym i od niego brata
naog6t gtéwne impulsy. Ze najwybitniejsi tworcy byli przy-
tem z reguty dos¢ odlegli od stanowiska urzedowo obowig-
zujacej religii, od oficjalnej dogmatyki, to sprawa inna,
chociaz zastugujgca przynajmniej na wzmianke

To donioste znabzenie zycia xeligijnego dla sztuki, spro-
wadza sie naszym zdaniem do tego, ze kazda religia jest
pewnego rodzaju Swiatopogladem. Rozwazenie powyzsze
prowadzg zatem do wniosku, ze sztuka, o ile nie ma byc
tylko zdobnictwem i rozi*ywka (a s poglady, wedtug kto-
rych nalezatoby ja ograniczy¢ do takich raur), powinna
obra¢ za gtéwny cel artystyczne ujmowanie zagadnierr $wia-
topogladowych, Czym$ wielkim jednak bedzie sie¢ ona mo-
gha stac tylleo wowczas, gdy te zagadnienia ukfadac sie beda
w jeden zwarty poglad na $wiat i gdy 6w Swiatopoglad po-
zyska sobie tylu zwolennikéw, by mégt by¢ uw'azany za
zjalvisko wazne w skali spolecznej. Z drugiej strony sa-
dzimy, ze sztuka przemawiajagca w imieniu danego $wiato-
pogladu moze odegra¢ duza role w jego upowszechniehiu,
Uwazamy dalej, ze dopiero przy pomocy sztuki bedzie moz-
liwe pelne przezywanie Swiatopogladu. Artystyczne formy
oodziatywania przemawiajg bowiem w sposob bardzo bez-
posredni do intuicyjnej sfery ducha ludzkiego. W ten apo-
sob, przy udziale nauki i sztuki, znajdzie tak Zle dzi$ stojaca
Sprasva w'ewnetrznego zycia czlowieka nalezyte rozwigza-
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nie w oparciu o wiascwg filozofie i w ramach ustroju so-
cjalislycznego.

Na zakonczenie rozpatrzymy jeszcze sprawe pewnych
niebezpieczenstw zagrazajacych, jak sie moze zdawac,
wspobtczesnej kulturze. Historia uczy, ze w dziejach ludz-
kcsci czesto juz miat miejsce duzy rozkwit kultury, po
ktorym nastepo\vat upadek, majacy nieraz cechy katastrofy.
Dorobek kulturalny ulegat mniej lub wiecej gruntownemu
zniszczeniu, spoteczenstwa staczaty sie z powrotem w mrok
barbarzynstwa. My$l o tym moze-wzbudza¢ obawe, ze taki
jest konieczny los wszystkich kultur, los, ktory i naszg spoi-
ka¢ kiedy$ musi.

Przeciwko tej mozliwosci przemawia jednak zdecydow'a-
nie fakt, ze obecny stan ludzkosci bardzo sie rozni od sta-
néw dotychczasowych. Z pewng przesada wprawdzie, ktéra
jednak  naszych oczach by¢ nig przestaje, mozna powie-
dzie¢, ze zdobycze techniki tak weszty ludzkosci w krew,
ze niepodobna sobie wyobrazié¢, by mogta sie ona kiedy$
od niej odwTOcdé. Z tego juz chocby wzgledu musi ona upra-
wiac tak istotne dla naszej kultury nauki matematyczno-
przyrodnicze. Nadto, dzieki wynalazkom druku i fotografii,
gtéwne przynajmniej dzieta kultury znajduja sie dostownie
wszedzie na ziemi. Wazne jest dalej, ze w minionych Avie-
kach spoteczerstwa kulturalne byly otoczone morzem spo-
feczenstw barbarzynskich, skad zwykle przychodzita za-
glada. nie umialy za$ one przewidzie¢ niebezpieczenstwa
stad ptyngcego i tym bardziej zapobiec mu,‘ gdyz j>0 prostu
ich znajomo$é geografii byla niedostateczng. Obecnie za$
znamy nasz glob, i w dodatku jesteSmy Swiadkami, ze ten
glob sie ,zrasta“, narody $“Wata rozpoczynaja taczy¢ sie
w zorganizowang cato$¢. Wazng bardzo rekojmig trwato$ci
naszego dorobku kulturalnego jest réwniez wyroéwnywanie
sie przeciwienstw spotecznych w miare postepujacej socja-
lizacji $wiata. Tak dochodzUny do wniosku, ze to, co w obec-

180



ne kulturze Jest istotnie cenne, mogtoby ulec zniszczeniu
tylko razem z ludzkoscia cata, na jjrzyktad w wyniku kata-
strofy, ktorej ulegtaby cata ziemia. Je$li o to chodzi, to
musimy narazie zadowolni¢ sie tym, ze nauka nie widzi
koniecznosci takiego obrotu sprawy, przynajmniej w ciagu
olbrzymiego okresu czasu, nie podobna za$ przewidziec,
jakie beda mozliwosci cziowdeka za kilkaset tysiecy lat.

Druga kwestja, ktorg tu chcemy poruszyé, dotyczy
sprawy, mozna powiedzieC, wrecz imzeciwnej. Mozna sgdzic,
ze czowiek zawdziecza swoj rozZWoj duchowy i osiagniecia
kulturalne trudnos$ciom ny zaspakajaniu pierwszych potrzeb,
ktére musi przezwyciezaé, aby sie utrzymaé przy zyciu.
Jest to, jak juz wiemy, stanowisko biologizmu. Przewidy.
waé mozna, ze w przysztosci, moze bardzo bliskiej, zycie
stanie sie fatwe, dzieki zdobyczom techniki i odpowied-
niemu ur*rmo>vaniu stosunkoéw spotecznych. Wowczas
jednak zabraknie bodzcdéw rozw:ojowych. Nastanie okres
beztroskich zabaw, zycie duchowe bedzie sie toczy¢ coraz
ptytszym nurtem i ludzkos¢ ulegnie zwyrodnieniu. Taki
obraz przysztosci roztaczajg miedzy innymi w swoich po-
wiesciach pisarze angielscy Wells i Aldous Huxley.

Naszym zdaniem w'yjasnienie dotychczasowego rozw'oju
kultury, ktére daje biologizm, jest ogoélnych zarysach
stuszne. Stanowdsko biologizmu nie jest jednak, jak stara,
lisSmy sie w'ykazaé, bezwzglednie obowigzujace. Juz w jedno-
stkowym zyciu cztowieka dajg sie zauwazyC fakty, ze kto$
poswieca sie jakiemu$ zawodowi tylko z koniecznosci za-
robkow'ania. Po pewnym jednak czasie nabiera do swego
zawodu zamitowania i jest sktonny wykonywaé go nawet
wowczas, gdyby ta praca przestata by¢ podstawa jego utrzy-
mania. Tym bardziej spodziewac sie mozemy, ze ludzkosc,
uswiadomiwszy sobie wiasciwy sens istnienia, wejdzie na
droge wiodaca stale wzwyz.
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