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ROZDZIAL |

Ujecie problemu.

Ogtaszajac latem 1935 roku studium ,,0 wieloSci cywi-
lizacji”, zapowiedziatem zarazem uzupetnienie, mianowicie
roztrzasanie ,,0 postepie moralnosci”. Bedac z poza cechu fi-
lozoféw, nie zapragnatem bynajmniej dorobi¢ jeszcze jeden
podrecznik etyki; podejmuje tylko okruch z ich stotu, przez
nich ignorowany. Lecz ten wiasnie problem jest dla historyka
zajmujacy, i zaciekawienie moje do niego catkiem naturalne.

W toku prac nad tym tematem (przerywanych i wzna-
wianych w ciggu lat oSmnastu) wytaniat mi sie coraz bardziej,
pr6cz samego zainteresowania, wzglad jeszcze inny, ktéry
datby sie wyrazié krotko tymi stowy: Odmoéwmy etyce przy-
wileju, zeby jej wolno byto pozostawa¢ poza wspoiczesnym
rozwojem wiedzy! Etyka nie jest naukag gorsza lub nizszg od
innych, izby miata nie korzysta¢ z nowych materiatéw nauko-
wych i nie uzy¢ ich za $rodek do wydoskonalenia swych
metod.

Czas — by nie pozostawia¢ etyki w tyle za innymi nau-
kami, a czyz nie brak jej do postepu prac monograficznych?
Zagadnienie o postepie moralnosci moze niewatpliwie stanowic
Calg gataZz, i to wielkg gatgZ, nauki moralnosci. llez w niej
rozmaito$ci, co za bogactwo zagadniern i rozgladéw. Kazdy
kat tego gmachu wre zyciem i z kazdego punktu widzi sie
zycie cate. Zdatoby sie powota¢ tu od razu dziesigtki wspot-
pracownikow.



Jakimkolwiek jednak okruchem sie zaja¢, zawsze zacho-
dzi potrzeba jednakowego wstepu, trzeba mianowicie wpierw
ustali¢ swoj poglad na kwestie wolnej woli, tudziez opowie-
dzie¢ sie w sprawie, czy oprze¢ etyke na rozumie, czy tez na
uczuciach. Potem dopiero mozna przystgpi¢ do zagadnien
szczegOtowych tematu niniejszej ksigzki. Wylicze je z gory
zaraz W tym pierwszym rozdziale. Pragne wyrozumowac tutaj
z czytelnikiem gars¢ tez, ktére majg postuzy¢ za rusztowanie
pod wywdd dociekan i twierdzen, objetych nastepnymi roz-
dziatami.

Przypuszczam, ze co do wolnej woli dyskusja jest juz
wyczerpana, a kazdemu z czytelnikbw znane jej argumentacje.
Co do mnie, uznaje wolng wole w catej petni. Godnymi za$
wiekszej uwagi sa dwa fakty, dowodzace, jak silng jest ta
wola, i to w obu kierunkach, w dodatnim i ujemnym. Oto za-
hipnotyzowani buntujg sie przeciw nakazom niemoralnym
i nie spetniajg ich; nie zdotano nigdy zmusi¢ hipnozg do
kradziezy.» A z drugiej, z przeciwnej strony, wola ludzka
staje sie silniejsza nad porzadek rzeczy naturalny, odwraca
go wedtug wiasnego zachcenia, i to tak dalece, iz zdota ducha
poddawa¢ materii i trzymaé¢ sity duchowe w pognebieniu
z pomocg fizycznych, co jest wywracaniem przyrodzonego po-
rzadku rzeczy. Wolnosci w wolnej woli az do zbytku. Wspa-
niale wyrazit to Mickiewicz, ze Pan jest wprawdzie wszech-
mocny, lecz bez naszej woli nie moze nas zbawic.

Zresztg determinizm psychologiczny chwieje sie coraz
bardziej w posadach i nawet piSmiennictwo antyreligijne szuka
juz formuty kompromisowej, by uznajgc z koniecznosci wolng
wole, méc jednak pozosta¢ przy areligijno$ci. Moment religijny
ma przesta¢é w tym decydowac. Przypuszczam, ze przyjmie
sie powszechnie poglad, jako duchowe kategorie bytu nie sg
zgota deterministyczne, cielesne zas sg wpawdzie z natury
rzeczy deterministyczne i determinizmowi podlega¢ moga, lecz
nie musza, gdyz czynniki duchowe moga zmienié bieg rzeczy.

A Nie mniej zastanawia, ze nigdzie nie stwierdzono dziedzicznosci
zykki ztodziejskiej. E. Peillaube, Caractere etpersonnaliU. Paris 1935 s. 51.



Przechodze do kwestii ,,serca a rozumu”. Gdyby sie zgodzi¢
z kierunkiem Westermarcka, ktéry opiera moralno$¢ na uczu-
ciach, i gdyby po6js¢ np. za Wiadystawem Bieganskim, gtosza-
cym, jako ,praktyczna reforma obyczajow moze tylko powstaé
przez wptyw na uczuciowg strone zycia duchowego cztowieka”
byloby zastosowania etyki tyle, ile rozwoju uczué¢. Zobaczmy,
czy byloby tego wiele.

Oczywiscie czute serce bedzie praktykowa¢ moralnos¢
lepiej, niz natura gruboskdrna, ale ani serce Boga nie odkryto,
ani tez nie wytworzyto etyki. Biada rozumowi, pozbawionemu
towarzystwa serca, ale przewodnictwo nalezy do rozumu.
Uczucia dzielg sie zyciem wedtug kryterium radosci i smutku,
a to dato pochop jednemu z francuskich moralistow wyrazié
sie radykalnie w te stowa: Kierowaé sie przyjemnosciami
czy przykrosciami, ,to moralno$¢ zwierzatek, dziatwy, dziku-
sow, wogOle istot ograniczonych do bezposrednich sugestii
swych instynktéw”” A przytem serce jest zmienne i na do-
bitke uczucia wywodzg sie nie tylko z mitosci, lecz réwniez
z nienawisci. Jakzez zostawi¢ etyke na ich tasce i nietasce?
Nadto jeszcze uczucie byw*a samowolne i nieobliczalne. Gdyby
tedy stosunki ludzkie oprze¢ wytacznie na uczuciach, wszystko
»rozleciatoby sie”.

Nie lekcewazmy uczué; dodatnie pielegnujmy i uwazajmy
nadal za podstawe wychowania dzieci, a za najlepsze uszla-
chetnianie oséb w wieku dojrzatym; uwielbiajmy uczucia
wznioste i kérzmy sie przed nimi, ale nie liczmy na nie przy
urzadzaniu spraw zyciowych. Sprawy to zbyt indywidualne,
wiec jak tu szuka¢ wspélnego mianownika? Bardziej obli-
czalny jest intelekt, wobec czego bezpieczniej oprze¢ moral-
no$¢ na rozumie. Uczucia mogg stanowi¢ tylko szczebel wstepny
do Swiata etyki, ale nie zajdzie sie nimi daleko, a w pewnym

A"Wtadystaw Bieganski, Etyka ogolna. Wyd. 1. Lwow
1922 s. 133

®Camille Hemon, Essai sur la Philosophie des moeurs. Paris
1929 s. 59.



miejscu staje sie, jak w labiryncie, w ktéorym mozna sie
orientowac¢ tylko rozumem.

Na wzniostej zasadzie »miej serce i patrz w serce” da
sie urzadzié¢ tylko zycie prywatne. Chocby panowaty po-
wszechnie jak najszlachetniejsze uczucia, duzo spraw lezatoby
odtogiem, mianowicie wszystkie niezawiste od uczu¢. Cale
dziaty zycia ulegtyby zanikowi, albowiem Zzycie publiczne nie
jest bynajmniej prostym amplifikowaniem prywatnego. Tak
wiec stopien moralnosci wobec spoteczeristwa zalezy bezwa-
runkowo od poje¢ i stanu rozumu, oddanych w stuzbe etyki.

Takim tez jest stanowisko Kkatolickiej doktryny. Azeby
sie o tym upewnié, wystarczy siegng¢ do matego popularnego
podrecznika. Jakze krotko a weztowato okres$la rzecz ks. Szy-
meczko: »Wladzg poznajacg porzadek moralny jest rozum™...
»Stad etyka jest naukg o rozumnych celach cztowieka i ro-
zumnych czynnosciach, stuzacych do ich osiggniecia”, albo-
wiem zajmuje sie »porzadkiem rozumnym w dziataniu czto-
wieka”, oczywiscie w dziataniu moralnym.” A skoro to weszto
juz w maty podrecznik, widocznie stoi ono ponad watpliwo-
$ciami. Zakonkludujmy wiec: Rozum 2z etykg pozostajg
w zwigzku nierozerwalnym; rozum bez moralnosci bytby ka-
lectwem, moralno$é bez rozumu niedorozwojem.

Najwieksza obecnie u nas powaga w tej materii, prof,
0. Woroniecki zwraca uwage, ze »etyka, jako nauka filozoficzna,
rodzi sie dopiero w chwili, gdy umyst ludzki zaczyna anali-
tycznie bada¢ ogolnie przyjete zasady zycia moralnego, gdy
zacznie szuka¢ ich glebszego uzasadnienia i taczy¢ je z pod-
stawowymi zagadnieniami bytu i mysli”. Tego dokonywac
nie mozna inaczej, jak rozumem! Zresztag rozum jest w»nie
tylko od rozumowania, ale tez od kierowania (w czym uczest-
niczy wola”)”

Skoro etyka jest sprawg rozumowg, a zatem mozna sie

*K8 Jan Szymeczko, Etyka katolicka. Krakéw 1930 s. 6, 25.
Wzor zwieztosci: 128 stronic matej 8-ki.

20. Jacek Woroniecki, o. c, Etyka w dziele zbiorowym
pt. Zarys filozofii, Tom Il. Lublin 1930 s. 179, 198.
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jej uczyé podobniez, jak kazdej innej nauki; skoro moralnosé
jest wyrozumowana, wiec mozna nabywac jej i rozwija¢ ja
z pomoca daréw rozumu, stowem mozna sie w niej ksztatcié.
Istniejg rozmaite szczeble wyksztatcenia etycznego, podobnie
jak literackiego, naukowego, muzycznego itp. W rozwoju
zmystu moralnego znachodzimy tez szczebli nie mniej, niz
w muzycznym wyrobieniu od czuto$ci na rytm oberka do
Beethovena. Nalezy tez traktowaé etyke metodami najzupet-
niej Swieckiej nauki. ,Teodycea i etyka zajmujg sie tymi
samymi zagadnieniami, co i teologia, traktujac je jednak
jedynie w plaszczyznie poznania przyrodzonego”?

Wywdd urzadzen zycia z uczu¢ stanowi stary biad...
chiriski. Ci sami Chinczycy, ktérzy dotychczas nie posiadajg
Swiadomosci praw przyrody, ani nie wytworzyli logiki, u kté-
rych fundamentem mys$lenia asocjacja, gdzie utwory umy-
stowe nie obejdag sie dotychczas bez motywdw artystycznych,”
chcieliby wykrzesa¢ rozum z zatozen uczuciowych. Oto Ku-
Hung-Ming zarecza, ze ,przezywajg swe zycie catkowicie lub
prawie catkowicie sercem”, a nawet ,,jezyk ich jest uczuciowy”?
Z pomieszania tego otrzymali jednak ChifAczycy i mysl nie-
doksztatcong i uczucia stepione z etyka koSlawg (np. dziecio-
béjstwa dozwolone). Zreszta Chifnczyk inaczej pojmuje ,,serce”,
niz my, skoro ideatem najwiekszego ich medrca, Laotsego,
mogto by¢ ,serce puste”, azeby zabezpieczy¢ sie od pozadan
na zewnatrz.”~ Prézno tamalibySmy sobie glowe nad tym, jakim
sposobem serce moze nie udziela¢ sie na zewnatrz?

Zajmijmy sie raczej pytaniem, czy zaniedbanie w nauce
etyki sprawy o postepie moralnosci nie stanowi jeszcze prze-
zytku z czaséw doktryny Buckle’a, jako moralno$é wykluczona
jest z prawidla ciggtego postepu (jakiemu wowczas hotdo-

*0O. J. woroniecki, Etyka s. 189.

N Laotse, Tao-teeKotig, Das Buch des Alten vom Sinn und
Leben. Aus dem chinesichen verdeutscht und erlaeutert von Richard
Wilhelm. Jena 1911 s. XXVII, XXVIII.

AKu-Hung-Ming, Duch narodu chinskiego. Ttum. z angielskiego
Jozef Targowski. Krakéw 1928 s. 6—8.

*Laotse, Tao-te-Kong. s. XVIII.
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wano) i ze jako wyjatek pozostaje odwiecznie niezmienna?
W takim razie skostniato$¢ tkwitaby w samej istocie moral-
nosci? Opiera sie to wszystko na przekonaniu o biedzie poj-
mowanej niezmienno$ci natury ludzkiej. A tymczasem stosu-
nek ciata do duszy jest wielce zmienny, a czyz natura ludzka
nie na tym stosunku jest oparta?

Jest w niej zawsze ciato i dusza i ten dualizm nasz miat
na mysli moralista francuski, piszac: ,Do niczego niezdatne
sg pomysty utopijne czysto wyrozumowane, czy wywolane
zadzami lub marzeniami, lecz bez fundamentu realnego, bez
uzgodnienia z naturg ludzkg”” Znaczy to, ze etyka ma sie
trzyma¢ metody aposteriorycznej. Zgadza sie z tym nawet
filar ,,ruchu kot etycznych”, wymierzonych przeciw etyce re-
ligijnej, Feliks Adler, okre$lajac etyke, jako nauke o nastep-
stwach przez sie wytwarzanych;® a skoro ocena zalezy od
nastepstw, wiec jest aposterioryczng. Trzeba tedy uwzgledniac
nie ,,nature ludzka" filozoficznie, lecz po prostu stosunki ludz-
kie, a te byly i beda zmienne. Sam Adler wyrazit sie pieknie,
jako w etyce zachodzi prawo lewitacji w przeciwienstwie do
grawitacji materii, ze chodzi tu o to, by z nizszego stanowi-
ska wznosi¢ sie na wyzsze, a to w stopniu takim, w jakim
sie schylamy, by podnie$¢ tych, ktorzy stojg jeszcze nizej, niz
my sami.® A zatem zmienno$¢, zmiennos$¢ ciagta.

U Adlera spotyka sie czesto ustepy, przypominajgce
starszego o cate pokolenie Boutroux’a, u ktérego Universum
sktada sie z ,,form” ustawionych jedne nad drugimi, a zwiga-
zanych szczeblowaniem. Rozrézniat ,,Swiaty hierarchiczne”,
nie dajace sie zamienia¢ wzajemnie w siebie, a kazdy zalezny
od nizszych, bo czerpiacy z ich natury istnienie swe i prawa,
jako przejaw postepu i wzajemnej wymiany: nizsze istoty do-
starczajg warunkow bytu wyzszym, a wyzsze podnoszg tamte

AHemon, Essai sur la Philosophie, des moeurs. s. 13,

2Felix Adler, Ethische Lebensphilosophie® dargestellt in ihren
Hauptlinien. Autorisierte Uebersetzung aus dem Englischen von 0. Ewald
und Graf 1 Matuschka. Muenchen 1926 s. 252,

* Tamze, s. 212.



ku doskonaleniu.* System godny badzcobadZ i dzi$ zastano-
wienia, bo ujmujacy w ramy etyczne wszystko, co zyje. Tu
takze uznano ciggtg zmiennos¢.

Dawne stanowisko Buckle’a pokutuje jeszcze czasem
u spéznionych epigonéw pozytywizmu, ale juz nie warto
polemizowa¢; tak dalece zarzucone jest nawet przez zwolenni-
kow etyki ,,autonomicznej”.

Ale istnieje jeszcze drugi poglad, tamujgcy wielce docie-
kania o postep moralno$ci, gdyz rozwigzujacy je na poczeka-
niu ,,praktycznie”, niejako ,,po gospodarsko”: Nalezy jak naj-
wiecej jednostek pozyskiwa¢ indywidualnie dla moralnosci,
a bedzie postep; gdyby wszyscy byli moralnymi, Civitas Dei
bytaby gotowa. Propaganda indywidualna $rodkiem jedynym
i niezawodnym.

Poglad ten jest teoretycznie nie do zwalczenia, ale
w praktyce przedstawia sie to nieszczegOlnie, a doSwiadczenie
wiekOw podszeptuje uwagi pesymistyczne. Widocznie metody
propagowania moralnosci byty niewystarczajgce, niedostatecz-
nie rozwiniete, i obok propagandy indywidualistycznej trzeba
czego$ wiecej. A powodzenie czegokolwiek zalezy zawsze od
trafnosci metody. Trzeba ruszyé poza granice propagandy od
osoby do osoby, gdyz liczebno$¢ os6b pozyskanych tym spo-
sobem jest zbyt mata. Wymiera pokolenie za pokoleniem,
i szerzy sie coraz bardziej... niemoralnosc.

Musimy tu wychodzi¢ najpierw ze stanowiska ogdlno-
ludzkiego, ale doznamy przykrego wrazenia, iz w takim razie
wiasciwie nie wiadomo, czym jest moralnos¢. Czy istnieje
jakie$ ogolnoludzkie poczucie moralnosci, ktéreby obejmowato
wszystkie dziedziny zycia? Gorgco wojowat o to ks. Wiktor Ca-
threin, profesor insbrucki, a jednak zmuszony byt stwierdzié, co
nastepuje: ,,Moze niema takiej zbrodni, ktéraby nie uchodzita za
cnote gdzie$ kiedy$ u jakiego$ ludu”. A wiec zabijanie dzieci.

‘Emile Boutroux, De la contingence des lots de la nature,
Sixieme edition. Paris 1908, s. 132, 138, 139, 143.
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uSmiercanie starcow, rozpusta na cze$¢ bostwa, ofiary z ludzi,
ludozerstwo, wielozeristwo, wielomestwo itd.”

Poszukiwanie tej zyciowej i we wszystkich dziedzinach
wspoélnosci przedstawia si¢ tym trudniej, iz zawiodto nawet do
mniemywanie wspolnego gruntu ogoélno-religijnego, cho¢ ist-
nieje powszechne poczucie religijne, jak istnieje poczucie zia
i dobra moralnego, mimo réznorodno$ci i sprzecznosci w zy-
ciu. Ku-Hung-Ming o$wiadcza bez ostonek: ,Chinczycy nie
czuja braku ni potrzeby religii”.2 A japonski historyk za-
znacza, jako trudno oznaczy¢, do jakiej ktéry Japonczyk
nalezy religii® Buddyzm za$ przeczyl zawsze istnieniu
Boga wiecznego, a zatem nie przypuszczat tez boskiej inter-
wencji w wynagradzaniu lub karaniu uczynkow. Alez to istna
wichrowato$¢ mnieman.

Do nadzwyczajnej rozmaitosci pogladéow na godziwos¢
i niegodziwo$¢ zgromadzili stosy materiatlow Bastian i We-
stermarck, ale panuje w tym zupelny chaos. A jakiez to cie-
kawe, ze metoda, dozwalajgca uporzadkowacé ten rozgardiasz,
znalazta sie... w Kosciele, i ze Kosciét pracuje nad tym juz
od Sw. Alberta Wielkiego (1198—1280) i $w. Tomasza z Akwinu
(1225 — 1274). Obaj wiedzieli juz o czynach, uchodzacych
u pewnych ludéw za godziwe a potepianych w chrzeScijan-
stwie. Wielki systematyk kazat odrézniaé cztery grupy uzna-
wanych praw moralnych, stwierdzajac, ze co do niektérych
»praw moralnych przyrodzonych moga ludzie btgdzi¢ i rzeczy-
wiscie btadza”, ale ,,prawo przyrodzone co do najwyzszych
0gdlnych zasad jest znane wszystkim narodom. Roéwniez naj-
ogolniejsze wnioski, z zasad tych wynikajagce, wyryte s3

AVictor Cathrein, Die Einheit des sittlichen Bewusstseins der
Menschheit. Eine etnographische Untersuchung. Freiburg 1914 T. 1, s. 11.

2Ku-Hung-Ming, Duch narodu chifskiego, s. 14.

NKatsouro-Hara, Histoire du Japan des origines & nos jours.
Paris 1926 s. 219.

‘eLouis de la Vallse Poussin, La morale bouddhique. Paris
1927 s. 7, 11
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w sercu kazdego cztowieka” - natomiast wnioski dalsze ,,moga
by¢ mniejszosci nieznane z réznych powodow”A

Owe najwyzsze ogolne zasady, sg to pojecia abstrakcyjne,
z ktorych atoli w rozmaitych stronach Swiata wysnuwa sie
wcale nie jednakie wnioski. Sa to generalia etyk, nie wycho-
dzace poza abstrakty. Jednosci w osadzaniu etycznym danych
faktow bardziej ztozonych i zawitych czesto nie ma, i dlatego
zachodzi niestychana rozpieto§¢ w pojeciach o godziwosci
i niegodziwosci, o ile chodzi nie o pojecia abstrakcyjne, lecz
o fakty konkretne.

W tym samym spoteczenstwie ilez réznic w praktykowa-
niu moralnosci, jakaz przepas¢ miedzy dotami a szczytami
etyki! Postep moralnosci zachodzi, gdy doty podnosza sie
coraz wyzej, a szczyty bynajmniej nie opadajag. Przy takiej
zmiennos$ci stanu moralnego zmienno$¢ staje sie postepem,
doskonaleniem. Poznaje sie je po zwiekszanych wymaganiach
etycznych, gdy niedopuszczalnym staje sie niejedno, co przed-
tem uchodzito.

Przejdzmy do praktycznych przyktadow, zeby pytaniu:
czy istnieje postep moralnosci, nada¢ tto realne, konkretne.

W przemy$le w Norwich zatrudniano w XV11l wieku
dzieci 6-letnie, a jeszcze w r. 1857 pracowaty tam dzieci od
lat 8 od godziny 6 rano do 9 wieczorem. W r. 1866 pracowat
robotnik francuski 12 — 15 godzin dziennie; w niektérych za$
przedzalniach zajete byty dzieci 7-letnie po 15 i pot godzin
dziennie.r A dzis wierzy¢ sie temu nie chce.

Warto sie przyjrzeé, z jakich dotow ma sie moralnos¢
dzwiga¢ w gore.

Poziomy poje¢ moralnych sg tak nieréwne, iz ciezko
pogodzi¢ sie z mys$lg, ze to wszystko ,jednako” ludzie i ze
trzeba zdawac sobie z tego (bolesnie) sprawe. Ani nawet mi-
tos¢ macierzynska nie wyréwnywa tych nieréwnosci. Przesad
co do waloréw, jakich mozna nabyé¢, zjadajac serce pokona-

~NKs. Stanistaw Zegarlinski, Zrodta moralnosci. Moralno$é
katollcka a skrajnie ewolucyjna. Poznan 1914 s. 11, 53, 62.
ANKarol” Letourneau, Rozwoj moralnosci. Przektad J. F. War-
szawa 1891
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nego stworzenia, zwierza lub cziowieka, jest we francuskiej
czesci Afryki zachodniej mocniejszy od uczué macierzynskich,
skoro natrafiono tam na kobiety zjadajgce serca dzieci.®

Jeszcze okrutniejszym jest zwyczaj zakopywania ludzi
w fundamenty budowli, z przesadu, Ze zapewni to szczeScie
mieszkancom domu. Najczesciej zakopywano dzieci. Robi sie
to obecnie wsrdd tubylcow czesci Sahary (o czym pisatem
w innym miejscu), robito sie¢ w Meksyku i w dawnej Palestynie.
Przypuszczano, ze dopuszczali sie tego tylko autochtonowie
palestyniscy, lecz prof. Obermaier w r. 1912 wystapit z twier-
dzeniem, ze udzielito sie to takze Zydom. W Gezer w Pale-
stynie znaleziono ciatka matych dzieci pod podtoga w naczy-
niach glinianych gtowag w dét, po wiekszej czeSci noworodki.
Pod jednym murem odkopano takze dwoch dorostych mez-
czyzn i potowe ciata miodzienca mniej wiecej 17-letniego,
tudziez dorostg kobiete z dzieckiem. Obermaier twierdzi, ze
Izrael przejat ten zwyczaj od ludnosci podbitej, a omawiany
czesto i gesto ustep z Biblii — Reges 1 16,34 — odnosi sie nie
do autochtona, lecz wprost do samychze Zydow."

Ot6z ohyda ta byta niegdy$ wielce rozpowszechniona,
znana i w Indiach i w Europie $rodkowej. Kiedy wiadze an-
gielskie stawialy most na rzece Gandaku w prowincji bengal-
skiej Bihara, wiesniacy hinduscy byli przekonani, ze rzad be-
dzie potrzebowat dzieci pod fundamenty mostu. Alez w Halle
a/s w r. 1843 pospdlstwo podejrzewato, ze poszukuje sie
dziecka, azeby je zamurowa¢ w fundamentach wznoszonego
gmachu publicznego. Bo tez znaleziono szkielet dziecka
w bramie miejskiej w Bremie. A zatem w wiekach niedaw-
nych, przed Kkilkuset laty, robito sie to, a tradycja w Niem-
czech jeszcze w potowie wieku XIX byta zywa. U Rzymian

“Jerzy Gizycki, Biali i Czarni. Fragmenty kolonialne. War-
szawa 1934 s. 25,

2 Der Mensch aller Zeiten. Natur und Kultur der Voelker der Erde.
Von Hugo Obermaier, Ferdinand Birkner, P. Wilhelm Schmidt, Ferd.
Hestermann und Theodor Stratman S.0. D. Berlin 1912. Regensburg 1924
T. I, s. 539, 54L
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jednakze spotykamy sie tylko z przezytkiem, mianowicie za-
kopywano pod domy posazki.

Bardzo ciekawa forma przezytku znang Jest z Walii i ze
szkockiej wyspy Jona w wiekach Srednich; wtedy wiec, kiedy
w Niemczech zdarzato sie jeszcze zakopywanie dzieci, tam na
obszarze celtyckim zakopywano juz tylko miare cienia jakiego
przygodnego przechodnia, ktéry sie nawingt w danej godzinie;
ale bo tez wierzono, ze taki umrze niebawem, wiec jest ofiara.
W Rumunii i w Bulgarii praktykuje sie to dotychczas.®
A Jakuci nie pozwalajg dzieciom drazni¢ wiasnego cienia,
skaka¢ przez niego, rzuca¢ kamykami, zmusza¢ cien do ro-
bienia nieprzyzwoitych gestéw itp.* Dodam z wiasnej pamieci,
ze okoto roku 1870 zupeinie tak samo ostrzegato sie dzieci
w Krakowie.

BadZcobadZ stopnie ewolucji tego okrucieristwa i zabo-
bonu zmuszajg do wniosku, ze w wielu Kkrajach nastgpit
postep moralnosci. To samo spostrzegamy na polach bitew.
Niegdy$ w Europie zdzierano ubior z polegtego nieprzyjaciela,
zeby samemu sie w to ubraé, jako w trofeum. RoOwnoczesnie
w Azji odcinato sie gltowy polegtym strony zwyciezonej,
0 czym wiadomo takze z wojen polsko-tureckich. W Japonii
panowat ten zwyczaj az do konca okresu Tokugawa, a wiec
az do wieku XVIHIA Nie dziwmy sie przeto rodzajom trofedw
wojennych u ludéw prymitywnych. Murzyni francuskiej Afryki
zachodniej zjadali do niedawna trupy polegtych nieprzyjaciot,
ale bo tez tam ludozerstwo jeszcze grasuje (w jednym roku
administracja wytowita ich czterdziestu). Strzelcy senegalscy
podczas wojny powszechnej poprzestawali na odcinaniu Niem-
com uszu A zatem w Japonii nastgpit co do tego postep
zupeiny, u Senegalczykdéw niezupetny; badZcobadz postep
objat krajow duzo.

AEduard Westermarck, Ursprung und Entwickelung der
Moralbe%\rllffe. Deutsch von Leopold Kétscher. L,e|p2|? 1907 T. |, s. 384, 385.

2Wactaw Sieroszewski, Dwanascie Tat w kraju Jakutow.
Warszawa 1900 s. 382.

*Katsouro-Hara, Histoire duJapan des origines a nosjours, s. 227.

mjerzy Gizycki, Biali i Czarni, s. 25
®Tamze, s. 75
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Azeby uzna¢ postep moralnosci w Europie, wystarczy
zastanowi¢ sie nad rozszerzaniem zakresu V-go przykazania.
Niegdy$ wyjatkowo tylko nie godzito sie zabijaé, a dzi$ godzi
sie to (poza wojna) w tak wyjatkowych tylko wypadkach,
iz whasciwie nie godzi si¢ nigdy. W niedawnych stosunkowo
czasach wolno bylo w wielu prawodawstwach zabi¢ gwatci-
ciela kobiety, a dzi$? Gdy kto$ zabije zboja, ktéry na niego
sie rzucit, musi wykaza¢ przed sadem, jako naprawde dziatat
~we wiasnej koniecznej obronie” i ze nie przekroczyt ,granicy
niezbednej obrony”. Jezeli sie przylapie ztodzieja we wiasnym
mieszkaniu, trzeba obej$¢ sie¢ z nim ostroznie i grzeczniutko:
inaczej biada... wiascicielowi mieszkania.

Pamietam szereg takich wydarzen. A oto co dopiero dnia
16 lipca 1935 r. odbywata sie w wileniskim sadzie apelacyjnym
sprawa 0 to —jak doniosty tamtejsze dzienniki — ze zlodziej,
wdamawszy sie do mieszkania, oczywiscie nie swojego, zostat
tam przytapany i poraniony. Pierwsza instancja—w Lidzie—
skazata wiasciciela mieszkania na dwa lata wigzienia i kazata
wyptacaé okaleczonemu ztodziejowi 50 zk. statej miesiecznej
renty; dopiero apelacja uniewinnita okradanego.

Ja sam za$ miatem sposobno$¢ stwierdzi¢ ciekawe rzeczy,
kiedy w Wilenszczyznie grasowat zorganizowany bandytyzm.
Doktrynerstwo co do nieuszkadzania ciata bandytéw doszio do
tego stopnia, iz sami zotnierze policyjni ujeli to sobie w for-
mute: pierwszy strzat nalezy do bandyty. Madre to nie byto;
mnie tez chodzi tylko o przykiad, jak dalece moze owiadngé
umystami troska, by nie zawini¢ wobec V-go przykazania.
A nawet wobec zbrodniarza nie dopuszczaj sie zbrodni! Bo czy
mato jest prawnikéw, publicystébw, moralistow, przeciwnych
zasadniczo sadowej karze $mierci? Sa kraje, w ktorych kara
ta nie istnieje. A przypomnijmy sobie, jak niegdy$ zabojstwa
byly najpowszedniejszym zjawiskiem w krajach zachodnigj
Europy; nie bylo dnia, zeby sobie nie zadawano $mierci,
a dzis? Nawet pojedynkéw nie ma w armii angielskiej od

* Westermarck, op. cit. s. 246.
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péttora wieku. WspieliSmy sie tedy w tych sprawach wysoko
w gore.

Spéjrzmy dalej dla przykladu na zwyczaj zabijania cho-
rych starcow. Spotykamy sie z tym u niektérych koczowni-
kéw, na prymitywnych szczeblach cywilizacji. Czynig to
z litosci, skoro zniedotezniali nie moga nadazyé w wedrowce
rodowi swemu i vis maior zmuszataby porzuca¢ ich w drodze.
Jeszcze pod koniec wieku XIX stwierdzono ten zwyczaj
u Czukczéw, podczas gdy u Jakutow byt tylko wspominany
w podaniach o starych czasach. Wowczas, gdy syn pozwalat
rodzicom umrze¢ wiasng $miercig, poczytywali mu to za ujme,
ze ztym duchom pozwolit zje$¢ rodzicow\* Czyz to nie euta-
nazja na dziko?

Otéz gdzie sie uwaza za obowigzek synowski, zeby skro-
ci¢ dni zniedotezniatego ojca, tam syn staje sie odpowiedzial-
nym wobec wiasnego sumienia i wobec catego rodu, gdyby
nie zadat S$mierci zgrzybiatemu rodzicowi — gdy tymczasem
gdzieindziej odpowiedzialnym bedzie, jezeli nie przedsiewez-
mie Srodkdw, by zycie to przedtuzyé. Mozna wiec twierdzic,
ze zachodzag diametralne roznice zapatrywan w Kkategorii za-
bdjstwa i mordu? Nie koniecznie! Zabojstwo moze by¢ surowo
potepiane, a pomimo to moze skracanie zywota stabowitym
starcom uchodzi¢ za obowigzek—jako wyjatek od reguty. Syn,
zabijajacy (w takich okolicznosciach) wtasnego ojca, moze by¢
zupetnie niezdatnym do popetnienia jakiegokolwiek innego
zabdjstwa, uwazajac je z reguly i w zasadzie za niegodziwos¢.
| tak tez majg sie rzeczy wedtug wszelkiego prawdopodobien-
stwa, albowiem nie odkryto jeszcze ludu, u ktérego zabdjstwa
(nie wojenne) uchodzityby za co$ chwalebnego.

A z przeciwnego bieguna obyczajow czerpigc, zastanbwmy
sie, w ilu krajach dozwolonym byto dzieciobdjstwo i w ilu
dozwolone jest dotychczas i to nie tylko posrod ,,dzikich”, lecz
w cywilizacjach ,,wysokich”, jak np. w hindusko-braminskiej
i w chinskiej.

*Wactaw Sieroszewski, Dwanascie lat w kraju Jakutow.
S. 375.
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Ograniczajagc sie do ludéw prymitywnych, stwierdZzmy,
Ze W miare szerzenia sie chrzeScijanistwa podnosi sie etyka
na najgtebszych nawet ,dotach”. Czyz mogtoby zresztg byé
inaczej? Ale odkrywa sie wcigz jeszcze nowe doty. Np. u ma-
dagaskarskich Malgaszéw z powodu niezmiernego zepsucia nie
moznaby da¢ dziecku lalki do zabawy, ,bo z pewnoScig zaraz
bytoby to powodem jakiej$ niemoralno$ci”?

Otwierajg sie nowe nietkniete pola misyjne, z takimi
wybojami co do etyki, iz doprawdy nikt nie bytby pomyslat,
ze mozliwg jest taka bezden. Zdumieni zadajemy sobie pyta-
nie, czy nasi przodkowie z przed kilkunastu wiekdéw réwniez
byli takimi? AleC nie wszedzie bywato jednako.

Azeby wskaza¢ przyktad skrajny, siegnijmy do najtrud-
niejszego chyba na $wiecie kraju misyjnego, do Indian i Eski-
mosOw potnocnej lodowej Kanady. Tam jeszcze nie tgk dawno
Eskimosi zamordowawszy dwoch misjonarzy, ,odcieli nogi,
rece, gltowe konajgcego, poczem z obu martwych ciat wydo-
byli watroby i pozarli je” (znany w etnologii przesad, podob-
niez jak spozywanie serca).®

Nadzwyczajna wrogo$¢ przyrody przeciwko cztowiekowi
stanowi okoliczno$¢ tagodzaca, bo stawia tamte ludy czesto
w potozeniu bez wyjscia. Gdyby nas tam na jeden rok prze-
nie$¢, popadaliby$SmjT" w obted. Zimg roku 1887/8 jadano trupy.
Plemie ,,Bobrow” juz wytepione gtodem; tam zdarzyto sie, iz
podczas najwiekszego gtodu misjonarz sam pozwolit zjesé
trupa. A ,Psie Boki” gtodujg zawsze, ilekro¢ w wedrdéwkach
swych ming sie z pochodem reniferbw. U ,Zajeczych Skor”
stwierdzono przed rokiem 1840, ze zjedzono tam 90 os6b za-
rznietych w tyra celu, a okoto r. 1866 zjadanie dzieci z gtodu
bylo tam powszechne. Trudno w takich warunkach wymagaé
tagodnosci uczuc.

U Denesow przed 60 laty kobieta, ,,niewolnica mezczyny.

*Listy O. Jana Beyzyma, T.J., apostota tredowatych na Ma-
dagaskarze. Wydanie piate. Krakéw 1927 s. 370.

NCecylia Walewska, W krainie grosy, strachu i cudéw przy-
rody. Dzieje Braci Oblatéw na misjach pod biegunem. Poznar, s. a. s. 19.



15

byta przez niego brana za zone; pozyczana, zamieniana, od-
rzucana, wedle fantazji* Dzi$ jeszcze bywa tak tu i owdzie
w Azji i w Afryce, a zatem Denesi przez lat 60 poczynili juz
postepy w etyce. ,Zanim biali nauczyli dzikich zaprzega¢ psy,
kobiety ciggnety sanie, podczas gdy mezczyzni szli obok swo-
bodnie”. Potomstwo zenskie lekcewazono, jako ponadliczbowe,
ponad potrzeby gospodarstwa i rasy, czesto tez tracono.
.Matka sama dusita dziecing, mezczyzna bowiem czulby sie
ponizony tak marng czynnoscig”. Dziewczynki jadaty z psami.
W gtodowym roku zaczynano od dziewczat (tak samo w in-
nych stronach S$wiata). ,,Mezczyzna wskazywat kobiecie ofiare
na dany dzieh przeznaczong, wreczajac jej n6z”. ,Sieroty obu
ptci zostawiano w lesie wilkom na pozarcie, a jesli znaleZli
sie krewni, ktérzy pozw"alali dziecku przytaczy¢ sie do obozu,
los jego byt gorszy od Smierci samej”. A oto inny obraz:
»Koto misji $w. Rafata duzo kobiet bez nosa, bo—jak wyjas-
nia jedna z kobiet — nie byly grzeczne wedlug mniemania
ich mezow. Obcina sie im nosy, aby je poprawic”.

Starcow trzyma sie za drzwiami, ,za progiem szatasu,
na przejsciu ludziom, psom i wichrom”. Smierci przez opusz-
czenie sami sie poddawali. Wyobrazmyz sobie gtéd, gdy tym
bardziej trzeba spieszy¢ za zwierzyng. ,C6z wtedy poczaé
z biednym niedotegg, ktérego nie$¢ trudno? Czy cata rodzina
ma skazaé sie na $mier¢ gtodowa, czy raczej go pozostawi¢”

Azeby mie¢ pordéwnanie, przypomnijmyz, jak w tatach
wojny krymskiej (1854-—58), kiedy to réwnocze$nie odbywat
sie na Dalekim Wschodzie zmudny pochdd ekspansji rosyjskiej
od Mikotajewska nad ujScie Amuru, zdarzyto sie, ze zoinierze
w ucieczce zywili sie trupami zmartych kolegébw. A w Ner-
czynsku we wschodniej Syberii w latach 1877 — 1880 zjadaty

AVictor Cathrein, Die Einheit des sittlichen Bewusstseins der
Menschheit. T. I s. 513, lecz tyczy sie to juz tylko pétnocnych Denesow.

*0. Piotr Duchaussois, Wsrdod lodéw polarnych u Indian
i Eskimosow. Z 86 tysigca oryginatu francuskiego, nagrodzonego przez
Akademie Francuska, tlumaczyta Jadwiga Korzeniowska. ‘Wydawnictwo
O. O. Oblatbw M. N. Krobia 1931 s. 38, 39, 180, 228, 280, 319.



16

matki wiasne dzieci.® Alez blizej nas i za naszych niedawnych dni
warto wiedzie¢, ze na Ukrainie pojawito sie takze ludozerstwo
w r. 19222 Podobniez nad Wolgg po przewrocie bolszewickim
matki zjadaty wilasne dzieci; w niektérych okolicach ograni-
czano sie jednak do ich trupéw, gdy juz zmarty z gtodu.”
Z opowiadania za$ pewnej osoby wielce wiarogodnej i powaz-
nej wiem, ze w pewnym procesie, wytoczonym takze wkrétce
po wojnie powszechnej przez wiadze czeskie Cyganom na
Orawie o morderstwa — chodzito wasnie o ludozerstwo upra-
wiane systematycznie.

Jezeli chodzi o okrucienstwa, kt6z doréwna Mandzurom,
ktérzy tyle zlej stawy narobili Chifczykom. Ale¢ i sami
Chinczycy. A blisko nas, jakichze bestialstw dopuszczat sie
lud ruski podczas wojny. Ale o kilkadziesigt lat dawniej (1846)
co sie dziato w poblizu Krakowa?

Nie potrzebujagc mnozy¢ przyktadow, bo chodzi tylko
0 schematyczny rzut oka, przerzucam sie na drugi koniec
pasma tej przykrej kazuistyki i zaczerpne ze stosunku czio-
wieka do zwierzat.

Gdzie$ koto Orenburga chiopcy wybierajg na wiosne
z gniazd miode ptaszeta, wtykajg im preciki przez oczy i spo-
rzadzaja w taki spos6b cate girlandy z ptaszkéw jeszcze
zywych —albo tez przywigzujag mtodym wrobelkom kamyki do
nézek—ot dla zabawy! Okrucienstwo z pogranicza Azji? Alez
to samo we Wioszech! Na Capri poluje sie na wedrowki ma-

N A Maurizio, O. Prof, der Botanik und Warenkunde an der
K. K. Technischen Hochschule in Lemberg, Die Getreide-Nahrung im Wan-
del der Zeiten. Zuerich 1916, s. 114.

2Erazm MaieAVski, Nauka o cywilizacji. Tom IV. Warszawa
1923 s. 148

NAleksandra Rachmanowa, Studenten, Liebe, Tscheka und
Tod. Tagebuch einer russischen Studentin  VII Auflage, 21 — 25 Tausend.
Salzburg s. a. (die erste Auflage erschien im October 1931). T. I,
S. 233, 269. Istnieje przekiad polski: Janina Stefanowa Zakrzewska,
Studenci, mito$¢, czerezwyczajka i $mier¢. Katowice 1936.

AMaria Dunin-Kozicka, Burza od Wschodu. Wspomnienia
z Kijowszczyzny 1918 — 1920. Krakéw 1925 s. 148, 155 159, 169, 170;
Mataczewski, Kon na wzgérzu, s. 119—121.
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tych $piewakow, zdazajacych z pédinocy w potudniowe kraje
i wykluwa sie im oczy, bo ,$lepe piekniej Spiewajg” i tatwiej
znajdujg kupca, trzymajgcego je w klatce.®

Alez siegnijmy do zwierzagt domowych, mianowicie do
konia; obchodzenie sie¢ z nim uchodzi powszechnie w Europie
za Kkryterium wartosci etycznej cztowieka. Otdéz Chinczyk
»~wybija koniowi rozmyslnie oczy, aby ten byt postuszniejszym
i ciggnat lepiejl Jezeli kor zanadto obladowany nie moze
pociagna¢ arby, rozztoszczony Chinczyk chwyta, co ma pod
reka, siekiere, miot, n6z lub kamien i na miejscu wybija ko-
niowi oczy”.2 Za mej miodosci wmawiali Zydzi w chiopéw to
samo, ze Slepy kon lepszy; zeby sobie utatwi¢ handel Slepymi
kormi.

PrzejdZmy na druga strone Swiata. Na wyspie Porto-Rico
»,woznica nielitosciwie bit i smagat konie i obsypywat je ka-
mieniami”. Hiszpanie i ich potomkowie sg bardzo okrutni dla
zwierzat; to tez hiszpanskiemu koniowi gorzej sie jeszcze
dzieje na Swiecie, niz zydowskiej u nas szkapie.® Sg to chrze-
Scijanie, w nabozenstwach skrupulatni, lecz jakzez o niskim
stopniu poboznosci! Ale z tym tematem moznaby objechac
podobno Swiat caty i nigdzie nie brakioby przyktadow; tyle
dobrego, ze ludzie wyczuwajacy te rbznice, nie nalezg juz
nigdzie w chrzescijanskim s$wiecie do rzadkosci.

Co tu méwic¢ o koniach! Wspomnijmy ludzi, lecz chorych
umystowo. Obok czci oddawanej im w Azji Przedniej i w Rosji,
w Egipcie i w Marokku, u Barolongbéw, w Afryce i wsrod
Indian potudniowej Ameryki, zabija sie ich w Wiktorii zachod-
niej i w Nikobarze. W Chinach wariaci sg odpowiedzialni za

*Aleksandra Rachmanowa, Studenten, Liebe, Tscheka und
Tod. Tagebuch einer russischen Studentin. VIl Auflage, 21 — 25. Tausend.
Salzburg s. a. (die erste Auflage erschien im October 1931). s. 197.

®Stanislaw Gerlach, Z Taszkientu do Krakowa na okoto
Swiata. Pamietnik ucieczki oficera Polaka z niewoli rosyjskiej. Krakow
1923 s. 179.

®Witold Szyszto, Pod zwrotnikami. Porto Rico. Warszawa (przed
1914), Biblioteka dziet wyborowych. Nr 679, 680, s. 278.
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zbrodnie gtdwne, ale zwykle utaskawiani (z wyjatkiem, gdy
chodzi o zabéjstwo rodzicow i dziadkéw). W Islandii odpowia-
dajg przed sadem na réwni ze zdrowymi.”™ Alez wystarczy
wspomnie¢, jak sie niegdy$ w naszej Europie obchodzono
z chorymi umystowo. W Szekspirze i u Swifta mamy dowody,
ze sie ich wiezito w ciemnicach, przykutych tahcuchami, i ze
byli oktadani batami. Trzymano ich w wiezieniach ogolnych,
a jesli w zaktadach specjalnych, w jakichze warunkach! Furjat,
dla ktérego ruch stanowi konieczno$¢é nieuchronng, siedzi tan-
cuchem przywigzany w tej samej sali, co ofiara melancholii,
ktora od obtedu tamtego towarzysza niebawem rowniez stanie
sie furiatem. Obraz cel ciasnych, ponurych, wilgotnych,
z mieszkancami gtodujacymi, chorymi, nagimi, a ktérych
zmusza sie do postuszenstwa batem, a takze podjudza sie ich
do szatlu na ucieche zwiedzajacych nyguséw. To ostatnie:
zwiedzanie na ucieche — jest najwymowniejsze.® Podobno
w traktowaniu obtgkanych islam wyprzedzit narody chrzesci-
janskie.®

Jezeli tedy etyka wznosi sie od obcinania kobietom no-
sow poprzez dobre obchodzenie sie z koniem az do obmy-
$lania, czegoby jeszcze mozna wymaga¢ od chrze$cijanina —
w takim razie widocznie istnieje postep moralnosci; diuga
drabina tego rozwoju az nazbyt widoczna.

A jednak zadng miarg nie mozemy tryumfowac, jako$Smy
przebyli tak diuga droge, od ludozerstwa do towarzystw ubez-
pieczen. Przede wszystkim nie ma na to dowodu, jakoby lu-
dozerstwo bywato wszedzie, raczej przeciwnie sg wskazowki,
ze nalezato tylko do mniejszosci rodzaju ludzkiego. Na olbrzy-
miej wiekszosci powierzchni naszej planety ludozerstwo nigdy
nie byto znane, nie mozna go tedy uwaza¢ za powszechny
spodek drabiny etycznej.

*Eduard Westermarck, Ursprung und Entwickelung der
Moralbegriffe. Deutsch von Leopold Kétscher. Leipzig 1907 T. I, s. 230—232.

*tamze s. 233.

®Wtadystaw Szumowski, Historia medycyny filozoficznie
ujeta. Starozytnos$¢ i wieki $rednie. Krakéw 1930-32 s. 173,
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A czy wszedzie jest postep? Owa nieustajgca ciggtosc
postepu, ktéry ,by¢ musi”, jakby automatyczny i nieuchronny,
niesiony samag sitg czasu, jest pomyika, obecnie stusznie zali-
czong pomiedzy przesady. Postep zawsze by¢ moze, lecz nigdy
nie musi, a réwniez moze zachodzi¢ cofniecie, upadek. Oka-
z6w cofniecia nie trzeba szuka¢ daleko. Czyz w catej Europie
nie narzeka sie na ,powojenny” upadek obyczajéw? A bolsze-
wicka Rosja, uragajaca wszelkiej etyce? W samym polskim
piSmiennictwie ilez o tym wspomnien, od ktérych krew mrozi
sie w zylach. Lecz poprzestanmy na Swiadectwie rosyjskim,
i to od najspokojniejszego widza. Sam fakt zagrzebywania
zywcem potwierdza nam jeden z wiadykow ,zywej cerkwi”,
a na kazdym kroku objawia sie bestialstwo sprzezone ze
zwierzecg gtupotg; bo oto zabijano tam ludzi za to tylko, ze
uzywali przescieradta, bo to ,po burzujsku”, a w zakladzie
ginekologicznym nie pozwalano potoznicom uzywaé wiasnej
czystej bielizny, bo to ,,przesad burzujski”; obchodzono sie za$
z pacjentkami w taki sposob, iz cztowiek najzimniejszej krwi
i z nikczemnos$ciami najbardziej obyty musi uznaé, co cicha,
spokojna, spragniona tylko cichego domu i spokojnej pracy
mioda Rosjanka zmuszong byta powiedzie¢ o nich: ,,Nie! nie!
to nie sg ani nawet zwierzeta! Bytoby to niestychang obraza
dla najokrutniejszego ze wszystkich zwierzat, dla najbardziej
krwiozerczego, czy najbardziej podstepnego i najtchorzliwszego
gdyby je porownywa¢ z jakim$ komunistg!”” Gdziez wiec
podziat sie postep?

I co do owej drabiny od ludozerstwa do towarzystw
ubezpieczen, trzeba zrobié¢ zastrzezenie: trzebaby mianowicie
odnale$¢ catg te drabine gdzie$ na jednym miejscu. Coz z tego,
ze w zestawieniu z etykag labradorskich Eskimoséw wyzej od
nich stojg w moralnosci afrykanscy Pigmejczycy, jeszcze wyzej

NAleksandra Rachmanowa, Studenten, Liebe, Tscheka und
Tod. Tagebuch einer russischen Studentin. VII Auflage, 21 — 25 Tausend.
Salzburg s. a. (die erste Auflage erschien im October 1931). T. II,
s. 96, 176, 302 i wiele innych miejsc.
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mieszkancy oaz saharskich, i Jeszcze wyzej Jakuci itd. itd.,
az po dalszych szczeblach doszioby sie poziomu mo-
ralnosci w jakim szwajcarskim kantonie; c6z z tego, skoro te
rozmaite szczeble nie wszedzie sie znajdg? Gdybyz mozna
byto takg drabing etyczng, naukowo ustalong, przyktadac
wszedzie jednakowo i oznaczyé, do jakiego szczebla wspieto
sie 'w danym spoteczenstwie, w danym czasie i w danym
kraju — ale nie! Kazdy lud ma swojg taka drabine, odmienng
od innych; od jednych catkiem rézng, od drugich tylko
w szczegOtach, lecz badZ co badZz odmienna.

Czy istnieje powszechna historia moralnosci, skoro nie
moze by¢ statego schematu na jej postep? Powotywanie sie
na przyktady, z ktérych kazdy czerpany z innej strony S$wiata,
nie dowiedzie w dziedzinie etyki niczego. Postep musi by¢
wykazany na tym samym migjscu.

Sam tez ,spodek” drabiny trzeba za kazdym razem oso-
bno wybadac, okresli¢ go oddzielnie dla kazdego kraju i ludu.
Zaczynano od poczatkéw rozmaitych, a zatem drogi przebyte
tez nie jednakowe. Pytanie, czy nasi przodkowie byli co do
moralnosci z poczatku grubymi dzikusami, moze wywotac¢
odpowiedzi najrozmaitsze.

Postep bywa, ale jaki, to musi by¢ dopiero badane za
kazdym razem osobno; moze za$ badacz natrafi¢ na kraj,
w ktérym moralnos¢ od czaséw prehistorycznych jako$ utkneta
na pewnym niskim szczeblu. Np. w Chinach: ,,Zwyczajem
0 wiele powszechniejszym, niz sadzi Europa, jest porzucanie
dzieci przez rodzicow, gdy ich nie sg w stanie wyzywic.
Biedne stworzenia albo topig, albo kladg poprostu na mu-
rach miasta, gdzie je zjadajg psy i nierogacizna. Uderza to
tym wiecej, ze Chinczycy niezmiernie kochajg swe dzieci,
gdy zaczng chodzi¢ i mowi¢. Do tego czasu jednak majg je za
bezduszne zwierzeta, a gdy umra, nie ktadg do trumny, lecz
grzebig owiniete w stome”. Stwierdza to znakomity Sven-
Hedin, a nieco dalej dodaje taka ilustracje: ,,Pewna szwedzka
rodzina miata starg stuge, ktora dziewiecioro dzieci natych-
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miast po przyjsciu na Swiat porzucita, tak, ze zadne nie utrzy-
mato sie przy zyciu”?

Porzucanie dzieci znane jest i u narodow cywilizacji
facinskiej, lecz z ograniczonymi wielce mozliwo$ciami: na-
gminnie zdarza sie wzgledem dzieci nieslubnych. Ale nedza
wyzera etyke i nie ma na to innej rady, jak podniesienie do-
brobytu, bo to bywa walng etyki podpors.

Dziejg sie rzeczy nadzwyczajne w imie zdobycia kawatka
Chleba. Np. zaprzedanie dorastajgcego, 18-letniego syna w nie-
wole, zdarzyto sie pod koniec marca 1932 roku w Polsce
niedaleko Warszawy. Chiop Pietrzykowski postanowit z nedzy
sprzeda¢ jednego ze swych synéw i dokonat tego na jarmarku
w Zdunskiej Woli; nabywcg stat sie wiesniak ze wsi Wrdblewo,
a cena kupna wynosita 50 zt od razu gotowka, a jesli sprze-
dany parobczak dobrze bedzie sie sprawowaé, miat Pietrzy-
kowski otrzymaé jeszcze 20 cetnaréw zyta. Policja, dowie-
dziawszy sie o tym, przeszkodzita tranzakcji”.

Niechaj syci sie nie chelpig, bo nie wiadomo, gdzie jutro
moga nastaé podobne stosunki. Ani tez nie nalezy uwazaé
rasy biatej za moralniejszg z urodzenia. Murzynhski nauczyciel,
ktory po ogtoszeniu emancypacji przybrat nazwisko Washing-
tona, zapisuje w swych pamietnikach, jako Francuzi nie goruja
moralnoscig ponad Murzynéw. Zwlaszcza ,,pod wzgledem praw-
doméwnosci i poczucia honoru przecietny Francuz nie géruje
nad Murzynem; w tagodnosci za$ i litosci wzgledem zwierzat
ustepuja mu z pewnoscig.” ®

Bywajg ludy prymitywne, stale uczciwe, jakby z natury
rzeczy nie mogly byé ziymi. Np. w Sudanie Gérnym przez
cate pokolenia ludzkie nie styszy sie o kradziezy, gdy nato-

“Sven Hedin, Przes pustynie Azji. W przektadzie skrdconym
Wiktora Dolezala,z przedmowg Juliana Ochorowicza. Warszawa 1900 s. 169.

N Krakowski ,,Glos Narodu” z 26 marca 1932; telefonat z Warszawy
z daty 25 marca.

3 Ws. 144,

"Leo Frobenius, Das Sterbende Afrika. Die Seele eines Erdteils,
1 vollistaendige Auflage. Frankfurt a/M. 1928 s. 169,
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miast Tangutowie sg powszechnie znani jako rabusie i zto-
dzieje i pladrujg ze szczeg6lnym upodobaniem swych spokoj-
nych sgsiadow.® A o kanadyjskich Eskimosach powiedziano,
ze to ,,urodzeni ztodzieje, kradng nawet bez potrzeby”2 Jak tu
dochodzi¢, czemu sg tacy a owacy? ktorzy od czego zaczeli,
ktorzy postapili a ktérzy sie cofneli?

Zalety i wady nie koniecznie stanowig ilos¢ trwalg
w psychice osobnika czy ludu catego; zmienni jesteSmy,
a zmieniamy sie i na korzySC i na niekorzys¢, moze nam
przybywaé i zalet i wad; co wiecej, gdy jedna zniknie, moze
narasta¢ inna. Dziejg sie pod tym wzgledem najwieksze nie-
spodzianki u 0s6b nawet bardzo dorostych.

W moralnosci bodaj najtrudniej o postep. Tym ciekaw-
sze tedy dochodzenie tej sprawy, badanie przeszkdd, wykrycie
warunkéw. Jezeli wypadnie przyznac¢ stuszno$¢ pesymizmowi,
ze w historii z reguty bywa gorg gwatt i zgnilizna, tym bar-
dziej nalezy te niemoc zbada¢ i godzi sie zada¢ nauce pyta-
nie: czyz tak juz zle z nami, iz nie ma sposoboéw, by ruszyé
z bagna?

Pesymizm jest bodaj najmniej szkodliwy w sprawach
moralnosci. Twierdzit H. Delbrick, jako nie byto jeszcze
w chrzeScijanstwie takiego stulecia, w ktérym by sie nie
narzekato na upadek obyczajow. Alez byt wyjatek! 1 to
kiedy? Woyjatkiem byta doba ,,0$wiecona“, bo byta pewna
postepu.® Ta jednak wiasnie doba nie przyczyniala sie wcale
do postepu moralnosci.

Uznajac mozliwo$¢ postepu, nie trzeba atoli mniemac.

ASven Hedin, Przez pustynie Azji. s. 141

A"Cecylia Walewska, krainie grozy, strachu i cudoéw przy~
rody. Dzieje Braci Oblatéw na misjach pod biegunem. Poznan s. 18,

*Paul Barth, Die Frage des sittlichen Fortschritts der Mensch-
heit (Vierteljahrschrift fuer wissenschaftliche Philosophie. 23 er Jahr-
gang. Leipzig 1899) s. 103; tenze. Die Philosophie der Geschichte als
Soziologie. Erster Teil; Grundlegung und Kritischen Uibersicht. Zw’eite
durchgesehene und sehr erweiterte Auflage. Leipzig 1915 s. 779, 780.
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jakoby istniat jaki$ generalny S$rodek na postep moralnosci,
bez wzgledu na czas i miejsce. Albowiem tak okresy postepu,
jako tez upadku, miewajg niejednakowe tego przyczyny. Bieg
dziejow, wystawiony pod S$wiatto zagadnierr etycznych, oka-
zatby wiele stron nowych, zgofa nieprzeczuwanych, a ktorych
roztrzasanie okaze sie kiedy$ jak najpozyteczniejszym zyciu
zbiorowemu. Ale generalnego $rodka na rozwo6j moralnosci
nie moze by¢ tym bardziej, skoro nie istnieje etyka jedna,
powszechnie od poczatku przyjeta.

A zatem nie ma mowy ani o jakiejkolwiek statej kolej-
nosci pogladéw etycznych, a wobec tego nie ma tez zadnych
prawidet powszechnych na rozwdj moralnosci. Utopig bezna-
dziejng jest wykrycie jakiego$ obowigzujacego wzoru na po-
czatki, na rozwoj lub na upadek etyki wszedzie i gdziekolwiek,
bez wzgledu na epoke i cze$¢ Swiata. Nie ma pod tym wzgle-
dem zadnego statego schematu.

Co do etyki Kkatolickiej, ma ona state, niezmienne
zasady, ale rozwija sie przez wewnetrzng, logiczng rozbu-
dowe. Nadto etyka musi by¢ nie tylko abstrakcyjng, lecz
stosowang i to przede wszystkim stosowang, bo gdyby taka
nie byta, nie bytoby jej w ogdle. Geneza jej w abstraktach,
lecz nie przechodzi w istnienie, poki sie nie zetknie z zy-
ciem praktycznym. A zycie jest zmienne, nie doskonate, lecz
doskonalgce sie w rozwoju, z czego coraz to nowe okolicz-
nosci, sytuacje, powikfania, nieznane pokoleniu poprzednie-
mu, a zatem coraz wiecej kwestji etycznych nowych, bo
coraz wiecej nowych przejawow zycia, ktore trzeba poddaé
naswietleniu etycznemu. A zatem Kkatolicka etyka wchtania-
jaca coraz nowsze strony zycia, rozszerza swdj zasieg, wylania
z siebie nowe zastosowania, czyli rozwija sie takze wraz z zy-
ciem. Mogloby za$ zdarzy¢ sie, izby nie nadazata zyciu,
a wtedy pomniejsza swoj zasieg i moze sie nawet cofac.

Tak jest, etyka Kosciota ani nawet nie jest dotychczas
etykag wszystkich jego wyznawcow. Nie od razu przejmujg sie
nig doktadnie katolicy i do dnia dzisiejszego zachodzg w tym
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braki dotkliwe. Spoteczenstwa Kkatolickie przyswajajg sobie
etyke katolickg krok po kroku. Nowo nawrdceni nie od razu
obejmujg wszystko. Katolicy muszg czyni¢ Kkatolickie po-
stepy z pokolenia w pokolenie i postepowi temu nie wolno
nigdy sie skonczyc.

Katolicyzm niesie pomiedzy wszystkie cywilizacje cztery
postulaty: matzeAstwo jednozenne—dozywotnie, zniesienie msty,
szacunek dla pracy fizycznej (zaczym dazenie do zniesienia
niewolnictwa), wreszcie niezawisto$¢ Kosciota od wiadzy Swie-
ckiej. O historycznym znaczeniu tych postulatow pisatem w po-
przedniej ksigzce® Tu zwrOce uwage, jak zaden z nich nie
uskutecznia sie szybko. Msta trwata w nawrdconej Europie bar-
dzo jeszcze diugo, chociaz pod innymi postaciami, przemycana
niejako. Posrdd rycerstwa odbywaty sie krwawe zwady gro-
madne, wojenki prywatne niejako, lokalne walki wielmoza
z wielmozg, rodu z rodem, osady z osadg. Na przetomie wie-
kow X i XI mnisi burgundzcy obmyslili nowy sposéb opano-
wania tego nieustannego stanu wojennego. Liczgc sie z mo-
zliwosciami i niemozliwo$ciami swej epoki, wymagali tylko,
by nie dobywac¢ broni od $rody wieczorem do poranku w po-
niedziatek, tudziez w kazde Swieto, w wigilie $wieta i w oktawe.
W r. 1041 przytaczyto sie do tej akcji juz cate duchowienstwo
francuskie, po czym zaczat sie pochdd tej idei na inne kraje
chrze$cijanskie. Treuga Dei — bozy rozejm — rozszerzyta sie
nastepnie na caty adwent i caty post wielki, a wreszcie pozy-
skano tez wiadze swieckie. Nastgpito (po dtugim czasie) tepienie
krwawych zwad w imie zwierzchnictwa parnstwowego i pan-
stwowego wymiaru sprawiedliwosci, co stopniowo doprowadzito
w koncu pod koniec XV wieku do proklamowania powszech-
nego bezpieczenstwa publicznego (w Niemczech Landfrieden).

Podobniez zajmowato cale okresy przeprowadzenie Scistej
monogamii i stopniowe znoszenie niewolnictwa. Postep mo-
ralnosci idzie... opornie.

O wielosci cywilizacyj. Gebethner i Wolff. Krakéw 1935.
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Np. w ciggu wieku XIX ilez moralnych skutkéw wydato
rownouprawnienie kobiet w kodeksach cywilnych, ile towa-
rzystwa ubezpieczen, miedzynarodowy ,Czerwony Krzyz* itp.
Ale obok tego wszystkiego kwitnie ciggle handel kobietami.
Badz co badZ jest mniej zle, niz bywato, przynajmniej o ile
chodzi o wage grzechow dawnych, lecz ilez powstato grzechow
nowych. Nowe czasy, nowe stosunki wywotujg niemato no-
wych powiktan etycznych.

Najwieksze etyki powiktanie wynika z mieszanek cywi-
lizacyjnych. Wiemy, jako kazda cywilizacja ma swg etyke
(facinska katolickg). W pieciu cywilizacjach (chinska, bramin-
ska, turanska, arabska, bizantynska) zachodzi rozbieznos¢ etyki
w zyciu prywatnym a publicznym; tylko bowiem tacinska cy-
wilizacja wymaga etyki takze w publicznym zyciu.

Chinska cywilizacja, uznajac cesarza (czy obecnie ,,pre-
zydenta”) patriarchg nad catym spoteczenstwem, niby w za-
sadzie tak konserwatywna, przyznaje wiadcy prawo zarza-
dzania chocby najgtebszych zmian, wprost prawo robienia re-
wolucji. W braminskiej cywilizacji maharadza musi stosowac
sie do swego doradcy, znawcy sakralizmu, w sprawach kultu,
a poza tym posiada wiadze despotyczng. Szeik arabski tgczy
despotyczng wiadze Swieckg z prawem interpretowania koranu.
Turanska za$ cywilizacja wyprowadza cate zycie publiczne
z whadzy obozowej i jest ono zasadniczo bezetyczne. W bra-
minskiej etyka nie wysuwa sie poza przepisy tormalistyczne
sakralne i istnieje mozno$¢ zrzucenia z siebie kazdej chwili
wszelkich obowigzkow. Zydowska za$ cywilizacja wytworzyta
trzy etyki: jedna jest na Palestyne dla swoich, druga dla
swoich w golusie i trzecia dla gojow.

Wobec tego mnostwo spraw traktuje sie w kazdej cywi-
lizacji odmiennie ze stanowiska etycznego.

Zastanawiajac sie nad rozmaito$cig etyk, widzimy tym
jasniej, ze nie ma syntez pomiedzy cywilizacjami (moga zajs$¢
zaledwie miedzy kulturami tej samej cywilizacji). Wystgpitem
z tym twierdzeniem whbrew wszystkim uczonym, podobniez jak
zarzucitem matriarchat i totemistyczno$¢. Sam Ferrero stat sie
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wyrazicielem powszechnie od czaséw Micheleta (berlifiskiego)
przyjetego mniemania, jako zmierzamy ku jednej powszechnej
cywilizacji, wspolnej Swiatu catemu. Ot6z ta ,,wszech$wiatowa
cywilizacja, ktéra jutro nad ludzkoscig zapanuje”” to fikcja.
Jakzez moze nastgpi¢ synteza odmiennych ustrojow zycia
zbiorowego? A dociekania etyczne utwierdzity mie tym moc-
niej w tym przekonaniu negatywnym. Gdyby mogta zachodzié
synteza cywilizacji, natenczas musiataby nasta¢ synteza etyk,
tj. synteza odmiennych pogladéw na to, co dobre a zile, co
wznioste a nikczemne. Czy moze bedziemy obliczaé wypad-
kowa na réwnolegtoboku sit, jak w fizyce ? niechze kto wpierw
sprébuje utozy¢ taki rownolegtobok etyczny! Na razie kazdej
etyce musimy przyzna¢ odmiennos$¢ kierunku.

tacinska cywilizacja jest dzietlem samego Kosciota, ktéry
ocalit zarazem 1z gingcej cywilizacji rzymskiej wszystko, co
dato sie pogodzi¢ z chrzeScijanstwem. To, co Ferrero zowie
»Syntezg ducha greckiego, rzymskiego i chrzeScijanskiego”,
mozna nazwaé¢ krotko cywilizacjg tacifnska, bez obawy niepo-
rozumienia. Myli sie atoli ten uczony, mniemajgc, jako te trzy
»duchy” moga dzi§ jeszcze wspdtzawodniczyé, ,Sciera¢ sie”;»
bo¢ jezeli zachodzi jakie$ ,S$cieranie sie” z ,duchem chrzesci-
janstwa”, nastaje widocznie jakie$ przechylanie sie poza chrzesci-
janstwo, a zatem takze poza cywilizacje tacinska. A chodzi
zazwyczaj o te jej ceche, ze stawia ona sity duchowe ponad
fizyczne, a w pewnych razach wymaga nawet, zeby sie sprze-
ciwi¢ sile fizycznej w imie duchowej.

Skoro za$ najwyzsze prawo historii brzmi: nie mozna
by¢ cywilizowanym na dwa sposoby, a zatem cala etyka
pewnego zrzeszenia musi réwniez by¢ czerpana z jednej i tej
samej cywilizacji. A gdyby etyka nie miata wytknietego wy-
raznie kierunku rozwoju — jakiz postep bez kierunku? Nie-
mozliwos¢. Postep moralnosci wymaga przeto decyzji, do jakiej

*Guglielmo Ferrero, Jedno$¢ $wiata. Autoryzowany przekiad
z V wydania Stan. Dembinskiego. Warszawa 1929 s. 12

2 Tamze, s. 145, 157.
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nalezy sie cywilizacji, jakg uznaje sie etyke. Inaczej nieuchron-
nym bedzie chaos moralny i w koncu zobojetnienie na mo-
ralnosc.

Nie rozumiejagc zasady réznic cywilizacyjnych, liczyli
uczeni czesto na dobroczynne skutki wzajemnych wpltywoéw,
sadzac, jako ,w miare postepu kultury duchowej” mnozg sie
»Haczniki” naukowe, artystyczne, filantropijne, nawet religijne,
z czego dobroczynne skutki ,ku wielkosci i ku powszechnemu
tadowi”” Dodam, ze pod jednym warunkiem: zeby te wplywy
wzajemne wytaniaty sie z rozmaitych kultur tej samej cywi-
lizacji; inaczej mieszanka cywilizacyjna mechaniczna, bo innej
by¢ nie moze — poprowadzi ku pogrzebaniu wszelkiej wiel-
kosci i ku zniszczeniu wszelkiego fadu.

W takiej mieszance najciezsza wiasnie przeszkoda do
rozwoju etyki katolickiej, a zatem do rozwoju wyzszego cywi-
lizacji tacinskiej, Od czaséw reformacji wysuwajg sie wyklu-
czajace sie nawzajem systemy etyczne. Do rézniczkowania sie
cywilizacyjnego etyk przybyta w ostatnich dwoch stuleciach
etyka sztuczna, gloszaca niezawisto$¢ od religii, zwaca sie
autonomiczng, podajagca sie fatszywie za rzekomy cigg dalszy
etyki naturalnej. Dzieki tej nowosci wytworzyt sie w Euro-
pie istny galimatias etyczny, ktdry moznaby okresli¢, ze ,.co
gtowa, to etyka“ i skutkiem tego takze ,co glowa, to rozum®.
Mamy w catej Europie wszedzie po dwie cywilizacje: tacinska
i zydowska, w Niemczech nadto bizantynska, réwniez w Pol-
sce; skoro kazda ze zwigzanych z cywilizacjami etyk moze
by¢ religijng, lub ,,autonomiczng”, tj. antyreligijng, a zatem
jest juz etyk sze$¢, do czego dodaé nalezy jeszcze siddma, tu-
ranska bezetyczno$¢ w Rosji i Polsce. Jakzez tedy dazy¢ do
jednego celu? Rozmaite etyki wiodg ludzi rozmaitymi szla-
kami, z czego rozwichrzenie zycia zbiorowego. Totez od anarchii
etycznej wre koto nas. Pietrzg sie tamigtowki etyczne i robi
sie z tego istny zator cywilizacyjny. Przybywa nam coraz
wiecej watpliwosci i czesto nie tylko nie wiemy, co dobre.

" Witold Rubczynski, Zarys etyki. Krakéw 1916 s. 284, 310,
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a zie, ale ani nawet co korzystne a szkodliwe. Pokpilismy
nie tylko w kategoriach duchowych, ale nawet w materialnych.
W samym gospodarstwie spotecznym zabrneliSmy w potozenie
jako$ bez wyjscia.

Z ekonomig spoteczng (zwang takze polityczng) etyka
sgsiaduje o $ciane. Udowodnitem gdzie indziej, jako etyka
wytwarza ekonomig, wiec tu nie bede sie powtarzaé. lle za-
patrywan etycznych na wiasno$é, na prace i na dorobek, tyle
systemow gospodarstwa spotecznego. Mamy na ziemi systemy
tak sobie przeciwne, iz wykluczajg sie wzajemnie. Gdy kazdy
z nich panuje gdzie indziej, moze by¢ wszystko w porzadku;
ale czy moze by¢ porzadku cokolwiek, gdy sprzeczne systemy
chca panowa¢ w tym samym Kkraju, np. rownocze$nie solida-
ryzm i ,walka klas”? Kazdy z tych kierunkéw powotuje do
zycia inne instytucje, jedne do fasa, drugie do sasa. Co za gma-
twanina stosunkéw ekonomicznych, gdy réwnocze$nie rozwi-
jaja sie i pielegnowanie wiasnosci osobistej i komunizm (kté-
rego socjalizm jest pierwsza potowa)!

To i tamto nie da sie zmiesci¢ razem w jakiejsS wspolnej
etyce, a zatem popada sie w kiebowisko i w rozgardiasz
etyczny taki, az w koncu nieznaczna tylko czastka spoteczen-
stwa ceni moralno$¢ i dba o nig. U og6tu moralno$¢ marnieje
wsrod watpliwosci, co dobre a co zle; pozostajg mu tylko
kryteria korzysci i straty.

Walka klas bywata w historii, lecz tylko czasem i nigdy
nie trwata dlugo, bo gdyby trwala gdziekolwiek naprawde
diuzej, bytaby musiata roznies¢ to spoteczenstwo na strzepy;
nie pozostatby tam kamieA na kamieniu, rozprzegtyby sie
wszelkie stosunki. Biada krajowi, gdzie ona w ogole sie zjawi,
a c6z dopiero, gdyby miata stanowié¢ 0$ rzeczy!

Odrebne kierunki ekonomiczne wytwarzajg odmienne
instytucje. Czyz moga by¢ réwniez dobrze na miejscu insty-
tucje z kierunku wiasnosci indywidualnej i komunistyczne?
Czy moze byé roéwnoczes$nie i to i tamto jednako trafng dla
danego spoteczenstwa metodg? Dobrze powiedziat Le Bon:
,L0s narodu zalezy od jego charakteru, a instytucje nie be-
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dace wyptywem tegoz charakteru, sg tylko przejSciowg maska-
radg, w dodatku w pozyczanym stroju””?

To pewna, ze dazenie do dobrobytu (w uczciwy sposob)
stanowi bezwarunkowo obowigzek moralnosci, a tyczy to
i osoby i spoteczenstwa; zawinilibySmy grubo przeciw etyce,
gdyby$Smy nie dbali o dobrobyt ogétu. Juz Goethe wiedziat
doskonale, jako wyksztatcenie bez niezawistosci materialnej
wiedzie do niezadowolenia. Dbato$¢ o dobrobyt nie jest by-
najmniej czyms$ nizszym od dbatosci o oSwiate.

Etyka zobowiazuje oczywiscie do pieczy dobra publicz-
nego, tj. do troski o dobro bliznich w kazdym dziale zycia.
Licha to etyka, zeby nie czyni¢ nic zlego, ale tez zgola nie
dziata¢ dla dobra powszechnego. Albowiem uczciwo$¢ — to
niedopuszczanie zta na dlugo$¢ wiasnej reki. Wszystko, co
dobrego da sie urzeczywistni¢, winno stanowi¢ przedmiot na-
szych dazen. Dobrze to wyrazit Boutroux; ,,Selon la conscience
morale le bien possible est obligatoire”.2 Nalezy nie tylko by¢
dobrym, lecz takze walczy¢ o dobro. Wielkim obowigzkiem
jest walka ze ziem, zwilaszcza dla katolika w imie urzeczy-
wistnienia Krélestwa Bozego na ziemi. Czyli po prostu: kazdy
obowigzany jest do pewnego udzialu w zyciu publicznym,
w sposob stosowny do swych zdolnoSci i mozliwosci, wynika-
jacych z okoliczno$ci swego zycia. Na busole wystarczy etyka.
Gdyby oprze¢ na niej zycie publiczne, nie bytoby ,kryzysu”
w zadnej a zadnej dziedzinie zycia.

,Od etyki zalezy zapat, gorliwo$¢, poswiecenie, wiara
w dobro¢, a chocby tylko we wiasciwosé, w trafnosé czynu,
a bez tych walorow nie da sie zorganizowaé¢ zadna spotecz-
nos¢, ani nawet hordy nie uda sie utrzyma¢ w gromadzie
przez czas dtuzszy bez tych przymiotdéw, chocby w najgrubszej
postaci”.

‘Gustave Le Bon, Psychologia tlumu. Autoryzowany przekiad
z 36 wyd. francuskiego Boi. Kaprockiego. Lwéw 1930 s. 77.

AEmile Boutroux, De la contingeance des lots de la nature.
Sixieme edition. Paris 1908 s. 151
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»,Nie moze wiec wyksztatci¢ sie Ethos nalezycie tam,
gdzie zachodzag dwie etyki i wzajemnie sobie zawadzaja; dla-
tego to silne Ethos mozebne jest tylko przy Scistym, bez-
wzglednym przeprowadzeniu jednolito$ci cywilizacyjnej”

Od prawa dziejowego, ze nie mozna by¢ cywilizowanym
na dwa sposoby, nie ma wyjatku. Tyczy to zrzeszen duzych
jeszcze bardziej, niz drobnych, panstwa jeszcze bardziej niz
rodziny. Panstwo, chcace by¢ cywilizowanym na dwa spo-
soby, skonczy na stanie acywiiizacyjnym.

Powiedziano przed pottora tysigcem lat: quid sunt civi-
tates remota iustitia, nisi magna latrocinia? (§w. Augustyn)
Panstwo musi trzymac sie etyki, bo inaczej stanie sie obojet-
nem wilasnym obywatelom, jako latrocinium (jak to stato sie
w Rosji). Poprawa panstwa, rozwo6j jego, doskonalenie jego
waloréow — to umoralnianie go. Tego za$ mozna dokonywac
tylko w koleinach jednej etyki. Panstwo, ktére by uprawiato
coraz to inng etyke, wykrzywi wszystkie swe spoidta i zawi-
$nie na tasce losu.

Albowiem moralnos$¢ jest jakby krotszym koncem dzwigni
dwuramiennej, a bardzo nieréwnoramiennej; wszelkie poru-
szenie na koncu krétkim wywotuje cate obszary w tuku kon-
ca dluzszego. Kazde — ale — to kazde — uchybienie etyce
ostabia site panstwa i zaburza jego skiadniki; state lekcewa-
zenie zasad moralnych musi doprowadzi¢ do rozsadzenia pan-
stwa z wewnatrz, choéby nawet nie bylo wystawione na nie-
bezpieczenistwa zewnetrzne. Ale tez silna moralno$¢ steza
wszystkie sktadniki panstwa (armii bynajmniej nie wyjmujac),
a powszechny postep w wyksztatceniu etycznym maogthy —
a raczej musiatby — renovare faciem terrae.

Moze wiec wreszcie i panstwo zacznie by¢ ogladane ze
stanowiska moralnosci?

Jeden z najwybitniejszych wspotczesnych mysdlicieli nie-
mieckich twierdzi, ze moralnos¢ nie stanowi odrebnego czyn-
nika bytu, lecz tylko forme zycia, ktéra moze mie¢ lub nie mie¢

" Polskie Logos i Ethos. I. s. 160.
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znaczenia we wszystkich zycia dziedzinach.® Od naszej woli
zalezy, czy powotamy etyke do budowy naszych zrzeszen, czy
tez jg wykluczymy, ale nastepstwa decyzji nie beda sie sto-
sowaé do naszych zyczeA. Aut — aut.

A w sprawach publicznych etyka jest jeszcze potrzebniejsza,
niz w prywatnych. Musi tez by¢ w publicznych znacznie su-
rowsza. Nawet nie ma w nich przedawnienia, ani nawet z ty-
tutu Smierci. Tylko w sprawach prywatnych de mortuis nil,
nisi bene; gdybySmy to stosowali do publicznych — nie go-
dzitoby sie uprawiac historii. Ten przyktad surowosci zwie-
kszonej, wielce zwiekszonej, winien stanowi¢ regute, a suro-
wos¢ historyczna musi obejmowac nie tylko zmartych.

Czyz w panstwie nalezacym do cywilizacji facinskiej
mozna uprawia¢ w zyciu publicznym etyke inng, jak kato-
lickg? Znow zachodzi tu grozne aut aut. Czyz tedy mogtby
Kosciot nie towarzyszy¢ zyciu publicznemu? Przede wszystkim
za$ rugowaé¢ musimy z umystow dziwny przesad, jakoby zycie
publiczne nie mogto kierowac sie etyka, wiasciwg zyciu pry-
watnemu. Albowiem ,katolicki obywatel, robotnik, urzednik,
oficer, zotnierz, poset, senator, cztonek rzadu, nie moze miec¢
dwu sumien, katolickiego dla zycia prywatnego, a niekato-
lickiego dla spraw publicznych“?

Dopdki nie wynajdzie sie $rodka na to, zeby panstwo
mogto kwitng¢é w rozmaitych etykach rdéwnocze$nie i nie za-
traca¢ kultury czynu w galimatiasie Kierunkéw, dopoty anty-
panstwowg jest dla Polski wszelka czynno$¢ panstwowa, nie-
zgodna z cywilizacjg facinskg. Tak brzmi prawda historyczna.

To tez problem moralno$ci panstwa musi z natury rze-
czy stanowi¢ ciggly przedmiot roztrzasan w studium poswie-
conym postepowi moralnosci. Dlatego dobrze bedzie porozu-
mieC sie zaraz na poczatku co do pewnego szczegdtu nomen-
klatury.

AEduard Sprénge r, Lebensformen. Geisteswissenschaftliche Psy-
chologie und Ethik der Persoenlichkeit. Sechste Auflage. Halle 1927 s. 279.

APrymas August Kardynat Hlond, O chrzescijanskie za-
sady zycia panstwowego, Ptock 1932 s. 33.
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Do jezyka gazeciarskiego ostatnich lat wkradt sie ciezki
btad, iz wyrazy ,panstwo” a ,,panstwowo$¢” uwaza sie za sy-
nonimy. Mniemanie mylne, bo ,panstwowos¢” znaczy po pol-
sku: urzadzenia panstwowe. To samo panstwo moze istnie¢
w réznych czasach z rozmaitymi panstwowosciami. Najdrozsze
sercom panstwo moze posiada¢ panstwowos$¢ najgorszego ro-
dzaju, wzbudzajacg nawet wstret. A zatem bedac najwierniej-
szym i to gorliwym obywatelem danego panstwa, mozna
walczy¢ w danym razie z jego panstwowoscig. Najlepsi oby-
watele moga zarzekaé sie panstwowosci w danym panstwie
i pragnaC jej zmiany. Jest to straszne i arcyniemoralne bata-
muctwo, jakoby walka z jaka$ panstwowos$cia miescita w so-
bie nieche¢ do panstwa. Rozumowanie takie, z rozumem nie-
zgodne, moze sta¢ sie zarodkiem catego pasma czynéw dla
panstwa coraz szkodliwszych, gdyz od rozumu politycznego
coraz odleglejszych, a i moralnosci publicznej wyrzadzajgcych
coraz wiecej szkdd. Przyczyni sie tedy do postepu moralnosci
w jakiej$§ czastce kazdy, kto bedzie zwracat uwage na od-
mienne znaczenie tych dwdch wyrazdw.



ROZDZIAL I

Generalia etyk.

Przechodzac do analizy szczegdétowej problemu o postep
moralnosci, azeby zbada¢ blizej jego czynniki sktadowe, zaczne
od pytania, czy da sie z wielosci etyk wyltuszczy¢ co$ im
wszystkim wspdlnego. Sprawa wydaje mi sie zawilsza, niz
dotychczas ja przedstawiano, a doszedtem do wynikéw nega-
tywnych. Tym bardziej przeto nalezy rozwazyé catg argumen-
tacje tych, ktérzy twierdza, jako istnieje taka etyka ogélna.
Zdaje mi sie, jako w tym wypadku lepiej bedzie przyja¢ sto-
whnictwo filozofii niemieckiej: idziemy na poszukiwanie ,etyki
jako takiej.” Trzeba tedy wytuszczyé z rozmaitych etyk to,
co zachodzi w kazdej z nich, dawniej czy obecnie i co na
przyszto$¢ bedzie musiato pozostaé, gdyz tkwi w samym
przedmiocie ,jako takim”, bez wzgledu na rodzaj i szczebel
cywilizaciji.

Chodzi o to, czy etyki nie posiadajg jakiego wsp6lnego
rusztowania. Czy nie natrafimy na pewne linie, takie jak
w geometrii analitycznej, pozwalajace oznaczaé potozenie w ja-
kiejkolwiek przestrzeni; czy etyka nie posiada moze takze
swoich rzednych? Bylyby to jej generalia.

Trzeba by na nich poprzestaé, gdyby okazata sie pomytka
»jedno$¢ etyczna ludzkosci”, na ktérg winny sktadaé sie fakty,
a nie pojecia tylko same, w ktorych umiesci¢ sie dajg fakty
nawet biegunowo przeciwne. Sadzitbym, ze w imie postepu
nauki moralnosci nalezy starannie odroznia¢ fakty od pojec;
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pomieszanie tych dwu kategoryj zatarasowuje bowiem droge
do tego postepu.

Wielu uczonych powotlywato sie i powotuje na to, ze
mimo wszelkich rdznic, jednak pewne czyny uwazane s3 za
chwalebne, inne zas za naganne jednakowo na wszystkich
szczeblach drabiny etycznej, ,od dzikiego az do S$wietego” "
i ze to stanowi 6w trzon moralnosci, Swiadczacy o moralnej
jednolitosci wszystkiej ludno$ci Swiata—jak to nazwat ks. Ca-
threin: Einheit des sittlichen Bewusstseins der Menschheit.
Ja jednak watpie, czy mozna wykazac¢ istnienie trzonu etyki
poza granicami utylitarnego rozsadku. By¢é moze, ze poszuki-
wania ,jednosci etycznej” przyczyniajg sie posrednio do wy-
kazania, jako wszedzie Swita jakie$, chocby niejasne, pojecie
Boga Jedynego i przekonanie o nieSmiertelnosSci duszy; by¢
moze, ze i moje ,generalia etyki” upowaznig do tegoz wnio-
skowania. Ale to sprawa SciSle teologiczna, z ktorej nie da
sie snué wnioskow dotyczacych wprost etyki. Miejmy tez na
uwadze catkowitg areligijno$¢ cywilizacji chinskiej.

Gloszacy jednos¢ etyczng okazujg nam atoli éw trzon
etyczny ogélnoludzki nader watty. Z catego ich rozumowania,
zazwyczaj rozwlektego, zanurzanego w powodzi wywodéw po-
$rednich, zdotatem wytowi¢ zaledwie cztery etyczne fakty.

Pierwszym faktem powszechne potepienie Kkradziezy;
lecz czyz do wyjasnienia tego nie wystarczy prosty rozsadek?
Trudno, zeby gdzie$§ wychwalano tego, kto wyrzadza szkode.
Fakt ten Swiadczy natomiast o powszechno$ci wiasnosci 0so-
bistej.

Drugim faktem powszechne potepienie cudzotéstwa; ale
jest to tylko szczeg6towe zastosowanie normy poprzedniej,
gdyz zona stanowita i stanowi jeszcze dzi§ w znacznej czesci
globu wiasnoS¢ mezowska. Bezwzglednie wszedzie stanowity
dzieci wiasno$¢ ojca i stanowia jg dotychczas w olbrzymich
odtamach rodzaju ludzkiego; nikt nie chciatby zywi¢ dzieci.

‘Victor Cathrein, Die Einheit des sittlichen Bewusstseins der
Menschheit. T. I. s. 13
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do ktérych mozna by mu zakwestionowa¢ prawo wiasnosci.
Pojecie czystego toza wyrobito sie z tego witasnie. Sprawa
godna jest badania z nowego punktu obserwacyjnego. Trzeba by
zrejestrowac¢ ludy niechrzescijanskie, ktore czczg dziewictwo
i przekonac sie, czy nie u nich wiasnie doszto sie do postu-
latu czystosci foza, juz bez wzgledu na zwigzane z tym kwe-
stie wiasnosci. Zdaje mi sie, ze tu moze zachodzi¢ taki zwia-
zek, a w takim razie potepienie cudzotéstwa stanowito by
istotnie drugi fakt z ,trzonu”, fakt samoistny.

Potepienie powszechne zdrady swego zrzeszenia stanowi
natomiast prostg sprawe o w”yrzadzanie szkody i ttumaczy sie
dostatecznie utylitarnym rozsgdkiem. Nie mogto by by¢ inaczej.
Czy za$ zdrajcami gardza wszedzie nawet ci, ktorzy z nich
korzystajg, to pewnym nie jest, i to wymaga wyzszego roz-
woju etycznego. Odrozni¢ za$ nalezy pogarde od nieufnosci
i niecheci, wywotywanych przez sam rozsadek, ze zdrajca
moze zdradzi¢ ponownie, a w przeciwnym Kkierunku.

Czwartym faktem trzonu jednosSci etycznej ma by¢ to,
ze wszedzie nakazuje sie czci¢ rodzicow i starszych. Gdy atoli
policzymy sie z tym, ze caly Swiat przechodzit przez ustroj
rodowy, a wiekszo$¢ Swiata tkwi w nim dotychczas i ze sta-
rosta rodowy jest wiascicielem swych potomnych i wszelkiego
ich mienia, cze$¢ owa wyjasni sie zawistoscig i w ogoéle dy-
scypling ustroju; nie bardzo nadaje sie przeto do tego, by
w niej dopatrywa¢ sie momentéw etycznych. Dopiero po
emancypacji rodziny czeS¢ starszych staje sie prawdziwie
etyczng, a cze$¢ rodzicow—w naszym rozumieniu tego wyraze-
nia—uzna¢ mozna za takt etyczny dopiero po dokonaniu wy-
nalazku petnoletnosci osobistej i rzeczowej i po zaprowadzeniu
prawnym tej petnoletnoSci. W wustroju rodowym syn nigdy
petnoletnim nie jest, poki Ojciec zyje; jakzez mozna nie liczy¢
sie z tg okolicznoscig? Tam dopiero rodzice bywajg naprawde
czczeni, gdzie synowie od rodzicow nie sg zaleznymi, gdzie
nie majg zadnych utylitarnych przyczyn okazywa¢ im czes¢.
Te okolicznosci zachodza za$ dopiero na tak wysokim szcze-
blu cywilizacyjnym i po tak diugim etycznym rozwoju, iz fakt
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ten nie zda sie na nic w przegladzie rzeczy ,od dzikiego az
do Swietego”.

| oto caty zapas faktow, jakimi operuje ,jedno$¢ etyczna”.
Wszystkie ttumaczg sie utylitarnie, a nie bylo by przesady,
gdyby je odnies¢ wszystkie do obrony wiasnosci.

Nie rozporzadzajac faktami, szukajmy form, azeby dojs¢
do poje¢. Zblizyt sie do wiasciwej drogi juz przed laty 15
Florian Znaniecki: ,,Przy catej rdéznorodnosci i zmiennosci
treSci zycia moralnego, znanej nam z badan etnograficznych
i historycznych, istniejg jednak pewne formy powszechne
i state, w ktorych ta tre$¢ sie zawiera; istnieja pewne ogdlne
zasady, ktérym podlega wszelka moralnos¢... Tak samo, jak
logika poznania bada formalng strone tworczosci teoretycz-
nej, budujacej systemy wiedzy — odrebna logika moralnosci,
umiejetno$¢ filozoficzna, bada¢ moze i powinna formalng strone
tworczosci, budujacej systemy moralne””

Zrobmy krok dalej, ku wiekszej doktadnosci, a co utatwia
nam studia nie filozoficzne, lecz (w tym wypadku) historyczne:
wstawmy na miejsce ,form” SciSlejsze tych form okre$lenie
i powiedzmy: pojecia. Tak jest. Istniejg pewne pojecia, stano-
wigce generalia etyk.

Sa to pojecia nastepujace: obowigzek, bezinteresownosc,
odpowiedzialno$¢, sprawiedliwos$é, sumienie, stosunek do czasu
i pracy. Gdy sie zna tych siedem rzednych, mozna okresli¢
rodzaj i szczebel etyki.

Znamiennym jest, ze nie nalezy do tego szeregu kwestia
prawdoméwnosci, o ktorg dtugo kruszono kopie. Okazato sie
atoli, ze bywa rozmaicie. Np. na obszarze Indyj stwierdzono
ja u gorali Maleréw (po angielsku Hillmen) i w RadZmohalu,
gdy tymczasem sami Hindusi sg wielce kiamliwi.® Turek nie

AFlorian Znaniecki, Wstgp do socjologii. Poznan 1922 s. 1

*Gustave Le Bon, Les civilisations de Vinde. Nouvelle edition.
Paris 1900 s. 110, 178, 189.
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ktamie, a kradziez jest w Anatolii nieznana;® przeciwnie
u Malgaszéw.2

U Westermarcka znajduje sie istny skarbczyk wiadomo-
§ci do tej ciekawej sprawy, na 26 stronach bitego druku.
Okazuje sie, jako jedni potepiajg ktamstwo zawsze i bezwzgled-
nie, drudzy wecale nie zawsze, a jeszcze innym jest ta rzecz
obojetna. Podobnych trojako$ci znalazto by sie niemato, a je-
dnak nie mozna przysta¢ generalnie na wniosek Westermarcka,
ze ,stanowisko w danej sprawie, wykluczane przez jeden lud
jako niestuszne, bywa uwazane przez inne ludy za co$ chwa-
lebnego, a nawet obowigzkowego, gdy tymczasem jeszcze inni
zachowujg wobec tej sprawy obojetnos¢”” Jak czasem. Np.
nigdzie nie natrafiono na zachwalanie ktamstwa, a co dopiero
wyliczylismy cztery fakty, co do ktérych panuje jednomysinosé
wszedzie. Wazng dla nas jest okolicznos$¢, jako jednomysino$¢
ta urywa sie od razu na kresach grubego utylitaryzmu, wi-
docznego kazdemu bezposrednio; sprawa prawdomoéwnosci
a klamstwa, juz bardziej skomplikowana i nie nasuwajgca
utylitaryzmu bezposrednio, wywotuje juz sady rozmaite.

Po tej uwadze dokonajmy przeglagdu naszych siedmiu
»fzednych”. Zaczynamy od pojecia obowiazku, w ktére zbrojna
jest wszelka etyka. W filozofii zajmowat obowiazek z biegiem
wiekow stanowisko coraz wyzsze w uktadzie filozoficznym, az
wreszcie Kant wyprowadzit calg idee Dobra z poczucia obo-
wigzku i obwiescit swoj ,,imperatyw kategoryczny” z formuta:
Speth obowigzek, cokolwiek by sie dziato.

Stosunek do obowigzku moze by¢ rozmaity. Sg obowigzki
bezwarunkowe, ale sg tez warunkowe; sg dziedziczne i osobi-
ste; powszechne i stanowe, zawodowe. Bywajg tez bardzo roz-
maitej natury: braminizm i judaizm nakladajg istne sterty
obowigzkow sakralnych formalistycznych, z czego bywaja

NJan Rostafinski, Autem i arbg przez Anatolia. Warszawa
1927 s. 77.

2Listy O. Jana Beyzyma, T.J. s. 234

®Eduard Westerraarck, Ursprung und Entwickelung der
Moralbegriffe. Deutsch von Leopold Katscher. Leipzig 1907 s. 58—84, 587.
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zwaty grzechdw, zwiaszcza ,,nieczystosci” (otrze¢ sie o pariasa,
dotknaC stoniny itp.). Obok za$ obowigzkow statych, cigzacych
zawsze, istnieje mndstwo czasowych, a jest ich tym wiecej,
im wyzszy szczebel rozwoju. Czasowo$¢ obowigzku dang bywa
nieraz przez samg nature rzeczy, a przybywa ich w miare
komplikowania sie zycia zbiorowego. Najrozmaitszego rodzaju
umowy dostarczajg w tej dziedzinie przyktadéw tym wiecej,
im zywsze tetno zycia zbiorowego; dlatego tez najwiecej dla
nich pola w cywilizacji tacinskiej. Powaga umowy wzrasta ze
wzrostem cywilizacji i pociaga za sobg donioste nastepstwa
w jurisprudencji; tu np. Zrodio tezy, jako ustawa nie moze
dziata¢ wstecz. Oczywiscie, bo inaczej mozna bytoby kué
ustawy przekre$lajagce umowy. To sie zdarza tylko w cywili-
zacjach upadajacych.

Szczegélny obowigzek istnieje w cywilizacjach bramin-
skiej, zydowskiej i chinskiej: obowigzek sptodzenia syna.
Wiedzie to oczywiscie do rozmaitych licencji w prawie mat-
zenskim, a w Chinach doszto do tego, ze cho¢ prawych mal-
zonek wolno mie¢ dwie tylko, jednakze obok tego wolno kaz-
demu trzymac¢ jawnie dowolng ilos¢ konkubin. Bywajg wiec
obowigzki, torujgce droge niemoralno$ci w rozumieniu innej
cywilizacji.

Surowo$¢ w przestrzeganiu obowigzkéw jest w kazdej
cywilizacji zalezna od szczebla spotecznego. Nauka katolicka
gtosi, ze im wyzszy szczebel, tym wiecej obowigzkéw i tym
surov/sze ich przestrzeganie, gdy tymczasem braminizm trzyma
sie prawidta wrecz przeciwnego.

W tacinskiej cywilizacji obowiazek raz na siebie wziety,
czy tez przypadajacy komu z natury stosunkéw, nie moze by¢
zawistym od tego, czy brzemie jego stodkie czy cierpkie.
Tyczy sie to zwlaszcza stosunkéw zycia zbiorowego, ktdérych
nie mozna puszcza¢ na los trafu, czy sie komus$ nie odechce
robi¢, co do niego nalezy. Zaden tez obowigzek zobowigza-
nego nie moze by¢ motywowany jego szczeSciem lub nie-
szczesciem.
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W przeciwienstwie do tego cywilizacja braminska zezwala
na zrzucenie z siebie wszelkich obowigzkow, jesli porzuca sie
zarazem cale zycie Swiatowe, azeby poswieci¢ sie zupeinie
zboznym medytacjom gdzieS w obcym zakatku i to w stanie
zebraczym. Jest to tedy sakralne porzucenie obowigzkdw.
W takim razie wolno nawet porzuci¢ zone i dzieci, nie dbajac
wcale o0 zaopatrzenie ich.

W tym punkcie etyki rozszedt sie z braminizmem bud-
dyzm. Sam Budda, z braminizmu wyszedtszy, rozpoczat swoj
zawoOd od porzucenia rodziny (bogatej zreszta, bo ksigzecej),
ale potem zwyczaju tego do swej nauki nie przyjat—i bud-
dyscie w og6le nie wolno zrzuca¢ z siebie obowigzkéw. W bra-
minizmie za$ wszystkie obowigzki sg czasowe, na czas nie-
oznaczony, bo mozna sie od nich zwolni¢ kiedykolwiek, doraz-
nie. Wobec tego sama podstawa etyki jest niepewna, nader
ruchoma i niczym nie ubezpieczona, zwiaszcza, ze nagte po-
wotanie do medytacji na odludziu moze stuzy¢ za pokrywke
do rozmaitych naduzyc.

Zwracatem juz indziej uwage na pewne zwigzki brami-
nizmu z rosyjskim prawostawiem. Dodam w tym miejscu nowe
spostrzezenie, ze na Rusi $rednich wiekéw zrzucanie obo-
wiazkow bylo znane. Raz wraz czyta sie w latopisach, jak
ten i 6w kniaz ,zrzucit krestnoje cjetowanie”, tj. uniewaznit
i odwotat swojg przysiege. Takich wypadkéw w ,,Poinom So-
braniu ruskich lietopisiej” setki cate. Nie miatem sposobnosci
Sledzi¢ tej sprawy w wiekach nowszych, ale widocznie prze-
trwato to pojecie ,etyczne” i dotrwato do naszych czasow,
skoro z Petershurga przywiozt je pewien Polak petersburski
do Wilna, a zrzucajac swoj obowigzek w sposéb dla sprawy
publicznej wielce szkodliwy, motywowat to (w najlepszej wie-
rze, z catg naiwnoscig) tym, ze ,przeciez mozna si¢ zrzec obo-
wigzku”. Podobno mniemanie to, genezy braminskiej, rozsze-
rzyto sie i gdzieindziej w Polsce.

Osobny jest dziat obowigzkow ,,wzgledem samego siebie”,
znany wylacznie cywilizacji tacinskiej, zgota odmienny od
sobkostwa, bo narzucajacy czesto znaczne brzemiona. Ten
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dziat etyki moze rozwing¢ sie tam tylko, gdzie wysoko wzbit
sie personalizm. Poniewaz wykracza to juz daleko poza nasze
generalia, wiec nie tutaj bedziemy te sprawe rozwazaé; podo-
bniez kwestie hierarchii obowigzkdéw odktadamy na pdzniej.

Po wiele kro¢ taczy sie z obowigzkiem bezinteresownosc,
a jasne poczucie obowigzku przyzna¢ mozna tylko takiemu,
kto wznosi sie do bezinteresownosci.

W nauce o moralnosci odbywa sie od dawien walka
dwoch systemoOw: czy etyka opiera sie na bezinteresownosci,
czy tez geneza jej w utylitaryzmie ? Monizm nauczajgc, jako
nie istnieje nic takiego, co by nie stanowito czesci przyrody
i nie podlegato prawom przyrodniczym, jako przez cate zycie
nie mamy nigdy (ani mys$la, ni uczuciem) do czynienia z ni-
czym, co by nie byto zjawiskiem przyrodniczym, przesadza tym
samym istote norm moralnosci; bo jakiz ma by¢ nasz stosu-
nek do przyrody, jesli nie utylitarny? A juz do dna utylita-
ryzmu dotart socjalizm. Pod czerwonym sztandarem zeszia
etyka na przygodng towarzyszke ,walki klas”, zalezna od
»stosunku sit spotecznych”, a wiec istha choragiev®ka na da-
chu. Choragzy ich w $wiecie naukowym, Menger, autor prac
0 ,,nowym panstwie” i o ,nowej moralnosci”, wyraza sie w te
stowa: ,,Poniewaz cnota znaczy tyle, co stosowanie sie do sto-
sunku sit spotecznych, a zbrodnia i wystepek tyle, co sprzeci-
wianie sie mu, przeto sumienie zasadza¢ sie moze jedynie
tylko na bojazni przed szkodliwymi nastepstwami takiego
sprzeciwiania sie”” Czyli innymi stowy: w zyciu zbiorowym
stuzy sumienie i etyka cata utrzymaniu status quo; a do
czego stuzy tedy w zyciu prywatnym? Staje sie przy takim
rozumowaniu na istnej réwni pochytej, az wpadnie sie w dok-
tryne etyki jednostkowej. Kazdemu moze wypas¢ co innego
z rachuby utylitaryzmu, ktéremu w prywatnych stosunkach
brak nawet etykiety jakiej$ ,dla decorum*.

Do jakichze postepédw moze byé zdolna taka etyka? Im

" Antoni Menger, Nowa nauka o moralnosci. Lwow 1907 s. 23.
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kto$§ mocniejszy materialnie, zdrowszy i bardziej przedsiebior-
czy, im mniej krepuje sie w swych przedsiewzieciach, im bez-
wzgledniejszy (conditio sine qua non), im mocniej tratuje ,,niz-
szych”, tym wyzej sam siegnie, tym wiekszy odniesie pozytek
z zycia. Stare to rzeczy, a zawsze zaczynato sie od pieknego
decorum, od ,filozofowania* jakiegos.

Bezinteresowno$¢ przestrzega obowigzkéw wbrew intere-
som wiasnym, a wiec bezinteresowny mniej dba o swe prawa.
Przeciwko temu wystgpit w swych dawnych pracach rosyj-
skich Leon Petrazycki, ktérego nauke przyswaja sie obecnie
nauce polskiej z ogromnym opd6znieniem.

Petrazycki zwraca uwage, ze zachecajagc w etyce do bez-
interesownosci, czyli jego stowy do dziatania bez roszczen, za-
niedbuje sie réwnocze$nie wychowania ludzi ku temu, by
strzegli nalezycie swych stusznych praw; etyka za$ nie moze
by¢ jednostronnie bezroszczeniowa, lecz nalezy wigczyé do
niej réwniez dazno$¢ do zrealizowania wszystkiego, co sie ko-
mu nalezy, a z tego powstaje drugi dziat etyki; roszczeniowa.
Stanowi ona wilasciwie walke o prawo i mozna jg tedy wyo-
drebni¢ od etyki Scistej. Albowiem ,,psychika prawna jest psy-
chikg roszczeniowa; moralna — psychikg bezroszczeniowg””
Tak brzmi teza zasadnicza.

Pozwolitbym sobie wstawi¢ dwa uzupetnienia. Przede
wszystkim prawo nie zawiera samych roszczen, co przyznaje
sam autor w innym miejscu tego dzieta. Wytykajac, jako na-
lezy obok moralnosci szczepi¢ u dzieci takze ,mocng i zywa
psychike prawng”.. zada ,poszanowania praw cudzych, ale
taksamo i wiasnych”” Lecz czyz poszanowanie cudzych zmie-
§ci sie w ,roszczeniowej”? Prawo traktuje réwniez o obo-
wigzkach wzgledem innych, a zatem psychika prawna nie
jest wylgcznie roszczeniowg. Brak tu po prostu jednego sto-

*Leon Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie moral-
nosci i prawa. Warszawa (po 1918) s. 38.

N Tamze, s. 86.
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wa, mianowicie wyrazu: ,takze”. Ktd6z sie nie zgodzi z tym,
ze psychika prawna moze byé bezroszczeniowa, ale bywa
takze roszczeniowa?

Z tg poprawka nie odméwimy stusznosSci takiej uwadze
prof. Petrazyckiego: ,Zapewne, psychika moralna, bezroszcze-
niowa, jest wzniosta i idealna, ale dla normalnego i zdrowego
rozwoju charakteréw potrzeba jeszcze drugiej psychiki: rosz-
czeniowej, prawnej. | ja nalezy wielce ceni¢ i szanowac
w zyciu indywidualnym i spotecznym” A

Mozna watpi¢, czy dobrze byto by pielegnowaé w mio-
dziezy te psychike prawng, gdyby ona byta wytgcznie rosz-
czeniowa. Ludzie lubujacy sie w roszczeniach gotowi wysnu-
wacé wniosek, jakoby wszelkie roszczenie mogto nabywaé cha-
rakteru ,,prawnego“, co stanowito by jaskrawe przeciwienstwo
wszelkich a wszelkich tendencyj catego zycia $p. Petrazyc-
kiego; czyz atoli mato jest przyktadéw podobnego ,nieporo-
zumienia” miedzy ,,mistrzem”a ,,szkotg” (Malthus,'St-Simon, np.)?
Wszelkie bezprawie jest typowo roszczeniowe.

Owo jedno stéwko: ,takze”, wsuniete do definicji, zapo-
biega naduzyciom, gdy tymczasem brak tego stdbwka sprowa-
dza na etyke ruing, a prawo dekompletuje.

Zapewne, etyka zaniedbuje dziedzine roszczen (stusznych)
od strony jednostki, majgcej za sobg prawo i specjalizuje sie
niejako do obowigzkéw. Ludzie etycznie wyzej uksztatceni
nie korzystajag czesto ze swych praw i korzystaé czesto nie
chcg. Ale nie ma w tym wecale jakiego$ niebezpieczenstwa dla
og6tu, dla postepu moralnosSci w zyciu zbiorowym. Zachodzi
bowiem znowu nieporozumienie. Etyka, upominajac sie o spet-
nianie obowiazkéw, chocby zaniedbata prawo jednej strony,
usunie to zaniedbanie automatycznie i natychmiast, przecho-
dzac do obowigzkéw strony drugiej, boé do jej obowigzkdw
zaliczy przede wszystkim szanowanie praw strony tamtej. Straz
praw, spetnianie roszczen (stusznych, bo ciggle o takich sie
mowi) stanowi punkt pierwszy obowigzkow. Etyka miesci te-

ALeon Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie mo-
ralnosci i prawa. Warszawa (po 1918) s. 80.
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dy w sobie wszystko, | to i tamto, a wszystko po stronie
wiasciwej.

Gdyby (bez tych poprawek i uzupetlnien) mozna bylo
wywotaé dwie odrebne kultury, jedng moralng, a drugg rosz-
czeniowg, musialyby sie z tego wytworzy¢ dwie odrebne me-
tody zycia zbiorowego, a zatem umieszczajgc to i tamto w tym
samym spoteczenstwie, wywotato by sie roztam cywilizacyjny.
Psychika wytacznie roszczeniowa zdeptataby w koncu i uni-
cestwita psychike moralng. Sadze atoli, ze z proponowanymi
poprawkami teorya Petrazyckiego zajmie nalezne sobie stano-
wisko w dziejach naukowego rozwoju etyki.

Z przeciwnego bieguna wyrasta ,etyka wyrzeczenia®
ktorej poswiecit byt w r. 1925 blizsza uwage Henryk Elzen-
berg w Warszawie. Wychodzi z zatozenia, ze w zyciu wcigz
mamy do wyboru po kilka sposobéw zatatwienia danej sprawy,
a wybrawszy jeden z nich, zrzekamy sie tym samym innych.
»Etyka wyrzeczenia staje sie to jednak dopiero, jezeli przed-
mioty, ktérych (ta etyka) nie pozwala wybierac, sa przez ogot
pozgdane®. Wyrzeczenie nie bywa atoli utrapieniem, a przy-
najmniej nie zawsze. ,Etyka wyrzeczenia moze nie byé eude-
monistyczng, ale moze réwniez nig by¢. Wyrzeczenie w za-
sadzie moze by¢é wprost uwazane za Zrédto szczescia lub roz-
koszy; faktycznie za$ czesto bywa uwazane za ich posredni
warunek, w szczeg6lnosci za nieodzowny czynnik korzystnego
bilansu hedonicznego, jak np. w epikureizmie, a tym bardziej
w utylitaryzmie nowoczesnym“A

Tak jest, wyrzeczenie wywotuje czesto btogos¢, zadowo-
lenie, staje sie doprawdy zrodiem szczeScia i rozkoszy, i to
wyrzeczenie sie czego$ pozadanego nie tylko przez ogot, ale
co wazniejsze, przez siebie samego. Ale¢ to nie sg rzeczy
zwykle: sg to poswiecenia, sg to pierwsze szczeble na drodze
ku Swietosci, ku szczytom etyki. Uczymy tego od razu dziatwe,
sktaniajgc drobiazg nasz, by sie wyrzekat, czego pozada, azeby
sprawi¢ drugiemu przyjemno$¢ lub obdarzy¢ go pozytkiem

"Henryk Elzenberg, Etyka wyrzecsenia, czym jest i jak bywa
uzasadniana. Przeglad Filozoficzny 1925 s. 67, 72, 73.
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i w zadnym domu katolickim cnota wyrzeczenia nie jest nie-
znang; ale uprawianie jej na wielka skale, a konsekwentnie
i wszechstronnie, to juz wznosi sie ku S$wietosci, ku temu
szczytowi, do ktérego ogot nie jest obowigzany.

W jaki sposob wyrzeczenie moze stanowi¢ ,,czynnik hedo-
niczny w utylitaryzmie nowoczesnym*“? Zrozumie¢ mozna to
w taki tylko sposob, ze przyjmie sie stanowisko monistyczne:
wszystko przyroda, i to wiec przyroda; nie ma przyjemnosci
innej, jak w obrebie warunkéw przyrodniczych (mite potechta-
nie nerwdw itd.); robi sie to wiec dla przyjemnosci, a skoro
dla przyjemnosci, wiec jest to rodzaj utylitaryzmu. Szczyt
poswiecenia bytby tedy szczytem utylitaryzmu — gdyby nie
jedna okoliczno$¢: oto wyrzeczenie nie zawsze bywa eudaj-
monicznym, a naprawde bywa nim tak rzadko. Regulg bywa
natomiast, ze ptacz nastepuje po wyrzeczeniu sie dobrowol-
nym rzeczy, do ktdrej ma sie jak najstuszniejsze roszczenie;
zal i smutek nieraz diugoletni ciggng sie za poswieceniem, bo
jakzez czesto wynikiem etyki wyrzeczenia bywa ztamane zy-
cie? | to wszystko Swiadomie, przewidziane, zrobione z pre-
medytacjg. Albowiem istnieje pewien system etyczny, kté-
rego gwiazdg przewodnig nie jest szczesScie. Ono moze rungc,
ale obowigzek musi pozosta¢ nienaruszonym. Mineto szczescie,
minety uczucia radosne—a obowigzek trwa i nie ustaje. Sy-
stem to wilasciwy cywilizacji tacinskiej, a ktéra przyjeta go
od katolicyzmu. Ten system nie z utylitaryzmu wyszed#!

Powt6rzmyz atoli, ze utylitaryzmu nie mozna w czam-
but potepiac, bo nie byto by miejsca na walke o byt materialny*

Podczas gdy nikt nie popetni niegodziwosci bezintereso-
wnie, godziwie mozna postepowaé bezinteresownie i utylitar-
nie. Handel np. uprawiany bywa wylacznie dla zysku, ale
przez to jeszcze wcale nie kiéci sie z etyka. Okreslit to jedr-
nie a wybornie Leon W. Papiez (440—461) juz przed lat pot-
tora tysigcem: ,,Rodzaj zysku usprawiedliwia kupca albo oskarza.
Istnieje bowiem i uczciwy zysk i haniebny”” Nie brak kup-

*Hal ban, Spokezm idealy chrzescijanstwa w pierwszych wiekach,
Poznan 1930 s. %4
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cow, ktorzy nie popeinig nieuczciwosci wbrew wszelkim wido-
kom zwiekszonego zysku, bo uwazajg to za niegodziwosé;
dziatajg tedy pod hastem etyki. Zresztg kupiec ten i jatmuzny
udziela i czynny jest w stowarzyszeniach charytatywnych i nie
szczedzi grosza na cele publiczne. OczywisScie musi wpierw
sam go mie¢, azeby moc dawaé. Ale kto nigdy nie zdota
by¢ bezinteresownym, ten nie zdota utrzymaé w utylitaryzmie
granicy etycznej.

Stowem, etyka nie jest utylitarng, lecz utylitaryzm wi-
nien by¢ etyczny.

Nie jest to egoizmem, gdy kto$ pilnuje swoich interesow;
staje sie samolubem dopiero wtedy, gdy fgo proécz swoich in-
teresdw nie obchodzi nic a nic na S$wiecie catym; a mozna
sta¢ sie zbrodniarzem, gdy sie dopilnowuje tych swoich inte-
resow ze szkoda blizniego.

Zadna tez etyka, ani zadna z tych, ktore s odlegte od
zwigzkoéw religijnych, zadna nie pochodzi z wyrachowania.
Oczywiscie nie trudno bylo dojs¢ z czasem doswiadczeniem,
do wniosku, jako lepiej dzieje sie ludziom dobrym z dobrymi,
niz zkym ze ztymi; ale gdyby etyka miata byla powstaé na
podstawie tego doSwiadczenia, nie powstataby nigdy. Chcac
bowiem wysnu¢ taki wniosek, trzeba byto wiedzie¢ juz przed-
tem, co uwaza¢ za dobre a zte. Pojecia etyczne sg starsze
od samej mozliwosci obmyslania utylitaryzmu etycznego.
Zrodto etyk w daznosciach bezinteresownych.

Sita bezinteresownoSci jest nadzwyczajna. Na niej opie-
rajg sie zrzeszenia rodzinne, peine przyktadoéw zupeinego po-
Swiecenia; a od ilosci tej cnoty w spoteczenstwie zalezg w znacz-
nej mierze losy narodu i panstwa. BadZ co badZz nie zawsze
i nie wszedzie wystawiano Ojczyznie rachunki. Nawet w po-
lityce zdarzajg sie tacy, jak Washington, Kosciuszko, Dabrow-
ski, Cavour, Seipel. Twierdzit za$ Bismarck, jako zawod dy-
plomaty w wielkim stylu polega na bezinteresownosci; wyna-
grodzeniem najwyzszym przekonanie o trafno$ci i skutecznosci
pracy, osiagniecie celu.

Ale bezinteresowno$¢ powinna by¢ jak 6w gotab biblijny.
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obdarzony zarazem chytroScig weza—inaczej bowiem wystu-
guje sie czestokro¢ ztu. Zto samo z siebie sity twdrczej nie
wytwarza; zto jest pod tym wzgledem jatowe. Zio nie dato by
sie uskutecznia¢, zto nie zdotato by panowac, gdyby nie pomoc
ludzi dobrych, pomoc bezinteresowna do speinienia zla. Ru-
neto by zto szybko w gruzy, gdyby nie powiodto mu sie wy-
prowadzi¢ w pole odpowiedniej ilosci bezinteresownych, kto-
rzy naiwnie uwierzg obtudnym zapewnieniom zia, jakoby
chodzito o dobro. Np. czyz bolszewizm mogtby sie utrzymaé
choéby rok, gdyby nie to, ze rozporzadza odpowiednia iloscig
bezinteresownych dziataczy, petnych poswiecenia na trzecio-
rzednych gtodowych stanowiskach, ktdrzy wierzg, ze w tym
systemie zbawienie ludzkos$ci? Nigdzie a nigdzie nie docho-
dzito by zto do wiadzy, gdyby nad tym nie popracowata gdzies
czyjas$ bezinteresownos$¢, dobra wola ludzi zbtgkanych.

Niestety jest to faktem, ze mozna stuzy¢ ztu w dobrej
wierze. Non est peccatum sine voluntate peccandi: mozna
tedy by¢ szkodnikiem i ciezkim winowajcg wobec bliznich?
nie bedac grzesznikiem. A najbardziej daje sie we znaki zyciu
publicznemu dobra intencja gtow pomylonych. Nawiasem
mowiac, co za ilustracja do kwestii ,serca a rozumu”.

Na zycie publiczne probowat okreslic formule etyczng
Janet. Jego zdaniem doktryna utylitaryzmu moze by¢ w tej
dziedzinie ,szczerg i konsekwentng tylko wtedy, gdy interes
kazdej jednostki i interes ogotu jest identyczny. Lecz w tym
lezy wiasnie cate zagadnienie””

W podobnych mniej wiecej stowach spotyka sie mniej
wiecej to samo nader czesto w dyskusjach i ksigzkach politycz-
nych. Lecz sprawa nie jest tak prostg. Przede wszystkim
0go6t nie tak czesto rozumie interes sprawy publicznej, a na-
wet czesto ma o tym zupetnie falszywe mniemanie. Gdziez
instancja majaca orzec, czy interes jednostki zgodny jest w da-
nym wypadku z dobrem ogo6tu? | ktdérej jednostki, jakiej,

‘ Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym. Przet. J. Rut-
kowska. Poznan 1926 s. 97.
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gdzie i kiedy? PopadlibySmy tatwo we wszystkie niebezpie-
czenstwa etyki jednostkowej. Lecz w kazdej bajce jest co$
prawdy. Zgodno$¢ tendencyj i zgodno$¢ podstawy etycznej
w dziataniu moze zachodzi¢, lecz pod dwoma warunkami:
jezeli zrzeszenia publiczne, zrzeszenia wielkie, ogot, spoteczen-
stwo, panstwo, nardd, uznajg i wyznajg jaka$ etyke, jezeli nie
sg bezetyczne, a zatem jezeli nie panuje gdzie zabobon, jakoby
panstwo mogto byé bezetyczne, i powtore, jesli caty ogot, na-
dajacy barwe wielkim zrzeszeniom, nalezy do jednej i tej sa-
mej cywilizacji. Inaczej o systematycznej ogo6lnej jednosci
etycznej pomiedzy jednostkg a wielkim zrzeszeniem mowy
by¢ nie moze, a wobec roznosci cywilizacyjnej bardzo tatwo
0 rozbiezno$¢ zycia prywatnego z publicznym. To tez definicja
Janeta jest ziudna.

A nie tudzmy sie, ze mimo rozbieznosci w ideach magiby
zapanowa¢ miedzy jednostkg a panstwem wspdlny interes
materialny i zadecydowac¢ o zgodzie w utylitaryzmie. Poglady
ekonomiczne sg bowiem zalezne od cywilizacji i jej pogladéw
etycznych, a zatem zgodno$¢ w materialnej walce o byt wy-
maga zgodnosci w kategoriach duchowych. Inaczej moze na-
sta¢ zgodno$¢ z panstwem tylko w grupie kombinatoréw, spe-
kulantéw, wyzyskujacych panstwo dla swej prywatnej kabzy.
Gdzie panstwowo$¢ nie jest zwigzana cywilizacyjnie i etycz-
nie z og6tem obywateli, tam panstwo stanowi przedmiot gru-
bego ordynarnego wyzysku ze strony Kkilkuset spekulantow,
ktérzy opanowujg w tym celu panstwowos$¢, wiodgc panstwo
do zguby, tym bardziej zagrazajacej, iz ogot obywatelstwa po-
pada w takim panstwie w zobojetnienie polityczne i moralng
apatie.

W taki sposéb trzeba dorobi¢ komentarz do ostatnich
stow Janeta i okres$li¢ Scisle, ,,w czym lezy cate zagadnienie”.

Apatia moralna, brak zainteresowania sprawami publicz-
nymi, stanowig istny skir zycia publicznego, albowiem zacie-
rajg potrzebe tego, co w catym zyciu zbiorowym najpotrzeb-
niejsze, mianowicie odpowiedzialnosci. Przechodzimy tu do
trzeciego punktu generaliow wszelkiej etyki.
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Odpowiedzialno$¢ stanowi dopiero istotng etyczng sank-
cje w wypetnianiu obowigzkéw. Céz by z nich pozostato, gdy-
bysmy odrzucili tamto? W etyce, jako takiej, nie chodzi o to,
jaka kara czeka kogo za zlekcewazenie obowigzku, lecz o samo
poczucie odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$é ,,tylko” moralna
musi by¢é uwazana przez czlowieka moralnego za dostatecznie
ciezka. Jest sie odpowiedzialnym pod groza lichego rozumie-
nia o samym sobie. Kto nie ma w sobie wzbudzonej i rozza-
rzonej takiej odpowiedzialno$ci, nie uleknie sie odpowiedzial-
nosci wobec prawa, gdyz znajdzie sposoby, zeby sobie z pra-
wem da¢ rade. Najsurowsze sankcje prawne nie przywiodg do
obowiazkowosci ludnosci kraju, w ktérym olbrzymia wiekszos¢
nie odczuwataby odpowiedzialnosci ,,tylko” moralnej. Na nic
wszystkie prawa, gdzie brak odpowiedniego poczucia. Dlatego
tez kraje religijne stojg wyzej w etyce, bo religia wytwarza
szereg poczuC etycznych — a nie najmniej poczucia odpowie-
dzialnosci.

Ten sam Janet, ktorego dopiero co uzupetnialiSmy, wi-
dzac luke w poprzedniej jego definicji, podat przepiekny
a prawdziwy etyczny opis odpowiedzialnosci w stowach krot-
kich a jedrnych: ,,Odpowiedzialno$¢, najwiekszy ciezar, ale
tez najobfitsze Zrddto przyjemnosci najbardziej meskich i naj-
szlachetniejszych””~ Ani stowa ujaé, ni przyda¢! To naprawde
powiedziane doskonale.

Nasz Bieganski zwrocit za§ uwage na zwiazek odpowie-
dzialnosci z aktywnoscig zycia. Rodza sie z tej krynicy naj-
tezsze sity duchowe, rodzi sie zapat do czynu i che¢ posiada-
nia warunkéw, wiodacych do czynéw. ,,Odpowiedzialnym moze
by¢ tylko twodrca celéw i czyndw- tylko osoba, jako przyczyna
ostateczna”. O kilka za$ wierszy nizej spotykamy uwage ory-
ginalng a gteboka, wzbogacajagcg naprawde skarbiec wiedzy
moralnej: ,W powigzaniu przyczynowym odpowiedzialnosci
nie ma”; moze zachodzi¢ tylko przy dziataniu celowym.”

" Paul Janet, Philosophie de bonheur. Paris 1913 s. 224.
N Wiadystaw Bieganski, Etyka ogélna. Wyd. 1l. Lwéw 1922 s. 63,
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Zmarly przedwcze$nie autor ,Etyki og6lnej" (lekarz
z zawodu) nie wysnut sam wnioskow ze swych tez, a nasu-
waja sie wnioski dalekosiezne. Sp. Bieganski znajdowat sie
widocznie w rozwoju swym na drodze ku wielkim odkryciom
w dziedzinie studium zycia zbiorowego o podiozu etycznym,
a na drodze zblizajacej sie do filozofii katolickiej, skoro sam
doszedt do personalizmu, gtoszac, jako tylko osoba moze by¢
przyczyng ostateczng w tej dziedzinie. Jakzez trafnie zoczyt,
ze wyjasnianie $wiata samg przyczynowos$cig musi zawie$é do od-
rzucenia odpowiedzialnosci, a w konsekwencji unicestwi¢ ,,twor-
cow celow i czynow”. Tak jest. Mozna $miato twierdzi¢, jako
z zanikiem odpowiedzialnosci moralnej zanikaja zdolnosci
twércze w spoteczenstwie. Spostrzezenie o dalekim zasiegu
wychowawczym, socjologicznym i... politycznym.

Z czyich mysli dadza sie wysnuwaé nowe, a coraz dalej
i wyzej, ten sam obdarzony byt widocznie zywa zdolnoScig
twérczg i ,,nie caty umart’, bo duch jego dziata dalej posrdd
nas. Niechaj wiec tych kilka uwag bedzie hotdem ziozonym
cieniom uczonego, nie dos¢ jeszcze wyzyskanego dla postepu
nauki moralnosci.

Jesli gdzie$ przy organizacji zycia publicznego zna¢ brak
twdrczosci w wyznaczaniu celéw, a w wymierzaniu czynow,
jesli czyny stajg sie nieodpowiednimi, tj. niewiodacymi do
wzmocnienia spoteczenstwa i panstwa, warto bedzie zarzadzic¢
tam dociekania, czy tam nie jest odpowiedzialnosSci za mato
i czy nie tym tlumaczy sie upadek.

Luki w poczuciu odpowiedzialnosci stanowig kalectwo
moralne, ktore wczesniej czy pOzZniej pociggnie za sobg niedo-
magania nie tylko duchowe, ale az nazbyt dotykalne, szerzace
spustoszenia w kategoriach cielesnych.

Jak w spoteczenstwie, urzadzonym zupetnie prawnie, nie
ma gruntu niczyjego, lecz najmniejszy skrawek ziemi ma
swego wiasciciela, podobniez w spoteczerstwie umystowo doj-
rzatym nie ma sprawy, chociazby najdrobniejszej, za ktdrg kto$
nie bytby odpowiedzialny, ze wszystkimi konsekwencjami od-
powiedzialnosci; im zas sprawa wieksza, tym wieksza tez
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odpowiedzialnos¢. Caty byt i cate ruchliwe zycie takiego spo-
teczenstwa skitada sie z roznolitosci tysigcznych odpowiedzial-
nosci. Trutniem jest i znajduje sie poza spoteczenstwem, kto
za nic w nim nie jest odpowiedzialny.

Wszelka czastka zycia spotecznego, narodowego, panstwo-
wego, w ogdle publicznego, pokryta by¢ winna czyja$ publicz-
na odpowiedzialnoscig. Miejsca zywego ciata narodu, niepo-
siadajgce takiego pokrycia, sg chore — i moze z nich wyni-
kna¢ gangrena.

W zyciu zbiorowym musi by¢ odpowiedzialnos¢ spotego-
wana, inaczej zrzeszenie bedzie sie stacza¢ do upadku. Po
czymzez poznaje sie kraj naprawde cywilizowany? Po tym,
Ze nie ma w nim sprawy, przypadtosci, rzeczy, w ogole nie ma
niczego takiego, za co nie bylby kto§ odpowiedzialny. Zanik
tego warunku, iluzoryczno$¢ odpowiedzialnosci, wiodg do naj-
grozniejszego z nieszcze$¢ publicznych: do bezkarno$ci zia.
Gdzie nie wiadomo, kto jest odpowiedzialny i na czym ta od-
powiedzialno$¢ polega, co ona za soba pocigga, gdzie odpo-
wiedzialnego trzeba dopiero poszukiwaé wsrdéd wiréw i metow,
a ktére moga tatwo pochtongé poszukujgcego, a chronig po-
szukiwanego, gdzie odpowiedzialnoS¢ i wszelkie jej okolicz-
nosci nie sg kazdemu z daleka widoczne i aktualne na czyje-
kolwiek zawotanie — tam kraj jest co najwyzej na pot ucy-
wilizowany (o ileby o tacinska chodzito cywilizacje).

Albowiem w najprostszym stosunku ilosciowym i jako-
Sciowym do zt6z odpowiedzialnosci w spoteczenstwie pozo-
staje: sprawiedlmo$é — czwarta gataZz naszych generaliow.
Jakaz mogtaby panowaé¢ sprawiedliwo$¢ w spoteczenstwie,
gdzieby zagarneli wladze nieodpowiedzialni kombinatorzy, gro-
madzacy fortuny prywatne na ruinach zycia publicznego?
Sprawiedliwo$¢ nie jest rzeczg sobkoéw, tych (jak ich oznaczyt
doskonale Hemon), w ktérych goreje ,,mitowanie samego siebie
i wszystkich rzeczy ze wzgledu na siebie“” Skoro pojecie

‘Camille Hemon, Essai sur la Philosophie, des moeurs. Paris
1929 s. 58.
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sprawiedliwo$ci znachodzimy nieraz u najprymitywniejszych,
widocznie nie brak prymitywom ludzkim bezinteresownosci, obo-
wigzkowosci, chocby w najskromniejszych zakresach, wedtug
zakresu ich Swiata i zycia zbiorowego, jeszcze nie skompli-
kowanego.

Wszystko to razem wziete sklada sie na pojecie spra-
wiedliwosci, ktore umysty wyksztatcone etycznie majg stale
w sobie. Jest ono w genezie swej bezinteresowne. Dopiero
potem, gdy prawo zacznie ,wymierza¢ sprawiedliwo$¢”, staje
sie ona utylitarng: a wiec dziata dla spokoju i bezpieczenstwa
obywateli, dla dobra calego zrzeszenia, dla utrzymania tadu
w spofeczenstwie i panstwie. MoraliSci monistowscy mieszajg
w tym etyke a prawo, i dlatego nie uwzgledniajg wcale po-
jecia sprawiedliwosci, jako takiej — a Kktdre z natury rzeczy
jest starsze od utylitarystycznych zastosowan go w prawie.
Jak odkrycie naukowe musi byC starszym od wynalazku, jak
nie byloby zgota wynalazkéw, gdyby przedtem nie bylo od-
kry¢ — podobniez odpowiedzialno$¢ i sprawiedliwo$¢ musiaty
by¢ wpierw ujete etycznie, niz prawnie.

Pojecie sprawiedliwosci stawato sie jakby synteza po-
przednich, tu omawianych. Co jest obowigzkiem? Dopilnowa-
nie sprawiedliwo$ci. Za co jest sie odpowiedzialnym przede
wszystkim ? Za stosowanie sie do sprawiedliwos$ci, za pomoc do
jej stosowania. A pomoc musi by¢ bezinteresowna i nie$¢ ja
trzeba ludziom i sprawom, ktére nas bezposrednio wcale nie
dotycza, w ktérych nie jesteSmy materialnie zainteresowani.

Walng cze$¢ kazdej etyki stanowi tedy poczucie spra-
wiedliwosci; mozna $miato powiedzie¢, jako bez niego nie ma
w ogOle zadnej etyki. Z nadzwyczajng rozmaito$cig wszelkich
mozliwosci w tej dziedzinie bedziemy sie spotyka¢ nieraz
w ciggu niniejszego dzietka. Skoro zachodza roznice w po-
gladach na godziwos$¢ i niegodziwo$¢, a zatem nie moze byé
zgodnosci co do tego, co jest sprawiedliwym, a co niesprawie-
dliwoscia. W rozwazaniu generaliow chodzi o to, czy rozroz-
nianie takie w ogole uwzglednia sie w danym zrzeszeniu. Je-
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zeli tylko da sie to stwierdzi¢, chocby w najwiekszej prymi-
tywnosci, stwierdzi sie tym samym zawigzki etyki.

Trzeba mieé na uwadze, ze im elementarniejsze stosunki
spoleczne, tym mniej nastrecza sie sposobnosci, zeby sie po-
wotywaé na sprawiedliwos¢; zbyt wazkie bowiem pole do taré,
do sporow. Cztonkowie takiego zrzeszenia mogg nawet nie
posiadaé nazw na okolicznosci zwigzane z pojeciem sprawie-
dliwosci, co nie przeszkadza, izby mieli poczucie sprawiedli-
wosci, a 0 to poczucie tu chodzi. O ile starczg w tym moje
studia etnologiczne, zdaje mi sig, ze nie ma ludu, ktéry by
zgota byt pozbawiony tego poczucia. Ale badania etnologicz-
ne w tym wiasnie kierunku wykazujg pewne zaniedbanie,
jakby nie dostrzegano i nie doceniano tej kwestji; a niesposob
przesadza¢, jaki bedzie wynik badan, gdy zostang przedsie-
brane systematycznie ad hoc.

Syntezg oméwionych dotychczas sktadnikéw etyki, jako
takiej, jest sumienie. Posiada ono charakter podwdéjny, narze-
dzia etyki i jej straznika. Pieknie i trafnie wyrazit sie o nim
Natanson: ,Nad greckie piekno, ponad rzymski tad i porzadek,
wzbija sie¢ az do nieba wysoko moc prawd moralnych i maje-
stat ludzkiego sumienia””?

W syntezie tej odnosi bezinteresowno$é catkowite zwy-
ciestwo nad utylitaryzmem, ktérego sumienie nie zna. Cie-
kawa tez rzecz, ze ci z posréd inteligencji, ktérzy wywodza
etyke z utylitaryzmu, nie orientujg sie w zagadnieniu sumie-
nia. Niektdrzy posuwajg sie az do zaprzeczenia jego istnienia,
powiadajac, ze ono im nic nie méwi, a oni stysza i stuchaja
tylko prawa i wolg prawo wyrazne od fantazyjnego sumienia.
Jest to doktrynerstwo i do tego od razu absurdalne, bo w ta-
kim razie wypadato by zmienia¢ poglad na godziwo$é i niego-
dziwo$¢ wraz ze zmiang prawa. Azeby jednak dowiadywac
sie od ,,gory“, co jest dobre a co zte; azeby nowe rozporza-
dzenie ministerialne mogto wywotywaé zmiane pogladéw
etycznych, do tego trzeba wpierw zgtuszyé w sobie sumienie.

*Wtadystaw Natanson, Oblicse natury. Krakéw 1924 s. 185,
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Lecz takim nie trzeba wyswiadczaé zaszczytu wliczaniem ich
do szkoty utylitarystow w nauce o moralnosci. Tacy nie zwy-
kli wog6le wchodzi¢ w teorie etyki. Utylitary$ci zas filozo-
ficzni“ krecag sie wprawdzie w kotko okoto zagadnienia sumie-
nia, lecz w praktyce ulegaja mu zazwyczaj bez oporu.

Co to jest sumienie? llez dawano odpowiedzi na to py-
tanie. Nie orientujgc sie w problemie wielosci cywilizacyj,
mniemano, ze rozmaito$¢ gtoséw sumien stosuje sie do danych
stosunk6éw zewnetrznych i robiono spostrzezenie, jako ,impe-
ratywy kategoryczne” wypada ze stanowiska historycznego
uzna¢ imperatywami hypotetycznymi.® Zwolennicy etyk ,,auto-
nomicznych” uwazajg, jako ,sumienie jest sktonnoscig nabytg
w dawnych czasach przez rozum, doSwiadczenie, wychowanie,
stosunki towarzyskie itp., a otrzymane przez nas w spadku
na mocy prawa dziedzicznosci”.- Teolog katolicki rozréznit
sumienie ,przeduczynkowe” i ,,pouczynkowe”; tamto ,ocenia
moralnoS¢ czynu i naktada obowigzek” —to za$ ,stwierdza
czyn dokonany i wymierza nagrode lub kare”; po czym docho-
dzi do konkluzji, jako przeduczynkowe ,jest sadem prak-
tycznym rozumu”? Inni znéw radziby dotrze¢ do wytlumacze-
nia sumienia ,czysto historycznie i ewolucjonistycznie”; wsrod
tego za$ znalazt sie badacz, probujacy ustalenia teoretycznego
etyki na podstawie darwinizmu (w latach 1877 — 1885, Pawet
Ree)."

U nas zajmowat sie tym pytaniem najwiecej Struve, ale
nie doszedt do zadnego rezultatu. | szczeg6lna rzecz, jak ten
gleboki skadingd uczony nie miat szczescia do tego problemu,
bo ani nawet nie posiadat statego okre$lenia na sumienie.
Chcac przedstawié kwestie popularnie, jat sie wywodzi¢, jako

AHermann Bertel e, Paul Rea’s Lehre vom Gewissen und die
Kritik derselben bei Theodor Elsenhaus und H. G. Stater. Inaugural-Disser-
tation. Muenchen 1927 s. 9, 10, 14.

NKs. Stanistaw Narajewski, Odczyty z zakresu etyki ogol-
nej. Gtéwne podstawy etyki. Cz. I. Lwéw 1929 s. 157.

A Tamze. s. 122,

AHerman Bertel e, dz. cyt. s. 7, 40 sq.
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»posiadamy sumienie nie tylko moralne... ale mamy réwniez
sumienie logiczne i estetyczne, domagajace sie od kazdego
rozumnego cztowieka, aby szczeg6towe objawy mysli i uczucia
stosowat do praw ogoélnych, rzgdzacych tymi objawami“”
W takim razie sumienie nie bylo by niczym wiecej ponad roz-
sadek i... znajomo$¢ fachu. To samo da sie powiedzie¢ o de-
finicji podanej przez Struvego innym razem: ,To, cO nazy-
wamy sumieniem, z istoty swej nie jest niczym innym, jak
bezposrednig reakcja zdrowych czynnikéw ustroju psychicz-
nego przeciwko wszelkim nienormalnym zboczeniom*“” Przy
trzeciej definicji ograniczyt sie jednak do etyki samej i zblizyt
sie badZ co badz do prawdy, piszac: ,Sumienie nie jest
niczym innym, jak wyrazem przekonan etycznych, jakie sie
w nas tg lub inng droga urobity co do wiasciwosci lub nie-
wiasciwosci naszego postepowania“®

Ta ostatnia definicja jest juz catkiem bliskg istoty rzeczy,
lecz do zupeinej Scistosci brak jej jeszcze zwieztosci: albowiem
gdy co$ wie sie doktadnie i na pewno, umie sie to wyrazic¢
krotko i weztowato. Drugim brakiem jest brak wyjasnienia
co do stosunku sumienia do wiadz umystowych.

Katolickie definicje brak ten uzupetniaja. Ostatni, ktéry
w polskim piSmiennictwie tym sie zajmowat, prof. o. Woro-
niecki nazywa sumienie wprost rozumem praktycznym. Su-
mienie ,nie ma wiladzy prawodawczej, lecz tylko wykonawcza
i sagdowniczg“, a zalezy od ,wiedzy teoretycznej i od objek-
tywnych wiadomosci“* Nadto zacytuje dwa okre$lenia, za-
czerpniete umysSlinie z ksiazek popularnych; bo¢ widocznie

‘Henryk Struve, Anarchizm ducha u obcych i u nas. Warszawa
1899. Odbitka z Biblioteki Warszawskiej, s. 7.

AHenryk Struve, Zasadniczy charakter etyki jako nauki. Kra-
kéw 1902 s. 12,

AHenryk Struve, O najwyzszej zasadzie postepowania etycznego,
Lwoav 1934. Przedruk z Przegladu Filozoficznego. Rocznik VI, 1903; Bi-
blioteczka filozoficzna. Nakt. Pol. Tow. Filozof, we Lwowie. Nr2 s. 18, 19.

*0. Jacek Woroniecki, O P, Etyka w dziele zbiorowym:
Zarys filozofii. T. 11 Lublin 1930 s. 223,



55

przyjete jest juz za pewnik co$, co z aprobatg wiadzy ducho-
wnej popularyzuje sie. W jednym z podrecznikow popularnych
czytamy, co nastepuje: ,, Akt rozumu, moca ktorego stosujemy
zasady moralne do poszczeg6lnych naszych czynnosci, nazy-
wamy sumieniem“—po czym dodano, jako gtéwng akcja
sumienia jest wnioskowanie, a zatem ,sumienie jest aktem
rozumu wnioskujacego“” W podreczniku za$§ dla szkot Sred-
nich znajdziemy krétko wyrazone, jako ,,sumienie jest to sad
naszego rozumu o moralnosci czynéw*.- Doprawdy, jesli pro-
ponuje wiasna definicje, robie to tylko dla jeszcze wigkszej
krotkoSci: Sumienie jest to autokrytyka moralna.

Tu zastanawia fakt, ze nawet gdzie przy niskiej inteli-
gencji nie moze by¢ mowy o jakiej$ autokrytyce w jakimkol-
wiek Kkierunku dziatalnosci, tam zjawia sie jednak autokrytyka
ze stanowiska etycznego. Czyz to nie nowy dowdd starszen-
stwa etyki ponad wszystko? Nie ma tak niskiego szczebla
cywilizacji, izby nie bylo w nim miejsca na sumienie.

Autokrytyka etyczna objawia sie zalem i wstydem przed
samym sobg. Pozbyt sie sumienia, kto nie wie, co to znaczy
zawstydzi¢ sie samemu wobec siebie samego. Wyrazono to
pieknie w aforyzmie buddyzmu starszego (,matego wozu*)
w te stowa: ,Nikt nie widziat, jak grzeszytem, ni ludzie, ni bo-
gowie; ale grzech moj mnie zna i ja znam swoj grzech“. A po-
czucie dobrego i ztego wyrazajg trafnie przystowiem: ,,Azeby
rozrozni¢ dobro od zfa, ani pariasi nie potrzebujg ksigzek”.”

NKs. Jan Szymeczko, Etyka katolicka. Krakow 1930 s. 26.

AKs. Jozef Libecki, Etyka katolicka. Podrecznik dla szkét
Srednich. Wydanie trzecie. Tarnéw 1930 s. 31. Ksigzka ks. Liibeckiego
godng jest najwiekszego uznania z wielu wzgledéw. A przytym co za
wszechstronnosé, jaki zwigzek z zyciem! Znajdujemy tam np. takie
ustepy: obowigzki wzgledem ciata, wzgledem majatku, dotyczace uzywa-
nia rzeczy, wzgl. ciala zmartego; Ojczyzna, panstwo, obowiagzki rzadzacych
i urzednikéw, postowie i senatorowie; kwestia spoteczna, o prawie
strajku i o reformie rolnej, o liberalizmie ekonomicznym, o kwestii zy-
dowskiej; zycie polityczne, miedzynarodowe, miedzypanstwowe.

A Louis de la Vallee Poussin, La morale bouddhique, Paris 1927
s. 10,
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Azeby jednak uzna¢ bitad wiasny, musi poczucie spra-
wiedliwosci by¢ wyzsze ponad mito$¢ wiasng i stad podda-
wanie sie wyrzutom sumienia, wytwarzanym przez zal i wstyd.
Wygorowana mitos¢ wiasna podgryza bowiem korzenie su-
mienia, a za tym wiedzie do zaniku generaliow etyki u takiej
osoby. Niechaj by pedagogika snuta dalej watek tego zwigzku
rzeczy. Przez mitos¢ wiasng nie dopuszczamy w sobie wstydu,
tlumimy go, jako ponizajagcego nas, a niebawem odrzucimy
w konsekwencji wszelka mozliwo$é autokrytyki.

Zapewne, stosunek sumienia bywa rézny do przedmio-
tow i spraw, stosownie do rodzaju etyki posrod rodzajow cy-
wilizacyj. Ale nam tu chodzi o sumienie, jako takie. Musi
ono uwzgledniaé zawsze i wszedzie roztrzasane tutaj gene-
ralia, bo z nich sktada sie ideat wszelkiego dobra. Strzeze go
sumienie. Zawist ten ideal od cywilizacji, ale zawsze miesci
sie w granicach generalnych rzednych etyki.

Tego nie wywrdci zaden ,,Uebermensch“! Skoro za$ od-
rzucamy etyke jednostkowa, musimy réwniez odrzuci¢ odreb-
no$¢ sumienia u jakiej$ jednostki. Pobtadzit tedy Bieganski,
kiedy oswiadczat: ,,Sa jednak jednostki bardzo samodzielne,
ktére tworzg wiasny ideat dobra... Ich sumienie moze nie by¢
w zgodzie z sumieniem ogo6tu“.’

Zaniechat zacny autor doda¢ w tern miejscu jedno stéwko,
»,Czasem*. Istotnie sumienie cztowieka nieprzecietnego moze
czasem, wyjatkowo, w pewnym szczegble, nie pozostawac
W zgodzie z sumieniem ogo6tu, to znaczy z ogdlnie przyjeta
praktyka obowiazkéw i sprawiedliwosci. W ten spos6b po-
wstajg wszelkie reformy w obrebie danej cywilizacji, lecz kt6-
raz z nich oznacza zmiane etyki? RoOznica tyczy¢ moze samych
tylko faktow etycznych, lecz nigdy zasad.

Catego za$ ,wiasnego ideatu Dobra” zaden cztowiek wy-
tworzy¢ nie moze, gdyz musiatby tworzy¢ catg odrebng cywi-
lizacje. Podjat sie tego za naszych czasow Rudolf Steiner,
tworca antropozofii, ale pomnozyt tylko ilos¢ cywilizacyj niedo-

"Wtadystaw Bieganski, Etyka ogolna. d. Il. Lwow
1922 s. 292, Y g / J W
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sztych. Nie byto i nie bedzie cztowieka, ktéry by unidst na swych
barkach caly ciezar historii, cywilizacyj rodzicielki jedynej.

Oznaczywszy synteze generaliow etycznych, czy dotar-
liSmy tedy do korica tego watku? Formalnie tak — ale wias-
ciwie jeszcze nie. Wysuwajg sie jeszcze dwa skiadniki zwig-
zane z generaliami posrednio, mianowicie praca i czas—chociaz
tylko w jednej tego olbrzymiego zagadnienia obserwacji. Nie
0 samg prace bowiem tu chodzi, lecz o stosunek cztowieka do
niej i podobniez o stosunek cztowieka do czasu. W tym ujeciu
stanowig te problemy jeszcze jedng rubryke naszych generaliow.

Rodzaj i szczeble cywilizacji, posrednio tedy takze rodzaj
etyki, zawisty mianowicie réwniez od tego, co sie gdzie rozu-
mie przez prace, a zwilaszcza czy poza materialng walkg o byt
uznaje sie wogole prace i z drugiej strony i jak ludzie pracu-
jacy umystowo odnoszg sie do pracy fizycznej. Czyz kazdj®
z nas nie spotkat sie z mniemaniem, ze ludzie tego pokroju,
jak np. autor i czytelnik niniejszego dzietka, ,,nie robig nic”,
a z czego niby wniosek prosty, jako zyjemy ,z cudzej pracy”,
dobrze wiec bytoby zapedzi¢ uczonych do taczki i topaty,
azeby nie zjadali drugim chleba za darmo. A drugiej strony
wzgarda dla robotnikéw fizycznych, z ich za$ strony jedno
marzenie: zeby sie od tego uwolni¢ per fas et nefas. Tak
bylo w starozytnosci nawet u Grekéw i Rzymian, gdzie ,pa-
nujagcej wsrdd sfer wyzszych pogardzie pracy odpowiadata
nieprawdopodobna nieche¢ do niej i wytrwate jej unikanie
przez pospoélstwo“” Obecnie az cztery cywilizacje gardza praca
fizyczng: chinska, braminska, arabska, turafnska. Dziedziny
pracy umystowej a fizycznej sg tam jakby odrabane od siebie,
stanowigc dwa Swiaty, petlne przeciw sobie pogardy i niena-
wisci. W cywilizacjach braminskiej i chinskiej nosi sie de-
monstracyjnie arcydtugie paznokciska u rak, zeby kazdy z da-
leka widziat, ze to reka nie do pracy.”

‘Halban, Spoteczne ideaty chrzescijanstwa w pierwszych wiekach,
Poznan 1930 s. 88. ) )

2 Ciekawe ilustracje podaje Kung-fu-tse, Gespraeche (Lunyu).
,JAus df&]ochmesmchen verdeutscht und erlaeutert von Richard Wilhelm,
ena )
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Skutki pogladéw na prace sg dalekosiezne. Klasycznym
przyktadem jest olbrzymi skutek historyczny uszanowania ro-
boty fizyczne] przez chrzeScijanstwo, co nastepnie pozostato
w katolicyzmie i zostato przyjete przez core Kosciota, cywili-
zacje tacinska. Os$wiadczenie $w. Pawila; Kto nie pracuje,
niech nie je—wzbogacito etyke postulatem pracy. Poniewaz
nie kazdego sta¢ na prace umystows, starczy etyce fizyczna.
Skoro za$ ta nie hanbi, moze jg wykonywaé wolny obywatel,
a zatem miesci sie w tym in nuce zniesienie niewolnictwa.
Ale sg skutki jeszcze dalsze. Szacunek dla prac recznych, sza-
cunek dla rekodziet podnosit stan rzemiost, sprzyjat ich roz-
wojowi coraz wyzszemu, z czego nastepnie wytonita sie cata
technika. Homo faber przestat by¢ pomiottem w spoteczen-
stwie i wyrdst z niego w cywilizacji tacinskiej faber maximus,
wynalazca, zmieniajagcy cudami techniki oblicze ziemi. Przed-
tem nie braklo Swiatu starozytnemu odkryé naukowych, ale
nie byto techniki, ktéra by je zamieniata w wynalazki, bo
zrédlo techniki, praca reczna, zasypane bylo pogardg. A my
dzisiaj doszliSmy juz do tego, iz ekonomista polski o$wiadcza;
»,Praca potrzebna jest do szczeScia“—i jakzez ma stusznosc!
O ilez mniej sposobnosci do radosci zycia w krajach dhugich
paznokci. A pierwsza przyczyna ekonomicznego zacofania
krajow wyliczonych poprzednio czterech cywilizacyj tkwi w po-
gardzaniu pracag fizyczna.

Dziwna rzecz, jak bardzo wahajg sie pojecia o pracy,
nawet u takich, ktérzy by sie obruszyli, gdyby im zarzuci¢, ze
Sw. Pawet na darmo zyt dla nich. Najfalszywiej interpretujgc
przykaz pracy w pocie czota, rzucony na pierwszych rodzicéw
przy wygnaniu ich z raju, zastanawiajg sie jeszcze nieraz tacy
zasciankowi ,biblisci“, czy tez praca nie jest klatwg zycia,
karg za grzech pierworodny? Wiec klagtwa wedtug jednych,
a wedtug innych blogostawienstwo zycia! Co za rozdzwigk!
Nie dziwujmy sie owemu pastorowi murzynskiemu, ktéry sam

AAdaw Doboszynski, Gospodarka narodowa. Warszawa
1931 s. 302
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niedawno nawrécony, pouczat swych ziomkéw, jako ,,grzechem
jest pracowaé, poniewaz Bdg w raju jeszcze uwazat prace za
klgtwe“~ — ale dziwujmy sie wiele, ze i wsrdéd nas pokuto-
waé¢ moga podobne poglady. Sam to nieraz styszatem na ka-
zaniach, ze nie musieliby$Smy pracowaé, gdyby nie onya Ewa.
A stowa takie, gloszone do audytorium spracowanego robotg
fizyczng, jakzez czesto nadmierng, spragnionego i diuzszego
wypoczynku i innej organizacji pracy, przemieniajg sie¢ w ich
umys$le w pozadanie takiego stanu rzeczy, zeby w ogéle nie
pracowac, ,jak to byto wraju“... i ,bedzie w niebie“” Panuje
w tej kwestji przeraZzliwy przeskok miedzy inteligencjg a bez-
myS$inym ttumem. Tamci uwazajg niebo za stan duszy, umo-
zliwiajacy doskonalenie sie do najwyzszych stopni (gdy ciato
duszy przestanie zawadzac), dopuszczenie duszy za taska Bo-
skg do szczebli takiego wzniesienia, o jakich ani marzyé nie
moze, bo nawet nie zdaje sobie sprawy z ich istnienia, poki
kto nie znalazt sie w niebie — gdy tymczasem ci uwazaja
niebo za miejsce, w ktérym sie nie ma nic do roboty. Czy
nie bylo by dobrze zdobyé sie na wysitki, chocby najwieksze,
zeby ten rozdzwiek usungé? Od episkopatu wyszedt juz przy-
ktad dobry i ks. biskup Kubina dziwi sie ,,skad mniemanie“,
jako ,praca jest nieznoSnym ciezarem, ktéry dZzwiga sie tylko
z przymusu” i stawia kwestie jasno: ,Nie jest prawda, ze Bog
rzucit klagtwe na prace”®
Cywilizacje pogardzajace robotg fizyczng, a innej nie
wiele znajace — to 6w Orient, z ktdérego rozmaici amatorzy
kazag nam wyczekiwaé osSwiecenia, bo ex Oriente lux. Nawet
w kraju miodotureckiego ,,postepu”, ,w rozumieniu Turka nie
wolno nikomu wzbrania¢ jego zachcianek, ale takze nie warto
pracowac”” Zdaje sie, ze w Azji tylko w cywilizacji chinskiej
*Booker Washington, Autobiografia murzyna. Warszawa
Bib. Dziel Wyb. 1905. s
*Zwracat na to uwage juz M H. Baudrillart, Philosophie de 140~
nomie pollthue s. 173
NKs. Dr Teodor Kubina, biskup czestochowski, Akcja kato-

licka a akCJa oteczna.  Poznan 1936 s. 66, 6.
1087 75 ostafinski, Autem i arbq przéz Anatolie. Warszawa
S.



60

»,warto pracowac”, z zastrzezeniem atoli pogardy dla zmuszo-
nego pracowac ciezko fizycznie; inne trzy wielkie cywilizacje
Wschodu patronujg jakby zasadniczo lenistwu. Przeciwnie,
cechg zasadniczg Zachodu jest dobrowolno$¢ pracy. W naszej
cywilizacji wyszukuje sie pracy. Zastanawiajgc sie np. nad
historig skolonizowania olbrzymich obszaréw Stanéw Zjedno-
czonych i usuwania Indian stopniowo az do ,rezerwatow”
trudno nie obliczac, ile razy wiecej pracy wiozyli w te kraje
przybysze biali, niz autochtoni. Sto razy wiecej? napewno!
1 co za praca, jak zorganizowana, przemyslana! Zwrdcita juz
Sienkiewicza uwage u skwateréw ,,niespozyta energia potgczona
dziwnym sposobem z niejakg powolnoscig i flegma... Plyng
one tak z zimnej krwi, wrodzonej anglosaskiej rasie, jak i ze
zwyczaju zastanawiania sie gtebokiego nad kazdym zamie-
rzonym celem”. Albowiem ,szacunek i zamitowanie niesty-
chane pracy, to potega niezwalczona, oto przyszto$¢ Swietha
i Swiatowfadna yankesow... Yankes, to robotnik, czasem milio-
nowy, czasem biedny, ale zawsze robotnik”” Ze strony pol-
skiej mozna sie pochwali¢ pewnym faktem z czaséw grozacej
inwazji bolszewickiej. Na catym Wotyniu szlachta, wiedzac
doskonale, ze nie dotrwajg do wiosny, zasiata oziminy a nadto
»wszedzie pozostawiono zasiew wiosenny w spichlerzach...
poczucie obowiagzku obsiania ziemi niezaleznie od tego, komu
plon przypadnie”?

Zdaje sie, ze dos¢ tych wskazowek, jak dalece postep
moralnosci zawist od ilosci i jakoSci pracy, wykonywanej
chetnie. Dlatego tez doliczam stosunek do pracy do generaliéw
etyki. Nawet o najdonio$lejszych dla cywilizacji sprawach
rozstrzygaja pojecia powigzane z kwestig stosunku cztowieka

NZygmunt Wasilewski, O zyciu i katastrofach cywilisacji
narodoivej. Wstep do rozwazan nad progi'amowymi zagadnieniami doby
obecnej. Warszawa 1921 s. 81

2Henryk Sienkiewicz, Listy s podrézy. Wyd. VI. Pisma.
T. Il. Warszawa 1903 s. 98, 102

nZofia Kossak-Szczucka, Pozoga. Wspomnienia z Wotynia
1917—1919. Wyd. 1l. Krakéw 1923 s. 67.
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do pracy. Np. Mongotowie nie moga by¢ rolnikami, bo ich
zdaniem nie godzi sie kopaé ziemi, ni w ziemiA

Zachodza jeszcze réznice zapatrywan pod innymi wzgle-
dami: ile godzi sie pracowaé ilosciowo; ile wolno z pracy
zbiera¢ owocdw; czy to godziwe, zeby byé zapobiegliwym
i pracowa¢ wydatniej od innych — stowem istniejg rozmaite
poglady etyczne co do rozmiaréw i owocéw pracy. A skoro
z rdznic w zapatrywaniach etycznych wywodza sie odmienne
systemy ekonomiczne, nie brak wiec w naszych czasach chaosu
gospodarczego, ktory uporzadkowa¢ mogto by tylko uporzadko-
wanie cywilizacyjne.

Podobniez jak nie ma etyki bez jakiego$ pogladu na sto-
sunek cztowieka do pracy, nie ma réwniez zupetnosci w okre-
Slaniu jakiej$ etyki, jezeli nie jest znany stosunek ludnosci
danego kraju i danego okresu do pojecia czasu. Totez czas
stanowi jeszcze jedna, ostatnig pozycje naszych generaliow.

Zwigzek ten widoczny jest na calej kuli ziemskiej.
W Swiecie muzutmanskim co za réznica miedzy ludami cywi-
lizacji turanskiej, gdzie poprzestano na czasomiernictwie (i to
niedoktadnym), a islamitami cywilizacji arabskiej, ktéra do-
prowadzita az do ery historycznej. Zwazmy, czy moga zdobyé
sie na jaki$ wielki czyn zbiorowy a trwaly ci Hindusi, pozo-
stajagcy na tak mizernym szczeblu w swym stosunku do czasu.
Za zadng ceng nie dotrzyma terminu rzemie$inik hinduski,
bo oni wogdle nie wiedza, co to jest termin; tam nikt nie
zajmuje sie swym jutrem, bo to za dalekie i zbyt niepewne,
zeby sie tym zajmowaé. Hindusi umiejg juz obstugiwac
koleje zelazne, a Chinczycy nawet stawia¢ je. Linia kolejowa
z Nanku do Katganu ,jest pierwszg budowang przez chinskich
inzynieréw i chinskich robotnikéw wedle chinskich projektow”,
a po pierwszej juz tatwiej bedzie o drugg itd. we wszystkich

‘* Kamil Gizycki, Przez Urianchaj i Mongolig. Lwow 1929
s. 90, 235.

NGustave Le Bon, Les civilisations de Ulnde. Nouvelle edition.
Paris 1900 s. 188.
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gateziach techniki. Ale Chinczyk ,nie umie pracowac”, bo
kulis chinski nosi przy budowlach ,,po 2-3 cegiefki”, a zara-
zem ,nie ma chyba drugiego narodu, ktéry by tak mato znat
warto$¢ czasu i nie znatem Chinczyka, ktdry by gdziekolwiek
i kiedykolwiek na czas przybyt’. Totez ,dopoki Chinczyk
bedzie tak pracowat, dopdty trudno moéwi¢ o niebezpieczen-
stwie z6kttym” " Czas nalezy w Indiach i w Chinach do spraw
obojetnych. ,,W Chinach, jezeli zaproszg cie na dwunastg (na
obiad z 46 dan), nie mozesz pojs¢ wczesniej, niz o drugiej, bo
nie zastatby$ w domu nikogo.” -

Chinski uczony Ku-Hung-Ming, moéwigc o metnosci chin-
skich opowiadan historycznych, wyraza sie tymi stowy: ,, Tylko
chinska umystowo$¢, ktdra sie zupeinie z czasem nie liczy,
moze takie historie komponowac i pamietaé”” Nie darmo przy-
znajg sie Chinczycy: ,,W naszym Kkraju czas nie ma znaczenia”
A dla przyktadu z drugiej strony wezmy kraj najwyzszego
wyrobienia w opanowywaniu czasu, Szwecje, gdzie ,w calym
kraju panuje kult zegara””?

Czyz nie zachodzg pomiedzy tymi krajami zarazem réz-
nice diametralne we wszystkim a wszystkim? Czyz nie we
wszystkim jest Szwecja po jednej stronie, a Chiny, Rosja, Indje,
Arabia itd. po drugiej? Tocto roznice cywilizacyjne, i to jak
najwieksze, a ktdrych réznice dadzg sie stwierdzi¢ takze przy
sposobnos$ci rozwazan o czasie.

Do jakiego stopnia mozna rozmaicie sadzi¢ o stosunku
cztowieka do czasu, pouczy nas kreol z Argentyny, ktory os-
wiadczyt wobec polskiego podrdéznika, co nastepuje: ,Ludzie

NStefan Wtadystaw Bryta, Daleki Wschod. Lwow 1923
s. 175, 176, 180.

ASven Hedin, Przez pustynie Azji. W przektadzie skroconym
Wiktora Dolezala z przedmowg Juliana Ochorowicza. Dwa tomy. War-
szawa. Biblioteka dziet wyborowych. Nr 149. 1900 s. 50.

NKu-Hung-Ming, Duch narodu chinskiego. Ttumaczyt z angiel-
skiego Jozef Targowski. Krakow 1928.

NPearl S Buck, Spowiedz Chinki. Warszawa 1935 s. 197.

®Zdzistaw Debicki, Z pdinocy i potudnia. Finlandia, Wiochy,
Szwecja, Rumunia, Turcja. Warszawa s. 204.
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z Europy sa bardzo dziwni, nigdy nie mozna ich zrozumied.
Nawet ci prosci kolonisci polscy i niemieccy, ktérzy przyjez-
dzajg do nas, sg bardzo dziwni; pracuja po kilkanascie godzin
dziennie na to, aby, jak czesto powtarzajg, dzieci miaty ma-
jatek. My tego nie rozumiemy. Nasze dzieci same sobie dajg
rade”.” A z drugiej strony Murzyn amerykanski, o$wiecony,
opowiada w swych pamietnikach, jak sie urzadzat, azeby byc¢
»panem swego czasu i rzadzi¢ godzinami pracy, zamiast by¢
ich niewolnikiem” i dodaje: ,Poczucie, ze sie jest panem
swego czasu, sprawia zadowolenie fizyczne, umystowe i mo-
ralne”” A zatem i... moralne!

Spoteczenstwo osiega rozwoj tym wyzszy, im wiecej jest
w nim os6b, panujgcych czasowi. Oszczedzanie lub marno-
wanie czasu jest marnowaniem lub uzytkowaniem zycia. Wy-
twarza sie pilnoS¢ w imie oszczedzania czasu, zapobiegliwosc,
oszczednos$¢, oglednosé, mysl o dalszej przysztosci, wreszcie
poczucie obowigzku wzgledem nastepnego pokolenia. Ludzie
patrzacy poza wiasny zgon, a wykonujgcy zadania zyciowe
szybciej od innych, czynig mozliwym postep, bo pozwalajg
potomnym zaczyna¢ az tam, dokad sami zdazyli byli opraco-
waé¢ dany dziat zycia. Wytwarza sie ofiarna sktonno$¢ do
poswiecen dla osob sercu drogich, wzrost uczucia a uszlachet-
nienie czynu.

Wysoki altruizm stanowi korone w dziele opanowania
czasu, wykwitajac na tym podtozu nowymi kwiatami gérnej
etyki. A jakzez rozlegtym jest pole stosowania opanowanego
czasu w socjologii, w ekonomii, w pedagogii, niemal we wszy-
stkich dziedzinach bytu; co atoli lezy juz poza bezpoSrednim
naszym tematem. Chodzito o wykazanie, jako niesposob okre-
$lic gdziekolwiek rodzaju i szczebla etyki, jezeli sie nie
uwzgledni, jakim jest tam stosunek ludzi do czasu. A zatem
czas zaliczamy takze do generaliéw etyk.

"M B. Lepecki, Oceanem, rzeka, ladem. Przygody z podrozy po
Argentynie. Warszawa 1929 s. 183

"Booker Washington, Autobiografia murzyna. Warszawa.
Biblioteka dziet wyborowych. 1905 s. 34.
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Wszedzie i zawsze do powstania moralnosci — prywatnej
i publicznej réwnocze$nie — potrzeba, zeby istniaty pojecia
obowigzku, bezinteresownosci, odpowiedzialnosci, sprawiedli-
wosci, sumienia, i zeby byt oznaczony stosunek do pracy
i czasu.

Dla zagadnienia o postep moralnosci wyptywa stad wnio-
sek, ze komu brak ktérego z tych generaliow, u tego moral-
nos¢ niekompletna, defektowna; w praktyce atoli rzedne te
taczg sie tak Scisle, iz towarzyszg sobie nieodtgcznie; mozna
tylko jedng z tych cné6t posiada¢ w stopniu wyzszym, inng
w nizszym, ale u czlowieka posiadajagcego czule sumienie zro-
dzi sie tez zawsze tendencja samokrytyczna do wyréwnania
tych nierébwnosci. Osobno stajg dwie ostatnie rzedne; niedo-
strzegane dotychczas w tym polu, uprawiane nie pod tym
hastem, mniej sg rozwiniete, jako obowigzek moralny, jako
jeden z warunkéw moralnosci. Sprawa to niezmiernie wazna
dla pragnacych postepu moralnosci, poniewaz caeteris paribus
moralniejszym bedzie ten, kto bardziej opanowuje czas i do-
ktadniej stosuje sie do etycznego pojecia pracy, tj. w cywili-
zacji tacinskiej do katolickiego o pracy pojecia.

Bardzo zajmujacym bytby temat, czy postep w tych dwoch
ostatnich rzednych moralnosci, jako takiej, przyczynia sie za-
razem do podniesienia postepu w tamtych generaliach; czy
moze A pewnych wypadkach nie stanowitby zalgzka etycz-
nego do zorientowania sie w tamtych ido lepszego ich prakty-
kowania? BadZ co badZ czyz moze zachodzi¢ wiasciwy sto-
sunek i do pracy i do czasu bez sumiennosci? czy nie musi
sie w takim razie rozszerzy¢ poczucie odpowiedzialnosci, za
czym poéjda inne generalia, bo jedno z nich ciggnie za sobg
wszystkie inne?

Niejeden z czytelnikow zapyta moze zdziwiony: jakzez
autor mogt byt pomingé wsréd generaliow to, co jest genera-
lissimum, mianowicie mito$¢? Otdz jest to generalissimum tylko
w etyce chrzeScijanskiej i dlatego nie nalezy do powszechnych
generaliow etyki. Zle i bolesnie, ze tak jest — ale tak jest.

Cos o mitosci byta juz mowa w tym rozdziale, bo jak-
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zez pojmowac bezinteresowno$¢ bez mitosci? Miltoscig tez
przepojony jest altruizm, rodzacy sie z nalezytego opanowy-
wania czasu. Ale sg to mitosci zaczatki, ktéorym daleko do
tego, by przenikaé wszystko — jak tego wymaga chrzesci-
janstwo. Czy jednak cate chrzescijanstwo naprawde? Bo chrze-
Scijanstwo chrzescijanstwu, niestety, nieréwne! W ciggu dal-
szych rozdziatbw nie zabraknie sposobnosci, by to stwierdzac.

Gdyby roztrzasania nasze ograniczone byly do samej
etyki katolickiej, natenczas wielkie przykazanie mitosci bytoby
czyms$, co sie rozumie samo przez sie; rozpisywanie sie 0 nim
w tej ksigzce bytoby truizmem. Skoro za$ wszystkie rozdziaty
poswiecone sg sprawie o0 postep moralnosci, traktujg tedy tym
samym o zwiekszeniu mitosci blizniego i to nie w uczuciu
tylko, lecz badaja, jak powiekszy¢ ilos¢ uczynkéw zgodnych
z mitoScig chrzescijanska.

Tu trzeba wyzszego wyksztatcenia etycznego; od tej wiec
kwestii zacznijmy.



ROZDZIAL 1l

Wyksztatlcenie etyczne.

Okreslone w poprzednim rozdziale generalia zachodza
zawsze i wszedzie, gdziekolwiek i kiedykolwiek wytworzy sie
Jakie$ ludzkie zrzeszenie, choéby najdrobniejsze i najprymi-
tywniejsze. Etyka Jest przejawem protohistorycznym; nie ma
bez niej w ogole zycia ludzkiego. Ale generalia stanowiag do-
piero kanwe pod $ciegi faktow moralnych. Mozna generalia
te stosowaC rozmaicie, wykonywac¢ je rozmaitymi metodami,
a od wykonania zawista moralno$¢ i widoki Jej postepu. Me-
toda miesci sie przede wszystkim w cywilizacji, ktéra sama
nie Jest niczym innym. Jak metodg ustroju zycia zbiorowego;
to tez kazda cywilizacja ma swojg etyke (facinska katolicka).
W okreSlonym rodzaju cywilizacji zachodzg Jeszcze rozmaite
szczeble, z czego wniosek, ze etyka réwniez bywa rozmaitych
stopni, w kazdym ze swoich rodzajéw. Nie trzeba dtugich wy-
wodow, wystarczy spojrze¢ koto siebie; czyz pos$réd ludnosci
niewatpliwie katolickiej wszyscy ludzie moralni posiadajg ten
sam szczebel moralno$ci? Istnieje pewne minimum moralno-
§ci, ktéremu nie przeczymy, iz Jest moralnoScia, ale chcieli-
bysmy Jednak wiecej, a zwiaszcza wyzej. Sami w sobie da-
zymy rowniez do osiggania coraz wyzszych szczebli mo-
ralnosci.

Szczeblowato$¢ ta zawistg Jest od wyksztatcenia etycznego.

Zwiagzane z tym sprawy tyczg wszelkich etyk i wszelkich
ich szczebli, ale staja sie tym widoczniejszymi, im wyzszym
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jest poziom cynvilzacyjny. Dlatego w wykiadzie o wyksztat-
ceniu etycznym przerzucimy sie do wyzszych szczebli cywilizacji.

Jak wiadomo, mozna by¢ wyksztatconym wielorako i roz-
maicie. Ksztalcenie istnieje we wszelkich rodzajach pracy,
tak umystowej jako tez fizycznej, nadto za$ i obok tego odroz-
niamy tzw. wyksztatcenie ogélne, ktérego tez og6lnie wyma-
gamy. Skiadniki jego zmieniajg sie w rozmaitych okresach
historycznych; w Polsce np. od Stanistawa Augusta az dotych-
czas za ,,000lne” uwaza sie wyksztatcenie literackie. Nigdzie
nie zalicza sie wyksztalcenia etycznego pomiedzy sktadniki
,0g0Inego”. Tacito consensu doszto sie do zgody paneuropej-
skiej co do tego, ze mozna by¢ bardzo wyksztatconym, i naj-
specjalniej i najogolniej, z nader stabym wyksztatceniem etycz-
nym. Ogoélnie nie wie sie nawet zgofa, jako istnieje takze
i takie wyksztatcenie.

A w sam raz obecnie ,,uderzajgcym stato sie znieczulenie
w nas smaku moralnego — zgrubienie naskorka. Zapanowata
powszechnie niestychana ordynaryjno$¢ moralna. Bije w oczy
upadek kultury moralnej, majacej takie samo znaczenie dla
kwiatow ducha, jak kultura artystyczna dla dziet sztuki”»
A podobniez, jak mozna patrzeé¢ na wszystko (mimo woli na-
wet) pod katem estetyki, podobniez mozna wyrobi¢ w sobie
ostrowidztwo etyczne — a postep moralnosci wymaga, by ono
sie rozpowszechniato.

Nie mozna go oprze¢ na sercu, z powodOw juz poprze-
dnio wytuszczonych; zresztg uczuciami nabywa¢ mozna takich
tylko zalet, ktére sg ponetne dla danego usposobienia. Ksztat-
cenie etyczne moze sie opiera¢ tylko na rozumie, je$li nie
ma utkngC na pierwszych zaraz szczeblach. Grozi¢ bedzie
atoli to samo niebezpieczenstwo, jesli bedzie sie pracowaé
okoto postepu moralnosci metodami przestarzatymi, bo w takim
razie pozostanie si¢ w tyle poza nurtem wspotczesnosci. Taki
z tego skutek, iz cate potacie zycia lezg odtogiem, nieprzeo-
rywane wcale przez etyke.

‘ Maria Grossek-Korycka, O supremacji sta. (Medytacje).
Syntesa wspdtczesnosci. Wyd. 1l. Warszawa 1930 s. 127.
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Nawet przy wiasnym doskonaleniu sie moze wyksztal-
cenie je poprzedza¢ lub sprowadzaé, jako nastepstwo. Mozna
studiowaé etyke, jak prawo lub matematyke czy cokolwiek —
i dzieki takiemu studium dostrzec sprzeczno$ci w teorii a prak-
tyce wiasnego zycia. U cztowieka logicznego, a posiadajgcego
sumienie i odczuwajgcego swa godno$¢ ludzka, bedzie to sta-
nem przejSciowym w postepie do reformy samego siebie.

Wyksztatcenie etyczne polega na dostrzeganiu zwigzkow
etycznych posrdd spraw — oczywiscie takze w publicznym
zyciu. ,,Trzeba rozpocza¢ od siebie; rozpoczaé¢ od tego, ze sie
bedzie myslato, zyto i dziatato w zyciu politycznym na spo-
sob chrzescijanski, by w $wiat wnie$¢ zycie istotnie chrzesci-
janskie”” Po chrzescijansku postgpit profesor chirurgii w uni-
wersytecie wroctawskim, Kuettner, odezwawszy sie do stu-
chaczy w r. 1911, gdy Prusy party do wojny z powodu sprawy
marokarnskiej, w te stowa: ,Kto bez potrzeby i nie w obronie
wiasnych granic chwyta za miecz, a tylko w celach ekspans;ji
wojne wywotuje, tego nazywam tajdakiem. Panowie, mam
do tego prawo. Bylem w walkach licznych i strasznych, lecz
ta wojna, ktérg chce sprowokowaé Berlin, zgroza przewyzszy
wszelkie nasze wyobrazenia”. A teraz ,pendant” do tego,
okaz catkowitego braku wyksztatcenia etycznego: w kilka lat
potem profesor okulistyki w Lipsku wyrazit z katedry mnie-
manie, jako jency wojenni powinni stuzy¢ do doswiadczen
operacji katarakty i wytuszczania gatek ocznych — a studenci
bili mu brawo.™ Co za rozwartos¢ przeciwienstw!

Kazdego wyksztatcenia tatwiej nabywacé takiemu, ktory
obywa sie z nim od dziecka i przejmuje tradycje od rodzicow.
Stusznym jest spostrzezenie Bieganskiego, jako prawdopodobnie
»Zdolnos¢ do zycia moralnego stanowi wynik dtugotrwatego
doboru naturalnego”, gdy z pokolenia w pokolenie przechodzi
moralna tradycja, Swiadoma tego, jako ,kultura etyczna po-

AN lakéb Maritain, O nowg cywilisacje chrzescijanska. Lublin
1936 s. 58.

"Wojciech Jacobson, Z armig Klucha na Paryz. Pamietnik
lekarza Polaka. Torun 1934. Motto na poczatku i s. 10L
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lega na odpowiednim uporzadkowaniu popedéw”." Wytwa-
rza sie tym sposobem moralno$¢ z przyzwyczajenia. Albo-
wiem ,dobrym jest ten, kto czuje w najgtebszej swej glebi,
ze sie w nim wszystko, jak busola ku biegunowi, ostrzem
woli ku Dobru obraca”” Nazwano to doskonale sprawnos$cia
moralng. ,,0 cztowieku, ktéry ma sprawno$¢ moralng mocno
ustalong, nie mozna powiedzie¢, ze sie nie zastanawia, ale ze
potrzebuje bardzo krotkiej chwili zastanowienia, aby w mgnie-
niu oka ustali¢ linie postepowania”... , Te oto wiasno$¢ spraw-
nosci moralnej nazywamy umiarem”. Niestety, zagadnienie
to zaniedbano w etyce ostatnich wiekow.®

Petrazycki (najgtebszy posréd zwolennikéw moralnosci
»autonomistycznej”) uwaza, ze skoro istniejg ludzie, niedoz-
najacy nawet pokus do ztego, nie potrzebujg widocznie ,,gtosu
sumienia”, ni ,ograniczen wolnosSci wewnetrznej ze strony
moralnosci”. Zapomniat, ze trzeba bylo do tego diugich po-
kolen, postepujacych pod dozorem ,glosu sumienia” i podda-
jacych sie ,ograniczeniom”, tj. wowczas stanowczo nakazom
religii, azeby prawnuk, cho¢by mu religia przestata przema-
wia¢ do przekonania, pomimo to utrzymat sitg bezwiadnosci
etyke pradziadowska. Przywyk do dobrego odgrywa niezmierna
role, to tez mozna wysnuwaé z tego wnioski witasnie na rzecz
etyki religijnej, bo w niej o dobry nawyk tatwiej. Utopijne sa
przypuszczenia, ze ,kleszcze moralno$ci” stang sie z czasem
niepotrzebne, a same przepisy moralne stang sie ,jako wspom-
nienie o dawnej niekulturalnosci ludzi”, skoro nie umieli by¢
moralnymi bez wskazoéwek. Wynika z tego jasny wniosek, ze

‘ Whadystaw Bieganski, Etyka ogélna. Wyd. Il. Lwow 1922
3 300, 297.

2Maria Grossek-Korycka, O supremacji zia. (Medytacje).
Warszawa 1930, s. 378.

®0. Jacek Woroniecki O P., Etyka — w dziele zbiorowym:
Zarys filozofii. Tom II, Lublin 1930 s. 229, 230.

NLeon Petrazycki, O ideale spotecznym i odrodzeniu prawa na-
turalnego, z dodatkiem; O gospodarstwie i prawie i o istocie i przestankach
ekonomii politycznej. Warszawa 1925 s. 77.
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poki ludzie nie zmienig si¢ w aniotdw, jednak te ,kleszcze”
sg potrzebne; a gdy dzieki ditugiemu dziataniu ,kleszczéw*
stang sie aniotami, zapewne nie odmdwig ,,kleszczom* w"dziecz-
nej czci? My na razie, obserwujgc ludzi uczciwych, dziwimy
sie, jak oni w sprawach etyki orientujg sie czesto w ciasnym
tylko kotku, posuwajgc sie do dziecinnej wprost naiwnosci.

Nietatwa to rzecz, gdyz wyksztatcenie etyczne, potgczone
ze znawstwem (jak by¢ powinno) warunkéw wszelkiej etyki,
miesci w sobie obecnie jakby synteze wyksztatcenia nauko-
wego, estetycznego, ekonomicznego, nie wylgczajgc ni poli-
tycznego. Niejeden, ktory wyszedt zwyciesko z walki o byt
materialnej i intelektualnej, ledwie daje sobie rade w dziedzi-
nie moralnej walki o byt. A wiasnie od moralnej nikt nie jest
zwolniony, choéby zajmowat w tamtych miejsce jak najpo-
$ledniejsze; mozna nie toczy¢ wecale tamtych rodzajow walki
0 byt, ale od tej usungé sie nie wolno, a przy tym trzeba ja
stacza¢ bez ustanku; mozna przesta¢ sie uczy¢, zarabiaé ponad
konieczno$¢, lecz nie mozna nigdy zrobi¢ sobie pauzy od mo-
ralnosci.

Jeszcze wiegksza trudno$¢ w tym, iz kategoria Dobra jest
panujgca i zakazuje czesto popisOw zrecznosci w innych kate-
goriach. Moralno$¢ stanowi w zyciu czynnik ograniczajacy;
nie kazdy przedmiot godzi sie ubiera¢ w szate artystyczna,
nie wszystkie momenty badann naukowych wolno popularyzo-
wac dzieciom w szkole i nie na wszystkim wolno zarabiaC.
Cztowiek moralny musi mie¢ w sobie nieco poswiecenia
1 musi by¢ dobrze wycéwiczony w codziennym wyrzekaniu sie
tego i owego.

Nigdzie to nie jest tatwym, lecz najtrudniej z tym w cy-
wilizacji tacinskiej, bo jest najbardziej wymagajaca. Ona jedna
okre$la odrebno$¢ prawa publicznego, poddajac jednak zycie
publiczne wszystkim przepisom moralnosci zycia prywatnego.
Stanowi to niezmierne rozszerzenie pola etycznego, ktore staje
sie bezgranicznym. O ilez trudniej przez to czyni¢ zado$¢ mo-
ralnosci! O ilez tatwiej o zadowolenie moralne w innych cy-
wilizacjach!
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Cywilizacja tacinska, przyjawszy etyke katolicka, uczy-
nita tym ciezszg walke o byt moralny, bo katolicyzm jest ze
wszystkich religii najbardziej wymagajacym w zakresie etyki.
Gdzie Swiecka gtowa moze byé zarazem glowg Kosciota, roz-
trzgsanie sumienia ograniczone jest niemal do pytania o po-
stuszenstwo wiadzy panstwowej. A w prywatnym zyciu, cho¢by
sprawa jednozenstwa dozywotniego; ilez utatwien poza kato-
licyzmem? Wystarczy studium sekt w prawostawiu.

Sktonnos¢ do ludowego sekciarstwa moze sobie u kogo$
uchodzié¢ za tesknote religijng ,,bogoiskatieli“, w moich oczach
stanowi dowod tylko pomylonych mdzgéw, w najlepszym ra-
zie zaburzen nerwowych. Postuchajmyz, jakie sg dwa najnow-
sze wynalazki tych drogomistrzow z pod znakéw biednych
ognikéw (powstajacych na bagnach);

Dziato sie w grudniu 1916 r. w stronach Jekaterynosta-
wia. U jakiej$s sekty nowochrzcencow (jest ich kilka odmian)
chrzesniaka zawija sie¢ w mate z tyka, wtyka go sie w prze-
reble na jeziorze, przesuwa pod lodem i wycigga przez drugg
przereble. A ,,duchowny®, ktérego sam sobie obiera, mowi
przy tym: ,Boze, chrzci sie teraz parobek twoj (np.) Wasyl,
a od tej chwili niechaj sie nazywa (np.) Jakébem. Wszystko,
czego sie dopuscit parob Wasyl, niechaj zostanie pod woda,
a parob Jak6b niechaj wyjdzie z wody czysty i bezgrzeszny*.
Czesto nie dociggna chrze$niaka zywym do drugiego otworu,
bo mata gdzie$ sie zaczepi, ale sekta cieszy sie mimo to
wielkim powodzeniem, bo ,dozwala wszystkiego“. Niejeden
kaze sie w zimie przechrzci¢ trzy i cztery razy. Szczegblne
za$, ze ludzie moga sie przechrzci¢ z mezczyzn na kobiety
i odwrotnie. Taki Wasyl, ktéry w ten spos6b staje sie Maria,
nosi potem i odziez niewie$cig, dopdty, az sie na nowo z po-
wrotem da przechrzci¢ na mezczyzne”

Blizej nas, takze jednak na terenie cywilizacji turanskiej,
wséréd prawostawnych Poleszukéw powstata w ostatnich latach

N Aleksandra Rachmanowa, Sludenten, Liebe, Tscheka und

Tod. lagebuch einer russischen Studentin. VII Auflage, 21 — 25 Tausend.
Salzburg. 18 102, 103.
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sekta zwaca sie nie wiedzie¢ dlaczego sjonistami. Donosity
0 niej dzienniki w sierpniu 1934 r. Zatozyciel jej Iwan Mu-
raszko w czasie snu kataleptycznego swej towarzyszki Olgi
Kirilczykéwny zdziera z niej brzytwg skére, przy czym krew
stuzy¢ miata jako lekarstwo na wszystkie choroby. Tu jednak
wkroczyty wiadze polskie i sttumity nowy obrzgdek krwawy.

Posréd takich dzikuséw co mowié o etyce ? Ich wy-
ksztatcenie etyczne nie moze by¢ wyzsze, niz u Papuasow.
Nie dziwmy sie, gdy kobieta z ludu w tamtym kraju o$wiad-
czy, ze ja to bardzo cieszy, gdy moze stwierdzi¢ jaki grzech
u innej kobiety. Nie dziwmy sie, ze gdy bolszewiccy rzadzi-
ciele zaktadali ,,zywa cerkiew", jeden z jej whadykéw, ubrany
po Swiecku, tanczyt po pijanemu na zebraniach, a moéwit
gto$no, ze zycie pozagrobowe wydaje mu sie nonsensem,
a komunisci jego zdaniem wykonujg nakazy Chrystusa. Nie
dziwmy sie, bo to dzieje sie w kraju, w ktorym autentyczny
kniaz, byly oficer ,biatych®, przyjmuje pienigdze od kochajg-
cej go dziewczyny i gotow bra¢ dalej, ozeniwszy sie z druga.®
Gdzie taki bywat przecietny stopien wyksztatcenia etycznego,
tam wszystko dzia¢ sie moze.

Mongolia stoi wyzej, ale wymaga od mezczyzn, nawet
od kandydatéw stanu duchownego, tylko czesciowej moralno-
§ci, stosownie do osiggnietego szczebla; do wstrzymania sie
od wszelkich grzechéw sg tedy zobowiazane tylko osoby sto-
jace bardzo wysoko w gérze. Lamowie stanowig tam niemal
czwartg czes¢ meskiej ludnosci. Chiopca oddaje sie do klasz-
toru w siodmym lub é6smym roku zycia i taki ,,bandi” ,sktada
pierwsze przyrzeczenia — gynin — unikania najwazniejszych
grzechdw; zabojstwa, kradziezy i pijanstwa... Przechodzgc
do szkoty Sredniej, sktada miody uczen mongolskiego kla-
sztoru Slub moéwienia prawdy i otrzymuje godno$¢ ,,geent“”

" Aleksandra Rachmanowa, Ehm in roten Sturm. Tagebuch
einer russischen Frau VII Auflage, 19—21 Tausend. Salzburg s. 246, 272,
290, 293, 295.
Kamil Gizycki, Przez Urianchaj i Mongolia. Lwéw 1929.
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Jest to nastepstwo pewnych tez teorii buddyjskich. Sa dwa
rodzaje szczeScia ziemskiego: rajskie i ascetyczne (jogi), tudziez
szcze$cie nadziemskie, tj. btogos¢ nirwany. Kazde z tych da-
zen posiada wilasng moralno$¢, z czego powstaje hierarchia
etyk, w ten spos6b mianowicie, iz nizsza miesci sie zawsze
w wyzszej. Moze by¢ moralno$¢ egoistyczna i altruistyczna.™
Posiada bowiem buddyzm moralnosci kilka, ,,r6znigcych sie co
do celéw i przepisywanych im prawidet, lecz niesprzecznych,
gdyz stanowia jedna budowle o kilku pietrach”. Chodzi o to,
by ,roztworzy¢ bramy nirwany dla wszystkich istot”. Budda
»Wycwiczy te istoty do czeSciowych nirwany odcinkow, tym-
czasowych i przygotowawczych tej nirwany, ktora jest odcin-
kiem ostatnim®. Powiedziano: ,,Grzesznicy pOjdg do piekia,
dobrzy do nieba, Swieci otrzymajg nirwane“. Szczescie jest
przeto dwojakie: wzgledne w biegu wcieled i nirwana; stad
tez dwie etyki, czyli moéwigc po buddyjsko, ,dwa wozy",
tj. drogi.®

Oba ,,wozy” majg za sobg piekng przesztos¢, lecz w koncu
~wielki” zeszedt na manowce, jak caly buddyzm w ogoéle, gdy
po rowni pochytej stoczyt sie do lamaizmu. Kto pragnie byc
ascetg, nie do nirwany juz dazy bezposrednio, lecz chce zy-
ska¢ sobie kwalifikacje na ,budde”. Wytworzyt sie kult gro-
madnych buddéw, buddéw ,zywych”, buddéw zastepczych,
wielkich boddyshatéw itp. Namnozyto sie przepiséw i cere-
monii (wbrew samej zasadzie buddyzmu); nawet ,maty wo6z”
ma ich 250, a ,,wielki” doszed}t do 400. A oto przykiad S$wia-
tobliwosci: zamknag¢ oczy i wyrecytowa¢ osmset tysiecy zgto-
sek, mys$tac o buddach i wielkich boddyshatwach®.

Tak nisko upadto tam pojecie Swietosci — a wiasnie we-
dtug tego pojecia ocenia¢ mozna doskonale zdatno$¢ do postepu
moralno$ci. Radykalnie zatatwita sie z tym cywilizacja chinska.

‘Louis de la Vallee Poussin, La morale bouddhique, Paris
1927 s. 24, 25, 220.

A Tamze, 22, 23.

3 Tamze, 219, 220, 237, 245, 247.
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Tam trzeba sie na Swietego rodzi¢, a zatem nie mozna dazyé
do $wietosci, bo sie jej nie osiega zabiegami zadnymi. Swiety
stoi wyzej od najszlachetniejszego, ktéry musi dopiero zalet
nabywaé, gdy tymczasem S$Swiety posiada je wszystkie z uro-
dzenia. A wiec... szcze$liwy traf! szkoda czasu na jakie$ usi-
towania.® Czy pojecia tego rodzaju nie tamowaty z gory roz-
woju moralnos$ci?

Ale sg jeszcze gorsze. Jakaz moze byC ta zdatnos$¢
np. tam, gdzie Swietymi uznaje sie obtgkancéw? Taka wiasnie
cze$¢ dla choréb umystowych gtosi cywilizacja turanska, i to
tak w islamie, jako tez w chrzescijanstwie orientalnym. Trwa
to dotychczas. Pielgrzymka polska do Ziemi $w. w r. 1934,
wstepujac do Egiptu, miata sposobno$¢ oglagdaé w Kairze ta-
kiego muzutmanskiego Swietego.® Wiadomo, ze roéwniez
wschodnia Stowianszczyzna posiada kult ,,jurodiwego”, przejety
z cywilizacjg turanska. Niestety, w ostatnim czasie niemato
turanszczyzny przelewa sie w ziemie polskie i zaczyna sie juz
pojawiaé¢ cze$¢ obtgkancéw nie tylko na Rusi.

Cerkiew za$ bizantynska wytworzyta sobie ideat Swietosci

w nieustannym katowaniu sie. Symbolem najwyzszej Swietosci
stat sie Szymon Stupnik. Na takie katusze nie kazdego stac,

ale sg formy rzekomej ascezy lzejsze, dostepne kazdemu. Nie-
stety, przedostato sie i to do Polski; niedawno jeszcze trafiaty
sie tu i Owdzie razgce formy z ubrdania, za pomocg... szes-
cionogich zwierzgtek domow”ych.

Drastycznych uzywam przyktadow, bo zalezy wielce na
tym, "oy sobie zdaé sprawe z tego, co znaczy wyksztatcenie
etyczne, wzglednie jego brak. Przy najlepszej woli, przy wiel-
kiej religijnosci i przy pedantycznym przestrzeganiu dobrego
obyczaju—ale przy braku wyksztalcenia etycznego, mozna za-
brnaé w dazeniu do wyzszego umoralnienia w bzdury i obrzy-
dliwosci.

*Louis de la Vallée Poussin, d. cyt. s 16L
nZofia Kossak-Szczucka, Patnicsym szlakiem. Wrazenia
z pielgrzymki. Poznann 1936 s. 62.
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Sprawa to pierwszorzednej wagi dla catego zycia zbioro-
wego. Skutki moga dochodzi¢ do tego, iz nardd rozerwie sie
jakby na odrebne spoteczenstwa, gdy zabraknie wspdlnoty
ideatu i wspdlnosci metod w osigganiu go. Historia dostarcza
niejednego przyktadu, ale tu poprzestane na przykfadzie z na-
szych czas6w, wiadomym tysigcom jeszcze os6b z posrod zy-
jacych.

Finlandia w swym Wielkim Ksiestwie wzniosta sie na
wyzyny kultury, podczas gdy po stronie rosyjskiej Fin byt
»pariasem bez zastrzezen”. W Petersburgu byt ,,czuchna uoso-
bieniem brudu, niechlujstwa, rozpusty (ogromny odsetek pro-
stytutek ulicznych najnizszego rzedu rekrutuje sie z posrdd
czuchonek), pijanstwa i w ogole czego$ pierwotnego, co nie
ma z cywilizacjg zadnego zwigzku i co w'obec Rosjanina, na-
wet najbardziej zaniedbanego i opdznionego w rozwoju, repre-
zentuje rase nizszg” Tiumaczy sie to w sposob prosty: Fino-
wie nalezeli wszyscy do cywilizacji turanskiej, lecz Finlandia,
przeszediszy pod panow™anie szwedzkie i nastepnie uzyskaw"-
szy autonomie, zmienita cywilizacje na facinska (mimo prote-
stantyzmu), gdy tymczasem reszta, zamieszkata poza ,Wiel-
kim Ksiestwem?”, pozostata przy cywilizacji turanskiej, ktorej
prawostawie wcale nie podniosto, a niewola i nedza obnizaty.
Tamci wznosili sie coraz bardziej w facinskiej cywilizacji, a ci
spadali na dno turanszczyzny. Stad roztam catkowity, brak
jakiejkolwiek spojni. Wyksztatcenie etyczne tam czynito ciggte
postepy, tu za$ zaden ,,czuchna” nie posiadat w ogéle zadnego
wyksztatcenia; pogtebito to jeszcze bardziej rdznice wynikajgce
z odrebnosci cywilizaciji.

" Zdzistaw Debicki, Z pbinocy i potudnia. Finlandia, Wiochy,
Szwecja, Rumunia, Turcja. Warszawa s. 33.

N Anglia i Skandynawia, chociaz porzucity katolicyzm, zachowaty
na ogdt cywilizacje tacinska, a tym samym na og6t etyke katolickg —
gdy tymczasem w Niemczech protestantyzm przylgnat do cywilizacji
bizantynskiej, (facinskiej czeSci Niemiec nie oderwawszy od Kosciota).
Dlatego to katolikowi tatwiej porozumie¢ sie w sprawach moralnosci
z Anglikiem, ze Szkotem, Duriczykiem, Szwedem, Norwejczykiem i Finem,
niz z Prusakiem lub Rosjaninem.
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Tenze podroznik, ktérego tu zacytowalem, jedzie nastep-
nie do Szwecji. ,,JesteSmy w kraju, gdzie stanowisko dyrektora
policji uwazane jest przez zajmujacych je urzednikéw za syne-
kure; liczba bowiem przestepcow $ciganych policyjnie w calej
Szwecji rzadko przekracza tysigc rocznie. W skutek tego de-
tektywi, jak zauwazyt z humorem jeden z naszych informato-
row, uzywani sg raczej do wyszukiwania wiascicieli rzeczy
zgubionych””™ Taki wysoki szczebel wyksztatcenia etycznego
osiegta Szwecja.

Jakzez nam daleko do tego i jakzez pogarsza ten stan
jeszcze bardziej niestosowna forma rzgdow! Na szczeScie po-
ziom duchowienstwa jest u nas wysoki i podnosi sie ciggle,
a mozna z tej strony liczy¢é na zwycieska walke z wpltywami
turanszczyzny i bizantynizmu.

Wraz poprawia sie u nas hagiografia, rodzaj literatury
popularnej o wptywach olbrzymich, bo popularyzujgca pojecie
Swietosci. Do niedawna kazdy S$wiety predestynowany byt do
Swietosci najwidoczniej od dziecinstwa, a objawiato sie to tym,
ze predestynanci ci nie wyprawiali zadnych psot dziecigecych
i ogromnie nie lubili takoci; dorostszy za$, nie robili nic a nic,
tylko sie modlili i umartwiali. Zorientowano sie nareszcie, ze
Swieci byli bardzo pracowici, a nie koniecznie ubodzy, bywali
nawet krélami, ministrami, generatami. Czyz $w. Wojciech nie
nalezy do najwiekszych statystow w historii Europy ? A po co
degradowaé sw. Kazimierza krélewicza na bezmys$lnego de-
wote?

Ale dzisiejszy przecietny ,inteligent” nie zwyk!} zastana-
wia¢ sie nad problemem S$wieto$ci. Gdybyz posiadat ideaty
bohaterstwa, honoru, wielkosci, a chocby ...grzecznosci! Ale
bohaterstwo nie wymaga jako$ opanowywania popedéw, zjawit
sie jaki$ nowy rodzaj bohaterstwa: popedowego, i bohater po-
gardza skromnos$cig; wielkoSci wspotczesnej towarzyszy nade-
tos¢ i samochwalstwo; a honor do reszty wziat rozbrat z uczci-
woscig. Co za azjatyckie pojecia! A grzecznos$¢? Jest ona ,,naj-

*Zdzistaw Debicki, Z p6inocy i potudnia, s. 212,
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dalszym przedtuzeniem promienia dobroci, ktéry na powierzchni
zycia stezat w formy. Znikanie tych najzewnetrzniejszych Je]
form $wiadczy o zniknieciu juz wewnetrznej ich przyczyny”.
Bo tez ,dzi§ zwilaszcza, gdy wszelka potega jest rezultatem
walki, do panowania dochodzi tylko wyzszo$¢ duchowej niz-
szosci; zwycieza ta madro$¢ i ta wola, ktore sa wiecej bez-
wzgledne, wiecej bestialne, niekrepujgce sie nakazem mo-
ralnym”.

Zmieni¢ sie to moze, jesli rozpowszechnimy wyksztatce-
nie etyczne. Wszakzez ,promien moralny wycigga sie wciaz
z tendencja zajecia co raz wiekszej sfery zycia pod kategorie
moralng, az do wilgczenia w nig wszystkosci”” Innymi stowy:
szerzmyz to wyksztatcenie! Dzi$ bowiem nawet osoby pragnace
szczerze stuzy¢ ideatom, posiadajg niedostateczne wyksztatce-
nie etyczne, wobec czego rezultat musi by¢ marny. Sprowa-
dzajg za$ ogrom klesk na spoteczenstwo, gdy chcag dostosowy-
wacé praktyke ideatdbw (Ojczyzny, narodu, panstwa) do prze-
cietnej nizszosci szerokiego ogo6tu, mniemajac, ze tym sposo-
bem zneca ten ogdt i wyzyskaja go na rzecz ideatu swego.
Ludzie uganiajg w btedniku, wyrzadzajac po drodze szkéd nie-
mato, chociaz to ,w gruncie rzeczy niezli sa ludzie”. Aneg-
dota o ministrze, ktéry uczyt sie administracji na Stowackim,
jest niestety trafna; tylko doda¢ trzeba, ze brak znawstwa
przedmiotu bywa dla etyki rownig pochytg. Postep moralnosci
musi wymagaé, zeby autokrytyka, tj. sumienie, nie dopusz-
czata do ,kultu niekompetencji”. Wiadomo, jako piekto jest co
raz bardziej brukowane ,,dobrymi checiami”.

Nawet pierwszorzedne umysty popadajg w to, ze nie ro-
zumiejg stosunku ideatu do czlowieka realnego. Tak np. czy-
tamy u Spanna w jego stynnej Gesellschaftslehre; ,,Sein...
und Sollen... sind, als ontologische Groessen gefasst, unverein-
bar und muessen ewig getrennt bleiben. Das Sollen oder Gel-

AMaria Grossek-Korycka, O supremacji sta. (Medytacje).
Synteza wspdiczesnosci. Wyd. 1l. Warszawa 1930 s. 62, 124, 350, 359.
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ten, und das ursaechliche, bestimmte, wirkliche Sein bleiben
zwei verschiedene Welten”?

Nie! bo ideat wystrzela z pewnego odtamu rzeczywistosci,
jako marzenie o udoskonaleniu. Lecz rzeczywistos¢ jest dwo-
jaka: pewien jej dziat nie wydaje z siebie w'cale mysli o tym,
jakby by¢ powinno i nawet bywa takiemu mys$leniu przeciwny.
Ten dziat Sein nie wznosi sie mys$la ku Sollen, nie sprzega
sie z nim. Lecz istnieje jeszcze dziat drugi rzeczywistosci, nie
zamykajacy sie przed ingerencjg ze Swiata Sollen i z tym
dziatem stanowi Sollen Swiat ten sam, jednolity. Nie mogtby
powsta¢ w mysli ludzkiej zaden ideat, gdybj” wpierw nie ist-
niata jaka$ rzeczywisto$¢; chodzi tylko o to, by ta rzeczywi-
sto$¢ nie stawata okoniem przeciwko zamystom, by jg popra-
wiac coraz bardziej.

Zwatpienie z powodu niespetniania sie ideatdbw przybiera
czesto formy doprawdy tragiczne. Spotyka¢é mozna nawet
watpliwosci, czy chrzeScijanstwo zdato sie na co, czy ono
w ogole spetniaé sie moze. Kroczac $ladami Zbawiciela
w Ziemi $w., duma patniczka polska, a gltowa nie byle jaka,
jak to ,dwa tysigce lat dat Pan czasu rasie biatej, by przy-
jeta chrzescijanstwo. Po dw™dch tysigcach lat jest oden réwniez
daleka, jak byta*.~ A sekunduje jej druga Swieta niecierpli-
wos¢, ktorej cytaty wpraszajg sie wcigz do niniejszego roz-
dziatu: ,,Chrzescijanstwo jako mitosé blizniego, praktykowane
nie byto jeszcze nigdy”, byly tylko marzenia i pragnienia,
a obecnie i tego nawet nie ma. | podaje w innym miejscu
przyczyne tego bolesnego stanu rzeczy: ,,Chrzescijanstwo roz-
wijato dotychczas wytgcznie wzdr stodkiego gotebia i lilii
przeczystej, a czas siegng¢ po wzor trudniejszy: wojujgcego
aniota”®

*Othmar Spann, Zweite umgearbeitete Auflage.
Leipzig 1923 s. 557.

®Zofia Kossak-Szczucka, Palniczym szlakiem, s. 169.

NMaria Grossek-Korycka, O supremacji zta. (Medytacje).
s. 199, 341
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Nie bede polemizowat przyktadami z historii na podo-
bieAstwo Canossy, upadku Bolestawa Smialego itp.; setkami
mozna by je przytacza¢ na Swiadectwo ,,aniotowi wojujagcemu”;
lecz zamiast tego wole zatrzyma¢ mysl czytelnika przy zagad-
nieniu, w jaki sposob ideaty spetniajg sie?

Zdaniem Znanieckiego ideat rozwija sie w miare, jak sie
spetnia; tym samym bowiem odkrywajg sie dla niego nowe
pola, ktére z kolei nalezy objaé. ,Samo dazenie do ideatu,
samo narzucenie zawartych w nim norm coraz to nowym czy-
nom, wymaga czynow oryginalnych, ktérych przy okres$laniu
ideatu przewidzie¢ nie mogliSmy. Trzeba wiec nie tylko dalej
tworzy¢ te normy, ktére juz znamy, ale tez wytwarzac rzeczy
nowe, nieznane nam dotad i te wigcza¢ do ideatu”. Tym sa-
mym ideat ,wznosi sie i rozszerza” i tak wcigz ,,doskonato$é
ideatu ulega¢ musi ciagtej rewizji”, gdyz ,same sprawdziany

doskonatosci postepujg naprzod”.
Ideat nigdy nie wyczerpuje sie, bo odkrywa sie dla niego
coraz nowe szczeble, nowe wymagania, jakich nie sposéb byto
przewidywaé. Mozna spojrze¢ na to z drugiej strony i orzec,
ze ideat jest wiasciwie odbiciem idealnego rozwoju cztowieka.
Zatamuje sie obecnie rece, ze jeszcze nie przyjeliSmy wiasci-
wie chrzesScijanstwa, boSmy tymczasem spostrzegli, ile nam
przybyto postulatow, niegdy$ nieodczuwanych, tudziez catkiem
nowych, wytworzonych dopiero przez najnowsze stosunki.
WezZzmy najtrudniejszy z przyktadéow pod uwage, kwestie
De civitate Dei, podjetg przed pdtora tysigcem lat przez
$w. Augustyna. Nie ma na nig zadnego kanonu religijnego”
lecz tkwi w nim religijno$¢, pewien ideatl religijny. Otéz
w religiach nieuprawiajacych nauk, stosunek do ideatu reli-
gijnego musi sta¢ sie nieruchomym, a zatem po pewnym cza-
sie pomyst sam popada w stan odretwialej stagnacji. Moze
nawet nastgpi¢ cofanie sie. Obnizajacy sie intelekt obnizy
wreszcie takze sama wiare, Sciagnie religie w dét do swego
poziomu i np. z buddyzmu zrobi lamaizm. A orientalne chrze-

"Florian Znaniecki, Wstgp dosocjologii. Poznan 1922 s. 153,154.
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Scijanstwo? Tymczasem katolicyzm uprawiat nauki gorliwie,
a za kazdym razem, ilekro¢ Kosciét jasniat w tym dobrym
przyktadem, uzupetniat myslg nowszych czasow ideat panstwa
Bozego. Niemato notuje historia takich dalszych ciaggéw
sprawy De civitate Dei; wielkie encykliki papieskie naszego
czasu o panstwie i spoteczenstwie sg wiasnie takim najnow-
szym ciagiem dalszym ideatu niesmiertelnego, ktéry nigdy
w zupetnosci sie nie zisci, bo nowe pokolenia przydadzag mu
nowych postulatbw. Gdyby sobie kiedy$ powiedziano, ze juz
wszystko zrobione, nastgpitaby stagnacja.

Tak trzeba zapatrywaé sie na kazdy ideat w ogdle i na
jego losy. |llez chrzeScijanstwa przeszto juz w ciggu wiekdw
w krew i soki spoteczenstw! Pod iluz wzgledami jestesmy juz
chrzescijanami automatycznie, nawet o tym nie myslac; tym
bardziej mamy prawo wota¢: jeszcze za mato! Ale mylnym
bytby sad, jakoby chrzescijanstwo nie dziatato i nic nie
sprawito.

W trosce o spetnianie ideatdw popetnia sie ciezka po-
mytke co do doboru ludzi, stawiajac na czele etycznej drabiny
ludzi... bez bledéw. Nie tatwo zapewne orientowac sie
w gaszczu ludzkich Swiatet i cieni, zalet i wad, lecz cziowiek
posiadajagcy doswiadczenie etyczne wie, jako bez wad jest sie
dopiero zerem, jezeli nie posiada sie zalet, wynoszacych po-
nad zero. A wybitnym zaletom zwykly towarzyszyé jakie$
wady, to tez klasyfikujac ludzi wedlug braku wad, stwarza
sie eldorado dla miernot. Rozpanoszenie sie ich w ostathim
pokoleniu wyryto Slad w jezyku. Mnie uczono w szkole, jako
przymiotnik ,,znakomity” nie stopniuje sie. Potem jednak
poczeli wyrasta¢c mezowie znakomitsi od znakomitosci, a dzi$
roi sie juz od miernot jak najznakomitszych, az duszno.

Zmierza sie zarazem ku nieszczesnej réwnosci, a zatem
ku najciezszej niesprawiedliwosci. Postep moralnosci nie na
zblizaniu sie ku réwnosci polega, lecz na sprawiedliwym roz-
dziale nieréwnosci. Arcymylnym zas jest mniemanie 0 naszej
rzekomej réwnosci z urodzenia. Stary to juz poglad i nie sta-
nowi bynajmniej odkrycia nowoczesnego radykalizmu. U nas
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Juz w r. 1447 glosit rektor uniwersytetu krakowskiego, Jan
z Ludzmierza, jako ,natura genuit homines aequales”. Mylit
sie. Natura daje nam przede wszystkim nie jednakowo rozwi-
niete zmysty; jedni sa niedostatecznie czuli na barwy, inni na
dzwieki; podobniez otrzymujemy pamieé i wyobraznie wielce
nierébwne; a c6z moéwi¢ o nieréwnosci zdrowia. Juz podczas
wielkiej rewolucji francuskiej Pierre Victurnien Vergnaud, je-
den z przywodcoéw Zyrondy (zgilotynowany 1793), ganiac za-
chcianki réwnosci majatkowej, wskazywat na nieréwnosci
wzrostu, sit, pracy, przemyslnosci i zdolnosci.® Bo tez réwniez
co do sit umystowych jesteSmy z ,natury” wielce nieréwni;
jedni tepi, drudzy ledwie zdatni, gdy tymczasem inni majg
zdolnosci, a niektérzy nawet talent. Sprawiedliwo$¢ to czy nie-
sprawiedliwos¢? to¢-to ,z natury” przywileje!

Dhugo byto by rozprawiac, kto tu uprzywilejowany, a kto
pokrzywdzony. Posiadamy w piSmiennictwie polskim prze-
piekne wyjasnienie tej sprawy.

Autor przedmowy do ,,Pamigtek Soplicy” (wydanie lip-
skie) opowiada na stronicy XXLL, co nastepuje: ,,Btogostawiona
Anna z Omiecinskich * miata watpliwosci, czemu nie jednaki
los ludzi na ziemi, przez co tez nie jednaka sposobno$é
do cnoty i zbrodni, a piekto dla wszystkich wystepnych
jedno...

~Miala sen, w ktorym widziata dusze zyjgcych znajomych
przed sadem Bozym, a wszelkie ich grzechy widoczne. Bobg
pozwala im powraca¢ do cial, by mieli czas poprawic sie,
a jezeli komu Zle w zawodzie jego, dozwala zawod zmienic.
Narzekali wszyscy zawsze na to i owo swego stanu, ale tu
wszystkie dusze zaczely prosi¢, aby do konca im pozwolit zo-
stac w takim, co go im przeznaczyt, bo w zadnym innym
z takg tatwoscig sie nie zbawig. Te dusze, w stanie nadprzy-
rodzonym juz bedace, zrozumialy, co znaczy rozmaito$¢ losu,
nieuwtaczajgca w niczym sprawiedliwosci Bozej. W ten spo-

196 "EGaul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym. Poznafi
s. 16.

®ur. w Ponikowcach na Wotyniu 1709 r., Brygidka, zmarta w Ko-
korowie 1730 r.



s6b cudownym snem rozwigzane miata swe watpliwosci
bt. Anna z Omiecinskich”. Prawdziwie, madro$¢ bije z tych stow.

Te samg mys$l wyrazit kaptan-penitencjariusz w te
stowa; ,,Czy nie zapominasz, ze spofeczenstwo, to zorganizo-
wane kadry synow Jego, z ktorych kazdy ma spetni¢ z mito-
$cig Boga i braci swoich role wyznaczong mu przez Opatrzno$¢™ »

Innymi stowy, czy nie zapominasz, ze$ powinien by¢
pozytecznym? Ale zapominajg o tym chyba tylko osoby wy-
zute z wszelkiej moralnosci: najwiecej za$ klopotu zawsze
z tymi, ktérzy w najlepszej wierze marnuja swe zalety i sity
w stuzbie Juz to zla, Juz tez zabierajac sie do rzeczy w spo-
s6b niewlasciwy i stajg sie szkodnikami. Jakkolwiek zycie
catle ofiarujg na to, by by¢ pozytecznymi. Czyz odmowi mi
kto stusznos$ci, gdy wystapie z twierdzeniem, ze do wyksztat-
cenia etycznego nalezy takze znajomos$¢ drdg i granic pozytecz-
nosci ?

Stynny swego czasu na calg Europe historyk Cesare
Cantu (a mistrz mej pierwszej miodosci, 1807 — 1882) gtosit.
Jako dziatoby sie znacznie lepiej na Swiecie, gdyby ludzie do-
brzy doréwnywali ztym w wytrwatosci. Kalinka za$ zrobit
uwage, ze zycie publiczne szwankuje nie tyle od ludzi zlej
woli, ile od os6b dobrej woli, lecz niemadrych. Bardziej od
ztosci szkodzi zyciu publicznemu btgd. Wiemy, Jak to zaciekty
wrdog bolszewizmu, KierenskiJ, torowat $ciezki bolszewizmowi.
Trafia sie w Kkierunku wrecz przeciwnym, niz sie celuje.
Czemu?

Sag widocznie Jakie$ granice pozytecznosci, a znajomos$¢
ich stanowi JeJ warunek kardynalny. Od najmniejszych zrze-
szen do najwiekszych pozyteczno$¢ musi oprze¢ sie na meto-
dzie ustroju tegoz zrzeszenia, a przynajmniej dostosowaé sie
do tej metody, bo inaczej sprawi zawdd. Czyz np. azjatycki
bohater, wystawiany tam w pie$niach i czczony nawet Jak

A X de Vllle, Rozumowany rachunek sumienia dla inteligencji. War-
szawa 1916.
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béstwo, a przejety metodg tamerlanowska, maégtby zdziataé
cokolwiek dobrego, gdyby przypadkiem zostat gtowg panstwa
zachodnio-europejskiego? Zrzeszenia za$ o ustroju podobnym,
a w sprawach zasadniczych jednakowym, moga zachodzic¢
tylko w obrebie tej samej cywilizacji. To tez najczystsza
intencja pozytecznosci, przekraczajac granice wiasnej cywili-
zacji, spala zazwyczaj na panewce. To samo dzieje sie, gdy
sie do swego kraju wnosi metode cywilizacji obcej. Roéwniez
musi sie uwzgledniaé¢ szczeble cywilizacyjne. PrzenieSmy mu-
zeum watykanskie na odpust do Kalwarii, a rzesze patnikéw
zdemolujg je i nikt nie uwierzy, zeby papieze mieli gromadzic¢
kolekcje ,,goluséw”. Azeby obie strony, czynna i bierna, mo-
gly sie ztozy¢ na czyn pozyteczny, ofiarujagc go i przyjmujac,
muszg obie mie¢ podobne pojecia o pozytecznosci. Stowem,
pozyteczno$¢ musi mie¢ swag metode, odpowiednig do zywiotu,
w ktérym dziata.

Pragnetoby sie oczywiscie byé pozytecznym jak najbar-
dziej, jak najdalej, wszedzie, zawsze, wszystkim. Aleé to ztu-
dzenie.

Wszelkie zrzeszenie jest spotka wzajemnej pozytecznosci,
zastosowana do wiasciwych danej cywilizacji poje¢ o pozytku.
Rozwija sie pasmo pomocy wzajemnej od najprymitywmiej-
szych Swiadczen w zakresie zycia rodzinnego az do najwyz-
szych cndt obywatelskich, az do tego najwyzszego szczytu
altruizmu, wznoszacego sie w cywilizacji naszej, facinskiej,
gdzie kroluje nad uczuciami i rozumami mito$¢ Ojczyzny, pa-
triotyzm.

»,Ludzkos$¢” jest pojeciem czysto racjonalistycznym, po-
zbawionym zwiazku z rzeczywistos$cig, gdyz nie istnieje ani
geograficznie, ani historycznie, ni duchowo, ni ekonomicznie.
Absurdem jest poszukiwanie czego$, co byloby réwnocze$nie
perskim, wioskim, japonskim, polskim, francuskim, chinskim,
zydowskim itd. itd. Z tego nie da sie wykrzesaé zadnej
jedni. Albowiem nie da sie sprzac w nowg cato$¢, co po-
wstato osobnymi metodami i co utrzymuje sie odrebnoscig
metody wiasnej. Kosmopolitycznym wprawdzie stat sie tele-
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fon, ale nauka fizyki ograniczona Jest nadal do cywilizacji
facinskiej. Pasteura szczepionka przyda sie i Chinczykom, ale
w Chinach nie datoby sie dokona¢ tego odkrycia. Nie ma tam
odpowiedniej metody zycia zbiorowego, odpowiedniej cywili-
zacji. A komu w glowie mieszajg sie cywilizacje, taki przy
najczystszych choéby tendencjach stanie sie trucicielem zycia
zbiorowego.

Wiec Jezeli np. w Polsce chcesz by¢ pozytecznym, ani
nie wyprow”adzaj JeJ poza granice cywilizacji chrzescijansko-
klasycznej, tacinskiej, wyhodowanej przez katolicyzm, ani tez
pierwiastkéw innych cywilizacyj do Polski nie wprowadzaj!
I obySmy mieli w Polsce mniej zbawcdw, a wiecej znawcoOw!
Tyczy to réwniez zagadnienia postepu moralnosci. Jakaz etyka
ma w Polsce rozkwita¢? Bramiriska, zydowska, chifnska, turan-
ska, bizantyriska, a moze kazdej po kawatku?

I w facinskiej cywilizacji musi moralno$¢ rozwijaé sie
wedtug siedmiu rzednych z powszechnych etycznych gene-
raliow. Wiec przede wszystkim szczeblowato$¢ obowigzkdw.
Od obowigzkéw zycia rodzinnego zaczyna sie pozytecznos¢
czyja$ czy szkodliwo$¢ i od tego punktu... ro$nie. Uwazam
to za absurd, zeby zly maz, zly ojciec zamienit sie w wiel-
kiego obywatela. Taki moze podota¢ karierze, ale nie obowiaz-
kom. Kto zawi6dt na nizszym szczeblu, nie nadaje sie do
wyzszego. Zdatno$¢ do pozytecznosci zawista bowiem od po-
zyteczno$ci  poprzedniej. Dziatalno$¢ na szczeblu wyzszym
sktada sie etycznie z sumy dziatalnosci na nizszych szczeblach.

Oczywiscie przede wszystkim trzeba uprawiaé etyke
w powszednim dniu roboczym, we wiasnym zawodzie. Niestety,
nieliczne dopiero zawody okres$lity Jasno i $cisle swoje etyki
specjalne. A nie moga one by¢ cywilizowane na dwa sposoby.
Gdy kazda cywilizacja posiada wilasng etyke. Jakzez ziataé
Jedng wspolng etyke zaw'odow'a dla 0s6b z rozmaitych cywili-
zacyj ? Zastoj w etykach zawodowych stanowi atoli wielkie nie-
bezpieczenstwo publiczne, zanika bowiem przez to gtowny
trakt wyksztatcenia etycznego. To tez og6lny postep (lub upa-
dek) moralnosci pozostaje w stosunku prostym do stanu etyk
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zawodowych w danym spoteczenstwie. Juz Arystoteles wywo-
dzit, jako ,.cnota pewnej istoty polega na doskonatym spetnia-
niu zadania, ktére jest jej whasciwym”A

Drugim szkoputem na drogach wyksztalcenia etycznego jest
powszechna, a dziwna nieSwiadomos$¢, ze istnieje i musi istnie¢
pewna hierarchia obowigzkéw. Gdzie nie wprowadzono hie-
rarchii, nie bedzie fadu ni skifadu. Rozpacz z powodu spie-
trzenia obowigzkéw ponad sity zaprowadzita wielu na bez-
droza. Cztowiek obowigzkowy, lecz bez wyksztatcenia etycz-
nego, spetnia obowigzki na $lepo, co mu ,wpierw w reke po-
padnie“, stawiajgc wszystko na jednym planie, z czego chao-
tycznos¢ mysli i czyndéw. Bedzie to etyczne szamotanie sie,
odruchy etyczne, wzajemnie sobie zawadzajgce. Trzeba tedy
uswiadomic¢ sobie, ze sa obowigzki wieksze i mniejsze, nagte
i mniej pilne, nizszego i wyzszego typu, trwate i czasowe, na-
wet przygodne. Trzeba pomysle¢, ktéry w danej sytuacji
obowigzek pierwszy i hierarchia obowigzkéw wyprowadzi nas
Z niebezpiecznego chaosu. Trzeba umie¢ sobie uszeregowac
powinnosci swoje.

W Jakobowej drabinie moralnosci trzeba zaczaé od szcze-
bla najnizszego, bo w etyce obowigzuje z calg stanowczoscig
zasada; nullus saltus. Rodzinie nalezy zabezpieczy¢ byt, nim
sie pojdzie na hazardy. Przyznaje zupeing stuszno$S¢ temu
wybitnemu patriocie wielkopolskiemu, ktéry nie przyjat man-
datu poselskiego (do Berlina), motywujac to jasno w te stowa:
»Mmoje prywatne obowigzki na to mi nie zezwalajg”” Ale ilez
sposobnosci w zyciu rodzinnym, do prawdziwie tragicznych
nieraz kolizji — a zwiaszcza obecnie! Czy od ust odejmujgc
da¢ na leczenie jednego dziecka, czy na szkoty drugiemu? bo
niesposéb upora¢ sie i z tym i tamtym. Ubozejesz ciagle,
z kwartatu na kwartat, a tu w szkotach ,taksy administra-

*Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym. Przetozyta
J. Rutkowska. Poznan 1926 s. 23.

"Wtadystaw Berkan, Zyciorys whasny. Z pi‘zedmowvg prof.
Dra Floriana Znanieckiego. Materiaty Instytutu Socjologicznego w Po-
znaniu, 1 Poznan 1924 s. 150.
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cyjne”, pompy ssace pod nazwg ,komitetdbw rodzicielskich”
i najrozmaitsze skiadki ,dobrowolne”, zakazane urzedowo,
lecz surowo $ciggane nieurzedowo. Musisz, ojcze, odebrac ze
szkét jedno przynajmniej dziecie; ktorez? Tragedia. Splot
przeciwienstw i watpliwosci etycznych staje sie coraz bardziej
gorzkim Chlebem powszednim, tym bardziej tedy trzeba nam
subtelnego wyksztatcenia etycznego i subtelnos$ci w wyczuwa-
niu hierarchii obowigzkdéw.

Nie ma réwnosci, blizni blizniemu nieréwny. Caeteris
paribus rodzina ma pierwszenstwo przed obcymi, rodak przed
cudzoziemcem, wspotwyznawca przed innowierca, przyjaciel
przed nieprzyjacielem, stabszy przed silniejszym, chory przed
zdrowym, kobieta przed mezczyzng, dziecko przed dorostym itd.
Temat nie do wyczerpania, bo¢ zycie przysparza kazdemu
coraz wiecej komplikacyj.

Im wszechstronniejsze zycie, im bardziej uwzglednione
w nim wszystkie trzy rodzaje walki o byt, tym tatwiej o kom-
plikacje wywotujgce kolizje, konflikty obowigzkéw. Sg one
niewatpliwie twardg szkotg etyki, twardym c¢wiczeniem, lecz
przesadnym jest mniemanie, jakoby byty Jej Zzrodtem, kolebka,
a nawet warunkiem przedwstepnym ,etycznego przezycia”?
Pojecia etyczne muszg istnie¢ przed konfliktem jezeli ma by¢
rozwigzany etycznie. Azeby za$ nie byt zatatwiany impulsyw-
nie, nalezy uswiadomic¢ sobie hierarchie obowigzkdéw i dziatan
wedtug niej.

Nie wyjdzie sie jednak ze splotu kolizyj, gdy rozplaty-
waé go majg przedstawiciele i zwolennicy rozmaitych cywili-
zacyj. Poniewaz za$ najtrudniejszym takim splotem obarczeni
sq posiadajacy wiadze w panstwie, wiec biada panstwu, ktore
bytoby rzadzone przez wyznawcéw rozmaitych etyk roéwno-
cze$nie; zamiast hierarchii bedzie galimatias.

Lecz z wysokich szczebli zejdZzmy znéw w dét drabiny,
a 60d wielomilionowego panstwa zwr6émy sie do jednostki.

‘* Eduard Sprange r, Lebensformen. Geistesivisseuschajtliche Psy-
chologie und Ethik der Persoenlichkeit. Sechste Auflage. Halle 1927 s. 283, 284.



87

Byta juz o tym mowa, Jako wyksztatcenie etyczne musi i$¢
od wewnatrz i od jednostki sie zaczyna¢. Dla umystu wy-
ksztatconego etycznie nasunie sie wniosek, jako trzeba przede
wszystkim spetni¢ obowigzki wzgledem samego siebie. Oczy-
wiscie, skoro najpierw nalezy doskonali¢ samego siebie, a za-
tem pocigga to za sobag wszelkie obowigzki wzgledem siebie,
ktérych tamto bedzie suma, bo¢ oczywiscie na pierwszym
miejscu beda duchowe wzgledem samego siebie obowigzki.
Obowigzkiem dba¢ o rozwoj swych zdolnosci, o zdrowie, do-
brobyt rodziny, o dobrg stawe posrod bliznich, o tatwe wyko-
nywanie wszystkich postulatéw etycznych. Czlowiek etycznie
prawdziwie wyksztatcony rozumie racje obowigzkéw wzgledem
samego siebie i wie, ze kto z tym dzialem zycia sie nie upora,
takiemu zwiedng lotki w dalszym locie w goére. Gdyby nikt
nigdy nie przewinit niczego przeciw samemu sobie, etyka
powszechna rozrostaby sie i nie utykalibySmy na kazdym
kroku w sprawach publicznych. Przyczyng takich potkniec
spoteczenstwa, panstwa, narodu, bywajg zazwyczaj ludzie,
ktérzy nie umieli, czy nie chcieli, zada¢ sobie trudu nad sa-
mym sobg, by spetni¢ wzgledem siebie samego obowigzki,
ktére bywajg czesto wielostronne, a nigdy nie sg tatwymi, bo
wymagajg takze opanowania samego siebie.

Tego dziatu etyki nie mogg zrozumie¢ zwolennicy ,auto-
nomicznej”. Struve potepiat Ibsena za ,anarchistyczne ten-
dencje”, iz glosit, jako ,najwiekszym obowigzkiem cztowieka
jest obowigzek wzgledem samego siebie”” A teoretyk socja-
lizmu, Menger, powiada: ,To, zeby kto§ mial wobec ciebie
samego prawne lub moralne zobowigzania, stanowi jawnga
sprzecznos$¢”.- Albowiem pojmuje on etyke tylko ze stanowiska
wytgcznego utylitaryzmu.

Lecz postep moralnosci lezy w kierunku przeciwnym:
Cziowiek powinien dazyé wyzej, zeby tym bardziej jasniec

"Henr «k Struve, Anarchizm ducha u obcych i u nas. Warszawa.
Odbitka z Biblioteki Warszawskiej. 1899. s. 21.
AAntoni Menger, Nowa nauka o moralnosci. Lwéw 1707 s. 52.
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bezinteresownosciag; oto postulat etyczny! Cnota ta aZz do
wczorajsza niemal mogta uchodzi¢ za polskg specjalnos¢. Bo-
haterstwo patriotyczne okresu porozbiorowego okre$lita wspa-
niale Orzeszkowa. Jej ,,Babunia” wspomina meza swego w te
stowa: ,Nade mnie, nad siebie i nad wszystko swoje kocha-
te$ to, co nie byto dla ust twych zywnoscig, a dla ciata twego
schronieniem, ani dla gtowy twej wiencem chwaly, ani dla
piersi twej tarczg ochrony”. Nie wygineli w Polsce ludzie tej
miary, bohaterscy prawdziwie. Jeden z najwybitniejszych i naj-
wszechstronniejszych umystéw mego pokolenia zrobit wpraw-
dzie spostrzezenie, jako po odzyskaniu niepodlegtosci zamiast
nies¢ dary Ojczyznie, zgdano od niej, zeby obdzielita hojnie”
a spostrzezenie to potwierdzato, jako niestety prawdziwe, ty-
sigce Polakow—lecz przyznac trzeba i pamigta¢ o tym, jak to
kapitat pierwszy na zatozenie Banku Polskiego zebrali ludzie
ubodzy, bo ...urzednicy (sic!), jak reemigranci z Ameryki za-
mieniali dolary na marki, azeby zasili¢ skarb (stracili cate
majatkil) i ze generat Haller i Hallerczycy stanowi¢ bedg na
zawsze przyktad bezinteresownos$ci; nie watpie, ze takze inne
narody beda kiedy$ wskazywa¢ na te szczyty etyki, przez
nich osiagniete. Czy widziat kto kiedy Hallerczyka, wystawia-
jacego rachunek OjczyZznie?™ Oni posiedli najwyzsze wyksztat-
cenie etyczne.

Meska cnota odpowiedzialnosSci rozrasta sie pod wpty-
wem wyksztatcenia etycznego, kurczy wraz z jego niedostat-
kiem. Im wyzej bowiem kto$ jest wyksztalcony w sprawach
moralnosci, tym bardziej rozcigga odpowiedzialno$¢ na coraz
wiecej przejawOw zycia, zmniejszajac dziedzine etycznie obo-
jetng. Wzrasta za$ odpowiedzialno$¢ w miare lepszych warun-
kow zycia, zwilaszcza przy wiekszym rozwoju umystowym:
gdzie warunki lepsze, tam wina wieksza, a wiec i odpowie-

*Zdzisia J¥Debicki, Z pdinocy i potudnia, s. 103.

2 Wyrazenie to mam od pewnego ,szlagona” w Wilnie, wiasciciela
majatku w glebi puszcz litewskich; opowiadajgc o udziale przodkdw
w powstaniach i o swej niewoli u bolszewikow, zakofczyt: ,,alesmy nigdy
nie wystawiali rachunkéw OjczyZnie”.
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dzialnos¢ winna by¢ surowsza. Kazde przykazanie dekalogu
daje cztowiekowi na wyzszym szczeblu spoteczenstwa mndstwo
zastosowan, o ktérych nie $nito sie prostaczkowi, mogacemu
poprzesta¢ na czystosci swej intencji. Czy to sprawiedliwie,
ze nasze sadownictwo jednako karze przestepstwa analfabety,
cztowieka o Srednim wyksztatceniu lub nawet o wyzszym?

Sprawiedliwo$é musi uwzglednia¢ wielce okolicznosci zy-
cia, to tez cztowiek z wyksztatceniem etycznym nie bedzie
jej stosowat szablonowo, strychulcem. Przede wszystkim tak
studium nauki o moralnosci, jako tez doswiadczenie zyciowe
pouczy, ze kazde przekroczenie przeciwko moralnosci, kazde
a kazde, moze by¢ grzechem powszednim réwniez jak $mier-
telnym, zaleznie od okolicznosci. Taki sam fakt moze by¢
przewinieniem, przestepstwem, lub zbrodnia, a trzeba wy-
ksztatcenia etycznego, zeby nie pomyli¢ sadu o tym. Sad
cztowieka nieposiadajgcego odpowiedniego stopnia tego wy-
ksztatcenia, mogitby by¢ rzadko kiedy sprawiedliwym, niemal
tylko przygodnie.

Wszystko to sktada sie na sumienie. Autokrytyke upra-
wiajg tylko ludzie wyksztatceni, to tez etyczne wyksztatcenie
pocigga za soba ten skutek, iz w miare jego rozwoju sumie-
nie tym wyrazniej i czesciej sie odzywa — ale z uwzglednie-
niem hierarchii obowigzkéw i odpowiedzialnosci. Umieé sa-
memu sobie rozmierzy¢ sprawiedliwie dobro i zlo, zastuge
i wine, rozmiary ich i doniostos¢—to doprawdy juz szczyt wy-
ksztatcenia etycznego, szczyt znawstwa moralnosci. To tez
rzadko Kkiedy sumienie zezwala by¢ sedzig samego siebie
rébwniez co do objawdéw dodatnich.

BadZz co badz czute sumienie woli niedoceni¢ siebie,
a przeceni¢ blizniego. Podobniez, rozpatrujac u siebie kwestie
pracy, inaczej okresli stosunek do niej cztowiek etycznie wy-
ksztatcony, gdy pracuje dla siebie, a inaczej, gdy dla bliZzniego.
POki chodzi o sprawe osobistg i o wiasng korzy$¢, wolno
trzymac sie metody, ze byleby zaczaé, rzecz ulozy sie na
dobre samym ciggtym poprawianiem, stowem, wolno uczy¢ sie
na wiasnej skorze. Lecz przenigdy na skorze blizniego! Zanim
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podejmiemy sie pracy dla innych, musimy zna¢ sie na rzeczy
doskonale—inaczej jest sie oszustem. Nim sie robi¢ zacznie—
trzeba umieé robi¢ dobrze; inaczej jest sie szkodnikiem. Nie
wolno eksperymentowaé na bliznim; a c6z dopiero na pan-
stwie! | nie wolno marnowa¢ czasu zadnego, a c6z dopiero
historycznego |

Takie w krotkim szkicu nasuwaja sie przykiady wy-
ksztatcenia etycznego w stosunku do generaliow etyki; wy-
ksztatcenia lub tez z przeciwnej strony przykiady tepoty mo-
ralnej. Nalezy jeszcze przeprowadzi¢ to samo kryterium wobec
dekalogu, przynajmniej sumarycznie, z zapytaniem, na czym
ma wzgledem jego przykazan polega¢ wyzsze wyksztatcenie
etyczne i jak sie ma dokonywaé postep moralnosci. O tym
trzeba by osobnej ksigzki.

OcieraliSmy sie o duzo mysli przykrych, o smutne cze-
stokro¢ oblicze Prawdy. Trudno—Ilecz doprawdy nie warto zyc,
gdy nie mozna stuzy¢ Prawdzie.

Prawda jest ta sama w doli i w niedoli, przed wojng
i po wojnie, w dobie zwyciestw czy klesk. Jezeli przeczy sie
temu systematycznie, i to nie tylko stowem, ale i czynem,
jesli sztuczne przyprawianie prawdy wezmie gore w powodze-
niu materialnym i ol$ni tym umysty niekrytyczne, nie wytwo-
rzy sie z tego jaka$ prawda nowa, jak mniemaja ,,kombinato-
rzy” zycia, prawda stawiajgca ich na $wieczniku cnoty — ale
zapadnie sie w ogole ideat Prawdy. Ludzie zwodzeni, oklamy-
wani, a zarazem kiamstwem karmieni w dostownym znaczeniu
tego wyrazu, przekonawszy sie, jak klamstwo tuczy—zwatpig
we wszelkg prawde i uznajg jg za wymyst naiwnych, stano-
wigcy przeszkode w zyciu: po prostu za przesad.

Od dwoisto$ci w etyce bije zgnilizna. Kto twierdzi, ze
w polityce etyki byé nie moze, atakuje zarazem etyke zycia
prywatnego, bo zycie dwoistosci tej nie zniesie. Aut — aut
zabrzmi wreszcie w kazdej glowie.

Ma stuszno$¢ najczcigodniejsza z Polek, Maria Rodziewi-
czéwna, jako ,najgtupszg gtupota jest niepojecie, ze szczytem
madrosci jest Dobro; poki ludzie tego sie nie naucza, péty na
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ziemi bedzie piekto”. A dzi§ wszystko zdaje sie Swiadczy¢, ze
nie zamierzajg wcale tego sie uczyC. Lecz czytam w innej
ksigzce, pisanej przeszto juz sto lat temu, u Guizota, jako
sprawa triumfuje ,po nieznanej liczbie prac zignorowanych
lub przepadtych, kiedy juz mnostwo cate serc szlachetnych
popadato w zwatpienie, przekonanych o upadku swej sprawy”?
A wiec nil desperandum; rébmy dalej swoje...

Pukajmy, dobijajmy sie do gtéw Swiatlejszych, boé inte-
ligencja winna byC i teleskopem i mikroskopem etyki.

"Franeois P. G Guizot, Histoire generale de la civilisation
en Europe depuis la chute de Vempire romain jusqu’a la revolution franeaise,
Bruxelles s. a. (pierwsze wyd.) 1828 s. 177.



ROZDZIAL IV
Ciato i dusza.

Na tle omdéwionych generaliow, jakby na kanwie, wy-
snuwa zycie ksztatty swe, ktérych ilos¢ jest nieograniczona
i nigdy nieskohczona. Jak je sobie utozy¢? Gdzie nie ma
systematyki, umyst sie gubi, a wiec trudniej tez byloby zdo-
bywa¢ wyksztatcenie etyczne.

Nie zgeneralizuje nikt tysigcznych powiktan spraw ludz-
kich ogélniej a wszechstronniej, niz to czyni maty katechizm,
pouczajac, jako cztowiek sktada sie z duszy i ciata. Nie sta-
nowi to zresztg odkrycia chrzescijarskiego, bo na tym temacie
datoby sie utozyé catg historie filozofii, od ,siedmiu medr-
cow” greckich poczynajgc. Od prapoczatkow tradycji inte-
lektu az do dni naszych rozum ludzki zdaje sobie sprawe,
jako zycie nasze ma dwie strony: cielesng i duchowg. O sto-
sunek obu zasadniczych sktadnikéw cztowieczenstwa rozchodza
sie kierunki filozoficzne, a badanie szczeg6téw zycia cieles-
nego a duchowego wypetnia wszystkie nauki.

Przyjeto sie, jako zycie duchowe sktada sie z religii
(z etyka), sztuki i nauki® Ale sama szkota ,ruchu etycz-
nego” rozszerzyta ten krag. Sam Feliks Adler, gtdwny przo-
downik tego ruchu w Ameryce, przyjat za trzy gtdowne cechy
zycia: ,budowanie naszego $wiata skonczonego” (nauka i co
do niej nalezy), wytwarzanie w skoriczonosci odblasku nieskoi-
czonosci, tj. stycznosci duchowych (sztuka), wreszcie dgznosé
do zrealizowania tych duchowych stycznosci w stosunkach

‘np. Edward Stamm, O ptlni zycia ludzkiego. Przeglad Filozo-
ficzny. Warszawa 1914.
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ludzkich (etyka i religia); mniej wiecej tedy to samo, co przed-
tem juz byto rozpowszechnione u europejskich monistow. Ale
Adler wystapit z wymaganiem, zeby nauke, sztuke, polityke
i zycie czynne ,zespoli¢ z najwyzszym celem etycznym”.'
Miescito sie w tym zblizenie do etyki katolickiej, wciagajacej
zycie publiczne w jarzmo etyki. Lecz obo6z ,ruchu etycznego”
zajmowat sie nieproporcjonalnie mato strong ,,mechaniczng”
zycia, a rozdziat o zawodach praktycznych zawiera u Adlera
ledwie kilka stronic, jak gdyby uwazano za niegodne etyki,
by ja zatrzymywac przy powszednich stronach zycia.

Bylo to niekompletno$cig zasadnicza. Strona duchowa
naszego zycia skiada sie z kategorii moralnosci i prawdy
(przyrodzonej i nadprzyrodzonej), cielesna z kategorii zdrowia
i dobrobytu; nadto istnieje wspdlna ciatu i duszy kategoria
piekna. Wyjatkowo tylko zdarza sie Scista wytgczno$¢ kate-
gorii duchowych czy fizycznych, bo rzeczywisto$¢ faczy je
w jedno$¢ bytu ziemskiego. Nie nalezy tez kategorii cielesnych
traktowa¢ wyltgcznie jako przeciwienstwa duchowych. Wszyst-
kie Kkategorie wptywajg na siebie wzajemnie nieustannie,
chocby posrednio, a cielesne i duchowe sg wzajemnie od siebie
zalezne. Z rzadkimi wyjatkami nic cielesnego nie bywa obo-
jetnym dla duszy i nic duchowego dla ciata. W zyciu dobrze
urzgdzonym panuje harmonia miedzy jego kategoriami, bo
wymaga tego niewzruszone prawo wspotmiernosci, od czego
zawista sama mozliwo$¢é rozwoju zycia. Okres$lit to juz Karte-
zjusz w te stowa: ,,Pomiedzy naszym umystem a naszym cia-
tem istnieje tak Scisty zwigzek, ze gdybySmy raz potgczyli
jaka$ czynno$¢ fizyczng z pewng myslg, jedno z nich nie
moze sie zjawié, azeby zaraz nie pojawito sie drugie.” A dzi-
siejszy badacz powiada: ,Nie ma w cztowieku nic Scisle i wy-
tacznie fizycznego. O ile jakaS energia jest wylgcznie ma-
terialna, o ile badanie fizyczne jakiej$ energii w calosci okaze

*FeliX Adler, Ethische Lebemphilosophie, dargestellt in ihren
Hauptlinien. Autorisierte Uebersetzung aus dem Englischen von 0. Ewald
und Graf 1 Matuschka. Muenchen 1926 s. 252, 253 i w przedmowie II.
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ja materialng, pochodzi to stad, ze energia ta nie tkwi w czlo-
wieku, lecz jest mu jeszcze obcg””

Jako ostatni chronologicznie, zacytuje gtos polskiego
uczonego, ktory scharakteryzowat stosunek ciata a duszy, jako
stosunek zmystéw a intelektu, w te stowa: ,Intelekt a zmy-
sty sg ze soba SciSle potaczone, rozwijajg sie wspotczesnie,
dziatajg tylko wspdlnie i tylko wspolnie tworzg, jako jedna
catosC.” Pojecia za$ tworzymy skutkiem ,,zetkniecia ze $wiatem
zewnetrznym i z niego czerpiemy dla nich materiat, ale tylko
materiat, bo dopiero intelekt przetwarza go na pojecia” .-

Ekskluzywno$¢ monistyczna na rzecz ciata (zmystoéw, przy-
rody, materii) pochodzita w znacznej mierze stad, ze przebieg
i formy zycia tlumaczono dlugo materialng walkg o byt, in-
nych rodzajéw jej nie dostrzegajac.

Trojakg jest jednakze walka o byt: materialna, moralna
i umystowa. Tylko zwierze prowadzi samg jedynie materialna.
Czy nie najciezsza bywa walka o byt moralny, posréd ciggtych
pokus? niektdrzy wychodzg z niej juz za miodu zwyciezeni.
Dobrobyt bywa zazwyczaj tylko $rodkiem do celu, ktorym jest
stanowisko w S$wiecie, ,uwazanie” posrdéd spotecznosci, a ta
znow dagznos¢ nie koniecznie pochodzi z préznosci, lecz miewa
czesto podtoze szlachetne. Moralna walka o byt, prowadzona
krzywo, moze wyda¢ wyniki ujemne, ale sam rodzaj takich
zabiegbw nalezy do kategorii przejawdw etycznego zycia, cho¢
wykolejonego.

Intelektualna walka o byt stanowi pozycje zycia wzma-
gajaca sie bardzo w miare osiggania wyzszych szczebli kultury.
O ile tamta, o wywyzszenie sie, jest stosunkowo znaczna po-
§rod ludéw prymitywnych, moze nawet stosunkowo znaczniej-
sza, niz po$réd organizacyj spotecznych wyzszego rzedu, o tyle

‘Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym, s. 61, Réné
Biot, Les relations du physique et du moral, par le Dr... secretaire
general du groupe lyonnais d’etudes medicates philosophiques et biologiques.
Paris 1932 s. 46.

2Jan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu. (Secesyjne
prady w nauce). Warszawa 1934 s. 9, 10.
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intelektualna Jest na szczeblach najnizszych zgota nieznana.
Na wysokim stopniu rozwoju spotecznego walka o intelekt
zajmuje tyle staran i pocigga za sobg tyle ofiar, ciezkich
a ponoszonych chetnie, iz wystepuje na czoto catej Avalki
0 byt. Jakzez czesto cierpi sie nedze, byle nabyé wyksztatcenia.

Badacze pierwocin mysli czesto nabierajg przeSwiadczenia,
jako zwierzeta wyzszego typu okazujg nie tylko instynkt, ale
nieraz wyrazne objawy myslenia zmystowego, jakoz mysl zdaje
sie mie¢ poczatek u zwierzat. Ale one myslg tylko o Zerze
1 o sprawach z tym zigczonych, najwyzsze wysitki ich mysli
nie przekraczajg tej dziedziny (w dziedzinie rozrodczosci nie
wychodzg poza instynkt). Zwierzeta nie znajg zgota ni moral-
nej, ni umystowej walki o byt.

Nasuwa sie tu przeto nowe Kkryterium réznicy cztowieka
a zwierzecia. Spada do poziomu zwierzecia czitowiek, gdy nie
zna innej walki o byt, jak tylko materialng. Ludzkg rzecza
jest prowadzi¢ walke o byt potr6jng. Mozna by oznaczaé szczeble
cywilizacji wedtug stosunku trzech rodzajéow walki o byt.

Jak w tych okoliczno$ciach (obszerniej okreslonych w in-
nej ksigzce), oddziela¢ zyciowo ducha od ciata? Zajmijmy sie
raczej natura i rodzajem tego wspotzycia.

Pokolenie moje przepojone byto za miodu przekonaniem,
jako Swiat ducha stanowi tylko dziat jednolitego Swiata przy-
rody, a zatem sprawy duchowe podlegajg prawom przyrody,
nie stanowigc zadnej odrebnosci; obowigzywat powszechnie
Swiatoglad przyrodniczy monistyczny. Pdzniej tworzyty sie
atoli rysy w monistycznym generalizowaniu, opartym wylacz-
nie na studiach przyrodniczych, i stopniowo rozwiewato sie
zaufanie, z jakim przyznawano naukom przyrodniczym mono-
pol generalizowania za wszystko i za wszystkich. Sam mo-
nizm stawat sie skromniejszym. Swego czasu Haeckel nie wa-
hat sie dorabia¢ fantazyjnie szczebli do widoku monistycznej
ewolucji $wiata, azeby wystawi¢ obraz nieprzerwalnej ciggto-
Sci; ale Jan Danysz, ogtaszajac przed dwudziestu laty swoj
»zarys filozofii biologicznej”, zaznaczyt juz wyraznie, gdzie za-
chodzg luki. On mimo to gtosit monizm, wciggajagc w wywo-
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dy ostatnie zdobycze nauki, ale nie ukrywat, czego jeszcze
monizmowi nie dostaje; quantum mutatus ab illo.r Monizm
stawal sie powazniejszym, przyjmowat dyskusje, uktadat swe
tezy w tzw. monizm idealistyczny. Stale tez przybywato uczo-
nych, ktdrzy przeczyli, jakoby ducha obowigzywaty te same
prawa, jakim podlega materia. Dusza przestawata by¢ w ich
mniemaniu specyficznym przejawem ciata.

Sami przyrodnicy poczeli przechodzi¢ na druga strone.
Jakzez znamiennym jest oSwiadczenie geologa Shalera: ,,Gdy
dochodzimy do cztowieka, zdaje sie, jak gdyby odwieczne pod-
porzadkowanie ducha ciatu bylo zniesione; czeSci umystowe
rozwijaja sie z nadzwyczajng szybkoscig, gdy tymczasem bu-
dowa ciala pozostaje niezmienng ze wzgledu na to, co w nigj
jest istotnym”.*

W ostatniej Cwierci minionego stulecia wymyslono nie-
mato systemow okoto sprawy ciata a duszy; wiec dualizm
i monizm, z dawna dziedziczone, spirytualizm i materializm,
a obok tego okkazjonalizm, system ,przedustanowionej har-
monii”, neoplatofiska emanacja, system fizjologiczno-mecha-
niczny, paralelizm i teoria wzajemnego oddziatywania (Wech-
selwirkung) itd. Najwazniejsza z tego walka z paralelizmem,
ktéry ustanawiat ,wzajemne odpowiedniki” miedzy ciatem
a dusza, lecz natury zawsze materialnej. Wytykano ,paralel-
nikom”, jako w konsekwencji ich pogladéw trzeba by calg
historie kultury pojmowa¢ jako ,nieuchronny produkt sit
fizycznych, dziatajgcych $lepo wedlug praw mechanicznych.”
Z niestychang ztosliwoscig przedrzezniat ich Liebmann (zwiasz-
cza w Gedanken und Tatsachen, 1899), jako ,cata tzw. historia
powszechna” byta ,,tylko procesem Scisle fizjologicznym, dokonu-
jacym sie z mechaniczng koniecznos$cig przyczynowosci”, ...i to
W nieodzownej Scistej kolejnosci”, skutkiem pracy ,,niezliczo-
nych mozgéw, oddziatujacych na sie przez prady eteru, fale

~Jan Danysz, Genesa energii psychologicznej. Zarys Jilosofii bio~

logicznej. = Z przedmowa Juliusza Payota | W. M Koztowskiego ttumaczyt
Koztowski. Lwow 1923,

- cyt. u—Henryk Beggson, Ewolucja twoétcza. Przetozyt Florian
Znaniecki. Warszawa 1913 s. 159.
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powietrzne, przez uderzania i zderzenia”. A Busse (Geist und
Koerper, Seele und Leib, 1903) wypisat na dwu stronicach
wiekszego formatu stawny swod] przedrzezniajacy przyktad o Na-
poleonie pod Austerlitz, opisujac wszystko fizjologicznie, z catym
stownictwem argumentacji paralelistéw, poczem wysnuwat (w ich
imieniu) wniosek, ze historia bytaby zupeinie taka sama,
gdyby nie byto na Swiecie zgota zadnego zycia duchowego.”

Nastat potem moment taki, iz zdawato sie, ze wzajemne
oddziatywanie (Wechselwirkung) z uprawnieniem wplywow
ducha zostanie powszechnie przyjete, ale skrajne skrzydto szto
do ostatecznosci, do absurdalnego ekstremu. Draghicesco za-
powiadat takie ,,wydoskonalenie spoteczenstwa”, iz grupa spo-
teczna ,rozdajaca taski socjalne” bedzie urzadzata losowanie
na wielkich ludzi w razie potrzeby; a natenczas ,ten, na kogo
los padnie, bedzie zdeterminowanym spotecznie geniuszem”?

Spory te przeszty do historii. Ostateczny za$ osad para-
lelizmu znajdujemy najtrafniejszy u Mueller-Freienfelsa, jako
tego systemu ,luki i brak udowodnienia sg réwniez wielkie,
jak jego zbyteczno$é”

Ale monizm ozyt na nowo, nastgpity nawet czasy naj-
wiekszego rozpedu materialistycznego. Liczne nowe odkrycia,
istha mikromechanika ciata ludzkiego, zdawaty sie zrazu mo-
nizm utwierdzaé. POki uwazato sie system nerwowy za co$
fundamentalnego, widziano w nim jakby pos$rednika miedzy
ciatem a duchem i tkwito w tym co$ nie catkiem material-
nego; skoro atoli okazato sie, ze wiecej znacza gruczoty i gru-
czotki, wypustki nerwéw (neuryty) i rozmaite materie plynne,
wydzielane wprost do naczyn krwionoénych, zycie zdawato sie
jasno wytlumaczonym fizyczno-chemicznie. Gdy atoli zagte-
biono sie bardziej w te mikromechanike somatyczng, natra-
fiono na szkoputy, urggajace monistom, az doszto do tego, iz

‘Ludwig Busse, Geist und Koerper, Seele und Leib. Leipzig. 1903
S. 2, 247, 248, 252, 254, 474,

*Irena Gatezowska, Na rozdrozu socjologizmu. +06dz 1928 s.87.

*Richard Miller-Freienfels, Philosophie der Individualitat.
Zweite durch gesehene Auflage. Leipzig 1923 s. 227.
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odkrycia zjawisk ,,inkretowych” wstrzasnety teoriami materia-
listyczny mi.»

Juz z poczatkiem XX wieku pisano o tej sprawie takie
stowa: ,Jeszcze nie tak dawno liczni uczeni i fizjologowie
twierdzili, ze nie widza koniecznosci uznawac site zyciowa, ze
dziatajace na zywych organizmach sity sg identyczne z tymi,
ktére spostrzegamy w martwej przyrodzie. Od tego czasu jednak
nastapit przewr6t w pogladach i obecnie pojecia o zyciowej
sile, lub witalizmie, znowu nabraty znaczenia”-

Niejeden punkt tych dociekan pozostaje w zwiazku z wat-
pliwosciami co do stato$ci lub zmienno$ci gatunkow. Jakzez tu
gteboko wnikajg np. doswiadczenia Dorfmeistra, ,,wykazujace,
ze ta sama poczwarka, zaleznie od tego, czy zostanie poddang
dziataniu zimna czy ciepta, rodzi dos¢ odmienne motyle, ktore
przez diugi czas byly uwazane za niezalezne gatunki... tem-
peratura posrednia wytwarza posrednig forme”. Pewien za$
drobny skorupiak wydaje przeksztatcenia stosownie do stopnia
stonosci wody.® Podobnych przyktadow zna biologi 3*bardzo
wiele. Niepotrzebnie upieraé sie przy niezmiennosci gatunkéw.
Jezeli sie okaze, ze istnienie i zmiany gatunku zawiste sg od
okolicznosci, w czymze ma to wplywa¢ na ogblne zapatry-
wania ?

Zwlaszcza odkad Driesch wykazat, ze ,przysziego losu
komorki nie wyznacza jej natura, lecz jej potozenie“, tj. ze
nie ma komérek, ktére by musiaty by¢ np. kostnymi i nie mo-
gty by¢ innymi, lecz wszelka komdrka moze by¢é wszelkiego
rodzaju, bo jest zawsze tym, czym jej by¢ wypada. ,Na kazde
organizmu zadanie i zapotrzebowanie musi komdrka nie tylko
dziata¢ inaczej, niz dotad, ale nawet ksztalt i funkcje swoje
zmienia¢“. Trzeba byto przekresli¢ ,autonomie” kazdej ko-

‘Ks. Feliks Hortynski T. J., Zfilozofii przyrody. Krakéw
1929 s. U16.

NAlbert Bayet, La morale de la science Paris 1931 s. 237.
A cytowane u Bergsona, op. cit. s. 66.
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morki w ciele, a przyja¢ natomiast, jako ,organizm wszedzie
i zawsze dziata przede wszystkim jako catosé, a nie jako suma
poszczegblnych komérek®. W ogoble okazywato sie coraz do-
bitniej, Ze ,mamy w organizmach do czynienia ze zjawiskami,
ktére ponad wszelka watpliwo$¢ wykazujg istnienie zycia, jako
czego$ zupetnie réznego od czystych sit fizyko-chemicznych.®
A zatem tzw. witalizm ,znalazt nowe pohvierdzenie, a wraz
z nim i poglad filozoficzny o jednosci bezwzglednej organizmu*,

Nie miesci sie tedj>* ,,zycie” bez reszty w fizyce i chemii,
tym bardziej przeto stosunek duszy a ciata nie moze stanowic
ustepu z nauk przyrodniczych. Materialistyczny $wiatoglad
wynalazt sobie atoli nowg domene w tym, ze zrobit z ,,zycia“
punkt zaczepienia i rowniez cel jedyny cziowieka. Powstata
»filozofia zycia“, pojmowanego wytgcznie biologicznie, a rze-
koma ta filozofia spopularyzowata sie wielce. Powiadam: rze-
koma — przyznajac stuszno$é Rickertowi, jako filozofia jest na
to naukg zbyt uniwersalna, zeby powstawac z biologicznej na-
uki o zyciu; zwazy¢ tez nalezy, ze w filozofii chodzi przeciez
nie o zycie, lecz o myslenie o zyciu”

W przeciggu jednego dziesieciolecia (1896 — 1907) wysta-
pili Bergson, James, Busse i Driesch z nowymi watpliwosciami
co do S$wiatogladu materialistycznego, lecz nie sg to jakie$
wytomy, bo wiecej tu dialektyki, niz wiedzy. Np. Bergson
chciat zrobi¢ punkt zaczepienia z faktu, ze tylko cztowiekowi
wiasciwg jest rado$¢ tworcza, ale upatrzyt jednakowe rozwig-
zania problemu w psychice i zwierzecej i ludzkiej, z czego
wywikfa¢ sie mozna byto ledwie przypuszczeniem jakiego$
zboczenia cztowieka z normalnej drogi rozwojowej. Nawet
Busse zawist w mglawicy dialektycznej, upatrujac w fizycz-
nych przejawach odbicie bytu duchowego, powszechnego i wsze-
dzie jednego. A co konkretnego daty nam wywody Jamesa

‘Ks. Feliks Hortynski, op. cit. s. 16, 20, 21, 27; o nowych
tych odkryciach bedzie jeszcze mowa w rozdziale ,,Zdrowie”.

*Heinrich Rickert. Die Philosophie des Lebens. Darstellung
und Kritik der philosophischen Modestroemungen unserer Zeit. Wyd. 2.
popraw. Tuebingen 1922 s. 59, 74.
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0 ,duszy obszerniejszej“? O ilez konkretniejszym byt Erazm
Majewski, zmierzajgc do wykazania, ze sitami fizjologicznymi
rzadzi czynnik niematerialny, chociaz po$piesza wytlumaczyc,
jako duch rzadzi ,,prawem fizjologicznym, a dopiero na jego
gruncie prawem spotecznym”. Dalej jednak poszedt Hans
Driesch, przyznawszy, ze zjawiska zyciowe majg prawa od-
rebne i rozciggaja ,harmonijna ekwipotencjonalno$¢ z ksztat-
tow na funkcje””

BadZ co badz konczyt sie okres, kiedy sadzono, ze wszel-
kie objawy zycia zmieszczg sie w naukach przyrodniczych.
Przeciwili sie temu juz pisarze nieuznajgcy zatozen religij-
nych. W r. 1922 pisat Florian Znaniecki, profesor poznanski,
w swym ,Wstepie do socjologii”: ,Poglad, ze zjawiska kul-
tury powstaly ze zjawisk przyrody, a wiec sa jeszcze przy-
rodniczymi w swej ostatecznej istocie, jest jawng niedorzecz-
noscig”... ,Ewolucja przyrody nie moze nam wyjasni¢ po-
wstania i rozwoju kultury, lecz przeciwnie, historia kultury
moze dopiero rzuci¢ pewne Swiattlo na istotne dzieje na-
tury, tej. natury, ktérg znamy” — i podobnie w innych miej-
scach.2

Tegoz roku (1922) uderzyt Rickert z catych sit w filo-
zofie zycia”, czyli w Swiatoglad biologiczny. Poniewaz teoria
biologiczna przywiazuje wage do tego, zeby rozrdzniaé zycie
rozwijajace sie i podupadajace, bo upatruje w tym przeciw-
stawno$¢ wartosci (zdrowie — choroba), a zatem — wywodzi
Rickert biologistom — ,,za degenerata wypada uwaza¢ takiego,
kto by we wzmacnianiu zycia nie widziat punktu ciezkosci...
Filozof stat sie lekarzem. Tylko lekarza jest rzecza okreslaé.

*Erazm Majewski, Nauka o cywilisacji. Tom JIl. Warszawa
1914 s. 51, 122, 123, 126; Witold Rubczynski, Filozofia zycia ducho-
wego. Jego wytrzymatos¢, skuteczno$¢ i tad w Swietle doswiadczenia i kry-
tyki. Poznan 1925, w czesci 1l ustep D; zreszta przynajmniej trzecia
cze$¢ tego dzieta zajmuje sie roztrzasaniem pogladéw wybitniejszych my-
Slicieli tego pokolenia.

AFlorian Znaniecki, Wstgp do socjologii. Poznan 1922
s 36, 42, 7L



101

co dobre a co zle. Zasadnicze pojecia etyki zycia, traktowa-
nej szeroko, moga by¢ wysnuwane z tego tylko zatozenia”.”
Poniewaz za$ biologizm nie moze zatrzymac sie przy jednostce,
caty Swiatoglad staje sie zaleznym od kwestii, co przyczynia
sie do postepu witalizmu rodzaju ludzkiego. Filozofia nasta-
wiona biologicznie osiggnie tedy szczyt jako higiena gatunku.
A zachtanng jest ta ,filozofia zycia” i radaby kierowac chocby
polityka. ,,A wiadomo, ile juz zrobiono prob (pisane 1920 r.),
zeby wykrzesac ideaty panstwowe z biologicznych form zycia“;
co wiecej, wywiodto sie juz z tego ,sens wszelkiej kultury”,
jako ,caty postep kulturalny zawist od wzgledéw biologicz-
nych. Albowiem nie tylko my$l nasza, lecz rdéwniez wola,
uczucia i dziatanie nasze winny harmonizowaé z formami
i normami biologii”. Religie obdarzono tolerancja, a to ze
stanowiska... ekonomicznego, bo ,,przyczynia ludom dzielnosSci
w walce Zzyciowej”; nawet spowiedZz katolickg uznano pozy-
teczng ze stanowiska... freudyzmu. W biologii ,,formy i nor-
my dla wszelkiego zycia i catego Swiata”. Militaryzm gromi
sie, poniewaz marnuje sity rozrodcze miodziezy; z tegoz po-
wodu wystgpiono przeciw zakonom katolickim, itp.A

Dla Rickerta i Bergson jest biologista, czego przytacza
liczne racje.® Niesposdb wdawaé sie tutaj w te szczegély; na
ogét uwaza Rickert, jako ,wptyw Bergsona szerzy niemieckg
mys$l w Swietnej szacie francuskiej”, bo biologistyczna filo-
zofia zycia jest filozofig niemieckg. W Ameryce za$ zapalony
Bergsona wielbiciel, James, tworzy pragmatyzm, mierzacy
prawdziwo$¢ mysli pozytkiem zyciowym, azeby zycie wzmocnic,
spotegowac.®

AHeinrich Rickert, Die Philosophie des Lebens. Zweite Auf-
lage, Tuebingen 1922 s. 71, 78.

NRickert, op. cit. s. 77—80, 83, 93, ¥, szczegdt co do spowiedzi
u Wtadystawa Szumowskiego, Historia medycyny filozoficznie
ujeta. 1. Starozytno$¢ i wieki Srednie. Krakéw 1930—1932.

ARickert, dz. cyt. s 98 99, Henryk Bergson, dz cyt
s. 4,5 17, 48, 192, por. Henryk Romanowski, Nowa filozofia. Kry-
tyka bergsonizrnu. Lublin 1930.

Rickert, dz. cyt. s. 25.
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Wedtug cywilizacji tacinskiej (a zatem zarazem wedtug
etyki katolickiej) nalezy dba¢ o zachowanie i ekspansje zycia,
bo zycie samo stanowi dobro — ale w braminskiej cywilizacji
mniemanie o tym jest przeciwne. WSszystko tedy, co podnosi
warto$¢ jednostki intelektualng, estetyczng i dynamiczna i przy-
czynia sie do podniesienia tych czynnikow u ogo6tu, czerpig-
cego z danej jednostki przykiad — dobrem jest. A wartos¢
ludzka ma szczeble, z ktérych najwyzszym jest akcja dodatnia
przykfadowa.® Tego samego zdania jest przodownik przeciw-
nego obozu: ,Pytanie zasadnicze, jak uregulowaé promienio-
wanie naszej natury, zachodzace w zycie innych, azeby byto
wiasciwym? Skoro nie da sie unikng¢ aktywnos$ci wzgledem
innych i wplywu na nich, w jaki wiec sposéb mamy wobec
nich dziataC wiasciwie i wywiera¢ wpltyw wiasciwy*“"

Czyz to pytanie da sie rozstrzygna¢ biologistycznie? A ta-
kich kwestji niemato. Siegne po przyktad umyslnie grubo
materialistyczny, cielesny par excelence — na pozér. Dege-
neracje tlumaczy sie zazwyczaj staroscig rodu. Wszyscy po-
chodzimy jednak od Adama, wiec, moOwigc SciSle, moze za-
chodzi¢ tylko dawnos¢ Swiadomej tradycji rodowej, a zatem
abstrakt. ,Starozytno$¢ rodu" to tylko literackie wyrazenie,
dawnos$¢ za$ tradycji nie wiedzie chyba do generacji. Ta sta-
nowi poprawe biologiczng, lecz miewa przyczyne najczesciej
w pokoleniu bezposrednio poprzednim lub w przedostatnim —
i ze ,staroscig" nie ma zadnego zwigzku.

Podobniez trzeba poprawi¢ mniemanie, jakoby kwestia
tzw. ,krwi Swiezej” miata zwigzek z warstwami spotecznymi;
doptyw za$ miodziezy z ludu do szkot wyzszych pozadany
jest — i wprost niezbedny — nie ze wzgledu na ,krew”,
lecz stad, ze pozadang jest odmienno$¢ umystowosci, z czego
nastepuje wzbogacenie sie umystowych zasobdw spoteczenstwa
przez nabywanie nowych punktéw obserwacyjnych. Znajdujemy

ACamille Hemon, Essaisur la Philosophie des moeurs. Paris
1929 s. 245.

NFelix Adler, Ethische Lebensphilosophie, s. 211.
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sie wiec znowu wobec zagadnienia wcale nie biologicznego,
lecz czysto duchowego.

Spostrzezenia te wiodg do rozwazania tzw. peini zycia.
W specjalnej na ten temat rozprawie wyrazono poglad, jako
polega ona na tym, zeby ,kazdy dzien umystowej pracy mogt
wykazac zajecie sie wszystkimi trzema zakresami”, tj. nauka,
religig i sztukg.® Ta drogag idac, trzeba by (mym zdaniem)
uwzglednié, jako umystowo$é ludzka skiada sie z uczucia,
rozumu i woli, a rozum z rozsadku i wyobrazni. Jezeli wszyst-
kim wladzom umystowym ma czyni¢ stale zados¢ ,,kazdy dzien”
— wyniknagtby z tego tylko nietad. Pominieto tez w tym
schemacie kategorie cielesne.

O rozwoju zycia, tak indywidualnego, jako tez zbiorowego,
rozstrzyga wielostronno$¢ jego mozliwosci, a zatem rozlegtosé
pola do kombinacji ze wszystkich pieciu kategorii bytu, tu-
dziez ich wspotmierna harmonia; a czyz biologia przeprowadzi
nas przez te przejawy?

Cielesne kategorie same sie przypominajg, nieraz na-
tretnie. ,,Doznajemy nieustannie wrazen zmystowych; dla
kazdego z nas zycie jest nieprzerwanym gwarem wrazen
zmystowych rdéznorodnych, splatanych i bezmiernie zawitych,
niekiedy tak ostrych, ze nas bolg i ranig; czesto tak niejas-
nych, tak nieujetych, iz nie potrafilibySmy ich nazwaé¢ w zad-
nym ludzkim jezyku”” Wiadomo jednak, ze trwate powodze-
nie bytu cielesnego mozliwe sie staje tylko przy pewnym
rozwoju i wplywie wiadz duchowych, a wiec (przepraszajac
za paradoks) nawet biologistyczno$é kwitnie dopiero przez
duchowos¢, jest wiec od niej zawista. Czyz ciato nie jest
tylko obleczeniem w zyciu ziemskim? Dostrzegat to juz
Laotse i utozyt o tym kilka bardzo pieknych urywkéw.® Mo-
ralno$¢ za$ jest ,istnym kultem, bo podporzadkowaniem do-

*Edward Stamm, O pelni zycia ludzkiego (Przeglad filozoficzny
1914). s. 145, 162, 163.

AWtadystaw Natanson, Oblicze natury. Krakéw 1924 s. 166.
Nsg W zbiorku —Jan Lemanski, Tao. Warszawa 1921,
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browolnym osoby cztowieka pod co$, co opanowuje jego
osobisto$¢” ~ powiedzmy raczej: opanowac¢ powinno.

Nie ma za$ obaw'y, by oddanie sie etyce zagrazato innym
kategoriom bytu, albowiem etyke obowigzuje réwniez prawo
wspétmiernosci. Miesci sie w niej doskonale dbato$¢ o zdro-
wie, o dobrobyt, o rozw6j nauk i sztuk pieknych. Etyka nil
humani a se alienum putat; chodzi tylko o to, zeby nie byto
sprzeczno$ci z jej takze wymaganiami — bo wspotmiernosc
prawdziwa musi byé wzajemna. W razie kolizji etyka ma
pierwszenstwo, bo inaczej zginie tad zycia i sens zycia.

Nie trzeba ciatem gardzié, ani chadza¢ z Platonem, u kté-
rego cnota jest ,ucieczkg ku wiecznym Swiatom” i ,,uwolnie-
niem od zmystdw” A To sobie pozostawmy do tamtego S$wiata.
Chodzi tylko o pewng ostroznos¢, gdyz kategorie cielesne ni-
gdy nie posiadaja wagi statej, sg ogromnie ruchome i wcigz
zmienne, a zatem zachodzi nieustanna chwiejba wagi, ciggte
wstrzasy; a zatem tam, gdzieby one nadawaly zyciu ceche
gtébwna, zachodzitby zarazem brak statej osi zyciowej. Im za$
wiecej z kategorji duchowych natozymy na szale zycia tym fa-
twiej utrzymamy je w rownowadze, bo one sg bardziej wazkie
i wwadze swej state. Stowem, im wieksza zawisto$¢ kategorii
materialnych od duchowych, tym lepszy cztowiek i tym lepiej
cztowiekowi. Nie uwlacza to bynajmniej pewnikowi, jako pie-
legnowanie kategorji cielesnych jest takze obowigzkiem, zwia-
szcza, ze nieraz przez nie wiasnie dochodzi sie do podniesienia
ducha; chodzi tylko o to, by hegemonia byta przy kategoriach
duchowych.

Bardzo rozumnie wyrazit caly stosunek ciata i duszy
Biot: ,,Wolno$¢ cztowieka nie jest wolnoscig czystego ducha;
nie polega na zerwaniu z wymaganiami ciata. Dusza nie ma
sie odrywaé od ciata, lecz opanowac je. Cztowiek dochodzi do

ACamille Hemon, dz cyt. s 202
APaul Janet, dz cyt. s 19
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wolnosci z ciatem i przez ciato”” A w innym miejscu stwier-
dza, jako jesteSmy istota, w ktdOrej zaznacza sie wyzszo$¢
ducha nad materig; nalezy doprowadzi¢ do triumfu duszy
nad ciatem, bo cztowiek ma misje uduchowienia materii.®
Ks. Schuster za$ przyznawszy, jako czerpiemy poznanie takze
z pomocg zmystéw i ze Swiata zmystowego, zwraca uwage,
jako ciato stanowi dla duszy strefe jej akcji, a najszlachetniej-
szym wiasnie owocem ludzkiej tworczosci jest uSwiecanie
czynnosci zmystowo-cielesnych.”

To jest juz poza biologig i wysoko ponad nig. Biologizm
nie dorasta duchowej wielkosci cztowieka. Istoty jego nie
ogarnia w catosci, nie ttumaczy stosunku ciata a duszy, a jesli
nie umie wytlumaczy¢ tej sprawy nalezycie ani u jednostki,
jakzez ma postuzyé do zrozumienia bytu zrzeszen, jakzez
przyznaé mu uprawnienie w historii?

A jednak biologizm — o czym nie wiedzg biologisci —
w historii powstat, starszy tam o wieki cate od biologistycznej
Hfilozofii zycia”. Ci filozofowie nie spostrzegli sie, ze posia-
dajg powaznych przodkéw, ze sg ze ,starego rodu”, co jednak
przekre$la sie przez to, ze nie nawigzujg tradycji.

Mam na mysli teorie nawrotow historycznych, tj. mnie-
manie, jakoby formy i prady historyczne powtarzaty sie i to
zawsze w tej samej kolejnosci; mozna by to wyrazi¢ stowy:
epoki historyczne sg wszedzie takie same.

Najstarszy pomyst ograniczat sie tylko do wykazywania
pewnej paralelnosci epok przed Chrystusem i po Chr., po-
krewnych sobie tg samg istotng cechg. Zrodzit sie ten pomyst
z poboznego poszukiwania syntezy, wykazujac same objawy
taski Bozej.

"Réné Biot, dz. cyt. s. 54, 55.
* Tamze, s. 66.'
Joh. B. Schuster S. J., Der unbedingte Wert des Sittlichen. Eine

moralphilosophische Studie. Innsbruck 1929. Philosophie und Grenzwissen-
schaften, 1l Band, 6. Heft.
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Autorem jest Sw. Bonawentura (1221 — 1274) teolog
0 podtozu mistycznym, profesor teologii w Paryzu, generat
zakonu Franciszkandw, nastepnie biskup w Albano i kardynat;
kanonizowany w r. 1482, a w r. 1587 uznany (przez Syxtusa V)
sz6stym Ojcem Kosciota. Azeby utozy¢ rozumowang historie
Objawienia, przyjmuje w Starym i Nowym Zakonie siedm
okresow wedtug siedmiu dni stworzenia i zestawia je, jako
takie same istotg swa, mianowicie; okresy naturae conditae
et collatae gratiae, od Adama do Noego i od Chrystusa do
Klemensa; okres culpae purgandae i baptism! in sanguine, od
Noego do Abrahama i od Klemensa do Sylwestra papiezy;
trzecie okresy dalej do Mojzesza i do papieza Leona, jako
czasy gentis electae i normae catholicae; czwarte legis statu-
tae i legis iustitiae, w dalszym toku dziejow do Samuela,
a w nowym Zakonie do Grzegorza; piate okresy od Dawida
do Ezechiela, od Grzegorza do Hadriana, tempora regalis
gloriae i sublimis cathedrae; szOste zestawienie okresu od
Ozjasza do Zorobabela i po papiezu Hadrianie (IV, f 1159), jako
czasy vocis propheticae i clarae doctrinae; poczym a clamore
angeli przechodzi okres od Zorobabela do Chrystusa, a od
przysztoSci spodziewa sie Bonawentura, iz bedzie okresem
pacis et quietis. Nastepujg wiec po Chrystusie nawroty okre-
sOw z czaséw przed Chrystusem.

Nie wywarly te historiozoficzne zestawienia wptywu na
dalszy rozwoj scholastycznego S$wiatogladu, nie wytworzyty
zadnej szkoly, przebrzmiaty w zapomnieniu. Obecnie przypo-
mniat je Dempf” Ale czy nie znat ich uniwersalny erudyta
Vico? Sadzitbym tez, ze znal je Bossuet, zwan ,ostathim
Ojcem Kosciota”, g¢gdy uktadat swag Historie judeocen-
trycznag.

Vico (1668-1774) podjat ,koncepcje historii idealnej wie-
cznej, ktéra obejmie historie poszczeg6lne rdznych narodow”.

NAlois Dempf, Dit Hauptform mittelalterlicher Weltanschauung.
Eine geisteswissenschaftliche Studie ueber die Summa. Muenchen und Berlin
1925 s. 147, 148
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czyli ,plan idealnej historii wiecznej”, a miat rowniez na my-
§li ingerencje Opatrzno$ci; pragnat wykryé schemat dziejow,
obowiazujacy z woli Opatrznosci raz na zawsze. Pozostata po
nim ,tablica chronologiczna, utozona podtug trzech epok czasu”,
podtug okreséw wyobrazni, woli i intelektu, tworzacych hi-
storyczne corso, po ktérego wyczerpaniu poczyna sie na nowo
ricorso. | Vico ulegt zapomnieniu, przypomniano go dopiero
w potowie XIX w.

Prorokowanie pewnej kolejnosci wiekéw w imie postepu
przylgneto do najwybitniejszych nawet umystow. Kiedy od-
kryto wielki rekopis Wronskiego: Creation absolne de Thuma-
nite, spisany w r. 1818, jeden z filaréw ,Instytutu Mesjanicz-
nego” w Warszawie, Jozef Jankowski, stwierdzat o tym dziele
co nastepuje: ,,Tom I, ze zwyktym Wrornskiemu geniuszem, za-
wiera przebieg historiozoficzny dziejéw w stosunku do czterech
zasadniczych celéw wzglednych ludzkosci (podtug prawa stwo-
rzenia Wronskiego), jakie juz ludzko$¢ =ziscita, i wskazuje
wejscie w nowg epoke celéw absolutnych, z nakazujgcym dla
tego wejscia odkryciem samoistnym przez cztowieka absolutu
i celéw jego nieztomnych do kierownictwa dalszego ludz-
kosci”.”

Sam Wronski zdazyt wydac jeszcze w przedostatnim roku
zycia (1852) dzieto pt. Philosophie absolue de Phistoire, a w nim
dwie tablice. Jedna ma by¢ tabelg genetyczng filozofii historii,
a w czesci drugiej ksigzki tabela kolejnosci pradow dziejowych.
Melchizedech figuruje tu jako preparation philosophique, Abra-
ham za$ jako preparation sociale. Prawa moralne sg ,ale-
goryzowane” u ras prymitywnych potudnia przez Chama, na
poinocy przez Jafeta. Reforma socjalna: Lykurg i Aleksan-
der W.; reforma filozoficzna: Luter; socjalna: Gustaw Adolf
i Fryderyk W. Niestety, historiozoficzna cze$¢ prac Wron-
skiego pozbawiona jest w ogble wartosci. Gdyby ciggnat byt

AHoene Wronski, Stworzenie absolutne ludzkosci. Fragment
rekopisu, zawierajgcego krytyke kantyzmu i zatozenie rzeczywistosci
absolutu. Przetozyt z francuskiego Jézef Jankowski. Warszawa 1921 s. 3,
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supetki, gdzie jakie nazwisko umiesci¢ na swych tabelach, nie
mogtoby byC wiekszej dowolnosci i naciggania historii (sobie
catkiem nieznanej). Pozostat za$ i Wronski niemal nieznany az
do ostatniej ¢wierci XIX wieku.

Nie znajagc ni Vica ni Wronskiego utworzyt Hegel
(1770 — 1831) wtiasng teorie nawrotéw historycznych. Czasy
Karola W. stanowig u niego nawrét panstwa perskiego, Swiatu
hellenskiemu odpowiada czas przed Karolem V., okres wiel-
kich odkryé geograficznych jest nawrotem czaséw Peryklesa,
Sokrates wznowiony w Lutrze itd.

Potym Lamprecht wywodzit na przetomie XIX i XX wieku
kolejnos¢ statych okreséw, ktorych cechami animizm, symbo-
lizm, typizm, konwencjonalizm, indywidualizm i subiektywizm,
poczym znéw od poczatku; obmyslit obok tego sze$¢ nawrotdéw
ekonomicznych. Wszystko to nie zdato sie nauce na nic.

Ostatni popadt w nawroty Spengler, ktéry w swym Un-
tergang des Abendlandes wystgpit z nowymi tablicami ,mor-
fologii poréwnawczej dziejow pow”szechnych”. Dla niego istnieje
nieunikniona kolejno$¢ faktow homologiczna, a oto jej przy-
ktady: plastyka grecka i pdinocna muzyka instrumentalna,
piramidy IV dynastii i katedry gotyckie, buddyzm i stoicyzm,
wyprawy Aleksandra i Napoleona, okres Peryklesa i rejencja
kardynata Fleury, czasy Plotina i Dantego, prad dionizyjski
i renesans, monofizytyzm i purytanizm itp. SzczegOlne za$
upatruje Spengler podobienstwo w rozwoju kultury antycznej
i meksykanskiej. Wyrazow za$ kultura i cywilizacja uzywa
na oznaczenie faz rozkwitu i upadku pradéw dziejowych:
pdki kwitnie i rozwija sie, jest kulturg; ale musi sie wyczer-
pa¢ i gdy przestaje kultura by¢ twérczg, zamienia sie w cywi-
lizacje kostniejgca, ktorej towarzyszy¢ musi cezaryzm. Wiasnie
wytworzyta sie z kultury zachodnio - europejskiej cywilizacja
z imperializmem, ktéry wytworzy sie w Prusiech i Prusy
obejmag hegemonie S$wiata wbrew traktatowi w”ersalskiemu.
Chrzescijanstwo za$ rozwinie sie jeszcze na podstawie ewan-
gelii Sw. Jana, a bedzie to chrzeScijanstwo Dostojewskiego
i jemu przypadnie najblizsze tysigclecie.
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Nie liczac Sw. Bonawentury, pie¢ razy odzyla teoria
nawrotow, a wspolnym ich btedem, lecz zarazem catym Zrddtem
istnienia, stanowisko biologiczne wobec historii. Wiec upasé
cywilizacja musi, skoro sie starzeje. Jako$ sie nie spostrze-
zono, ze trzy najstarsze — zydowska, braminska, chinska —
istniejg wcigz.

Uczony chinski zarecza bez wahania, Jako Chinczycy ,sa
narodem, ktory nigdy nie zestarzeje sie”, albowiem ,rasa
chinska... posiada tajemnice wiecznej miodosci”. Dla niego
Jest to nader proste: ,Jak bezwzgledny S$wiety obowigzek
wiernosci zabezpiecza nieSmiertelno$¢ rasy w narodzie, tak
kult przodkéw, nakazany przez Konfucjusza, zabezpiecza nie-
SmiertelnoS¢ rasy w rodzinie. | doprawdy Kkult przodkow
w Chinach opiera sie nie tyle na wierze w przyszte zycie, ile
na wierze w nieSmiertelno$¢ rasy”* Doprawdy, mozna by
ksigzce, ktdrg tu cytuje, da¢ tytut: ,Biologizm pognebiony”.

Ustawmyz sobie teraz obok tego system socjologa La
Grasserie, ktory ,,opisuje doktadnie urodziny, dziecinstwo, sta-
ro$¢, matzenstwo i macierzynstwo narodu” " skazanego w koncu
bezwarunkowo na $mier¢.

Wysnuto tez Juz praktyczny wniosek ,,panstwowo-twoérczy”
z biologizmu. Oto lzoulet w dziele ,La cite moderne et la
metaphysique de la sociologie” radzi: ,W imie wiedzy nowej,
w imie bio-socjologii, proponuje, by zastgpi¢ pojecie duszy,
substancji indywidualnej, pojeciem elity, grupy spotecznej,
klasy rzadzacej panstwem”?

Podobno w pewnym panstwie sproébowano nawet tego.
Ale czy nabrane z tego doswiadczenie zacheca do urzgdzania
panstwowosci biosocjologicznej ?

> Ku-Hung-Ming, Duch narodu chiriskiego. Ttumaczyt z angiel-
skiego Jézef Targowski. Krakow 1928 s. 12, 34.

- Irena Gatezowska, Na rozdrozu socjologizmu. £6dZ 1928 s. e®

~Nlrena Galezowska, s 61, Paul Barth, Die Philosophie der
Geschichte als Soziologie; Erster Teil, Grundlegung und kritische Ueber-
sicht. Zweite durchgesehene und sehr erweiterteAuflage. Leipzig 1915
S. 386—39L.
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w imie postepu moralnosci (a zwiaszcza w imie kultury
czynu) nieobojetnym jest stwierdzenie, ze zadne spoteczen-
stwo, zaden nardd, zadne panstwo, zadna cywilizacja, zadna
religia nie sg $miertelnymi z natury rzeczy, tj. przez to samo,
ze sg i poniewaz sg. A stosowanie por biologii nastepuje w tej
dziedzinie ex post i nie wymaga to wielkiego trudu umysto-
wego. Sg cywilizacje, religie, spoteczenstwa, panstwa, ktdre
upadty i przestaty istnie¢, historie swa ukonczywszy; w takich
tatwo wynale$¢, kiedy statly najwyzej i do tego (az nazbyt
tatwego) spostrzezenia dorobi¢ im epoki wieku dzieciecego,
miodosci, petni sit, wieku meskiego i w koncu starczego.
Alez to nie nauka, lecz poetyckie obrazowanie! A ilez w hi-
storii mamy spoteczenstw, ktére nigdy nie dojrzewaty, pogra-
zone w niskim szczeblu rozwoju, a zyty i zyjg diuzej od diu-
gowiecznych wprawdzie, lecz juz zamartych zrzeszen. Znane
sq tez historii wypadki inne: zrzeszenie gnije, zanim dojrzato
i wlecze wiekami swoj stan gnilny; czy to ma by¢ moze
nieustajgca miodo$¢? A c6z powie biologia historykujaca
0 trzech owych najstarszych cywilizacjach, zydowskiej, bramin-
skiej i chinskiej, a ktorym wcale nie zanosi sie¢ na $mierc?

A zatem zycie historyczne jest czasowo nieograniczone,
tj. mowiac scisle: ograniczone czasowo tylko granicg trwania
warunkow fizycznych danego odcinka ziemi. Gdyby sprawdzity
sie obawy co do zasypywania Standéw Zjednoczonych piaskiem,
gdyby te Kkraje zamienity sie w pustynie, przestatyby oczy-
wiscie istnie¢ tam te zrzeszenia wszelkiego rodzaju, ktére tam
dzis kwitng. W takim razie kiedy$ jakis filozofujacy po lite-
racku biologiczny historyk dostrzegtby, ze Stany starzaly sie
od przetomu wiekéw XIX i XX; ale gdy technika amerykanska
da sobie rade z piaskami, do jakiego okresu biologicznego
wypadnie zaliczy¢ te czasy? Pytanie to winno wystarczy¢, by
okaza¢ nienaukowe ustawienie sprawy. Trudno! gdy nasze
kraje byty dnem morza, nie mogty sie w nich formowac spo-
teczenstwa; a gdyby sie to powt6rzyto i potomkowie nasi nie
zdotaliby na czas wyemigrowac, zging oczywiscie te nasze
zrzeszenia. Ale innego ograniczenia zycia historycznego przez



czas nie uznaje. Upadaty i upadajg w naszych oczach twory
historyczne, jak np. Rosja, ale nie dlatego, ze istniaty za dhugo.
Kazdego takiego upadku przyczyny musza by¢ badane od-
rebnie, a jakie istniejg prawa ogolne rozwoju i upadku zrze-
szeh historycznych — staratem sie sprawdzi¢ w poprzedniej
ksigzce, traktujgcej ,,O wielosci cywilizacji”.

Btedne mniemanie, jakoby wiek mogt byé przyczyng
$mierci historycznej, powstato z biologicznego zestawienia
zycia jednostki z zyciem wielkich zrzeszen, narodow i cywili-
zacji. Ten biologiczny poglad na historie jest btedny.

Dziwna rzecz, jak bliskim byt tej prawdy Guizot przed
stu taty. W swej ,Historii cywilizacji”, polemizujac z utartym
wowczas frazesem o zmeczeniu powszechnym po wojnach
krzyzowych, zwracat uwage, jako zmeczenie jest czym$ oso-
bistym, a nie odziedziczonym; nie moze tedy pokolenie jakie$
by¢ zmeczonym z tego, czego nie robito.”

W historii istnieje réwniez problem ciata i duszy, mia-
nowicie dwoch kultur: materialnej i duchowej. Jak w jednostce
nie da sie tu na ziemi rozdzieli¢ ciata od duszy, ni duszy od
ciata, podobiez zadng miarg nie da sie oddzieli¢ jednej z tych
dwu kultur od drugiej. Absurdem jest odrebno$é tej lub tam-
tej. Przeciwstawianie materialnej a duchowej strony zycia,
czy to w jednostce czy tez w zrzeszeniu, jest tylko formutka
literackg. W rzeczywistosci tego nie ma; w historii za$ rozwdj
duchowy czy materialny nie dokonywat sie nigdy i nigdzie
w wyodrebnieniu jeden od drugiego. Pod tym wzgledem kazde
zycie ludzkie musi by¢ obustronne i rébwniez obustronng kazda
cywilizacja.

Zagadnienia tu poruszane przenikajag wszelkie formy
i normy, ksztatt i istote wszelkiego zycia, osoby czy zrzesze-
nia. RoOznica w tym tylko, iz zrzeszenie nie podlega prawu
por biologicznych: mtodosci, wieku dojrzatego; staro$ci i $mierci.

Cialo jest formg, dusza istotg zycia; tak samo istotg
zycia zbiorowego kultura duchowa, a formg materialna. Kwe-

‘G Guizot, dz. cyt. s 200.
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stia formy a treSci stanowi tylko Jedng z odmian problemu
ciata a duszy. Sa nierozdzielne. Jakzez biadzg ci, ktorzy
lekcewazg w czymkolwiek forme! Pewna tre$¢ domaga sie
zawsze pewnej formy. Zycie ludzkie nie da sie urzadza¢ czy-
stym duchem, a sama tre$C nie zro$nie sie z umystami ludz-
kimi bez form.

Dla problemu postepu moralnosci wniosek prosty: nie
bedzie postepu inaczej, jak rownoczesnie i rownolegle w for-
mie i tre$ci. Moralista musi baczyé, by pracowano okoto
rozwoju moralno$ci zawsze obustronnie.



ROZDZIAL V

Prawa przyrody a ducha.

Ciato i dusza mogg by¢é obserwowane jeszcze z pewnego
punktu, dotychczas przeoczanego. Jezeli duch jest tylko cze-
§cig przyrody, w takim razie podlega¢ musi prawom przyrody;
jesli za$ okazatoby sie, ze im nie podlega, natenczas jest czyms$
wobec przyrody odrebnym, a nie jej czeScig. Gdyby tedy
wszczg¢ badania nad stosunkiem praw przyrody a praw du-
cha, zyskatoby sie prawdopodobnie ostateczny i rozstrzygajgcy
argument w sporze o stosunek ciata a duszy.

Sprébujmyz! Pozwole sobie i w tym wypadku péjs¢ za
gtosem KoHataja: ,,Zacznijmy bez ogladania sig, kto nas po-
tem poprawia¢ bedzie”.

Nie takie dawne czasy, kiedy odpowiedzi na kwestie,
majace stanowié przedmiot niniejszego rozdziatu, byty ustalone
i zawsze gotowe: materia, przyroda, ciato, rzadzity sie prawa-
mi wiadomymi przyrodnikom, duch za$ zadnym prawom nie
podlegat, bo kierowat sie wolng wolg; jakzez ja kietznaé pra-
wami? Na te rozdzielong nieprzekraczalnie odrebnos¢ rzucit
sie monizm, gtoszacy, fjako duch stanowi pewien dziat przy-
rody. Obecnie monizm zdegradowany, lecz nikt nie zamierza
powrdci¢ do pierwotnej metody, kiedy to wolna wola miata
stuzy¢ nauce niemal tylko do zanegowania pewnego odtamu
dociekan. A czyz nie lepiej, ze sie z monizmem rozprawiono
naukowo? Jakzez ciekawe i godne zastanowienia sg zygzako-
wate drogi wiedzy! Wzmocnit sie niemato poglad co do wol-
nej woli przez to, ze wstgpit w szranki na zasadach réwnych
praw polemiki naukowej; tym znaczniejsze jego zwyciestwo.
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Juz sami przyrodnicy bronig dualizmu. Czytamy w naj-
nowszej historii medycyny: ,,Wspotczesne wyksztatcenie przy-
rodniczo-lekarskie, oparte na determinizmie, ktéry nie wierzy
w wolno$¢ woli, ani tym samym w moc ducha, niewatpliwie
paralizuje porywy duchowe. To tez duch ludzki zadrzemat
w epoce dzisiejszej” Moze jednak zerwie sie z podwojonymi
sitami?... o ile catkowity przewrét ,spoteczny”, a wywr6t
doszczetny naszej cywilizacji nie odejmie porywom duchowym
w ogole wszelkiego miejsca i sposobnosci wszelkiej do po-
pisu.

Ale¢ w tym makrokosmie spraw obowigzuje ta sama
reguta, co w mikrokosmie jednostki: cztowiek ma postepowac
tak, zeby by¢ przygotowanym na $mieré w najblizszej chwili,
i rownocze$nie tak, jakby byt zawsze pewny dalszego ciggu
zycia. Uprawiajmy wiec nauke tak, jak gdyby nie byta zagro-
zona nagta $miercig, wcale nie naturalna.

Dwa zagadnienia wspotczesnego przyrodoznawstwa wdzie-
rajg sie mocno w motywy moralnosci: spor o przyczynowos$é
i 0 ciaggtosé.

Gdyby sie okazato, ze w Swiecie materii przyczynowos$é
byta ztudzeniem, ktére sie usuwa z postepem nauki, a gdy-
bySmy jednak stwierdzili w Swiecie ducha nadal istnienie
przyczynowosci, zdobylibySmy ,klasyczng” doprawdy ,przy-
czyne” do twierdzenia, ze prawa przyrody nie obchodzg ducha.

W przyrodzie przyczynowos$¢ nie moze nie by¢ determiniz-
mem: tak przynajmniej kaze sadzi¢ o tym logika. Przypadek
moze zada¢ kiam przewidywaniom przyczynowym, ale fakt,
zablgkany przypadkowo, stanowi skutek jakiej$ innej przyczyny
dziatajacej rowniez deterministycznie, tj. wywotujacej z konie-
cznosci nastepstwa takie, a nie inne. Np. mozna najscislej
obliczy¢, jak, i ktoredy przebiezy ciato, puszczone w ruch
w pewnych warunkach, z pewng chyzoscig, z pewnego miej-
sca: da sie przewidzie¢ z matematyczng pewnoscia, dokad to

‘* Wthadystaw Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujata,
1 Starozytno$¢ i wieki Srednie. Krakow 1930—1932 s. 386.
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ciato zdazy i gdzie bieg zakonhczy. Ale wszystko na nic, jezeli
w ktoryms okresie swego biegu, choéby nawet zaraz w pier-
wszej sekundzie, zderzy sie z drugim ciatem, ktérego ruchem
nikt nie kierowat, ktore pierwszemu staneto w drodze ,przy-
padkowo”. Ten wypadek nastapit jednak z jakiej$ przyczyny,
ktérej istnienia i doniostosci nie zmniejsza ta okoliczno$¢, zeSmy
jej nie obserwowali i ze jesteSmy zaskoczeni. Zderzenie na-
stgpi¢ musiato, jako nieuchronny skutek dziatania dwoch sit.
Wobec teorii determinizmu nie ma tedy zadnych przypadkéw:
istniejg one tylko wobec aktow woli ludzkiej. Czy tedy czyny,
wynikajace z dziatania woli, mogg podlega¢ determinizmowi ?
Czynem jest tu sam fakt wprawienia owego ciala w ruch,
bez wzgledu na to, co mogtoby potem nastgpi¢. Czyn zaszed}
jednako, czy uwienczony powodzeniem, czy nie. Mozemy
roztrzasa¢ tylko pytanie, czy odmienno$¢ nastepstw od prze-
widyAvanych i upragnionych, wynikneta z niedostatecznosci
obliczen, tj. z niedokladnego przygotowania czynu, "czy tez
z niedajacego sie przewidywac ,,przypadku”, czyli z dziatania
sit, o ktérych istnieniu i dziataniu nie mozna bylo wiedzied.

W przyrodzie czynéw nie ma, sg tylko pewne stany rze-
czy, z ktérych kazdy pocigga za sobg wilasciwe sobie nastep-
stwa. Jezeli przyrodnik naszego czasu zdota wyobrazi¢ sobie
stany rzeczy bezprzyczynowe, nie naszg rzecza wdawac sie
w to blizej. Zanotujmy sobie tylko, ze Chwolson stwierdza,
jako wecale nie wszyscy fizycy godzg sie na usuniecie przy-
czynowosci z podstaw nauki, ani tez mikromechanika nie obala
jej decydujaco i ,,mozna tylko moéwi¢ o niemoznosci jej stoso-
wania” (w nikromechanice). Wojne przyczynowosci wydaje
sie zazwyczaj w imie teorii kwantow (o ktérych pozniej); alez
sam odkrywca ich, Planck, oswiadczyt sig za przyczynowoscia.”

W czynach ludzkich moze przyczyna pochodzi¢ z ze-
wnatrz—moze, lecz nie musi. Podczas gdy w $Swiecie material-

* 0. D. Chwolson, Fizyka ivspdtczesna. Wyktad przystepny nowych
poje¢ fizyki wspotczesnej. Z trzeciego (1931) znacznie uzupetnionego wy-
dania oryginatu tlumaczyt St. Warhaftman. Warszawa 1931 s. 349, 350.
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nyin ,kazde zjawisko musi mie¢ swojg przyczyne w innym
zjawisku, niz ono samo”” a zatem z poza zjawiska obserwo-
wanego najpierw, czyn ludzki moze sie thtumaczy¢ przyczynowo
juz to z zewnatrz, juz to z wewnatrz. Zachodzi tedy zasadni-
cza réznica miedzy Swiatem przyrody a ludzkiego ducha.
Czlowiek moze nosi¢ w sobie samym przyczyne swego czynu.
A przyczyna ta moze nawet pozostawaé w sprzecznosci z ro-
zumem, z rozsadkiem, z prawami logiki—gdy tymczasem fakt
przyrodniczy nie moze nigdy nastgpi¢ przeciwko prawom
przyrody.2

Zwrécitem juz uwage na to, jako czyny ludzkie moga
by¢ uwienczone powodzeniem, ale tez moga sprowadzaé za-
wod nadziei. Wynika z tego rzecz niezmiernej wagi, miano-
wicie, ze ta sama przyczyna moze wywota¢ w zakresie ludz-
kich faktéw niejednakowe nastepstwa, a nieraz nawet skutki
przeciwne. Zawist tedy skutek nie od samej przyczyny, o ile
chodzi o sprawy ludzkie. Przyrodnicze jednak zjawiska i prze-
jawy zawisty od przyczyny jak najscilej i w przyrodzie ta
sama przyczyna wywota¢ musi zawsze ten sam skutek. Jezeli
reguta ta nie sprawdza sie, zawsze w takim wypadku zaszia...
ingerencja cztowieka.

Z kwestig przyczynowosci tgczy sie druga, jakby nieod-
taczny od niej cien: kwestia celowosci. Do niedawnych jeszcze
czasOw katoliccy mysliciele starali sie wyjasniaé przyrode ce-
lowoscig; co do mnie, uwazam ten szaniec za stracony bezpo-
wrotnie.®  Upraszcza to ogromnie nasze roztrzgsania. Jezeli
bowiem przyroda celowosci w sobie nie ma, a zachodzi ona
u cztowieka myslagcego i myslg sie powodujagcego — a zatem
stwierdza sie zarazem walng réznice pomiedzy Swiatem przy-
rody a ducha.

*Jan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu. Secesyjne prady
w nauce. Warszawa 1934 s. 40.

N O wyjatkowej, bezprzyczynowej genezie nauki bedzie mowa
w rozdziata XIlII.

N W Polsce najnowsza obrona celowosci jest w dziele: Bohdan
Rutkiewicz, Indyividualizacja, ewolucja ifinalizm biologiczny. Lublin 1932.
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Irzyczyna a cel wikiajg sie w rozumowaniu tak dalece®
iz nie bez racji bytby paradoks, jako jedyng prawdziwg przy-
czyng jest u cztowieka—cel. Omne agens agit propter finem.
Kazdy krok cztowieka rozumnego ma co$ na celu; z przyczy-
nowosci rodza sie tylko odruchy.

Niegdy$ kwintesencje rozumowania ,filozoficznego” sta-
nowit uniwersalizm przyczynowosci, a zaprzeczanie celowosci.
Jednostronno$é te przeszczepiono nawet z nauk przyrodniczych
do humanistycznych. Np. w historii poczatkiem i koncem
uczonosci stato sie wyjasnianie ,,przyczynowego zwigzku fak-
tow” i nigdy nikt nie zajmowat sie zwigzkiem faktéw w celo-
wosci ich. A celowo$¢ czynéw narzuca sie historykowi na
kazdym kroku.

Obecnie, gdy monizm coraz mniej liczy w nauce wy-
znawcbw, znikneta tez jednostronno$¢ w tlumaczeniu postepo-
wania ludzi przyczynowoscig i celowosci w Swiecie ducha nikt
nie wyklucza. Mozna tedy uzna¢ te ceche zarazem jako prze-
ciwieAstwo ze Swiatem materii.

Zasadnicza to sprawa dla etyki. Gdyby dziatanie ludzkie
powodowane bylo sama przyczynowosScig, nie mozna by czio-
wiekowi narzuca¢ odpowiedzialnosci i cata nauka o moralno-
sci bytaby pozbawiona gruntu pod soba; problem za$ o po-
step Jej nie mogtby zgota istnie¢. Rozwija sie moralno$¢
w miare pomnazania celéw moralnych. Zycie osiggajace wyz-
sze cywilizacyjne szczeble staje sie coraz mniej przyczyno-
wym, a coraz bardziej celowym. Niestety, nie jest to bynaj-
mniej réwnoznaczne z postepem moralnosci, gdyz pojawiaja
sie réwniez cele niemoralne. | tu zaznacza sie silnie wolna
wola ludzka. Swiat ducha moze by¢ dodatnim i ujemnym.

Przejdzmy do drugiego zagadnienia, stajacego na czele
wspotczesnego przyrodoznawstwa, a wdzierajgcego sie rowniez
w motywy moralnosci: do zagadnienia ciggtosci.

Juz w starozytnosci ,,szkota Demokryta, Leukipa i Lukre-
cjusza byta zwolenniczkg ostatecznej nieciggtosci materii”,
gtoszac, ze substancja jest ,,zbudowana z oddzielnych twardych
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czasteczek, ktorych dalszy podziat niemozliwy” ...,,Przypusz-
czali, ze piasek stanowi lepszy obraz istotnej budowy materii,
niz woda”” Zachowato sie to tylko antykwarycznie w pamieci
historykéw nauk, jako curiosum, a oto obecnie ,z fizyki znika
stopniowo pojecie ciggtosci” A i to nawet przy pojeciu energii.
»,Cala energia nie jest czym$ cigglym, lecz jest rozdzielona na
mate czastki, jakby molekuty czy atomy energii, ktére odkry-
wca (Planck) nazwat kwantami”. Energia dziata kwantami,
a wiec ,jakby wydarzaty sie jakies wybuchy, oddzielone od
siebie czasowo, z pauzami tedy”” ,Wielkoscig kwantu jest ta
ilos¢ energii, ktorg kwant uosabia, tj. atom lub czasteczka
jednorazowo emituje lub pochtania”.,,Zaré6wno chionienie
energii promienistej, jak i jej wydawanie odbywa sie wybu-
chowo w dziatkach niezmiennych, ktérych wielko$¢ jest pro-
porcjonalna do ilosci drgan na sekunde czastki, z ktorej ta
energia promieniuje” a odwrotnie proporcjonalna do dtugosci
fali. ,Energia promienista zostaje emitowana i wchtaniana nie
strumieniem nieprzerwanym, lecz w ilosciach zupeinie okre-
$lonych, niejako poszczeg6lnymi porcjami lub kroplami. Te
odrebne ilosci, ktére mozna by analogicznie nazwa¢ atomami
energii promienistej, nosza nazwe kwantow”®

Podobniez jak w czasie, nie ma ciggtoSci w przestrzeni.
Wykazata bowiem mikrofizyka, jako kazdy atom skfada sie
z elektronéw i protondw, tworzacych dookota jadra atomu
istny system ruchow, catkiem na podobienstwo naszego systemu
planetarnego. Réwnoczesnie za$s nowa astrofizyka stwierdzita,
jako wszechswiat jest przede wszystkim pustkg, w ktdrej ciata
niebieskie sg rari nantes, a zupeinie to samo obliczono przy
atomach: ,Swiat wewnatrz-atomowy”" zawiera rOwniez naj-

*James Jeans, Wszech$wiat, gwiazdy, mgtawice, atomy. Z dru-
iego uzupe+nioneg7o wydania oryginatu przetozyt Dr WA Kapuscinski.

arszawa 1932 s. /8.
~0O. D. Chwolson, dz, cxt_. S. 46. ) y ]
Ks. Feliks Hortynski T.J., Z filozofii przyrody. Krakow

1929 s, 127.

A O. D.Chwolson, dz. cyt. s. 44, 46.

NKs. Feliks Hortynski T. J., dz. cyt. s. 128

®0. D. Chwaolson, "dz. cyt. s. 43.
N Tamze, s. 342
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wiece] pustki, a ruchliwe czasteczki atomu oddalone sg od
siebie stosunkowo nie mnie], niz ciata niebieskie.

Gdyby teoria kwantéw, stwierdzona ponad watpliwos¢
w mikrofizyce, obowigzywata w catym zakresie fizyki, stusz-
nym bytby wniosek Boltzmana: ,Cialo spadajgce porusza sie
by¢ moze jakby skokami, a moze nawet nie wzdluz prostej,
lecz po linii zygzakowatej””

Ale czy wszedzie zachodza kwanty? Ot6z ,juz przed
130 laty zaczeto pojmowaé, ze prawo ciggtosci, panujace
w zjawiskach makrofizycznych, nie rozcigga sie na mikrofizy-
czne”. Skoro za$ atom uwazano za niepodzielny, tym samym
istniata od dawna,, idea ziarnistosci, nieciggtosci”. Albowiem
»Ciagtos¢ urywa sie w zjawiskach promieniowania” i dlatego
mikrofizyka mogta zagadnienie nieciggtosci postawi¢ sobie na
czele. Ale ,makromechanika i makrofizyka operujg pojeciem
ciggtosci” i w tej dziedzinie przebieg zjawisk jest ,,potoczysty,
nieskandowany”. ,Planety dazg po swych orbitach nie sko-
kami, lecz ruchem ptynnym” (przyktad: fortepian a skrzypce),
ale ta ,,potoczystos¢ ustaje w zjawiskach, ktére w gigb sub-
stancji siegajg” ™ Elektrony biegng po linii zgbkowanej.®

Sg tez roznice inne. Wszelkie ciato ztozone posiada
pewng preznos¢ i sprezystos$é: elastyczne sg tedy ciata z ma-
krokosmu, ale elektron, bedac niepodzielnym, nie moze by¢
elastycznym. Elektrony ,krazace po orbitach atoméw sg ma-
terig”, ,wyrzucone za$ z orbit i pedzace w przestrzeA ruchem
falowym, sg energig”. W spoczynku ich nie ma: i w tym
zndw roznica z brytg makrokosmiczng.® Nigdy elektrony nie
sq i materig i energig rownoczesnie; sa albo materig (w ruchu
okreznym) albo energig (pedzac promieniami) i nie nalezy
miesza¢ tych dwoch stanow.-’

‘0. D Chwolson, dz cyt. s 348

AJan Wortman, dz. cyt. s. 52, 53
Tamze, s. 37.

* Tamze, s. 5, 6.

®Tenze, s, 60.
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Mieszajac je, a nie umiejgc jeszcze niejednej okoliczno-
§ci wyjasni¢ empirycznie, tudziez generalizujagc spostrzezenia
poczynione w mikrofizyce pospiesznie na calg fizyke, zwilaszcza
mechanike i na przydatek rozdymajgc prawdziwe i rzekome
odkrycia Einsteina (o ktérych w rozdziale XIIl jeszcze bedzie
mowa), wyimaginowano ,,nowg fizyke”, jakoby zagtade starej,
»klasycznej”; podano w watpliwo$¢ przyczynowos¢, warunki
przestrzeni i czasu, nadawano nowe formy wszechSwiatowi,
a reklamowano to doprawdy przerazliwie, a tak skutecznie,
iz nawet cze$¢ uczonych uwierzyta, ze w nauce dokonuje sie
rewolucja, ktéra zmiecie Newtona, a moze i Kopernika. Z no-
wej gatezi fizyki (wszystkie przechodzity przez okres ,,nowosci”,
ale bez harmideru!) zrobiono tym razem nowy system. A je-
dnak... nie ma go!

Poznato sie szereg nowych zjawisk, lecz daleko do tego,
by zna¢ ich ,Zrodto”, jak wyraza sie Chwolson. Zwalczajgce
sie dwie ,mechaniki S$wiatta”, falowa i kwantowa, ,koniec
koncow okazujg sie identyczne”; analogia za$ ruchu elektronéw
w atomie do prawa cigzenia Newtona ,rzuca sie w oczy”...
»Twierdzenia zasadnicze nie sg jeszcze ustalone. Wida¢ to ze
sprzecznosci w pogladach réznych uczonych, gdy opuszczajac
wyzyny przerébek matematycznych, schodza do nizin inter-
pretacji fizycznej”... Mamy tez ,bardzo jaskrawe roznice zdan
miedzy nierzadko najwybitniejszymi uczonymi”, bo zachodzi
»Zupetna niejasnos¢ pewnych zatozeh”. Zresztg hipotezy daw-
nej nauki, odrzucone przez jednych, stosowane bywajg nadal
przez innych. ,,Otrzymujemy wiec wrazenia chaosu, czego$, co
jest dopiero w trakcie powstawania”

Gdyby sprawy naukowe moglty podlega¢ gtosowaniu,
zwolennicy dualizmu oddawaliby kreski za kwantami, zyczac
im, by sobie zdobyly calg martwg przyrode. Czyz mozna by
sobie wyobrazi¢ jaskrawsze wyodrebnienie przyrody a ducha?
Tam panstwo kwantéw, a tu kwant nie ma dostepu.

Nawet przyroda zywa z kwantami nie moze mieC nic

‘0. D.Chwol190n, dz. cyt. s. 67, 329, 332, 342, 343, 346, 349, 360.
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wspolnego. Zycie poki istnieje, istnie¢ musi nieprzerwalnie,
ciggtoscig bez przerw. Obieg krwi nie moégtby odbywal sie
wybuchami z interwalami, ani serce nie mogtoby na przemian
bi¢ i spoczywac: nie da sie zy¢ i nie zy¢ naprzemian w odste-
pach regularnych, z géry przewidzialnych. Moze sie znales¢
jaki$ organ, pewien np. hormon, jaki$ inkret, dziatajacy jakby
kwantami, wydzielajacy sie periodycznie, ale wydzielanie sta-
nowi tylko objaw dziatania, dziatanie za$ samo trwa bez
przestankéw; wydzielanie jest skutkiem jawnym, gdy tymcza-
sem przyczyna niewidoczna, ktorej trzeba dochodzi¢, nie moze
zanikng¢ ani na chwile. Wszelki witalizm jest ciggtoscia.

Tym bardziej dziedzina ducha. W samym narzedziu zycia
duchowego, w moézgu, przestanek chocby najmniejszy, wywo-
tuje omdlenie, zanik $wiadomosci; przestanki periodyczne mu-
siatyby sprowadzi¢ $mier¢ podobniez, jak jedna przerwa sto-
sunkowo diuzsza jg sprowadza. Jak dotychczas, nigdy medy-
cyna nie miata sposobno$ci zaobserwowac periodycznej przer-
walnosci w zyciu mdzgu. Zdarza sie, ze kto$ na cze$¢ sekundy
traci Swiadomo$¢, lecz nie bywa to nigdy periodycznym. Gdyby
kwanty mialy zastosowanie w dziedzinie funkcji mysli, my-
Slenie bytoby staccato, a wtedy wszyscy zmienilibySmy sie
w oblakancéw. Podobniez wszelkie uczucie, poki trwa, jest
ciggtym, a nie polega na nastepstwie zmian momentalnych,
ztozonych na przemian w regularnych odstepach, z przejmo-
wania sie danym uczuciem i z obojetnosci.

Kwant, wrog ciggtosci, nie moze wtargng¢ w Swiat ducha,
gdyz stan moralny nie moze nie by¢ ciggtym. Przerywanie
ciggtosci intelektu bytoby burzeniem, niszczeniem jego prze-
Jawow\ Miejmy tez na uwadze, ze intelekt chory takze dziata,
po swojemu, i rébwniez w stanie ciagtosci, chociaz wydaje na-
stepstwa anormalne.

Stowem materia w pewnym zakresie zrywa z ciggtoscia,
duch nigdy. Gdyby duch byt tylko pewnym rodzajem energii,
tkwigcej w materii, nie mogtby nigdy uchyla¢ sie z pod praw
przyrody, musiatby tedy takze posiada¢ odmiane nieciagliwa.

Oczywiscie istnieje w dziedzinie ducha energia tak samo,
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jak w przyrodzie, ale czy ta sama? Czy istnieje jedna tylko
energia w ogole, okazujaca sie juz to materialng, juz to duchowa,
czy tez istniejg dwie energie, catkiem odrebnego zrédta?

Nowa galgz fizyki potwierdzita tym bardziej odrebnos¢
dwu energii.

Dla naszych roztrzgsan obojetne, czy materie i energie uwa-
za¢ nadal za odrebne, czy tez zgodnie z najnowszymi pradami
fizyki (od r. 1913) za identyczne, bo ta kwestia dotyczy tylko
Swiata materialnego. Jezeli zachodzi mozliwo$¢ przeksztatcenia
materii w energie (przy czym materia przestawataby istniec),
jezeli to ,przypuszczalnie tylko chwilowo jest nie do urzeczy-
wistnienia”  nadzieje te i watpliwosci tycza rowniez samej
tylko materii. Niesposob tez méwi¢ o ,masie” objawu ducho-
wego. Nie chodzi nam przeto o to, co sadzi¢ o nowych ,o0d-
kryciach” fizyki, jako ,podstawa chemii, stawna zasada zacho-
wania materii, tj. masy lub ciezaru, okazuje sie nieprawdziwg”.
Dowiadujac sie, jako ,masa ciata ruchowego rosnie wraz ze
wzrostem jego predkoSci i dazy do wartosci nieskonczenie
wielkiej, gdy predkos¢ ciata zbliza sie do predkosci Swiatta”
nie pomnazamy wiadomosci o stosunku praw $Swiata fizycznego
do praw S$wiata duchowego, gdyz ani nawet najdalszej ana-
logii nie da sie tu wymyslec.

Co innego, gdy chodzi o zasade zachowania energii. Nowa
gataz fizyki przebywa (a przynajmniej przebywata do niedawna)
swoj okres ,bohaterski” i rosta obalajgc stare stupy nauki,
ale zjawiajg sie juz hamulce i hamowacze. Np. co do zacho-
wania energii, stwierdza sam Chwolson, jako przez krotki tylko
czas ,rezygnowano z zasady zachowania energii dla zjawisk
atomowych i czasteczkowych”, ale juz w r. 1925 ,twércy tej
teorii... ostatecznie zrezygnowali z niej” Dla abstraktéw
prawo zachowania energii, a zatem prawo jednakowej zawsze

> 0. D. Chwolson, dz. cyt. s. 5 30.

N Tamze, s. 29, nawiasem moéwigc jest to wielce kwestiono-
wane, 3L
* Tamze, s. 18L
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jej ilosci, znaczytoby, ze od poczatku ludzkos$ci istnieje pewna
ilo§¢ intelektu, ta sama za czaséw troglodyckich i w wieku
aeroplanéw, a tylko rozmaicie rozmieszczona miedzy moézgami
,ludzkosci”.

Niewatpliwie istnieje takze w Swiecie ducha energia po-
tencjalna a Kkinetyczna: zdatno$¢ a czynno$é, mozliwosé
a wynik, zamiar a czyn. Logos i Ethos. Ale podczas gdy
w materii potencjalna energia drzemie bezwiadnie, w bierno-
§ci zupetnej, chocby do korca S$wiata, jeSliby nie nastaty
okoliczno$ci zmieniajgce jg na kinetyczng—w zakresie ducho-
wym energia potencjalna musi rowniez by¢ zdobywang, naby-
wang, doskonalong, a zatem musi by¢ dziatajgcg na wewnatrz,
w samej duszy ludzkiej, daleka od biernosci, bo inaczej nie
powstawataby w ogdéle nigdy. Innymi stowy, materia posiada
energie zawsze, chocby tylko potencjalng, bo ona jest materii
wrodzona (przyktad na elektronach), lecz duch musi sie do-
piero wyrabiaé, musi pracowa¢ nad pozyskaniem energii. By¢
moze, jako nie moze nie pracowaé nad tym — ale w takim
razie zachodzitaby tym wieksza réznica od energii material-
nej. Duchowa energia potencjalna nie spocznie, az sie zamieni
w kinetyczna, czego o energii materii powiedzie¢ nie mozna.

Podobienstwo zachodzi atoli w czym$ innym: w tym
mianowicie, ze w obu zakresach, materialnym i duchowym,
energia moze sie przenosi¢ z jednego pola na inne. 0 prze-
miennos$ci sit poczeto wyraza¢ sie z powatpiewaniem, moty-
wowanym dziwnie tym, ze wszelka energia jest promieniowa-
niem, a zatem w istocie rzeczy nic sie nie zmienia. Trzeba
na to odeprzeé, ze w takim razie wypadnie tylko zmienié
sposdb wyrazania sie; chodzi o rozmaitos¢ rodzajow promie-
niowania i jego nastepstw. A niesposéb przy tym umieszczac
sobie w mysli wszystkie te rodzaje na jednej plaszczyznie,
skoro istnieje wsrdéd nich jeden szczegblny, ktéry mozna by
nazwaé ostatecznym, mianowicie ciepto. Tego uprzywilejowa-
nia ciepta i jego ostatecznosci nie zdotano jednak obali¢. Tak
wiec pomimo ze ,,materialna substancja wszech$wiata roztapia
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sie nieustannie w niematerialne promieniowanie”, zasada za-
chowania energii obowigzuje i w ,,nowej” fizyceh

Rozmaito$¢ promieniowania wywotuje tedy rozmaite sity
w przyrodzie, a wszelkie objawy fizyczne pochodza z przeno-
szenia energii na rézne pola. Rrzemienno$¢ ta cata energii
sktada sie jakby z wariacji miedzy pracg mechaniczng, na-
pieciem elektrycznym, energig pradu czy fali, Swiattem, cie-
ptem, energig chemiczng; jedno przechodzi w drugie najroz-
maiciej. llos¢ tych mozliwosci jest jednak ograniczona, a po-
niewaz stanowi to okoliczno$¢ wazng dla moich wywodow,
wiec sprobuje je zliczyc.

Praca mechaniczna moze przemienié sie w energie kine-
tyczna, w ciepto, w napiecie elektryczne, w energie pradu,
w energie chemiczng — i drugie tyle tychze przemian w kie-
runku odwrotnym. Samo za$ napiecie elektryczne przemienia
sie w energie pradu, i réwniez odwrotnie. Obok tego moga
zachodzi¢ przemiany posrednie: praca mechaniczna w S$wiatto
za posrednictwem ciepta; w energie chemiczng za posrednic-
twem pradu elektrycznego; $wiatto w napiecie elektryczne
przez ciepto; napiecie elektryczne w prace chemiczng za po-
Srednictwem pradu i—wszystkie te kombinacje réwniez w po-
rzgdku odwrotnym. Razem jest mozliwych przemiennosci 22.

Nie ulega watpliwosci, jako energia duchowa posiada
takze wiasciwo$¢ przemiennosci; wszakzez widzimy to na kaz-
dym kroku. Nie tylko mozna przechodzié od nauki do nauki, ale
od rzemiosta do nauki, i mozna odkry¢ komete, pisujac przy tym
wiersze, i byé ministrem, nie przestajagc by¢ literatem itp.
Goethe Dbyt i ministrem, i pracowat naukowo i jest jednym
z najwiekszych poetéw S$wiata. Kopernik uktadat poematy,
byt astronomem i réwniez znakomitym ekonomista, bywat
za$ nadto inzynierem. Uniwersalno$¢ Leonarda da Vinci jest
przystowiowa. Nawet polityka nie cofa sie przed poezjg, boc
Dante i Krasinski byli poetami politycznymi. O politycznej
doniostosci poezji Mickiewicza w epoce porozbiorowej mozna
by napisa¢ calg ksigzke, wywodzac, jako on przeprowadzit

Nlames Jeans, dz cyt s 273 274
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nas obronng reka przez ten czys$ciec; czy zaprzeczy kto takiemu
ujeciu te] kwestii? Najwiekszy za$ swego czasu egiptolog,
Ebers, przemieni potem wiedze swg na szereg powiesci na
tematy staroegipskie itp. Oczywiscie co innego zréwna-
nie matematyczne, a co innego sonet, co innego rozporzadze-
nie ministerialne a prelekcja logiki, ale dokonuje sie tego
wszystkiego tymi samymi sitami umystowymi. Mamy nauki
czyste i stosowane, teorie i praktyke, sztuke i nauke, poezje
i proze, panstwo i spoteczenstwo, osSwiate i dobrobyt itd.
Dobrobyt zamienia sie w oswiate, oSwiata w dobra ekonomi-
czne, a teoria przechodzi w praktyke i z odkry¢ robig sie
wynalazki itd.

Czy podejmie sie kto zliczy¢ mozliwosci tych przemian
energii duchowej? Alez ilos¢ ich niezmierzona i nigdy nie
ograniczona, bo z nowych okolicznosci zycia nowe wytworza
sie przemiennos$ci. Juz tym samym odbija sie energia duchowa
wyraziscie od materialnej. A céz dopiero, gdyby uwzglednic
mozliwosci form przemiennosci drugorzednych, choéby np.
w dziedzinie charakterow cztowieka i w innych podobnych.
ZnalezlibySmy sie od razu w gaszczu, ktérego niesposéb
splantowac, nie psujgc rzeczy.

Prawa przemiennosci materialnej sg state, ale duch bu-
rzy sie przeciw jednostajnosci nawet w takich wypadkach.
W rozmaitych cywilizacjach mozna obserwowaé niejednakowe
objawy przemiennosci duchowej. W cywilizacji turanskiej do-
brobyt nie zwykt zamienia¢ sie w o$wiate; w chinskiej lite-
rackie zamitowania nie przechodza w zainteresowania naukowe;
w braminskiej mozna sie przemieni¢ z ministra w dobrowol-
nego zebraka, lecz przenigdy w przemystowca ani w profesora.
W facinskiej cywilizacji sita spoteczna przemienia sie bardzo
tatwo w polityczng, lecz nigdy na odwr6t i nie ma w tej cywi-
lizacji innego sposobu na wytworzenie sity politycznej, jak
popiera¢ rozwdj spoteczenstwa i rozrost jego funkcji; gdy
tym czasem c.ywilizacja bizantynska wydaje site polityczng
bezposrednio. A zatym prawa przemiennosci duchowej zaleza
od cywilizacji; statymi nie sg. Nie mozna przewidzie¢, czy
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w razie, gdyby sie rozwijata nauka o cywilizacji, nie okazato-
by sig, jako nawet w tym samym spoleczenstwie przemiennosc
sit duchowych zmienia swe ,liczby i miary” w rozmaitych
okresach historycznych.

Najwieksza atoli réznica dwojga energii zasadza sie na
tym, ze duchowa nie posiada w swych przemiennosciach
zadnej formy uprzywilejowanej ni ostatecznej. Jak wiadomo,
kazda forma energii materialnej da sie zamieni¢c w ciepto.
Ale tez, gdyby sie to dokonato wszechstronnie, gdyby tempe-
ratura na catej ziemi wyréwnata sie, nastatby zanik wszelkich
sit fizycznych, pozbawionych mozliwosci dziatania, a zatym
$mier¢ na ziemi powszechna. Teoria promieniowania wyjasnia
to jeszcze dokiadniej, niz poprzednie systemy.

Wszystkie sity mogag przemienic¢ sie w ciepto, ,,przemiana
odwrotna jest jednak niemozliwa. Milion ergbw energii, ktora
przyjeta raz postaC ciepta, nie stanie sie juz nigdy milionem
ergow Swiatla. Mamy tu przypadek specjalny ogdélnej zasady,
zgodnie z ktéra energia promienista dazy zawsze do przemiany
na posta¢ o wiekszej dtugosci fali, nie za$ odwrotnie. W zja-
wisku fluorescencji np. Swiatto barwy niebieskiej przeksztatca
sie na zielone, z6ke lub czerwone; ale promien czerwony nie
ulega tu przemianie w zielony czy niebieski”, bo przemiana
zdaza zawsze na fale dluzsze. ,W jezyku kwantéw oznacza
to przejScie od nielicznych kwantéw o wielkiej energii do
wiekszej liczby kwantéw o malej energii, przy zachowaniu
catkowitej ilosci tejze. Tu wiec spadek jakosci energii polega
na rozdrabnianiu kwantéw. Skoro rozpad ten raz nastgpit,
niepodobna juz odtworzy¢ pierwotnych duzych kwantéw”...
»Zmiany moga zachodzi¢ w jednym tylko kierunku, w tym,
ktory prowadzi do $mierci cieplnej”. ...,,Zasadniczy proces
w ewolucji wszech$wiata polega wiec na przemianie energii
najwyzszego stopnia uzytecznos$ci, nagromadzonej w protonach
i elektronach, na energie cieplng o stopniu uzytecznosci mo-

zliwie najnizszym?”.

*James Jeans, dz. cyt. s. 274—278.
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Oto ostateczno$¢ przemienno$ci w przyrodzie. Niczego
takiego nie zna Swiat ducha; zadna z jego form nie jest
uprzywilejowang i zadna zagtada nie grozi. Sity duchowe nie
majg wsrod siebie zadnej takiej, ktora by data sie poréwnac
z cieptem, a sam ten brak rozstrzyga o réznicy zasadniczej
dwoch Swiatéw.

Co jednak najwazniejsze, to to, ze zyciu duchoweniu nie-
znane jest prawo zachowania energii. ROznice te okreslit do-
brze juz Erazm Majewski: ,,Gdy bowiem zwykilej energii
lub materii musi koniecznie ubywaé tyle w jednym miejscu,
ile przybywa w innym —nie tak jest z potegg duchowg. Ta
moze przyrastaC bez zadnej straty dla miejsc, skad sie roz-
chodzi, bo wiasciwie nie rozchodzi sie ona znikad, tylko bywa
wzbudzang pod wptywem istniejgcej juz gdziekolwiek potegi”.’

Ale mozna energie duchowg zniszczy¢ do cna. llez razy
zanikata niepowrotnie pewna zdatno$¢ skutkiem zaniku trady-
cji; a czyz nie wiemy o catych cywilizacjach zaginionych?
Czyz zanik irygacji w Mezopotamii pozostawat w fgcznosci
przemiennej na inng forme energii i dat tamtejszym krainom
na swe miejsce co$ innego — czy tez pozostawit czyste zero?
A gdy przepadt sekret malowidet egipskich i pompejanskich,
czy moze skutkiem tego odkryto potem inne metody malowa-
nia ? czy skutkiem tego? Albo przykiad z historii polskiej:
gdziez sie podziata owa armia, ktéra pod Sobieskim ocalita
~Wieden i chrzeScijanstwo”?  ZwichneliSmy potege Turcji,
panstwa najbardziej militarnego, a gdziez armia polska o jed-
no pokolenie pézniej? A czy energia duchowa, niezuzywana
juz pod koniec XVII wieku na zwycieskie wojska, poszukata
sobie w Polsce innej ,formy”, czy pozyskaliSmy na miejsce
armii jaki inny dorobek narodowy czy panstwowy w okresie
saskim? Ginie do cna energia nawet potencjalna. Gdy sptonie
rekopis dzieta, sptonie tkwiaca w nim energia potencjalna
i nie zamieni sie juz nigdy nigdzie w zadng kinetyczna.

‘ Erazm Majewski, Nauka o cywilizacji. Tom Ill. Warszawa
1914 8 369.
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Z drugiej atoli strony posiada energia duchowa mozno$¢
rozwoju nie tylko jakoSciowego, ale takze iloSciowego. Gdyby
ilos¢ jej byta stata, byloby sie utkneto przy szczeblu jaski-
niowcow.

Jest jeszcze jeden argument przeciw inonistycznemu po-
gladowi na stosunek przyrody a ducha, ciata a duszy. Gdyby
te dwie energie stanowity tylko dwie formy jednej, material-
nej w zasadzie, w takim razie powinienby towarzyszy¢ wzro-
stowi jednej z nich ubytek drugiej i odwrotnie. Ale nie bywa
tak. Moze rownoczesnie kwitng¢ energia i ciata i duszy, co
budzi taki podziw dla podréznikow podbiegunowych: przysto-
wiowg jest dtugowiecznos¢ astronomow: nierzadko widzi sig,
jak cztowiek ,uczony” dla wypoczynku zabiera sie do rgbania
drzewa, a drwal zmeczony wyjmuje z kieszeni broszurke. Nie
pozera tedy jedna energia drugiej, ani sie tez jedna druga
nie wyréwnuje w ogo6lnym rachunku zachowania energii, bo
prawo to zycia duchowego nie obchodzi. Nie istnieje prze-
mienno$¢ pomiedzy energig fizyczng a duchowa.

Pomyst przemiany materii w mys$l wyAvolywat zawsze
opozycje, nie tylko ze wzgledéw teologicznych; mylnym jest
mniemanie, jakoby opozycja taka stanowita specjalno$¢ kleru
katolickiego. Niegdy$ Boutroux kwestionowatl w tym stanowi-
sko monistyczne, kwestionujac jednakze wszelkg przemien-
nos¢ sit i w tym pobladzit. Stabym tez byt jego punkt zacze-
pienia. Czepit sie nieogtednego wyrazania sie owczesnej fizyki,
jakoby ruch sam przemieniat sie w rozne si? wywodzit na-
tomiast, ze ruch towarzyszy nowym przemianom, sam nie prze-
stajac istnie¢ nadal. Wystarczyto atoli poprawi¢ wyrazenie ,,prze-
miany ruchu” na ,przemiany z ruchu”, a wszystko tyczace sie
przemiennosci sit fizycznych bytoby okre$lone dobrze. Wyjas-
nianie tych rzeczy dzisiaj falowaniem, promieniowaniem, nie
usuwatoby okre$lenia brzmigcego: ,z ruchu”, bo¢ promienio-
wanie takze jest ruchem. Jakzez tedy bliskim byt Boutroux
prawdy! Podobniez gdy wyrazat powatpiewanie”, jakoby nic
nie gineto i nic nie powstawato”, byt na $ladzie prawdy, lecz
nalezato tezy swe ograniczy¢ do zycia duchowego, ktore
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w tej sprawie rdwniez sie wyodrebnia. Dzi$ ulegt zapomnieniu
ten niepospolity mysliciel francuski; sadzitbym, ze nalezy mu
sie wdzieczna pamie¢ i uznanie za to, ze tak dawno byt juz
tak bliskim dzisiejszego stanu polemiki 0 monizm i dualizm.®

Sa tedy dwie niezalezne od siebie genetycznie energie,
przy czym ilos¢ duchowej jest zmienna, a moze sie powie-
ksza¢ lub pomniejsza¢ nieograniczenie. Posiada wiec duchowa
energia moc samorodztwa: ona tylko jest tworcza, materialna nie.

ZatrzymaliSmy sie dbuzej przy kwestii energii, bo to
sprawa zasadnicza przy zestawianiu praw przyrody a ducha,
a przy tym najwielostronniejsza i skutkiem tego tez bardziej
zawita. Obserwacja innych praw przyrody i dociekanie, czy
i 0 ile tyczg one rédwniez ducha, bedg juz o wiele prostsze
i tatwiejsze.

Watpliwosci nasuwa sprawa nieprzenikliwosci, bo czy ten
sam zwo6j mbzgowy moze stuzyé réwnocze$nie dwom myslom,
a ten sam nerw doznawa¢ rownocze$nie dwdch wrazen? czy
ten sam o$rodek nerwowo-moézgowy moze spetniaé réwno-
czesnie dwie funkcje, wzglednie by¢é pomocnym przy ich spet-
nianiu? Przy dzisiejszym stanie nauki wchodzi sie tu w labi-
rynt zagadnien szczegbétowych, ktére zapewne diugo jeszcze
bedag musiaty by¢ pozostawione samej tylko psychologii do-
Swiadczalnej. Wiktajg sie te rzeczy tym mocniej, ze przejawy
duchowe niejednakowo sie przedstawiajg u jednostki a w zrze-
szeniu, indywidualnie a gromadnie. Nie ulega watpliwosci, ze
przestrzenny stosunek pradéw duchowych jest zupetnie wolny,
np. w tej samej okolicy mogg istnie¢ dwie cywilizacje (nawet
kilka), ale to samo indywiduum, a rowniez to samo zrzeszenie
nie moze by¢ rownocze$nie cywilizowane na dwa sposoby.
Wszelkie ,,dwojewierie”, nie tylko religijne, stanowi anormal-
no$¢. Tylko chaotyczne gltowy moga pomiesci¢ w sobie réwno-
czeSnie rozmaite niejednorodne przejawy duchowe, z czego
stajg sie po jakim$ czasie istnym zlepkiem wiasciwosci ujem-
nych, nabywanych z kilku stron.

‘Emile Boutroux, De la contingence des lots de la nature. Si-
xieme edition. Paris 1908 s. 138, 139.
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Widoczng natomiast Jest w Swiecie ducha sita bezwtadnosci.
ObserwowaC Jg mozna zwiaszcza w zjawiskach politycznych,
ale w kazdej dziedzinie napotyka sie tyle niewspotmiernosci
z zyciem, tyle przezytkéw, pozostatosci z lat miodych itd., iz
bez trudu sprawdzi¢ mozna. Jak umysty, uczucia, popedy za-
chowujg sie po wyczerpaniu sity dzialajgcej tak. Jak gdyby
ona Jeszcze dziatata. A czyz same nawet poglady naukowe
inteligentnego ogo6tu” nie bywajg zazwyczaj zacofane. Jakby
co$ skamieniatego od tej lub owej klasy szkolnej? Co dnia
styszy sie w enuncjacjach dyplomatéw, ministrow, naczelnikéw
zrzeszen istne horrenda, gdy ktéremu z nich zachce sie gadac
teoretycznie. Bodaj czy bezwladno$é nie dziata nawet mocniej
w Swiecie ducha, niz w materii. Nie tlumaczy sie oczywiscie
bezwladnos$cig (czyli przestarzatoscig) wiernosci uczuciom i sta-
tosci przekonan; ale bywajg nawyczki nie majgce nic wspol-
nego z hartem, ni z silnym charakterem.

Bezwitadnos$¢ ustaje, gdy pojawi sie dziatanie nowej sity.
tatwiej o to w zyciu duchowym, niz w fizycznym, a Jednak
bezwtadno$é z duchem igra mocniej. Ciato musi bowiem ule-
ga¢ nowej napotkanej sile, lecz duch nie musi. Ciato zwol-
nione by¢ moze od podlegania pewnej sile tylko przez odpo-
wiednie spotegowanie sity innej, a zresztg obowigzuje znany
»rownolegtobok sit“. Ot6z gdyby umyst musiat podlega¢ mno-
gosci sit, napotykanych na kazdym kroku, to ciggte a chwi-
lowe podleganie doprowadzitoby do rozstroju wiadze umy-
stowe; boé dzien w dzien dziataja na nas dziesigtki wptywow
duchowych. My zawdzieczamy uzytek rozumu tej wiasnie oko-
licznosci, ze nie ma przymusu, izbysSmy musieli ulega¢ kazdej
sile, ktéra by mogta dziata¢ na nasz ustréj duchowy.

Cale nasze cztowieczenstwo rodzi sie z tego, iz przecho-
dzimy obok mnoéstwa sit, nietknieci przez nie, a podlegajac
tylko niektorym. W tym znéw zasadnicza réznica $wiata du-
cha i Jego odrebnosc.

Poniewaz przejaw duchowy nie musi ulegaé¢ sile, dziataja-
cej w obrebie danej przestrzeni i czasu, Aviec tez tzw. opdr
Srodowiska nie zawsze zachodzi w stosunku do waloréw du-
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chowych. Zdarza sie nawet, ze S$rodowisko pomaga danej
sprawie duchowej, czego fizyka nie zna. Srodowisko moze sie
tedy zachowa¢ dowolnie wzgledem przejawéw ducha, a opor
pochodzi¢ moze tylko z woli ludzi, czlonkéw danego $rodo-
wiska.

Wynika z tego, ze samo pojecie pracy musi byé inne
dla ciata, inne za$ dla duszy. Fizyka okre$la prace, jako po-
konywanie oporu, to za$ zachodzi nie przy wszystkich pra-
cach duchowych. Skoro nie ma tu prawa wspdlnego, a zatem
zachodzi réznica samejze istoty rzeczy pomiedzy praca fizyczng
a duchowa, zasadnicza roznica ducha a ciata. Wytania sie tu
dalszy argument przeciw S$wiatoglagdowi monistycznemu.

Stwierdziwszy, jako istnieje wiele rodzajéw pracy ducho-
wej, niepodporzadkowanych pod pokonywanie oporu, stajemy
wobec istnej tamigtowki, czemu w takim razie obowigzuje
jednak w S$wiecie ducha prawo tarcia? Jest to tym dziwniej-
sze, iz stare prawo newtonowskie, tzw. prawo przeciwdziatania,
réwniez nie zawsze obowigzuje przejawdw duchowych, czasem
jednakze przechodzi poza norme rownosci dziatan wzajemnych,
a skierowanych przeciwnie. Np. w Swiecie materii kat odbicia
rowny katowi padania, ale w Swiecie ducha kat odbicia bywa
nieraz wiekszym, a moze by¢ wiekszym nieograniczenie.
Reakcja przeciw akcji bywa wiekszg, silniejsza, inaczej nie
odnosi skutku. Ale tych spraw nie badano, nie rozporzgdzamy
jeszcze zadng metodg do systematycznego roztrzasania ich;
ledwie da sie w tej dziedzinie powiedzieé, ze ,,odnosi sie wra-
zenie”.

Ale fakt faktem, ze przejawy duchowe ulegajg prawu
tarcia. Wszelki ideat ponosi szwank w toku urzeczywistniania,
a celowi zamierzonemu wystuguje sie ledwie czeS¢ sit, temu
poswieconych; owoce zbiera sie zaledwie z czastki poniesio-
nych trudow. Kto w S$wiecie ducha nie posiada sit na zapas,
ten jest bezsilny. Poniewaz za$ w stosunkach duchowych
powiktanie sit jest znaczniejsze, tarcie bywa tez znaczniejsze,
absorbujace sit wiecej, niz przy materii. Niestety, jest to od-
krycie nowej... niewiadomej. BadZz co bgdZ prawo tarcia jest
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jedynym wspdlnym, a od woli ludzkiej [niezaleznym, takim,
ktére bezwzglednie obowigzywa¢ musi.

Objawy tego, co tu nazywam ,tarciem”, obserwowane
byly od dawien, bo jakzez nie dostrzega¢ tego? Ostatni zaj-
mowat sie tym Bergson, ktérego ,w ewolucji zycia” uderzata
»nieodpowiednio$¢ miedzy pracg a jej wynikiem”. Tiumaczyt
za$ to sobie, jako ,gteboka przyczyna tych rozdzwiekow lezy
w niezatartej réznicy rytmu. Zycie w ogéle jest ruchowoscia
samg; poszczegblne objawy zycia przyjmujg te ruchowo$¢ nie-
chetnie i stale opdzniajg sie w stosunku do niego. Zycie
zawsze idzie naprzdd; one chciatyby dreptaé na miejscu.” Bo
tez zdaniem Bergsona ,zasadnicza tre$¢ zycia zawiera sie
w ruchu, ktoéry je przenosi”’ tj. zmienia mu ksztaty.

Czy to trafne? mozna watpi¢, ale to tutaj nie nalezy
do nas. Czy atoli nie zachodzi logiczny biagd w rozumowaniu,
jako objawy zycia do tasa, a Zzycie do sasa; w takim razie
zycie nie sklada sie z sumy swych wiasnych objawéw?
A jakzez uraga rzeczywistosci twierdzenie o objawach zycia,
jakoby one wszystkie lubiaty ,,drepta¢ na miejscu”; ilez jest
takich, ktére sie wyrywajg naprzéd lub w bok, zbytnio wyry-
wajg!

Przypuszczam, ze przejawy zycia wyjasnig sie z tej strony
o wiele sprawniej, jes$li bedziemy je ujmowa¢ wedtug prawa
tarcia i w tym kierunku posuniemy odpowiednie badania.

Jeszcze jedno prawo, dziatajgce wrecz odwrotnie tu a tam.
Chyzo$¢ ciata w ruchu najwieksza jest na obwodzie, w cen-
trum najmniejsza. W zrzeszeniach ludzkich jednak chyzos¢
historyczna najwieksza bywa wiasnie w centrach zrzeszen,
a maleje ku peryferiom i to tak dalece, iz moze sie zdarzyc,
ze dany ruch nie dojdzie wcale do obwodu. W kazdym razie
regutg bywa, ze prady duchowe tracg na chyzosci w miare
oddalania sie od swego centrum.

Na tym koniec. Absurdalnie bytoby dociekaé objawow

‘Henryk Bergson, Ewolucja twoércza. Przetozyt Florian Zna-
niecki. Warszawa 1913 s. 113, 114; czy nie stosowniej po polsku: ,rucho-
wo$¢” zamiast uzywanego tam ,,ruchomos¢™
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zycia duchowego co do innych praw, znanych z przyrody,
mianowicie co do S$cisliwosci i rozszerzalnosci, rozciggtosci
i podzielnosci, co do prawa ciezkosci, co do trzech stanow
skupienia itp. ZestawialibySmy ,po préznicy”, niepotrzebnie
i niewfasciwie, sprawy zestawi¢ sie nie dajace, gdyz wzgledem
siebie wichrowate (ze uzyje wyrazenia z geometrii).

Wywody powyzsze nie majg roszczeh do niczego wiecej,
jak tylko zeby stanowi¢ mogty przykfad, ze nie mozna wy-
dawaé¢ z gory og6lnego sadu co do stosunku praw przyrody
a praw ducha, lecz ze nalezy w dziedzinie kazdego ,prawa“
bada¢ te sprawe umysinie a oddzielnie.

Rezultat przedsiebranego przeze mnie prébnego przyktadu
jest urozmaicony; okazato sie bowiem, jako stosunek dwojga
szeregu praw jest az czworaki: Sg pewne prawa wrecz prze-
ciwne — sg drugie, ktore tycza tylko jednego z dwoch Swia-
tow — inne za$ sg obydwom wyraznie wsp6lne — i wreszcie
sg tez takie, ktore sg wprawdzie wspdlne, ale dziatajg inaczej
wobec objawOw materii, inaczej za$ wobec przejawow ducha.

A ponad tym wszystkim goruje fakt, jako w materii
wszelkie ciato podlega wszelkiej sile, w czyjej polu dziatania
sie znajdzie, gdy tymczasem przejawy ducha podlegajg przy-
musowi w jednym tylko wypadku, mianowicie co do prawa
tarcia. Zresztg duch jest wolny od praw przyrody; nawet na
oddziatywanie praw wspolnych trzeba zgody ducha.

Jakiz to wszystko ma mie¢ zwigzek z problemem postepu
moralno$ci? Ani witalizm, ani woluntaryzm, ani intelektua-
lizm, ani pragmatyczne tego mieszanki nie dajg rekojmy po-
stepowi etyki, bo nie rejestrujg ani wszystkich przedmiotow,
ani wszystkich narzedzi zycia. Im za$ doktadniej ogarniemy
umystem wielostronno$¢ zycia, tym tatwiej posunag¢ sie w ka-
zdej kategorii bytu i kategoria Dobra, tj. moralnosci, wyjatku
tu nie stanowi i stanowi¢ nie moze. Caeteris paribus zdatniej-
szym do postepu moralnosci bedzie lepszy znawca zycia du-
chowego, lecz nie pomijajagcy oczywiscie badania stosunku
jego do cielesnego.
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Gdyby jednak duch podlega¢ miat tym samym prawom,
co ciato, znajdowatby sie w takiej ciesni, iz niesposdb bytoby
rozwing¢ go, a obowigzki nasze wobec ducha kohczytyby sie
na granicy praw przyrody, stosowanych do ducha, wiec na
granicy nader zeszczuplanej tg zawistoscig. Stowem, mieli-
bySmy rozum, nie majac moznosci uzywaé go dostatecznie.



ROZDZIAL VI
Etyki naturalne i sztuczne.

Znawstwo przedmiotéw i narzedzi zycia jest niezbedne—
powtdrze—do tego, zeby sie orientowac nalezycie w dziedzinie
moralnosci, zwiaszcza za$, zeby nie popadaé w najciezszy
biad, jaki sie moze wydarzy¢é moraliscie, gdy wyzsze szczeble
moralnosci ogranicza do takich, ktérzy zyja zycia sobie odej-
mujac, zycia szranki uszczuplajgc. Etyka takich (zazwyczaj
zakonnikow) stanowi odrebny etyki rozdziat, jako wyjatkowy
dla wyjatkowych; bo tez oni nie tylko wyjgtkami jedynie by¢
moga, ale tez pozosta¢ wyjatkami powinni; rozpowszechnieni
zbytnio spadliby do jakiego$ poziomu lamaickiego, czemu za-
pobiegajg u nas odpowiednie wymagania. Dla etyki zakonni-
kow czyz trzeba zna¢ zycie?

Ale etyka jest dla wszystkich, cenigcych prawo$¢ i cie-
kawych jej uzasadnienia. Z tej racji powstaty rozdziaty po-
przednie, ktdre—tak sgadze—mozna by nazwa¢ naukowym
wstepem do etyki. Wskazuje on ramy, w ktérych poruszac
sie przyjdzie w dalszych wywodach, juz nie tak ogo6lnych.
Jakzez debatowaé na jakikolwiek temat etyczny, nie majac
ustalonego pogladu na stosunek ciata a duszy, formy a tresci,
na ogrom roznic, zachodzacych w poziomach etycznych mimo
zgodnosci w giéwnych zasadach? Nalezato tedy kwestie te
wysungé naprzéd, azeby potem nie przerywa¢ wykiadu cia-
glym nawracaniem do elementéw.

Teraz przejdziemy do etyk naturalnych i sztucznych, co
potagczone bedzie w pewnej mierze ze szkicem przegladu
historycznego. BadZz co badz nie zdotata sie przyja¢ w wiel-
kich zrzeszeniach zadna etyka, niemajgca za sobg i pod sobg
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tla historycznego; to tez nauka o moralnosci nie moze lekce-
wazy¢ tego momentu.

Zaczniemy od naturalnych, bo sg starsze. Powotam sie
najpierw na filozofie katolicka, jako czlowiek moze rozumem
wiasnym dojsé nawet prawd religijnych (co potwierdzit sobor wa-
tykanski), a zatem tym bardziej mozna dojs¢ rozumowo do po-
znania porzadku moralnego.® Ale z historii dowiemy sie, ze etyki
naturalne wszedzie i zawsze byly i sg etykami rodowymi,
a wspollnego w nich tyle, ile okreslono w ,,generaliach”.

Pieciu rodzajami organizacji rodowej ttlumaczy sie bardzo
wiele probleméw dziejowych, gdyz nie ma kata na ziemi, kt6-
ry by przez ten ustrdj nie przechodzit. Juz w poprzedniej ksigzce
zarzucitem wszelkie koncepcje matriarchatu i totemizmu. Biad
totemizmu neka nauke od 145 lat, od fatalnego nieporozumie-
nia J. Longa co do pewnych nazw i znakéw u Indian, wr. 1791,
poczym Grey rozszerzyt te mniemania na Australie (1841), az
wreszcie Lennan w r. 1870 zrobit z totemizmu zarodek wszel-
kiej religii, a pieczeé¢ przytozyt Frazer, ktéremu zdato sie, jako
wykryt Slady religii totemistycznych w Egipcie, w Arabii,
Grecji, nawet w potudniowej Stowianszczyznie. A tymczasem
ustrdj rodowy wyjasnia wszystko w sposéb prosty, jak naj-
prostszy.

Zadne obowigzki nie siegaty pierwotnie poza rod; etyka
pierwotna jest etykg $cisle i ekskluzywnie rodowg. Wspotro-
dowiec stanowi jedyny przedmiot etyczny. Nie brak w obo-
wigzkach rodowych stopniowali, jakie powstaty ze stosowania
rodowej hierarchii (omoéwionej w , O wielosci cywilizacyj”),
zasobnej w rézniczkowanie. Owe groupements familiaux disper-
ses et isoles u Bergsona® — to po prostu rody.

Odpowiedzialno$¢ w etykach prymitywnych nadzwyczajna,
a dorazna, bo bezapelacyjna wiadza starosty rodowego byta

‘ Wyraz ten bierzemy w znaczeniu etyki historycznej, a nie
w przeciwstawieniu do etyki nadprzyrodzonej.

*Victor Cathrein, Religion und Moral oder: Gibt es eine reli-
gionslose Moral ? Zweite, vermehrte Auflage. Freiburg i B. 1904 s. 53—55.

AHenryk Bergson, dz cyt. s. 299.
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zawsze na miejscu. Kazda z rodzin stanowigcych rod jest
solidarnie odpowiedzialng za kazdego ze swych czionkow,
i moze z winy jego zej$¢ do rzedu niewolnikéw. Ale wygnanie
bywato karg jeszcze srozsza. Poza wiasnym rodem byto sie
wszedzie wyjetym z pod prawa. Jeszcze pod koniec wieku XIX
odzywa sie taki bezdomiec (Kirgiz) do polskiego podrdznika
w te stowa; ,Nie mam nikogo, panie! Bracia moi zgineli na
wojnie. R6d mdj wyszedt do Turcji. Sam zostatem, jak wilk
i nikt sie o mnie troszczyé nie bedzie”” Znalazt sie poza
spoteczenstwem, chociaz bez wilasnej winy. Co6z dopiero wy-
gnancy — skazancy. Krok poza terytorium rodu wilasnego
bylo sie obcym, wobec ktérego nikt nie ma obowigzkow, kto-
rego wolno bezkarnie grabi¢ i zabi¢. Jedyne azylum, gdy mu
gdzie$ uzycza prawa goscinnosci, tj. przyjma jakby na wspét-
rodowca, zazwyczaj pod pewnymi warunkami i na czas ogra-
niczony.

Sroga odpowiedzialnos$cig wobec wiasnego rodu obcigzone
jest cale mienie przestepcy, a zatem takze jego dzieci, czesto
tez zony, bo stanowigce rowniez jego wiasno$¢é. Stwierdzono
to nad Nilem Biatym, na Madagaskarze, u Kafrow; tam wsze-
dzie rodzina dostaje sie do niewoli za przewinienie ojca. Na
archipelagu malajskim wytepiajg wszystkich krewnych, zstep-
nych i wstepnych, gdy kogo$ skaza za ziosliwe czary, U Kar-
waszOw na wyzynie syrgudzkiej w Bengalu, gdy wiecej oséb
wmieszanych jest w przestepstwo, gtéwna kara spotyka gtowe
rodu (wzglednie rodziny), a inni karani bywajg tagodniej, jako
niewtasnowolni; tamten zawinit, ze kazat co$ zrobié lub czemus
nie zapobiegt.” Takie pojecia o odpowiedzialno$ci utrzymuja sie
potem nawet na wysokich szczeblach rozwoju spotecznego.
Z powodu znaczniejszej zbrodni zamyka sie w Chinach wszyst-
kich meskich krewnych zbrodniarza. W Meksyku w sprawach
o0 spisek i zdrade oddawano w niewole zstepnych az do czwar-

*Wactaw Sieroszewski, Risstau. Wyd. drugie. Krakéw
(1911) s. 125, ) L

N Tak zapewne nalezy rozumie¢ przyktad u Eduarda Wester-
raarcka, Ursprung und Entwickelung der Moralbegriffe. Deutsch vou
Leopold Kétscher. Leipzig 1907. T. 1 s. 108.
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tego pokolenia. W Atenach karano bluznierstwo i zdrade wy-
gnaniem dzieci. Aristoteles wspomina wypadek, ze za wykryte
pézniej bluznierstwo, juz po $mierci winnych, wykopano ich
kosci z grobow, azeby skazac je na wygnanie, tj. wyrzuci¢ poza
granice Attyki; skazano wodwczas caty réd na wygnanie.
Nawet kodeks Justyniana rozcigga niestawe prawng na dzieci
przestepcy politycznego; nie mogg piastowa¢ urzedéw, nie
posiadajg czci obywatelskiej, nie wolno im uczestniczy¢ w obrze-
dach religijnych. ,,Hanba ojca ma im towarzyszy¢ stale; poto-
zenie ich winno by¢ tak nedzne, izby uwazali sobie zycie
za kare, a Smier¢ za przyjemnos¢”

Rowniez w historii prawa polskiego wystepuje solidarna
odpowiedzialno$¢ za przestepstwa, gdy jeszcze za pierwszych
Piastow, kiedy zaprowadzone juz byto sagdownictwo krélewskie,
ograniczano sie do wysSledzenia, z ktoérego ujazdu pochodzi
przestepca, a chocby tylko z ktérego opola, poczym zadano
wydania go; je$li tego nie mozna byto lub nie chciano uczynié,
odpowiadato cate zrzeszenie: réd, ujazd czy nawet opole cale.

Solidarno$¢ rodu jest wszechstronna. W Korei rodowcy
odpowiadajg za siebie nawet majatkowo, z czego korzystat
rzad i zalegte u biedakéw podatki $ciggat z bogatszych krew-
nych, chociazby zamieszkatych w innej okolicy i tamtych
wcale nieznajgcych. W podobny sposéb wydostaje sie tez
i prywatne naleznosci; ale za to nie ma moznosci, zeby rodo-
wiec wydobyt od wspdtrodowca pozyczke, bo nawet rzeczy
ukradzionej odzyska¢ niesposob.”

Rodowa odpowiedzialnos¢ fiskalna przedostata sie z Korei
i Chin do Mongolii, dalej do autochtonéw sybirskich, nastep-
nie do Moskwy; takim jest zrodto rosyjskiego ,,miru”, wpro-
wadzonego przymusowo z powodow fiskalnych.

Ale solidarno$¢ rodowa miesci tez w sobie przywileje
dla wspo6trodowcow. Tamze w Korei ,zwyczaj kaze bronic¢

*Eduard Weatermarck, Ursprung und Entwickelung der Mo-
ralbegriffe. t. I. s. S7—39.

*Wactaw Sieroszewski, Korea. Kluca Dalekiego Wschodu.
Warszawa 1986 s. 182,
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wspotrodowca bez wzgledu na to, czy ma on racje, czy nie,
i zabrania pozywa¢ go do sadu; sprawiedliwo$¢ wymierzaja
sobie sami wspétrodowcy, na mocy wyroku naczelnika rodu””
A u Jakutdw wyrok Swiadomie niesprawiedliwy rozumie sie
samo przez sie, gdy chodzi o korzy$¢ rodowca. Dwunastu po-
waznych gospodarzy jakuckich dopuszcza sie przed sadem
krzywoprzysiestwa i usprawiedliwia sie z tego po prostu:
»~Prawda, on krzywdziciel, on pijak i gwattownik, dokucza
nam, ale on nasz; co komu do tego, co sie wsrdd nas dzieje ?
Czyz pozwolimy z tego powodu zjes¢ cudzoziemcowi naszdgo
cztowieka” Takie ograniczanie sprawiedliwosci tylko do
»Swoich” jest powszechne.

Przewaga wzgledéw rodowych nad wszystkim widnieje
w stynnym tekscie u Eurypidesa. Gdy Orestes pogrgzon jest
W najciezszej rozterce wobec zabdjstwa, popetnionego na ojcu
przez matke, Erynia zwraca mu uwage na okoliczno$¢ tago-
dzacy: ,Zabity przez nig nie byt jednej z nig krwi.”® Nie
z tego samego pochodzit plemienia; a w takim dopiero razie
zbrodnia bytaby nieprzebaczalna.

Pojecie uprzywilejowanych ,swoich” utrzymuje sie na
wyzszych szczeblach cywilizacyjnych. Stopien nagany i kary
zawist czesto od tego, kto to zrobit i komu. W staromeksy-
kanskim Peru mniejszym bylo przewinienie, gdy je popenit
dostojnik. | dzi$ posréd prymitywnych zdarza sie ta skala."

W Indiach etyka rodowa przedzierzgneta sie w kastowa,
omingwszy zrzeszenie plemienne. Kary sg tym surowsze, im
nizsza kasta przestepcy. Bramina moze spotka¢ w najgorszym
razie banicja wraz z rodzing, przy czym wolno mu zabra¢
z sobg majatek; gdy tymczasem przestepcom z innych Kkast,
skazanych na banicje, majatek sie konfiskuje, a bywajg nawet

* Wactaw SieroszewskKi, Korea.

“Wactaw Sieroszewski, Dwattascie lat w kraju Jakutow,
Wrazenia i notatki. Warszawa 1900 s. 5L

* Tekst cytowany przez wszystkich matriarchistow. Lecz co tu jest
Z matriarchatu?

* Eduard Westermarck, dz cyt T. 1 s 247, 35,
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wyroki $mierci. Alez—bo niegdy$ nawet procent od pozyczek
byt w Indiach tym wyzszy, im nizsza kasta diuznika.®

Dwoisto$¢ etyki posrdéd prymitywnych wyjasnia sie cze-
§ciowo nieustannym wojowaniem plemion (czesto nawet ro-
déw) pomiedzy soba. Wszakzez znane sg ludy, gdzie nie uzna
sie miodzienca mezczyzng, poki nie odrabie przynajmniej
jednej glowy nieprzyjacielskiej. Takiego nie zechce zadna
dziewczyna, a na wyspach Fidzi twierdzg, jako hanba bedzie
go $ciga¢ i na tamtym Swiecie.

Wojownikow wszedzie szacowano wyzej, nie wytgczajac
cywilizacji tacinskiej. W Polsce w statutach Kazimierza W.
mamy te nierowmos¢, lecz taczyta sie ona logicznie z nieréwno-
$cig Swiadczen wojskowych, nalezato sie sile zbrojnej panstwa
wieksze odszkodowanie za kogo$, kto dostarczat na wojne
kilku zbrojnych, niz za takiego, kto chodzit na wojne w po-
jedynke i tylko potowicznie uzbrojony. A w osadach angiel-
skich dopiero w r. 1797 wprowadzono jednakie kary dla oséb
wszelkiego stanu, kiedy juz przebrzmiaty te wzgledy natury
wojskowej. A w Indiach, zamieniwszy mste krwawg na pie-
niezne nawigzki, utozono cennik krwi od dziesieciu krow za
zabicie pospolitego sudry az do krow tysigca za kszatrie.-

Wiadomo, jak szerokie i rozlegte zakresy ma dwoistos¢
etyki w judaizmie, jeszcze dosadniejsza niz w Indiach. Zwaz-
myz, czy usuniecie tego stanu rzeczy w Indiach i w lzraelu
nie réwnatoby sie moze rozbiciu cywilizacyj braminskiej i zy-
dowskiej?

Wrécmy jednak jeszcze do wojennego ex lex u prymi-
tywnych. U wielu ograniczone ono jest do samych tylko mez-
czyzn. Nie zwraca sie przeciwko kobietom na tychze wyspach
Fidzi, a w Afryce chroni si¢ kobiete u Kabyléw i Tuaregdw.”
Ogromna za$ panuje w tej sprawie rdznica miedzy Arabami,
a nalezacymi do turanskiej cywilizacji Turkami. Dostrzegt ja

‘Gustave Le Bon, Les civilisations de 1'Inde. Nouvelle edi-
tion. Paris 1900 s. 310, 311

NEduard Westermarck, dz. cyt. T. 1s. 356, 358, 360.

* Tamze, s. 285, 286.
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podczas wojny powszechnej stynny putkownik Lawrence:
»,Gorzka prébka tureckich metod wojennych wstrzasneta calg
Arabia, gdyz pierwszg regutg arabskiej wojny jest nietykal-
nos¢ kobiet, drugg zabezpieczenie zycia i czci dzieci, zbyt
jeszcze miodych, by bra¢ udziat w walce, a trzecig oszczedza-
nie wiasnosci prywatnej, niedajacej sie konfiskowac¢””™ Snujg
sie tedy u niektérych ludéw zawigzki prawa narodow.

Widzimy wiec rozmaite rodzaje i szczeble pojecia spra-
wiedliwosci. Rozszerzaniu odpowiedzialnosci na niewinnych
krewnych przeciwstawiali si¢ naprézno najmedrsi. Potepiat to
i Platon i Konfucjusz, a jednak nie wybrnety z tego ani Hel-
lada, ani Chiny. Poza tym i o ile nie ma norm specjalnych,
sprawiedliwo$¢ etyk naturalnych trzyma sie prawidta: zab za
zab, oko za oko, nierzadko dostownie. Indianie Ameryki pot-
nocnej wychowywali niegdy$ dzieci swe w nakazie odwetu;
gdy podczas zabawy z tukami jeden chiopiec zranit drugiego
niechcacy, tamten nie spoczal, az w odwecie zadat ranke
mozliwie taka sama.’

Pojecia o sprawiedliwo$ci przysporzyty etykom natural-
nym dwa szczegllne obowigzki, ktérymi trzeba sie zajaé, bo
inaczej nie rozumielibySmy w ogéle tych etyk.

Azeby naprawié¢ niesprawiedliwo$¢ losu, ktdry odmawia
czasem potomstwa meskiego, obmys$lono legalng polygamie
w oczekiwaniu zony, ktora powije syna. W ten sposob utknety
na niskim stopniu stosunkéw rodzinnych Indie i Chiny i cywi-
lizacja arabska i turafnska, podczas gdy w zydowskiej przy-
znano mezowi prawo oddalenia zony, ktéra nie powita syna.

Stagnacja zycia rodzinnego pociggneta za sobg ciezkg stagna-
cje zycia publicznego; to i tamto rozwineto sie nalezycie tylko
w cywilizacji tacinskiej. W jednym tylko Rzymie starozytnym
zdotata etyka naturalna podnies¢ godnos$é kobiety (poki tego
nie zepsuty wpltywy wschodnie). Ledwie tez mniejszo$¢ ludow

*T. E. Lawrence, Bunt Arabéw. Przektad .Janiny Sujkowskiej.
Warszawa 1929 s. 36.
NEduard Wester marek, dz. cyt. t. I, s. 187.



142

ziemi doszta do tego, iz zona egzogamiczna przestata byc¢
wiasnoscig mezowska, a to stanowi warunek niezbedny pod-
niesienia sie etyki miedzypiciowej. Obowigzki wzgledem ko-
biety, odpowiedzialno$¢ wobec niej i sama mozliwo$¢ bezinte-
resownosci — to wszystko dla mezczyzny w etykach natural-
nych prymitywoéw ludzkich nie istnieje; a sprawiedliwo$é?
wymaga wiasnie tego, zeby ona tylko miata obowiazki. Dobre
— jako tako dobre — obchodzenie sie z kobietg, juz stanowi
dowod wyzszego szczebla cywilizacji.

Nieliczne tylko ludy zyja w monogamii dozywotniej.
Notowat je skrzetnie ks. Cathrein, lecz we wszystkich trzech
czeSciach wielkiego jego dzieta doliczytem sie tylko 21 przy-
kfadow, porozrzucanych po catym dziele; poliandrii za$ przy-
toczyl poza Tybetem przykladow 10 (zob. index na kofcu
czesci trzeciej). Nie zorientowat sie atoli w tym, ze u réznych
plemion tego samego ludu moga zachodzi¢ rozmaite ustroje
rodzinne: np. u Nigritoséw, u Eskimoséw mamy i monogamie
i poligamie. Stanowczo nie da sie twierdzi¢, jakoby etyka
naturalna trzymata sie jednozenstwa; ona go tylko nie wy-
klucza. Natomiast spotyka sie w tych etykach prymitywnych
nadzwyczajne kombinacje, istne (dla nas) dziwy:

Mozemy tu przytoczy¢ ciekawy wypadek potaczenia
poligamii z poliandrig, jako jeden z najciekawszych przykia-
dow etyki miedzyptciowej w obrebie etyk naturalnych.

Chodzi o Toddéw nilgeryjskich, lud stynny z porzadku
i uczciwosci, z tagodnosci i pracowitosci. Otéz tam kazdy
mezczyzna, pojmujagcy w matzenstwo z kilku siostr najstarsza,
otrzymuje zarazem za zony wszystkie jej mtodsze siostry w miare,
jak dorastajg, a co miesci sie juz w cenie zaptaconej za naj-
starszg. Cena jest skutkiem tego z géry znaczna i nowozeniec
nie podota temu ciezarowi sam; pomagaja mu tedy w zaplacie
wszyscy jego bracia, za co stajg sie mezami wszystkich jego
zon. Dzieci rozdziela sie w ten spos6b, ze najstarsze nalezy
do pierwszego meza, drugie z kolei do najstarszego z jego
braci, trzecie do nastepnego po starszenstwie itd. Ubozsi nie
moga zawiera¢ matzenstw inaczej; tylko najzamozniejsi moga
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kupi¢ sobie zone na wytgczng wiasnoS¢. Dom mieszkalny dzie-
dziczy najstarszy, lecz musi udziela¢ w nim schronienia kobie-
tom catej rodziny, ruchomosci za$ dzielg sie pomiedzy dzieci
rowno. Jest to lud pasterski; tfowami sie nie trudnig, gdyz nie
posiadajg nawet broni.®

Nie jest to najdziwniejsze z dziwow etyki naturalnej.
Oto u pasterskich ludéw Bahuma-Batutsi w Afryce istnieje
»swoisty system feudalny. W gesto zaludnionej Bugandzie
polega... na dawaniu w lenno posiadtosci ziemskich, gdy
w stabiej zaludnionych czeSciach panstw sasiednich... dawa-
nie w lenno bydta. W panstwach Azande i Mangbetu, w do-
rzeczach Uete i Bahr-el-Ghazal... gdzie bydta nie ma (tse-tse!)
...0objektem dawanym w lenno i stanowigcym podstawe wszel-
kich zaleznosSci spotecznych sg kobiety””

Bujno$¢ rzeczywisto$ci urgga bujnosci wyobrazni; tyle
przeréznych form i urzadzern odkrywa nam podréznictwo, iz
staje sie az nazbyt wyraznym to twierdzenie, jako ilos¢ me-
tod ustroju zycia zbiorowego, czyli ilos¢ cywilizacyj jest nie-
ograniczona — a wraz z tym wystepuje tez iloSciowa i jako-
Sciowa nieograniczono$¢ poje¢ o rzeczach godziwych i niego-
dziwych, o tadzie i beztadzie.

PrzejdZzmy do krajow nam blizszych. Ciekawy przezytek
z dawnej etyki miedzypiciowej skandynawskiej utrzymat sie
dotychczas w Islandii. Zabawiajg sie tam dotychczas w kupno
corki, chociaz juz nie ptaca, poczym nastepuje uczta, a potym
»,Kupiona narzeczona i ja wedle dawnego zwyczaju odprowa-
dzeni zostaliSmy do jednego t6zka”; Slub za$ koscielny odbyt
sie w cztery tygodnie pdzniej.*

Jak widzimy, etyki naturalne tatwo moga wyradzac sie
w dezorganizacje zycia rodzinnego, nie mogac moralnie podo-
ta¢ zawiktaniom stosunkow, nie mogac ich rozwikiac.

*Gustaw Le Bon, dz. cyt. s. 150.
*Jan Czekano wski, Rasy i ludy. Krakéw 1932 s. 65, 66.
Gunnar Gunnarson, Caarne ptaki. Powie$¢. Z upowazn. aut.
przet. L. Staff. Lwow 1930 s. 30, 33.
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z poczucia sprawiedliwosci wywodzi sie takze msta, upra-
wiana dzis jeszcze na olbrzymiej wiekszosci powierzchni na-
szego planety. Msta rodowa ma cel moralny, by krzywda nie
uchodzita bezkarnie, a stanowi kwiat etyki naturalnej, bo roz-
wijajg sie w niej obowigzkowos¢, bezinteresowno$é, odpowie-
dzialno$¢. Zobowigzany do wykonania msty sam nigdy nie
jest pewny zycia, a poswieca sie na msciciela dobrowolnie,
bo kt6z zdotatby skontrolowaé, czy uczynit istotnie wszystko,
co w jego mocy, by msty dokona¢? Niesposob moéwi¢ o utyli-
taryzmie, gdy kupiec arabski naraza sie na utrate karawany,
a jednak nie wycofuje sie z bowigzku msty. Narazajg sie
i prymitywni w imie idei. Np. jakiez nieraz ofiary ponosi
ubogi Chinczyk, by godnie spetni¢ obowigzki wzgledem ojca,
dawno juz niezyjacego, kiedy nikt spetniania tych obowigzkdéw
nie moze dopilnowaé. A japonscy oficerowie, popetniajacy ha-
rakiri o to, ze ich nie umieszczono na okrecie, majacym spto-
na¢ na morzu, lecz ktéry przedtem miat by¢é wabikiem na
nieprzyjaciela. Niesposob byto umiesci¢ tam wszystkich kan-
dydatéw do tego poswiecenia, cze$¢ nieprzyjetych popetnita
z rozpaczy samobojstwo. Sg tedy etyki naturalne, wznoszace
sie ponad utylitaryzm, a cata instytucja msty jest wiasnie
objawem wielkiej cnoty bezinteresownosci.

A ziemia wcigz msty petna. Mamy jg obecnie u Kaby-
6w, posréd wszystkich Semitéw, u Jakutow, u Indian, u Sy-
ryjczykéw i u Australczykéw, w Korei, w Chinach, w Maury-
tanii, na wyspach Oceanii. Ze stanowiska utylitarystycznego
nie datoby sie doprawdy wymysleé nic gorszego, niestosow-
niejszego! R&éd przeciw rodowi wzywa pomocy biatych na-
jezdZzcow. Tak bylo u Jakutow,™ i to samo w Maurytanii sa-
harskiej® i podobniez w setkach przypadkéw: biali zajmowali
kraj, bo byli zapraszani przez zrzeszenie pogrgzone w upra-
wianiu msty; czesto nawet przez obie strony.

‘ Wactaw Sieroszewski, Dwanascie lat w kraju Jakutéw.
Warszawa 1900 s. 250.

®Ernest Psichari, Glosy wolajgce na puszczy. Wspomnienia
z Afryki. Przetozyta Zofia Morstinowa. Poznan 1925 s. 93.
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Nie ustaje msta, ani nawet nie stabnie! Ws$réd Arabéw
przybiera nawet na nowo na surowosci i srogosci.® Wykony-
wali jg nawet w szeregach wojskowych podczas wielkiej woj-
ny Arabowie zorganizowani wojskowo przeciw Turcji przez
stynnego putkownika Lawrence.-

Prymitywni uwazajg mste za filar tadu spotecznego;
i troche moze nawet majg stusznosci, dopdki zrzeszenie nie
jest zbyt liczne, poki msta uprawia sie w obrebie rodow,
a nie plemion. Biali nie rozumiejg znaczenia msty, 0 jej
stronie etycznej nie majg pojecia, a zwigzane z nig krwawe
wypadki uwazaja za wybryki zabijakow, za zbrodnicze zami-
towanie w bojkach i zabdjstwach. Biadat wikariusz apostolski
Costamagna na Hiwaroséw, bo dnia 2 listopada 1902 r. przy-
rzekli mu, ze zabdjstw nie bedzie, a tymczasem juz pod ko-
niec tegoz listopada ,,nowe spory i rzezie”. Ze mstg mozna
walczy¢ tylko stopniowo, a przede wszystkim trzeba na miej-
sce msty da¢ co$ innego, co by zapewniato wj*miar sprawie-
dliwosci.

Misjonarzowi tatwiej usung¢ poligamie, niz mste, a war-
to by sie zastanowié, czy stuszne jest wymaganie, by jej
zaniechaC natychmiast. Na tym punkcie zachodzi najwieksze
nieporozumienie miedzy misjonarzem a tubylcami; misjonarz
msty nie rozumie i wydaje sie tubylcom propagatorem czego$
przeciwnego etyce i porzadkowi spotecznemu. Gdy w Chinach
wiladza cesarska mste zniosta, nie zmienito to stanu rzeczy
po wsiach, a w miastach powstata ciekawa jej odmiana, kto-
rg by mozna nazwaé samobdjstwem ,,na ztos$¢”. Pokrzywdzony,
a nie mogacy znalez¢ sprawiedliwosci, popetnia samobdjstwo,
ktore przedtem zapowiedziat. W atmosferze publicznego skan-

~ Anthropologie. Unter Leitung von S. Schwalbe und E. Fischer
bearbeitet von E. Fischer, R. F. Graebner, M. Hoernes, Th. Mollison,
A Ploetz, G. Schwalbe. Teubner, Leipzig und Berlin 1923 w ksiegozbio-
rze ; Die Kultur der Gegenwart, ihre Entwicklung und ihre Ziele, herausge-
geben von Paul Hinneberg; Dritter Teil, Mathematik, Naturwissenschaften,
Medizin, Fuenfte Abteilung, Anthropologie, s. 548.

AT. E Lawrence, dz. cyt. s. 45 173
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dalu krzywdziciel staje sie teraz winnym $mierci samobojcy,
i powstaje obowigzek msty, spadajacy w braku krewnych
w miescie na korporacje, do ktorej nieboszczyk nalezat, nawet
na sasiadow z ulicy. Nastepuje bojkot krzywdziciela, szkodzi
mu sie na kazdym Kkroku, poniewiera go sie publicznie, tak
dalece, iz musi sie albo okupi¢ grubo mscicielom (nieraz nie-
powotanym), albo wywedrowaé. Polski podréznik opowiada,
jak powiesit sie zebrak, gdy bogaty kupiec, odmawiajgc zwy-
ktego datku, uzyt stobw obelzywych; po kilku tygodniach sklepu
tego juz nie bylo”

Ale teraz powiedzmy o mscie prawde... calg. Wyradza
sie z czasem w powszechng wojenke wszystkich ze wszystkimi,
gdy msta za mstg wytworzy juz zbyt dtugi korowod, ciggnacy
sie przez pokolenia. Przepadto bezpieczeristwo publiczne
i wszelka statos¢ stosunkéw. W takim np. Afganistanie nie-
mozliwa panstwowos$¢ wyzszego typu, bo caty kraj zawichrzony
bez ustanku zwadami krwawymi, ktére powstaly z kolejek
msty za mstg i za mste. A czyz w Europie starsi nie pamie-
tajg, co sie dziato na Korsyce? W Albanii i w Macedonii msta
kwitnie wcigz w najlepsze.

O etykach naturalnych mozna powiedzie¢, ze leki ich
gorsze od choréb. W ktorgkolwiek spojrze¢ strone, wszedzie
drogi ich stajg sie bezdrozami, skoro tylko spoteczenstwo
bardziej rozwinie sie i skomplikuje. Np. chociaz uznawano
w pracy zrédto wiasnosci (np. kto pierwszy ziemie ,,0zywit”),
jednakze sprzeciwiano si¢ wydatnosci pracy poza pewne gra-
nice, skapo wymierzone, z czego nic innego nie mogto wy-
nikng¢, jak powszechna nedza. Nadto ograniczenie faktyczne
pracy musiato doprowadzi¢ do natogowego prozniactwa. Takie
sg owoce np. murzynskiej etyki naturalnej i poje¢ ich o spra-
wiedliwosci spotecznej, o czym pisatem juz indziej.

Wszelka za$ etyka naturalna jest etyka rodowa, a przy-
najmniej wywodzi sie z rodowej. Postep moralnosci mozliwy

N Karol Frycz w warszawskiej ,,Rzeczypospolitej” z poczatkiem
lipca 1921 roku.
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jest tedy tam tylko, gdzie nastgpi emancypacja rodziny z rodu.
Wstepem do takiego ewolucyjnego rozwigzania ustroju rodo-
wego jest przyznanie synowi wiasnowolnosci jeszcze za zycia
ojca, gdy osiggnie pewien wiek (petnoletno$é). Od tego za-
czyna sie pochdd ku personalizmowi i do wyzszych stopni
etyki. Nie wszedzie pochdd ten odbywa sie w zupetnosci;
mozna utkng¢ w drodze.

Jedni tylko Rzymianie przebyli te droge w catosci bez-
piecznie. Maurowie potkneli sie na niej. Ru$ rozwigzawszy
ustroj rodowy, ugrzezta w plemiennym i nie doszta do perso-
nalizmu. Obecnie przechodzi przez to samo przesilenie cywili-
zacja chinska, zmierzajagc od ustroju rodowego do emancypacji
rodziny.

Wiasnie Chinami wypadnie zajgé sie blizej, bo tam zrodzity
sie najstarsze proby etyk sztucznych. Obowigzynvata zawsze
etyka rodowa, naturalna, lecz mysliciele chinscy siegajac wy-
zej i dalej, probowali nieraz utozy¢ prawidta moralnosci, czes-
ciowo wedtug wiasnych pomystéw, a wiec sztucznie wobec
rozpowszechnionej w catym Kkraju etyki naturalnej, rodowej.
Oprécz jednej (Laotsego), zadna z tych prob nie opierata sie
o religje; uzywajgc tedy naszego nowoczesnego wyrazenia,
byly to etyki ,,autonomiczne”. Nazwa niezbyt szczesliwie do-
brana; jesli chodzi o bezreligijno$é, niejedna rodowa etyka
odpowiadataby takze tym wymaganiom, lecz zadna z nich nie
jest antyreligijna, a to podobno stanowi wilasciwy warunek
naszych ,autonomicznych”? Zachodzi tez jeszcze inna rdznica,
historyczna: geneza etyk naturalnych gubi sie w mrokach
przedwiecza, ale ,,autonomiczne” posiadajg date i... nazwisko
twércy — bo sg sztuczne. Sg tez pospisywane, czym zadna
rodowa wykaza¢ sie nie moze.

Zaczynamy tedy od Chin. Poczatek sprawy jakby...
z Vergiliusza. Aurea prima sata est aetas, kiedy to legendarny
twdérca panstwa, Jao, cnotami wiasnymi tak wptynat na wszyst-
kich, iz przystawali na wszystko, co zarzadzit; tylko nie mogt
dobra¢ sobie wspotrzadcow, bo jeden z kandydatéw byt kiétliwy,
drugi gadatliwy, inny pychy peten itd. Obyczaj i prawo daw-
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nych szczeSliwych czaséw, li, kazat ok. r. 1135 przed Chr.
spisa¢ ksigze Chu; miescito sie tam ,prawo wilasnosci, prawa
dobrego smaku i dobrych obyczajow”* O religijnych motywach
ani stychu.

Potem zapisujg kroniki dtugi okres rewolucyj i przewro-
tdw coraz ostrzejszych pomiedzy latami 1000 a 550 przed Chr.
tad wszelki runat; ,,$wiat wypadat z zawiaséw i prawo deptane
byto nogami, gbrag za$ byty mowy bezbozne i gwatt”. Byl to
okres ,,krokow rozpaczy, skierowanych ku zupetnemu zniszcze-
niu wszelkiej cywilizacji”* Moralno$¢? Pod koniec tego prze-
silenia zajmowat sie tym pytaniem Kuan-Ce (okoto 715 — 645
przed Chr.)), ktéry rzecze: lud jest moralny, gdy ma peine
stodoty i spichrze®

O jedno lub dwa pokolenia miodszy jest Laotse (ur. 604
przed Chr.), dziwne zjawisko na tle areligijnej chinskiej cywi-
lizacji, monoteista, nauczajacy, jako nieprzyjazn nalezy odptacaé
dobrocig. Jest to twdrca tzw. taoizmu, a wyrazu tego uzyto
w chinskim przektadzie Biblii w znaczeniu Logos. Fakt mono-
teizmu Laotsego wiadomy jest dawno. Uczony Van Weddingen
stwierdzat w r. 1885, jako Zzaden medrzec starozytnosci nie
zaznaczyt tak wyraZznie jedynosci Boga, a Szwed Kolmodin wy-
kazywat nawet miejsca z jego pism, paralelne z Biblig. To
pewne, Ze nie brak tu charakterystycznej cechy monoteizmu,
odrézniajacej go od monolatrii, mianowicie, ze BO6g nie ma
nazwy, co w wielu miejscach wyraznie powiada.® A w zbiorku
pieknych parafraz z Laotsego, pidra Lemanskiego, nie brak
tez poje¢ Stworcy i aktu stworzenia.®

* Ku-Hung-Ming, Duch narodu chiiskiego, s. 29.

- Rudolf Dvorak, China's Religionen (Darstellungen aus dem Ge-
biete der nichtchristlichen) Religionsgeschichte, XiI). Tom Il. Muenster 1895.
T. I.s. 21, 80; Ku-Hung-Ming, dz. cyt. s 18 I~

NAlfred Forke, Die Gedankenwelt des chinesischen Kulturkreises.
Muenchen 1927 s. 156: daty ,filozofow” tu i dalej wedlug Al. Forke
s. 5—9.

‘'mRudolf Dvorak, dz. cyt t Il. s 39, 40, 41, 131, 143, 206, 209.

®.lan Lemanski, Tao. Warszawa 1921, wbrew R. Dvorakowi.
T. 1. s. 47.



149

Jedyna ta w dlugich dziejach Chin préba wprowadzenia
moralnosci opartej o religie, spetzta na niczym. Sam Laotse
na staro$¢ usunagt sie zupetnie od zycia i nawet niewiadomo,
kiedy i gdzie umark. Taoizm przechodzit za$ rozmaite koleje,
przyjat metode medytacyjna, a w koricu nie uchronit sie od
zabobonnosci, ktéra stata sie znamienng cechg Chinczyka.

Kiedy Laotse miat juz lat 50, spotkat sie w r. 516 przed
Chr. z mtodszym znacznie Konfucjuszem (Chung-fut-se). Ten
nie gtosit zadnych nowych idei, lecz spodziewat sie odrodzenia
od nawrotu do starego obyczaju, co sprowadzito nah zarzuty
ze strony Laotsego. Konfucjusz robit systematyczne studja po
archiwach ksigzat panujgcych, dzielnicowych, zajat sie dawnymi
autorami i ztozyt z nich chinski piecioksigg, ktérego studium
wymagane byto potem od kazdego kandydata na urzednika.
Druga jego zasadniczg cechg jest istna wiara we wiladze; nie
przypuszcza, zeby dato sie zrobi¢ co$ dobrego dla og6tu inaczej,
jak przez panujacych. Glosit, ze gdyby ktéry z wladcéw chciat
go ustucha¢, zdziatatby wiele w ciggu roku, a za trzy lata
podnidstby panstwo do stanu doskonatosci. Wszystko wiec
miato zaleze¢ od tego, czy mu sie powiedzie znale$¢ ksiecia,
ktory by dat sie jemu udoskonali¢ —i poszukiwat tez takiego
wiadce nieustannie. Sadzit, ze jaki ksigze, taka tez jest ludnosé
jego panstwa. Trzecim podstawowym momentem tej umysto-
wosci byto unikanie nawet wzmianek o Bogu, naturze, prze-
znaczeniu, w ogole wszelkich abstraktow; dopuszczat do pe-
wnego niejasnego pojecia ,,niebo”, o czym atoli nawet rozma-
wia¢ nie lubiat.”

Konfucjusz jest areligijny. ,,Jesli wzigé powszechne euro-
pejskie znaczenie tego stowa, konfucjanizm rzeczywiscie nie
jest religig; ale tez wielkos¢ konfucjanizmu polega wiasnie
na tym, ze nie bedac religig, moze jg zastgpi¢; pozwala czto-

*Jan Lemanski, dz cyt; Ludwig Harald Schuetz, Die
Hohe Lehre des Confucius oder Die Kunst weise zu regieren. Ein Beitrag
zur Kenntniss der Sprache und Kultur China's. Frankfurt a/M 1909 s. 14,22;
Rudolf DVorak, dz. cyt. T. I. s. 20, 91, 97, 100, 103, 111, 217.
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wiekowi zy¢ bez religii”. Jest to ,religia wiernopoddanczosci”.
Tak jg nazywa i ocenia Chinczyk nowoczesny.”

W etyce wznosit sie jednak stanowczo ponad wytgczno$c¢
rodowej, a wiernopoddanczosci stawiat takze granice. W jednej
z ksigg, zebranej z dawnych autoréw, a przyjetej do klasycz-
nego piecioksiegu, w ksiedze Szukoing, zamiescit ustep, jako
w stosunkach pomiedzy panujagcymi a ludnosciag winna zacho-
dzi¢ ciagta interwencja niebios; jako wykonywanie wiladzy
jest wykonywaniem ,mandatu niebios” i gasnie mandat, gdy
mandatariusz uchybi mandatowi. A w ksiedze Ta-hio, uznajac
wiadze absolutng, wyznaczono jednak granice nieprzekraczalne,
utozone z zasad moralnosci, a ktorych przekroczenie zwalnia
poddanych od postuszenstwa. Tego rodzaju komentarze piecio-
ksiegu pisywano jeszcze w Xl w., a zawsze powotujac sie na
owo ,,niebo””

Jest wiec widocznie jakie$ pojecie béstwa, w kazdym
razie uznaje sie jaki$ porzadek nadprzyrodzony, ale nie objasnia
sie tego blizej, nie popularyzuje sie tych zagadnien; uwaza
sie, ze to nie dla og6tu (przypomina to starozytny Egipt).
W zakresie za$ etyki cofa sie Konfucjusz od poziomu Laotsego,
czynigc to catkiem $wiadomie: Odptacaj dobre dobrem, a na
zto odpowiadaj sprawiedliwoscig.®

Konfucjusz zmart w r. 478 przed Chr. w przygnebieniu,
bo nie zanosito sie wcale na to, by Chiny zorganizowaly sie
pod ksigzetami zgodnymi z niebem. Na razie powstat atoli
nauczyciel, ktéry wkrotce po S$mierci Konfucjusza z jednej
strony rozszerzyt jeszcze jego nauke, zgdajac od panujgcych,
by nie tylko zgodni byli z wolg nieba, ale tez by pozyskiwali
sobie mito$¢ ludu. Byt to Me-hi (480-400) zatozyciel szkoty
zwanej mehistami. Ci gtosili, ze kochaC nalezy nie tylko blis-

‘Ku-Hung-Ming, dz. cyt. s. 15
A Confucius et Mencius, Les quatres livres de Philosophie morale

et politigue de la Chine. Traduit de chinois par M. G. Pauthier. Paris
1890 s. 4—6.

®Alfred Forke, dz cyt. s. 157.
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kich krewnych, ale i obcych ludzi zupetnie jednako;™ gtosili
przeto etyke przeciwng etyce rodowej, co gdyby sie przyjeto,
bytoby musiato sta¢ sie poczatkiem upadku organizacji rodo-
wej, a emancypacji rodziny. Wystgpili przeciwko temu gwat-
townie uczniowie Konfucjusza.

Pozostat tedy ustroj rodowy” ze swg etyka naturalna,
a ,filozofowie” snuli niezaleznie od tego rozmaite pomysty.
Yang-czu (ok. 450 — 380) obwieszczat, jako cnotliwem jest to,
co zgodne jest ze sklonnoSciami cztowieka i co mu wychodzi
na zdrowie, a wszelkie prawa stanowig tylko bezprawne
wtargniecie w prawa osobistosci, gdyz nie jest obowigzany
krepowa¢ choéby najmniejszg czastke swej osobowosci.®

Etyke za$ zycia publicznego obrobit Szang-yang (0k.400—338
przed Chr.)), ktory przeczyt rozréznianiu etycznemu dobrego
a zlego, skoro nie ma takiego dobra, ktére nie datoby sie uzy¢
na zte. Panujagcym za$ rozwigzywat rece, wywodzac, jako
zadnym ludem nie da sie rzadzi¢ za pomoca zyczliwosci i spra-
wiedliwosci. Dobrem lub zlem jest za$ to, co panstwu pozy-
teczne lub szkodliwe® On myslat tylko o panstwie, nie wcig-
gajac wecale ludnosci do swej ,filozofii”. Znaczyto to, ze dla
ludnosci dobrg jest w sam raz etyka rodowa i Ze nalezy pozo-
stawié¢ ustr6j rodowy. Majag tedy by¢ dwie etyki: dla zycia
prywatnego rodowa, dla publicznego za$ moralne bedzie to,
co wiadca przedsieweZzmie w imi¢ panstwa.

Szkota Konfucjusza zwalczata tez wszystko, co by miato
obroci¢ sie przeciw rodowi. Kult przodkéw miat utwierdzic¢
poczucie rodowe. Na tak przygotowany grunt trafit najwiekszy

“ Alfred Forke, dz. cyt. s. 145 164

" Nauka obecna w ogdle nie dostrzega zasiegu i doniostosci ustroju
rodowego. Sinologowie wyjasniajg ustrdj spoteczenstwa chifiskiego (o ile
sie tym zajmuja!) rozmaitymi tamancami logiki, np. Richard Wilhelm
zapedza sie do jakiej$ ,,patriarchalisch—kommunistische Familie”. Kung-
fu-tse, Gesprache (Lnnyu). Aus dem chinesischen verdeutscht und
erlaeutert von Richard Wilhelm. Jena 1910, w przedmowie VIII.

®Alfred Forke, dz. cyt. s. 145 176.

NAlfred Forke, dz. cyt. s. 145 178
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z uczniow Konfucjusza, Mencius (Meng-tse, 372 — 289 przed
Chr.), ceniony przez wielu wyzej mistrza, a w kazdym razie
glowa jeszcze trzezwiejsza. Charakteryzuje go aforyzm:,,Chocbys$
byt jak najsprytniejszy i jak najzreczniejszy, nie zdotasz zrobié
przedmiotow okragtych ni czworogrannych, jesli sie nie zabie-
rzesz do cyrkla i lineatu”” Mencius zebrat nauke Konfucjusza,
pospisywat ja, utrwalit i zrobit z niej kodeks ustroju chinskiego
panstwa i spoteczenstwa, lecz nie tykajgc prawa rodowego,
stosowanego i ksztatconego dalej catkiem samorzadnie. Odtad
zepchnieto na drugi plan ,,niebianska” czes¢ nauki Konfucjusza®
akcentowano za$ ,wiernopoddanczg”, niemotywowang juz
»,niebem”, chyba w dzietach uczonego starozytnictwa, rzadko
komu dostepnych. A wszystko areligijne.

Jeszcze za zycia Menciusa, pod koniec IV wieku przed
Chr. wystepuje Yin-wen-ce, oceniajacy stuszno$¢ i niestusznosé
wedtug opinii, do ktorej najlepiej stosowac sie. To samo w for-
mie dokladniejszej orzekt Sun-tung, jako pojecia dobra i zia
obmyslone sg przez cztowieka w celach utylitarnych.”

Nadchodzit czas zjednoczenia wszystkich krajow chinskich.
Dokonat tego krwig i zelazem Cin-Szi-Huang-Ti, wcale nie
wielbiciel Konfucjusza (246 — 206 przed Chr.); ale wysnuta
z jego pism nauka o panstwie przydata sie w sam raz —
i przydatng byta wszystkim nastepnym cesarzom rozmaitych
dynastyj, chociaz stary mistrz wyobrazat sobie panstwo zgota
inaczej, a usuniecie ksiazat plemiennych, dzielnicowych, nie
miescito sie w jego zamystach. Zrazu cesarz przesladowat
nawet jego zwolennikow, lecz natrafiwszy na kompromis,
uczyniono z Konfucjusza jakby ducha opiekunczego wielkiego
wiadcy calych Chin. Nowa dynastia Han, wiladajac przeszio
cztery wieki (202 przed — do 223 po Chr.), urzgdzata istny
kult Konfucjusza.®

Ustrdéj rodowy trwat jakzez za dhugo! to tez stat sie zrodtem
chinskiej stagnacji. A na tym tle filozofowie snuli swe...

ALudwig Harald Schuetz, dz cyt. s 25
2 Alfred Forke, dz. cyt. s. 146.
A Kung-fu-tse, dz. cyt. XXVI—XXVIIL.
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fantazje. Np. w pierwszej potowie IX wieku po Chr. Li-Ao
wymedytowat ,,ksiege o powrocie do natury” i zaznaczyt, jako
zawdziecza jg swym medytacjom w samotnosci.® Medytacje
chinskie przerozmaitego typu mieszaty sie tez z zabobonami
ludowymi, wytworzyty chinski rodzaj magii, alchemii, astro-
logii, petno czaréw i wrozb. Popadli w to nawet taoisci, rze-
komi uczniowie i odlegli nastepcy Laotsego; przyrzadzali nawet
napdj nieSmiertelnosci. Doszto do mieszaniny z wplywami
buddyjskimi i pozaktadano ,klasztory”, ale bez celibatu. Ich
glowa, tien-ci (,,mistrz niebianski”), dziedziczny w rodzie Czang,
z reinkarnacjami w dziecie lub mtodziehAca zawsze tegoz rodu,
mieszka od r. 1015 na wzgébrzu tung-chu w prowincji Kiang-si.®

Za dynastji Sung, w pierwszej potowie XIIlI w. juz cala
szkota konfucjanska przejeta sie tez metodg medytacyjnag,”
a popularyzowana umys$lnie opadata coraz nizej w miare roz-
powszechniania przez urzednikéw. Stawata sie tez egzaminowa
wiedzg mandarynéw, a posréd ludu taczyta sie jako$ z zabo-
bonami, z naukg o wiatrach i wodach, z kultem grobow,
z posgzkami bogéw, a co wszystko jaskrawo przeciwito sie
istotnemu konfucjanizmowi.”

Tak schodzity wieki dynastji mongolskiej (Juan), nastep-
nie nowej dynastji rodzimej Ming (1368 — 1644); przykrojona
odpowiednio konfucjansko$¢ stuzyta jednako swoim i najezdz-
com. Posrod setek filozoféw” zwraca uwage Czen-Po-Sza,
ktéry rowniez przenosi cichg medytacje nad studja (1428—1500);
Wang-Yang-ming (1472—1528) z doktryng, jako tylko rozum
ma cztowiekiem kierowaé, a sumienie dziata przez rozpozna-
wanie intuicyjne; a w dwdch ostatnich pokoleniach Mingéw
Liu-Nien-tsi (1578—1645) gtosi to, co my dzi§ zowiemy intro-
spekcjg.®

‘Alfred Forke, dz cyt. s 154

2Rudolf Dvorak, dz. cyt. Il. s. 145 146, 149.
®Forke j. w.

~N Alfred Forke, dz. cyt. s. 145 154,

®Tamze, s. 154
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W potowie XVII w. misjonarze chrzeScijanscy odkryli pod
zwatami taoizmu monoteiste Laotsego. A poniewaz taoisci,
ktorzy popadli juz od dawna w politeizm, czcili bogow trzech
stopni (bogi, wyzsze bogi, najwyzsze bogi), a najwyzszych mieli
trzech i wsrdd nich byt sam Laotse — upatrzyli w tym misjona-
rze jakby podZwiek tajemnicy Trojcy Sw., jakoby objawionej
Chinczykom na przeszto pie¢ stuleci przed przyjsciem Chry-
stusa Pana.®

Po ponownym opanowaniu Chin przez najezdzcow, za
dynastji mandzurskiej (1644 az do konca) rést Konfucjusz,
chociaz dawno zmarty, chinskim obyczajem, w zaszczyty, tytuty
i synekury dla swych potomkoéw; stat sie ksieciem Kkrwi,
a w r. 1687 cesarz Kang-hi wydat edykt, wdrazajgcy ludowi
konfucjanizm w jak najuroczystszej formie.®

Jest wiec w Chinach systemow etycznych niemato, ale
tylko po ksigzkach; chinskg etyka powszechng pozostata do
ostatniego czasu rodowa, zaatakowana jednakze od niedawna
znéw kwestjg emancypacji rodziny. Co sie dzieje poza rodem
i ponad nim, okre$lato sie teoretycznie konfucjanizmem, przy-
cietym utylitarnie przez wiadze. Obok naturalnej, a raczej po-
nad nig staneta etyka sztuczna.

Do wschodniej potaci cywilizacji chinskiej doszedt taoizm,
lecz konfucjanizm nie. Wierzen poganskich, fetyszyzméw byto
niemato, ale nie wytworzyta sie zadna religia ogdlna japoriska
i stosunki byly pod tym wzgledem podobne do dawnych
chinskich. Podobieristwo siegato jeszcze dalej. Jak w Chinach
li, podobniez powstat w Japonii rodzaj kodeksu prawa i oby-
czaju, zwany gi ri, co pierwotnie oznaczato tylko ,,obowigzek”,
nastepnie za$ rozszerzyto sie na pouczenie, co wypada a co
nie wypada; nadto za$ zebrano przy tym rejestr kazuistyki
nadzwyczajnej, do wypadkoéw szczegblnych, mogacych budzié¢
watpliwosci. Np. ,dlaczego matka, jesli zajdzie potrzeba, musi

‘ Rudolf Dvorak, dz. cyt. Il s. 146, 153.

* Ludwig Harald Schuetz, dz. cyt. s. 26.

®Katsouro-Hara, Histoire du Japon des origines a nos jours.
Paris 1926 s. 219.
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poswieci¢ wszystkie dzieci, aby ocali¢ pierworodnego; albo
dlaczego corka musi cze$¢ swa sprzedaé, aby dostarczy¢ ojcu
pieniedzy na rozpuste itp.” W praktyce wyszto w koncu na
to, iz gi-ri ,stato sie czym$ szpetnym i fatszywym. Kazdy ro-
dzaj sofisterii lub obtudy otaczato swymi opiekuiczymi skrzy-
dtami i bytoby sie tatwo zamienito w cale gniazdo nikczem-
nosci, gdyby bushido nie miato jasnego i trafnego pojecia
0 tym, czym jest mestwo, duch odwagi i wytrwania”. Bushido
— nowa ksiega japorskiego obyczaju i obyczajnosci — wyma-
ga czesto niemal nieczutosci; natrafia sie tam na przykfady
iScie ,spartanskiego systemu trenowania nerwOw” u dzieci, co
»,napetnia nowoczesnego pedagoga zgroza i watpliwoscig” —
jak nas informuje drugi uczony japonski. Ale bushido obok
tego pielegnuje z drugiej strony takze ,dobro¢ i wspotczucie
Z nieszczesciem””

Bushido obowigzuje dotychczas, a stanowi w stopniu
jeszcze wyzszym, niz giri, objaw etyki autonomicznej, nie
pozostajagcej w zadnym zwigzku z jakimkolwiek ,,zmystem
religijnym”.

Przedostat sie tez do Japonii buddyzm. Wierzag w Budde
jedynego, nieSmiertelnego i prawdopodobnie wiecznego, ale
japonscy jego wyznawcy nie troszczg sie ani 0 nirwaneg, ani
0 przysztego budde. Nieskonczona zresztg jest ilos¢ odmian
buddyzmu tego kierunku i w Chinach i w Japonii; jest ich tez
kilka w Indiach”A

Przejdzmy do drugiego wielkiego zbiornika etyki autono-
micznej w Azji, do Indyj. Pozornie moralno$¢ cywilizacji bra-
minskiej opiera sie o religie, gdyz o Swiete ksiegi Manu. Ale
tam ,przewidziane sg tortury, a nawet kara $Smierci za zanied-
bania w rytualnosci, gdy tymczasem po kradziezach i zaboj-
stwach nastepujg tylko lekkie pokuty. A wybryki zycia picio-
wego domagaja sie kary o tyle tylko, o ile bylyby niebez-

Mnazo Nitobe (Tokyo,) Bushido, Dusza Japonii. Warszawa
1904 s. 1519,

*Louis de la Vallee Poussin, 1m morale bouddhique. Paris
1927 s. 248,
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pieczne dla czystosSci rasy — i to jest jedyny ciezki grzech
Hindusa. A zabdjstwo stanowi grzech ciezki natenczas, gdy
chodzi o bramina lub krowe, a zresztg jest grzechem powszed-
nim; zabijanie za$ cérek nie jest w ogdéle zadnym grzechem.
Zachodza pod tym wzgledem stosunki istotnie zadziwiajace.
Ow Hindus, ktéry ,chodzi, siada, pije i jada, pracuje i $pi
religijnie”, ktory mys$li wcigz o bogach w najdrobniejszych
nawet czynnos$ciach, nie tgczy wierzen religijnych bynajmniej
z etyka i ,bytby mocno zdziwiony, gdyby probowano wyttu-
maczy¢ mu, ze bogi interesujg sie cho¢by odrobine uczciwoscig
jego stosunkéw z bliznimi”~ ,Robota, wypoczynek, sen, sg
aktami religijnymi. Cokolwiek nie jest przepisane przez religie,
nie istnieje w ogdle“. Powiedziano, jako ,krowianka nie bedzie
mie¢ szans, by w Indiach byC przyjeta, poki nie stanie sie
przepisem teologicznym”

Cywilizacja tak na wskré$ sakralna, nierozrdzniajgca
sacrum a profanum, nie wysnuwa jednak z tej sakralnosci
jakiej$ etyki (jak wysnuwajg Zydzi). W Weddach i w ksiegach
Manu etyki niema, tylko przepisy rytuatu. Karma, obrachunek
dobrego i zlego z catego zycia, jest niewatpliwie pojeciem
etycznym, lecz czyni sprawe tylko z przepisow rytualnych
i kastowych; o nic innego nie chodzi. A jakich to kultow
przepisy rytualne! nie ma spro$nosci ni cudactwa, ktére by nie
miescity sie tam w jakiejs ,religii”.

O ile zdarzajg sie w hinduskich ksiegach Swietych ustepy
dotyczace etyki, odnoszg sie do spraw rasowych. Tak np.
zastrzezono pewne wzgledy dla pierwszej zony, gdy sie przyj-
muje druga (bo tamta nie powita syna), gdy tymczasem Chin-
czyk nie zachowuje zadnych wzgledéw i trzyma sobie taka
ilos¢ natoznic, ile zechce”

Rasowe wzgledy powodujg od dwoch tysiecy lat ustrdj
kastowy. lus connubii istnieje tylko w obrebie kasty. Kazda

‘Gustave Le Bon, dz cyt. s 638 640, 642
2 Tamze, s. 182, 183.
& Tamze, s. 258, 324, Ku-Hung-Ming, dz. cyt. s. 65, 68.
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stanowi spoteczno$¢ religijng i ma swoje przepisy rytualne
i na tym koniec. Obowigzkéw nie ma miedzy nimi zadnych
i zadnego poczucia sprawiedliwo$ci poza ,,swoimi”, bo tez na
og6t nie ma miedzy kastami zadnych stosunkéw. Z poczatko-
wych czterech doszto sie do nieograniczonej ilosci kast, i stad
rozdziat kraju na tysigczne zrzeszenia bardzo drobne, a pozba-
wione poczucia jakichkolwiek interesow wspolnych, wzajemnie
sobie catkiem obojetne. Jezeli we wsi jest wiecej kast, wie$
ta nie posiada zadnych ogoélnowsiowych spraw. A w obrebie
kasty organizacja rodowa; zdarza sie, ze jeden rdd stanowi
odrebng dla siebie kaste. Etyka obowigzuje tylko w rodzie,
stara naturalna, odwieczna, a pograzona w stagnacji nie mniej-
szej od chinskiej. Miesci sie ona catkowicie poza religia.

W Indiach powstat buddyzm, system etyczny ateistyczny.
Sakyamuni wnosit w braminizm etyke ponadrodowg i chciat
znies¢ kasty. Po kilku wiekach zostat atoli buddyzm wyte-
piony w swej wiasnej ojczyznie, o ile nie pomieszat sie ze
starym hinduskim politeizmem. Wszakzez nastgpita nawet
deifikacja Sakyamuni, powstata nawet teoria o buddach przed
nim i po nim” Z mieszanki z wielobdstwem powstat szereg
karykaturalnych potwornosci.

W najkonserwatywniejszym Radzputanie, w krainie Gu-
zerat, maharadza pozostat najwyzszym kaptanem-ofiarnikiem
swego ludu, a uchodzi zarazem za wcielenie boga Wisznu.
Kazdy nabozny wyznawca marzy o tym, by mdgt za odpo-
wiednig zaptata oglada¢ go, dotknaé, obmy¢ mu nogi, usigsc
P~zy jego boku, przebywa¢ w jego izbie, dozna¢ przyjemnosci
chtosty od niego, napi¢ sie wody z jego kapieli lub pralni —
co kosztuje od 5 do 19 rupij: ale ,kobiety za spetnienie
z nim rasi-krida (dostownie: esencja rozkoszy) muszg zaptacié
100—200 rupij”, a czynig to najzacniejsze i z wiedza najza-
zdros$niejszych nawet mezow."

W buddyzmie ,,wtasciwszym” jest niemato odmian, a sporo

> Louis de la Vallee Poussin, dz. cyt. s. 237—240.

A Gustave Le Bon, dz. cyt. s. 126 — 1& za pisarzem hinduskim
Malabarim.
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roznic etycznych. Nie moze by¢ jednolitosci, skoro nawet na
kwestie wolnej woli miewajg poglady rozmaite i nawet nauka
0 karmie i reinkarnacji rozmaicie bywa interpretowana. Z razu
nalezalo mie¢ za nic wszelkie przejawy zycia, materialne czy
duchowe, azeby dojs¢ do nirwany bez wrazen i mysli; za cza-
sow Buddy byta nieSmiertelno$cig, ale w ciggu wiekéw na-
stagpity modyfikacje, nawet daleko siegajace.- W ostatnim
czasie doszto do tego, iz w niektérych kastach nizszych — jak
stwierdzity badania angielskie w r. 1901 — szerzy sie wiara,
jako nieboszczycy idg zaraz po Smierci do syarga (niebo) lub
do piekta (narak), bez reinkarnacyj. (Czy wptywy chrzesci-
janskie ?).

Gtowne sg dwie odmiany buddyzmu: tybetanska i cej-
lonska. Tybet wierzy, ze w kolei reinkarnacyj duch trwa,
gdy tymczasem potudniowy buddyzm uwaza dusze za prosty
wyraz, ,uzywany przez ludzi nieoSwieconych dla okres$lenia
pojecia fatszywego”... ,Buddyzm uwaza pojecie Boga osobo-
wego za olbrzymi cien rzucony w przestrzen przez wyobraznie
ludzi ciemnych”... ,Przeczymy aktowi stworzenia i nie mo-
zemy pojaé stwércy”... i ,jestto rzecza bezowocng traci¢ czas
na dociekaniu wszechrzeczy” » Bo buddyzm potudniowy ,uczy
0 najwyzszej dobroci bez Boga; o ciagtosci istnienia bez tego,
co pospolicie zwag duszg; o szczesciu bez nieba, o sposobach
zbawienia, o odkupieniu przez siebie samego; bez obrzadkéw,
modtéw, pokut, posrednictwa kaptandw lub Swietych, jednym
stowem o najwyzszej szczeSliwosci do zdobycia tg drogg”»

Bedac tedy wiasciwie pozbawieni religii propaguja mimo
to ,dobre uczynki i unikanie ztych mysli, stow i czynow”.

*Louis de la Vallee Poussin, dz cyt s 35.
2 Tamze, s. 1, 15, 16, 21
®Wiktor Cathrein, D0 Einheit, T. I s. 61, 62

AHenry S Olcott, Zasadyfilosofii i moralnosci buddyjskiej wedtug
kanonu szkoty potudniowej. Przetozyt W. Z przektad z 14 wydania. War-
szawa 1888 s. 18, 19, 44, 48, 134

N Tamze s. 45.
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a jeszcze z indyjskich czasow datujg ,,postuszeistwo rodzicom,
zyczliwo$¢ dla dzieci i przyjaciot, mitosierdzie dla zwierzat,
wyrozumiato$¢ dla nizszych, szacunek dla braminéw i dla
cztonkéw zakonu, poskromienie gniewu, zmystowosci, okru-
cienstwa, wybrykow; szlachetno$¢, tolerancja i mitosierdzie”.
Uznajg tez, jako zastuga moralna zalezy od intencji.®

W Japonii buddyzm zmieszat sie z taoizmem doby juz
pozZniejszej i z tej mieszaniny powstat szintoizm, w etyce
wcale nie tworczy.

Obserwowane ze stanowiska nauki o moralnosci dzieje
buddyzmu, kazg przyzna¢ stusznos¢ Zieglerowi, jako moze
istnie¢ religia bez etyki i etyka bez religii; zwigzek ich zacho-
dzi¢ moze, lecz nie musi.® Prawda historyczna kaze sie oswiad-
czy¢ za tym spostrzezeniem.

Wiadomo, jak etyka buddyjska pozostata wszedzie wias-
noscig tylko nielicznych wybranych, lecz nigdzie nie oddziatata
na masy, a zatem pogiebita tylko réznice pomiedzy garstka
elity a ogotem spotecznosci. W takich stosunkach trudno mo-
wi¢ o postepie moralnosci. Wszedzie w catej Azji etyka ogotu
pozostata etyka rodowa.

Obecnie przez przevsilenie poczynajgcej sie emancypacji
rodziny przechodzi cata cywilizacja chinska. Zawsze we wszyst-
kich krajach i u wszystkich ludéw przesilenie to bywato ciez-
kim, pethnym wstrzaséw.® Ono miesci sie tez na dnie wyda-
rzen chinskich ostatniej doby. Ani tez dla Japonii droga ta
nie bedzie tatwg do przebycia. U nich etyka zycia rodzinnego
jeszcze zbyt jest niklg. Zona jest nie towarzyszka mezowska,
lecz pierwszg jego stuzaca, ktéra ani nawet do stotu z mezem
nie siada. Zmieni¢ zone nader fatwo. Wedtug japonskiego
prawa rodowego zona zawista catkowicie od Swiekry, ktéra

‘Henryk S Olcott, dz. cyt. s. 18, 39, 58

NKatsouro-Hara, dz. cyt s 219

*Wictor Cathrein, Religion und Moral oder: Gibt es eine relii
gionslose Moral? Zweite, vermehvte Auflage. Freiburg i/B 1903, s. 17.

*\W Polsce np. sprawa kréla Bolestawa Smiatego i $w. Stanistawa.
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moze sie niemitej sobie synowej pozby¢ najlegalniej, syna
nawet nie pytajagc (nie jest pod tym wzgledem petnoletni,
dopoki zyja rodzice, lub choéby matka). Rodzina japonska
stanowi skupine bardzo ruchoma. Gdyby wiec ustrdj rodowy
rozwigzat sie, zanim prawo familijne odpowiednio sie zmieni,
zanim podniesie sie i ustali stanowisko zony — ginatby ustroj
stary, a nowego jeszcze nie bytoby i Japonczycy utraciliby wiele
ze swej wiezi spotecznej.

Przejdzmy do etyk sztucznych w Europie. Inicjatorem
byt Boruch Spinoza (1632 — 1677), Zyd, ktéry zerwat z cywi-
lizacjg zydowska, lecz do facinskiej nie przystat i jakby zawist
w prézni. W etyce stal sie przodownikiem determinizmu.
Janet okresla jego sad w te stowa: ,,Glowne dzieto Spinozy
nosi miano Ethica, a przeciez zaprzecza on w catosci mozli-
wosci wolnej woli i istnienia dobra i zfa. Czynami ludzkimi
kieruje nieugiety mechanizm. Wiara w wolng wole jest ztu-
dzeniem i gtupoty; oburzenie przeciwko ztym naiwnoscig””

Inng droge pozareligijng wykryt Hume (1751), wyjasniajac
istnienie etyki wrodzonym cztowiekowi instynktem moralnym;
wrodzonym, a zatym dziatajagcym sam przez sie. Tu droga do
»autonomii” etycznej. Wkroczyt na nig Paley (1785),* poczym
kierunek ten przeniést sie na kontynent, do encyklopedystow.
Neoscholastyk J. B. Schuster S. J. czyni o tym nastepujacg
uwage: ,,Kiedy odwrocono sie od celow zaswiatowych, musiato
sie nada¢ zyciu nowe zadania, a wartosciowe, lecz wylgcznie
z tego $wiata”... i oto ,autonomia w sensie niezawistosci od
Boga i Jego Swietej woli Stwércy, stata sie gtdéwnym punktem
nowszej etyki filozoficznej” "

Jak ujmowano nowg metode etyki, wyrazit Guyau w sa-

*Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym. Przet. J. Rut-
kowska. Poznarn 1926 s. 70.
AHenryk Tomasz Buckie, Historia cywilizacji w Anglii.
Thum. Zawadzki. Lwéw 1862 t. 1. s. 356.
Joh. B Schuster S. J, Der unbedingte Wert des Sittichen. Eine
moralphilosophische Studie. Innsbruck 1929; Philosophie und Grenzwissen-
schaften. 1l Band, 6 Heft, s. 86, 87.
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mym tytule swe] ksigzki: Esquisse d’une morale sans obli-
gation ni sanction.” W Niemczech Krause propagowat Men-
schheitbuiid, by ,,uzupetni¢ nie wystarczajgce religijne zwiagzKi
ludzi”. Niebawem, w r. 1846 Max Stirner (Kaspar Schmid)
w ksigzce Der Einzelne und sein Eigentum twierdzit, ze w miare
zdolnosci i sity wolno kazdemu wszystko, co potrafi.

Popularyzowata sie tymczasem szkota ,,pozytywizmu”
St-Simoma, (1760 — 1825), ktdry upatrywal staty Kkierunek
w rozwoju ducha ludzkiego w ogoble, a zatem i etyki, zmie-
rzajacy od teologii poprzez metafizyke coraz bardziej ku nauce,
opartej o matematyke lub laboratorium. Spopularyzowat ten
kierunek August Comte (1798—1857), ktdremu przez dziwne
nieporozumienie przypisuje sie¢ nawet sam pomyst podstaw
pozytywizmu.

Opinia filozoféw antyreligijnych wahata sie pomiedzy
gromadnym ideatem ,ludzkosci” a kultem jednostki. Georg
v. Gizycki chciat przechyli¢ szale na rzecz zbiorowosci, gto-
szac (1888), jako ,,moralno$¢ polega na dziataniu, dgzacym do
przysporzenia powszechnej szcze$liwosci”.” Ale w Niemczech
odniést zwyciestwo syn duchowy Stirnera, Karl Robert
Eduard von Hartmann (1869 Philosophie des Unbewussten,
a 1872 Die Selbstzersetzung des Christentums), ktéry przez
autonomie moralng rozumiat ,nichts weiter, als dass ich
hoechste, inappelable Instanz fuer mich in sittlichen Din-
gen bin”?

W tym samym czasie wszczeto w Stanach Zjednoczo-
nych tzw. ,ruch etyczny” (1867), ktéremu nadat nastepnie
organizacje F. Adler i zaszczepit ja w Berlinie (1892), skad
nastepnie urzadzano propagande takze do Polski.® Tymczasem
wystgpit juz wnuk duchowy Stirnera, Fryderyk Nietzsche
(od Morgenroete 1881) ze swym Uebermenschem, umiejacy

'"Henryk Struve, Ruch etyczny nowszych czaséw, jego dzieje
i zasady. Warszawa 1901. Odb. z Bibl. Warsz. s. 12, 27.

*Victor Cathrein, Religion und Moral, s. 13
®Henryk Struve, Ruch etyczny, s. 8—11
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okrywac¢ prochno stowy paradnymi. Bez okrywek pisywat
ogromnie popularny Max Nordau, ktérego Conventionelle
Luegen (1884) stanowity ulubiong ,postepowg” lekture takze
krakowskie] miodziezy. Ten oswiadczyt krotko a weztowato:
»-Moralno$¢ religijna jest dowolna, powierzchowna i wprost
niemoralna”.” Wojowano tedy z wszelkg religia pozytywna,
a zwiaszcza z katolicyzmem, w imie moralnosci!

A kt6z ma stanowi¢ o ,powszechnej szcze$liwosci”
i o warunkach moralnosci areligijnej? Staneto na tym, ze
kazdy wedtug wiasnego swobodnego uznania. Zrobiono jednak
zastrzezenie na rzecz ,ekonomii zyciowej”, w imie Kktorej
np. monogamia stawala sie niemoralng, jako tamujgca mez-
czyznie mozno$¢ ptodzenia jak najwiecej dzieci. Uzywano so-
bie na ,doborze naturalnym” i na ,walce o byt”, azeby oce-
niac moralno$¢ wedtug tego, jak wzmaga zycie cielesne
i wzmacnia sity fizyczne. A wszystko na podstawie naukowej,
bo biologistycznej! A tymczasem ,z poje¢ biologii nie da sie
wywies¢ nic, co by stanowito miare wartosSci lub bezwartosci
rzeczy” " Filozofowie za$ z pod znaku systemow ,,idealistycz-
nych” boczyli sie wprawdzie na wywod etyki z biologii, lecz
dali sie omami¢ hastu etyki indywidualistycznej, zamieniajg-
cej sie coraz widoczniej w jednostkowg. Szto sie ku zasadzie;
co gltowa, to etyka.

Alez sam Janet obwiescit uniwersalne prawo moral-
nosci praktycznej—jak najniepraktyczniej—w te stowa: ,,Dzia-
faj zawsze podiug zasady takiej, azeby$s mébgt pragnaé,
by stata sie prawem powszechnym” — a nieco dalej do-
daje: ,Postepuj tak, azeby wola twoja mogta uwazaé
sie za dyktujgcg prawa powszechne przez swe zasady”X
A u nas radzit Struve: ,Dzialaj zawsze w zgodzie z two-
im wilasnym przekonaniem etycznym, z tym, co sam

AVictor Cathrein, Religion und Moral. 8 18

*Heinrich Rickert, Die Philosophie des Lebern, s. 90, 91,
127, 130.

®Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym, s. 92, 93
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uznajesz za dobre i wilasciwe” N Zasady te (ktérych geneza
w Kancie) spopularyzowaty sie niezmiernie, i jako$ nie spo-
strzegano sie, ze w takim razie co gtowa, to etyka. A chocby
»ludzkos¢” sktadata sie catkowicie z jednostek najlepszej
woli, nie wystarczytoby to. Co pocznie indywidualna auto-
nomia etyczna, gdy zetkng sie rozmaite etyki indywidualne?
Gdy np. rekrut o$wiadczy, ze mu osobiste jego przekonania
nie zezwalajg uzy¢ broni przeciw ludziom?

A moze tez nasta¢ konflikt etyczny z powodu rozmaito-
Sci cywilizacyj. Struve przytaczat przykiad, jak to Dahomej-
czycy uprawiajg masowe samobdjstwa na czes¢ swego krola,
rzucajac sie pod kota wozu krélewskiego—i oswiadczyt: ,,0Od
tych praktyk nie mamy prawa odwie$é ich przez prosty za-
kaz, poparty sitg”” Alez w takim razie trzeba potepi¢ Angli-
kow, ze znie$li spalanie wdéw hinduskich na stosie wraz ze
zwiokami mezdw, zniesli przymusem, chociaz nie brakio wdéw,
pragnacych by¢ spalonymi. Do rdéznic cywilizacyjnych dodaj-
myz jeszcze indywidualizm etyczny. Nastatloby panowanie
zachcianek, a kierownikiem bytoby widzimisie (zwlaszcza
osob wplywowych) Totez konsekwentny po matematycznemu
Russel nie zawahat sie i napisat calg ksigzke o tym, jako
postepowaniem naszym winny kierowac... impulsy.® To juz
jesli nie szczyt, to€¢ czubek biologizmu i etyki jednostkowej
zarazem. Wyobrazmy sobie wolne pole pozostawione impulsom
bogaczy: wyobrazmy sobie nadto zycie publiczne oddane pod
wiadze impulséw. A podobno co$ takiego dzieje sie jednak.

Rozradzato sie bowiem tymczasem dalej plemie Maxa
Stirnera i prawnukowie jego zyja miedzy nami, ale doprawdy
sg juz trywialni.

Obecnie kierunek ,ruchu etycznego” Adlera przechylit

AHenryk Struve, O najwyzszej zasadzie postepowania etycznego.
Lwow 1934. Przedruk z Przegladu Filozoficznego. Rocznik VI. 1903. Bibl.
filozof, nakt. Polskiego Tow. Filozof, we Lwowie nr 2 s. 15.

N Tamze, S. 26.
"Bertrand Russell, Przebudowa spoleczna. Tium. Antoni

Panski. Warszawa 1932. Przedmowa i s. 11, 13, 15, 18.
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sie na strone etyki indywidualistycznej. Ostatecznie sam Adler
wystgpit z twierdzeniem, jako ,dziatanie zindywidualizowane
jak najdoskonalej jest najbardziej etycznym”, a warunkiem
pewnosci w etyce jest ,agnostycyzm intelektualny”. Boga oso-
bistego sie nie uznaje i wyrasta z tego nieprzyjazn wzgledem
kazdej religii pozytywnej — poczym nastepuje ,tesknota reli-
gijna” i probki religii wiasnego pomystu —jakby odzyt Comte
z ostatniego okresu zycia swego.*

Albowiem ,tesknota religijna” stata sie modng. Stad
zachwyty nad Bierdajewem. Alez u niego panuje choro-
bliwa maniera ,,apokaliptycznos$ci”, przy czym przyjmuje tezy
Spenglera, jakby przez wdzieczno$é, ze tamten zapowiedziat,
jako nowa epoka chrzeScijanstwa bedzie chrzeScijanstwem
Dostojewskiego. Nie przeszkadza to Bierdajewowi, zeby Niet-
sche byt dlan najwiekszg postacig Europy, a celem ludzkosci
»,samourzeczywistnianie sie” i w historii nawroty cykliczne,
na tle ktéorych Rosja bedaca obecnie ,,na pokucie” — dokona
Htransfiguracji religijnej” itd~ Aleé wykazat juz prof. Jasi-
nowski, jako Bierdajew na rowni z tyloma stawnymi pisarzami
rosyjskimi stanowi ogniwo w faricuchu mysli orientalnej, wy-
wodzacej sie z gnostycyzmu.®

Przyczyne za$§ calej ,tesknoty religijnej” okreslita
wybornie Jadwiga Marcinowska, jako jest ,,wynikajgca z nieu-
miejetnosci twdrczego zastosowania chrzescijanstwa”* Z ostat-
niego za$ czasu warto przytoczy¢ stowa Jasinowskiego: ,,Struk-
tura poje¢ o Bogu staje sie zarazem kluczem do zrozumienia

*Felix Adler, Ethische Lebensphilosophie, s. 109, 110, 199, 210,
332 — 336, 341

*Nikolaus Berdjajew, Der Sinn der Geschichte. Versuch einer
Philosophie des Menschengeschiches, Mit einer Einleitung des Grafen Her-

mann Keyserling. Darmstadt 1925 s. 12, 17, 19, 26, 85, 250—=254, 266, 279,
281, 282, 305.

ABogumit Jasinowski, dz cyt. Wilno 1933 s. 58.

NJadwiga Marcinowska, Wartosci twdrcze religijnej mysli
polskiej. Warszawa 1919 s. 64.
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struktury wewnetrznej ludzi, dla ktérych pojecia te sa chara-
kterystyczne””

Bez tesknot za jaka$ religig urojen obywa sie dalej szkota
»autonomiczna”, stusznie tak zwana z powodu autonomii
opinii subiektywnych, nigdy na zaden system niesktadanych.
Najrozgtodniejszym jest w naszych czasach Bergson ze swojg
societe close a ouverte, w ktérych tkwi przeciwieAstwo cite
a rhumanite — i stad dwie moralnosci: sociale i humaine.
W spotecznosciach zamknietych cztonkowie ich ,,0bcujg tylko
miedzy soba, obojetni wzgledem reszty ludzkosci, zawsze
gotowi do zaczepki lub obrony, zniewoleni do postawy wojen-
nej”. Nigdy nie rozwinie sie z nich societe ouverte (qui em-
brasserait en principe Thumanite entiere) — ani wiec z mo-
ralnosSci spotecznej nie mozna wznie$¢ sie¢ do ogodlnoludzkiej,
gdyz pomiedzy nimi zachodzg rdznice nie stopnia, lecz samej
istoty rzeczy. Tamta uwaza sie za niezmienng, a ta jest mo-
bilite en principe. Ale pomiedzy duszg zamknietg a otwartg
istnieje Tame qui souvre...- itp. Jezeli ktory ,,system”, toé
ten jest sztuczny, az razi sztucznoscig swych frazesow. Jest to
system baniek mydlanych.®

U nas popularyzujg sie wsrod ,autonomistow” poglady
Petrazyckiego. Sa przynajmniej jasne. Jego ,,normy intuicyjne”
sg indywidualnymi, bo czilowiek sam jest tworcg i sprawcy
etyki; wiec powotywanie sie na Boga stanowi podleganie
nakazom z zewnatrz, co obniza wartos¢ etyki. Intuicyjnosé
musi bowiem doj$¢ do takiego stopnia wydoskonalenia, iz
bedzie sie dobrym, bo nie potrafi sie by¢ ztym. Dzisiaj juz
jest to wiasciwe niektorym, a kiedys wszyscy bedg tacy.”
Lecz trzeba zapyta¢: jacy? bo skoro etyka jest sprawg intu-

‘Bogumit Jasinowski, dz. cyt. s. 3.

®Henryk Bergson, Les deux sources de la morale et de la rili-
gion. Wyd. 4. Paris 1932 s. 31, 56, 61, 287, 288. Por. Henryk Romanow-
ski, Nowa filozofia. Krytyka bergsonizmu. Lublin 1930.

®Leon Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie mo-
ralnosci i prawa. Warszawa po 1918 r. s. 28; O ideale spotecznym i odro-
dzeniu prawa naturalnego, z dodatkiem; O gospodarstwie i prawie i o isto-
cie i przestankach ekonomii politycznej. Warszawa 1925 s. 77.
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icji indywidualnej, wiec nigdy nie mozna przewidzie¢, na czym
czyjas etyka bedzie polega¢. W innym miejscu odwotuje sie
Petrazycki do ,intuicyjnych przekonan etycznych i odpowied-
nich norm; norm intuicyjnych”, w przeciwienstwie do prze-
konan powotujgcych sie na normy z zewnatrz, na ,cudze
rozkazy”, pochodzace od Boga, monarchy, przodkéw, oby-
czaju itp® A zatem w rezultacie etyka jednostkowa religijna.
Najnowsza probg etyki sztucznej jest ,etyka nauki”
Bayeta (1931), ktéry robi odkrycie, ze nauka o moralnosci
byta chimerg, gdy tymczasem moralno$¢ nauki jest faktem
zywotnym. Radby mie¢ do czynienia z ethologig zamiast
0g0lnej etyki: z naukg o samych faktach etycznych, ktorg
atoli musi sie oddzieli¢ od filozofii. Comte jest zreszta dlan
najwiekszym filozofem nowoczesnym, Einstein za$ najwiekszym
z wielkich; imponujg mu nowe koncepcje przestrzeni, czasu,
Swiatta, materii, nawet samego (jak sie spodziewa) bytu.”
0 tym jeszcze poméwimy w rozdziale trzynastym.
Przytoczytem najwazniejsze pomysty z etyk sztucznych;
wystarcza to zapewne, zeby wykazaé, jak ten stan wiedzie do
istnego rozgardiaszu etycznego. Niechze sobie kazdy filozof
filozofuje etycznie, ile i jak zechce, lecz nie 0 to przeciez
chodzi, lecz o to, jakg ma by¢ etyka ogdétu, jakg etyka zycia
zbiorowego, prawa publicznego. Oto sedno sprawy!
Rozumieja to ci, ktérzy jedynie majg pozytek z rozwoju
,.autonomii etycznej”: przewrotowcy. Menger, rzecznik socja-
lizmu, utozyt juz tymczasem teorie i ,nowej moralnosci”
1 ,nowego panstwa” — az wreszcie dobrano sie do prawa
prywatnego. Przykazywat to Menger, a dzi$ kazdy, kto choc
dzieh jeden znalazt sie w szkole Marksa, wysila sie na oba-
lenie, na zniszczenie prawa prywatnego. Albowiem ono stanowi
»despotyzm na matg skale”, a w panstwie ,,nowym” ,wszel-
kie prawa prywatne zamienig sie na publiczne”* Wiemy

‘Leon Petrazycki, O pobudkach, postepowania, s. 21, 28.

NAlbert Bayet, La morale de la science. Paris 1931 s. 26, 45, 134.

ANAntoni Menger, Nowa nauka o moralnosci. Lwow 1907 s. 55
63, 111
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chyba, co to znaczy, boé rzecz dzieje sie w naszych oczach!
Bez przesady mozna powiedzie¢, ze toczy sie walka o utrzy-
manie czy zniesienie prawa prywatnego.

Ma powstac prawo publiczne oparte o0 negacje prywatnego;
oba nurty prawa majg sie zlaé, na miejsce dualizmu prawa
ma powsta¢ prawniczy monizm. Nowy etap monizinu bytby
tylko konsekwencjg starego jego tozyska. Istotnie, caly ten
stan rzeczy ma zrodto w tym, ze miescito sie catego cztowieka
i wszystko, co ludzkie, w przyrodzie. Postuchajmy, jak
zdawat sobie z tego sprawe umyst niepospolity, a przy tym
najszlachetniejszy z obozu protestanckiego, Rudolf Eucken;
,O nic nie spierajg sie dzis ostrzej duchy, jak o zagad-
nienie, czy nalezy zycie ludzkie pojmowac, jako prosty ciag
dalszy przyrody i nadawaé mu wediug tego ksztatty—czy tez
przejawia sie w zyciu nowy szczebel rzeczywistosci, okreslany
od dawien pojeciem ducha. Idzie tu rzecz o przewrdt, ktory
jest gwattowniejszy od wszelkich przemian, jakie tylko wia-
dome sa pamieci ludzkiej”. Albowiem trzeba by zerwaé ze
wszystkim, czego sie nabyto przez tysigclecia, gdyby cztowiek
miat stanowi¢ li tylko czastke przyrody, ,i trzeba by przewar-
toSciowa¢ wszystkie tradycyjne warto$ci; stowem, bytby to
przewrot taki, iz wobec niego uchodzi¢ mogtyby za drobiazgi
przemiany polityczne i spoteczne, chocby najradykalniejsze,
jakie tylko cztowiek wymysle¢ zdota”

A jednak szto sie nadal po réwni pochyitej, ku jakiemus$
»postepowi”, wzgledem ktérego mozna by zastosowaé dictum
Dra Posadzego: ,,Postepowy paraliz jeszcze nie jest postepem””?

Tymczasem za$ wychodzity na jaw fakty, wprowadza-
jace wyznawcOw powszechnego a koniecznego postepu w nie-
mite zdumienie. Np. w Paryzu na setke dzieci zatrzymanych
w la petite roquette bywa takich, ktére uczeszczajg do szkét
publicznych rzadowych, Swieckich z posmakiem antyreligijnym,

‘Rudolf Eucken, Der Sinn und Wert des Lebens. Dritte urag.
und erwert. Aufl. 13 und 14. Tausend. Leipzig 1913 s. 173, 174

*u Wtadystawa Berkana, Zyciorys wiasny, s. 147.
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87, wychowankow za$ szkot zakonnych 11; a na setke dzieci
odpowiadajgcych przed sgdem w sprawach karnych zdarza sie
zaledwie dwoje ze szkdét prywatnych zakonnych. Faktéw po-
dobnych obserwowano coraz wiecej i nawet niedowiarkowie
poczeli posyta¢ swe dzieci do szkdt katolickich, nawet socja-
lisci najczerwiensi zaczeli wychowywac swe dzieci religijnie
(niemato takich obserwacyj mozna robi¢ w Polsce). Zaczeto
uznawac katolicyzm pedagogiczny i dopuszczono katechizm
do dzieciarni.

Prawdopodobnie nastgpitoby og6lne odrodzenie religijne,
gdybysmy byli sami miedzy soba, sami uczestnicy i mitosnicy
cywilizacji tacinskiej; ale wmieszana pomiedzy nas cywilizacja
zydowska” stata sie blednym ognikiem dla pragngcych piel-
grzymowaé¢ do Prawdy—a poniewaz mieszanka cywilizacyjna
pocigga za soba chwiejno$¢ etyki, gdyz nie jest jednolitg
i we wszystkim chwieje sie na tyle stron, ile cywilizacyj
zmieszano, przynajmniej tedy na dwie strony —a zatem kon-
czy sie wszystko na nijactwie ,tesknoty religijnej”.

‘Victor Cathrein, Religion und Moral, s. 200.

*W Niemczech nadto bizantyriska, a w Polsce jeszcze czwartaJ
turanska.



ROZDZIAL VI

Na obraz i podobienstwo

Nie tylko zale, ale nawet poczynania ludzi ogarnietych
»tesknotg religijng” sa ptonne, gdyz przy catej dobrej woli
wiszg w powietrzu. Ci mysliciele nie wiedzg bowiem doktad-
nie, czego chca. Placze im sie po glowach jakas religijnosé
bez religii, bo¢ nie przylaczajg sie do zadnej. Dziw to jeszcze
wiekszy od etyki bez religii i religii bez etyki, scharaktery-
zowanych w poprzednim rozdziale.

Czas nam przejs¢ do etyki religijnej, bo opartej na religii
etycznej, co zachodzi w chrzeScijanstwie. Lecz tylko zachodnie,
tylko Kkatolicyzm nie cofa sie przed Zzadng konsekwencja
chrzescijanskiego absolutu etycznego, jaki zawarty jest w prze-
Swiadczeniu, ze cztowiek stworzony jest na obraz i podobien-
stwo Boze — z czego wysnuwa wnioski, jak realizowac etyke
w zyciu coraz bardziej, jak wprowadza¢ moralno$é w zycie
cate, prywatne i publiczne, bez jakiejkolwiek dwoistosci etyki.

Przede wszystkim i zasadniczo chodzi o stosunek czio-
wieka do Boga, a zatem o stosunek pojeé¢ moralnosci do pojeé
0 Bogu. Dwojaki moze by¢ stosunek do Boga: osobisty lub
gromadny, czyli kolektywny lub indywidualny. Atoli wyraze-
nia: indywidualno$¢, indywidualny, indywidualistyczno$¢ —
ulegty cenzurze. Trudno. Wiadomo, jako wyrazy zmieniajg
znaczenie. Np. u pisarza z wieku VI znajdzie sie takie zdanie:
,Geometria jest naukg, ktora podaje wiadomosci o trawach
1 ziotach i dlatego lekarzy biegtych w tej nauce nazywamy
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geometrami, to znaczy znawcami zi6¥’”A Otéz z ,,indywidual-
no$ciami” ma sie sta¢ cos réwniez ,,geometrycznego”:

Jak wszystko, co ludzkie, bywat indywidualizm upra-
wiany dodatnio i ujemnie, a w Polsce trafiaty mu sie okre-
Slenia fatalne. Np. czytatlo sie u Przybyszewskiego: ,Najdo-
stojniejszym zadaniem cztowieka jest rozwijanie wiasnej indy-
widualnosci, kult ,boskiego tonu” w sobie, wydobywanie sie
z ,gromady”, tamanie praw, obowigzujgcych duchy nizsze (bo
caly postep $wiata jest tamaniem praw nizszych), by moc
wstgpi¢ na wyzsze szczeble doskonalenia sie” A ktorez sg
nizsze, pozostawiono do wiasnego samowolnego swobodnego
uznania. Polskie sp6znione wydanie Uebermenscha nie dopi-
sato, o ile za$ przyjmowato sie, dawato wyniki ujemne.

Zamiast mowi¢ i pisa¢ o indywidualizmie dodatnim
i ujemnym, obmyslit francuski filozof Renouvier ,,personalizm”,
co potwierdzita okoto r. 1920 komisja uktadajgca Le vocabu-
laire technique et critique de la philosophie. W taki sposéb
ma sie unikng¢ rozmaitych nieporozumien i dwuznacznosci.®
Mnie osobisScie zdaje sie, ze trudno byloby wypuszczaé za
kazdym razem nowe pienigdze obiegowe, ilekroé¢ wykryje sie
fatszerstwo! Totez mogtoby sie zdarzyé, izbym wedtug starego
(a moze nie tak zilego) nawyku napisat: indywidualizm —
zamiast: personalizm, a nie chcac bynajmniej popetniac jakiej$
dwuznaczno$ci; wiec niechze mi bedzie wybaczone. Zresztg
nie zabraknie mi wspotwinowajcow.

W niemieckiej nauce mozna jeszcze uzyC sobie na indy-
widualizmie. Spranger uzywa wyrazenia ,,Individuum” i ,,The-
orie der Individualitaet”. Mueller-Freienfels réwniez nie zna

*Witadystaw Szumowski, Historia medycyny Jilosoficmie
ujata. 1. Starozytnos$¢ i wieki Srednie. Krakéw 1930—1932 s. 142.

2Stanistaw Przybyszewski, Szlakiem duszy polskiej. Po-
znan 1917 s. 65.

®lrena Gatezowska, Na rozdrozu socjologizmu. +o6dz 1928
s. 17, 65.

« Edward Spranger, Lebensformen, Geisteswissenschaftliche Psy-
chologie und Ethik der Personlichkeit. Sechste Auflage. Halle 1927
a. 310, 311
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innej terminologii.* Zdeklarowanym ,personalistg” jest Ks.
Schuster, a jednak cho¢ w jednym miejscu pisze np. ,men-
schliche Natur oder Persoenlichkeit”, jednakze o dwie zaledwie
stronice nizej oswiadcza: ,Alles, was existiert, muss individuell
existieren”.2 A wiec nawet personalistom zdarza sie tesknota
za indywidualizmem.

Rozstrzygneto pismiennictwo francuskie, nadajgce badz
co badZ ton obozowi katolickiemu catego Swiata. Najnowszy
glos w tej sprawie, ks. Peillaube (1935) ostrzega: ,,Trzeba uni-
kaé mieszania indywidualnosci pewnej istoty z jej personal-
noscig. Indywidualno$¢ bierze poczatek w materii; materia
indywidualizuje nature istoty, udziela jej odrebnosci, okre$lajac
dla niej przydziat przestrzeni i czasu”. Inaczej personalite:
ta ,,nie pochodzi od materii. Przede wszystkim nie moze sie
udzieli¢, jak tylko istocie obdarzonej inteligencja i wola, roz-
wija¢ za$ swa personalno$¢, znaczy to stawac sie coraz mniej
zaleznym od materialnych débr, a coraz zalezniejszym od dobr
duchowych i goérnych; oznacza to zarazem, zeby wola naby-
wata przyzwyczajeh cnotliwych i zeby byto coraz wieksze
opanowywanie siebie samego”® Trzeba przyznaé, ze rozréznie-
nie jest Sciste i nie brak mu nawet radykalizmu. Ale w innym
miejscu tej samej ksigzki czytamy:. ,,Demokracja moze sig
szerzyC, lecz nie sttumi ani roznic indywidualnych, ani silnych
indywidualnosci”” A zatem nawet ten autor myli jeszcze no-
menklature, sam przeciw sobie.

Wspominany tu nieraz Feliks Adler, o ktérym mozna by
powiedzie¢, ze jest ,,autonomistg z tesknotg religijng”, propo-
nowat, zeby personalno$¢ uzna¢ za nadbudowe indywidualnosci:

*Richard Miller-Freienfels, Philosophie der Individualitat,
Zweite durchgeschene Auflage. Leipzig 1923 s. 10, 33.

2Joh. B. Schuster S J, dz. cyt. s. 64, 66.
®E Peillaube, dz. cyt. s. 11
* Tamze, s. 49.
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»,das empirische Substrat der Persoenlichkeit ist die Individu-
alitaet” *—lecz mysli tej nie podjeto.

Zwlaszcza w polskim jezyku dos$¢ ciezko wsuwac te per-
sonalno$¢ na miejsce indywidualizmu; niemal nie da sie uzy-
wa¢ wyrazéw pochodnych od ,,0soba”, Zzeby nie wywolywac
nieporozumien i trzeba bedzie pisywa¢ o tym z francuska-
tacinska; ale niechaj sie o to troszcza specjaliSci. Niech deli-
beruja, czy np. Dante byt wielka indywidualno$cig czy ,,0s0-
bowoscig”? ten Dante, peten — wedtug pieknego wywodu
Klaczki — ,poteznej afirmacji siebie samego, wystapienia
i stwierdzenia siebie, jako jednostki, jako osobistosci; nikt
drugi przez ten ciag wiekdéw (Srednich) nie zdotat, jak on,
aversi fatto parte per se stesso” Ale czy bedziemy sie postu-
giwaé tym czy owym wyrazem, zgodzimy sie wszyscy, jako
najwyzszym wyrazem indywidualnoSci-personalnosci jest i be-
dzie zawsze: sua mente vivere — i ze trzeba to pielegnowac,
a zaniechanie tego ,ist auch ein Unwert und schlecht, somit
verboten” — jak o$wiadcza ks. Schuster.®

Ale gdy chodzi o dociekania w zakresie stosunku czio-
wieka do Boga, mozemy S$miato uzywaé wprost wyrazenia
,0S0bisty”.

Radykalnie wyrazit sie o tym Hemon: Toute morale est
une culture de la personnalite.® Ow za$ Adler, twérca ,,ruchu
etycznego”, przyjat zasade Kkatolicka, jako kazdy czlowiek
z osobna posiada warto$¢ bezwzgledng i sam w sobie stanowi
przedmiot etyczny, przy czym zamyka swe wywody nastepujg-
cym zdaniem: ,,Osobisto§¢ musi byé zabezpieczona przed
naduzyciami i w tym sensie jest uSwiecong“” Adler bynajmniej

‘Felix Adler, dz. cyt. s. 281

®Julian Klaczko, Wieczory florenckie. Tium. St. Tarnowski.
Wyd. 5. Krakéw 1917 s. 199.

*Joh. B Schuster S. J. dz cyt. s. 74

*Camille Hemont, Essai sur la Philosophie des moeurs. Paris
1929 s. 17.

AFelix Adler, dz. cyt. s. 60, 9%.
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sie nie nawracat, a jakzez to zdanie brzmi po katolicku! Prze-
jat sie takim zapatrywaniem nie od teologéw Kkatolickich,
ktérych ani znat ani uznawat, lecz zaczerpnat je z cywilizacji
tacinskiej, ktérej wptywom ulegt w niejednym szczegole.

Tak jest! runetaby nasza cywilizacja tacinska, gdybySmy
przestali kultywowac personalizm. Maritain stusznie oswiadcza,
jako cecha ,,nowej cywilizacji chrze$cijanskiej” musi byé ,,uwy-
puklenie znaczenia jednostki i jej samodzielnosci w stosunku

do Ssrodkow doczesnych i politycznych”.

Ale Chinczyk gorszy sie naszym upadkiem (sic!) az do
»religijnego indywidualizmu, do osobistego stosunku kazdej
jednostki do jej Boga”; tam tylko ,syn nieba”, tj. cesarz moégt
skfadaé ofiary i zanosi¢ modly ,,Najwyzszej Istocie” i jeden byt
tylko ottarz ,Nieba”, pos$réd patacu cesarskiego.® Podobniez
nie uznaje personalnosci caty buddyzm, ktéry — nie uznajac
Boga — jest un piir Systeme nihiliste de philosophie.® A wy-
znawca braminizmu wobec Boga wystepuje jako cztonek swego
zrzeszenia (kasty). ldeat gromadnosci dotart do Cerkwi prawo-
stawnej i stal sie podstawag kultury turansko-stowianskiej, tj.
moskiewskiej. U nich nawet ,poczucie mistyczne winno by¢
zbiorowe, nie za$ indywidualne.®

Woprost przeciwnie w katolicyzmie. Z osobistego swego
stosunku do Boga czerpie katolik otuche i sity moralne chocby
do przetrzymania ,piekta na ziemi”. Wzmaga sie przy tym
niezmiernie poczucie odpowiedzialnosci, skoro kazdy odpowiada
sam za siebie, bez wzgledu na zrzeszenie, do ktérego nalezat
za zycia; ta przynalezno$é przydaje mu tylko obowigzkéw
stanu i zawodowych.

Zydowska religia thumu zawiera predestynacje gromadna.

"Jakdéb Maritain, O nowa cywilizacjg chrzescijariska. Lublin
1935 s. 44.
®Kung-fu-tse, Gesprache. IX

ALouis de la Vallee Poussin, La morale bouddhique.
VI, XV, 12

*Bogumit lasinowski, s 8, 8.
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gdyz stosunek Zyda do Jehowy jest przywilejem zydow-
skiego urodzenia; gdyby Zyd zechciat na jedna tylko chwile
abstrahowaé od tego, ze jest Zydem, nie byloby dla niego
zgota miejsca w religii zydowskiej. Wyobrazmy sobie, ze ka-
tolik robi w kazdej modlitwie zastrzezenie, ze modli sie tylko
jako np. Portugalczyk, ze uznaje tylko jaki$ specyficznie por-
tugalski stosunek pomiedzy Stwdrcg a stworzeniem. Dla ka-
tolika to absurd, ale jest to artykutem wiary dla braminizmu
i judaizmu.

Osobisty stosunek do Boga sitg nasza, bo chocby zrze-
szenie dopuszczato sie najciezszych przewinien, stosunek
jednostki do Boga pozostaje czystym, skoro zta nie aprobuje.
W tym mieSci sie dopuszczalna wyzszo$¢ jednostki nad oto-
czeniem i z tego wywodzg sie giebie etyki katolickiej, ktore
musiatyby zanikng¢, gdybysmy stosunek do Stwércy pojmowali
gromadnie.

Oczywiscie w personalizmie odpowiedzialno$¢ jest surow-
sza; zbiorowa bywa najlepszym wykretem od wszelkiej odpo-
wiedzialnosci. Wyrazicielami tych réznic w pojmowaniu odpo-
wiedzialnosci sg spowiedzie; katolicka wylacznie osobista
i szczegbtowa, a zydowska gromadna, publiczna i ryczattowo
ogolnikowa, tudziez protestancka nasladowana z zydowskiego.

Skoro o spowiedziach mowa, dodam nawiasowo, ze w pe-
wnym kierunku buddyjskiego ,duzego wozu” pojawita sie
nauka o odpuszczeniu grzechow (nie bardzo zgodna z istotg
buddyzmu), i w dalszej konsekwencji spowiedZ. Z niektérych
grzechow trzeba sie spowiadaé przed zebraniem zlozonym
z dziesieciu 0sob,™ lecz w miare ciezkosci przewinien zmniejsza
sie ilos¢ tych (nie spowiednikéw, lecz) powiernikbw spowiedzi.
Wielkg zbrodnie wyznaje sie w gtos przed 25 buddami (oczy-
wiscie niewidocznymi) trzy razy dnia i trzykro¢ noca. Sa to
buddowie wyznania i przebaczenia.®

A Co$ podobnego jest u zydow.
*Louis de la Vallee Poussin, dz. cyt s 237, 245,
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Jakzez maleje przy takich spowiedziach $wiadomos¢ oso-
bistej odpowiedzialnosci! A w miare jak rosnie lub maleje
odpowiedzialno$¢, wzrasta lub zanika obowigzkowosc.

Wynikatoby z tego, ze caeteris paribus moralno$¢ musi
by¢ tym wieksza, im bardziej osobiscie ujmuje sie stosunek
do Boga. Powtarzam: caeteris paribus — ale bgdZ co badz
odkryliSmy jeden z najpomys$iniejszych warunkéw rozwoju
moralnosci, okoliczno$¢ sprzyjajaca jak najbardziej wzmozeniu
etyki i osigganiu wyzszych szczebli etycznych. Nalezy tez
zdawac sobie sprawe z tego, jako ws$réd protestantéw bardzo
a bardzo czesto natrafia sie na poczucie osobistego stosunku
do Stworcy, catkiem po katolicku. Zachodzi tu niekonsekwen-
cja, rozbieznosS¢ teorii a praktyki.

To wilasnie przyczynia sie (miedzy innymi) do rozstroju
protestantyzmu, podkopywanego w gtebszych umystach, w sa-
mej elicie, przez ten moment psychologiczno-religijny. Prote-
stanci ci nie zdajg sobie sprawy z tego, ze w tym wiasnie
pieta achillesowa ich ideologii religijnej, a gdy sobie wreszcie
to uprzytomnig, spostrzegg zarazem, ze w najdonio$lejszej
sprawie etyczno-religijnej znaczna cze$¢ ich wspotwyznawcow
mys$li wiasciwie po katolicku. Natenczas tez nie bedzie innego
wyjscia, jak ze pewna cze$¢ powrdci do katolicyzmu, druga
cze$¢ jednak bedzie obmyslac, jakby jeszcze bardziej i na nowo
pogtebiaé przepas¢ miedzy katolicyzmem a protestantyzmem
i bedzie nawet wolata wyrzec sie calkiem chrzeScijanstwa.

Z odmiennosci poje¢ o stosunku do Boga pochodzi tez
odmienno$¢ metod w oddawaniu Mu czci. W religiach np. bra-
minskich nie ma nic poza ceremoniatem; powierzchowna, bez-
mys$ina nabozno$¢ bez $ladu poboznosci. Caty Orient albo
grzeznie w nabozenstwach albo tez jest areligijny. Katolik
chce oddawaé cze$¢ Bogu przede wszystkim uczynkami, ktére
pragnie uswieci¢. My obcujemy z Bogiem pod tym wzgledem
posrednio, za posrednictwem wszystkich przejawoéw zycia, na
tle naszych uczynkéw, gdy tymczasem Orient odnosi sie do
swego bostwa bezposrednio, poprzestajgc na samym ,,poszuki-
waniu Boga”. Ulubione to wyrazenie od Indyj do Rosji!
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Rosjanie uwazali sie i uwazajg (Merezkowskij, Bierdajew) za
specjalistébw ,,bogoiskatieli”. Ale¢ Orient umie nawet zniewalaé
swych bogéw, a w zydowskim kabalistycznym chasydyzmie
przypisuje sie cadykowi moc wywierania wplywu na wole
Boza. Z tego zastdj zycia i religijnego i $wieckiego, zastoj
etyki.

Ale wypeinianie obowigzkéw wzgledem Boga wykracza
daleko, niezmiernie daleko poza bezpos$rednie oddawanie Mu
czci, a etyka rozwija sie natenczas, gdy sie jej podda wszyst-
kie pie¢ kategorii bytu, gdy sie uwzgledni wszystko, co na
ziemi jest dobrego i pieknego. Mozna zastuzy¢ sobie na uswie-
cenie wszelkiej czynnosci, lecz wpierw trzeba by¢ czynnym.
Totez to, co Mueller-Freienfels zowie Spaltungen der Indivi-
dualitaet i czemu poswieca osobny rozdziat,® w znacznej czesci
nie jest niczym innym, jak tylko stosunkiem cztowieka samego
do pieciu kategoryj bytu i troskami potaczonymi z odnoszeniem
tych kategoryj do porzadku nadprzyrodzonego.

W lacinskiej cywilizacji nawet areligijni tworcy etyk
sztucznych rozumiejg samg istote tego stanu rzeczy. Byla mowa
0 Adlerze: tu przytocze znéw Bayeta, ktory napisat, co naste-
puje: ,Najnizsza z naszych codziennych czynnosci posiada
warto$é, jesli stanowi odbicie jakiejs wielkiej sprawy, w ktérg
sie wierzy i ktorg sie kocha”2 Brzmi w tym jaki$ pogtos
katolickiej doktryny o uSwieceniu czynno$ci, a jest to pogtos
ogolno-tacinski, wiasciwos¢ naszej cywilizacji.

Ludzie Wschodu nie rozumiejg obcowania z Bogiem za
pomoca i przez pos$rednictwo wszystkich kategoryj ziemskiego
bytu i odsuwajg od siebie wszystko, co nie stanowi obcowania
bezposredniego, sadzac, ze zajmowanie sie kategoriami ziem-
skiego bytu obniza koniecznie poziom duszy. Cale nieporozu-
mienie z takim Rabindranatem Tagorg™ pochodzi stad, ze on

AMueller-Freienfels, dz cyt. s. 55—67.

NAlbert Bayet, La morale de la science, s. 3.

" Nie jest to nazwisko, bo nazwisk na Wschodzie nie ma (w Persji
i co dopiero w Turcji zaprowadzono je sztucznie, na rozkaz rzadu). Ta-
gore jest tytutem honorowym rodu poety, rodu zajmujgcego wysoki
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nie Jest w stanie pojaé cywilizacji tacifskiej, bo nie rozumie
zgota, jako nauka, sztuka, zycie zbiorowe, rodzinne i publiczne,
mogg stanowi¢ ogniwa tancucha pomiedzy ziemig a niebem.
To, co my nazywamy ,uswieceniem” jakiejkolwiek pracy, jest
dla niego czym$ wrecz niepojetym. Umyst jego ograniczony
jest w tej materii do bezposredniosci.

Dla scharakteryzowania tego nieporozumienia przytocze,
jak sie wielkiemu Hindusowi przedstawiaja nauki; ,.Zycie,
oparte na wiedzy, jest powierzchowne; goni za sukcesem, za
sprawnos$cig i doktadno$cia matematyczng, pozostawiajgc poza
granicami swojej kalkulacji lepsze pierwiastki natury ludzkiej”.
I tak sumarycznie sadzi o wielu pierwiastkach cywilizacji
tacinskiej, nie pojmujac wewnetrznego zwigzku rzeczy, np.
wiedzy z etyka, handlu z nauka, dobrobytu ze sztuka itd.
Przyznaje Anglii wiele dobrego wptywu na Indie, uznaje nie-
jedno w Europie, lecz na ogot ,dlatego, ze Europa wzbudza
w nas szacunek i podziw, dlatego jest réwnoczes$nie tak nie-
bezpieczng dla nas swg staboscig i ktamstwem. Jest tak nie-
bezpieczna, jak trucizna, w ktorej jad potgczony jest z naj-
lepszym pokarmem”” Na czymzez polegajg owe: kiamstwo
i jad? Nauki, technika, organizacje panstwowe, bo to wszystko
odrywatoby Hindusa od... obcowania z Bogiem.

szczebel w kascie braminskiej. W tym rodzie pewna rodzina zowie sie
wprawdzie Dranat, ale nikt nie jest po prostu ,dranat, lecz np. ojciec
poety zowie sie Debendranat, brat Abanindranat. Rabindranat znaczy
stuge stonca i Indry, dostownie ,tego, ktorego panami sa storice i Indra“.
Wspdlne wszystkim tym wyrazom ,,uata” (skr. nat) oznacza wtasnie pana.
Syn Rabindranata bedzie mie¢ w swej nazwie tylko to ,,nata”, reszta do-
wolnie sie zmieni; zostanie atoli tytut Tagore. Nie tylko takie tytuty, ale
réwniez nazwy oznaczajace zawdd wykonywany, bywajg dziedziczne,
np. pandit lub skestri: nauczyciel — valdya, lekarz itp. Pamietajmy, ze
tam zawody sa dziedziczne, idac zazwyczaj kastami.

R6d Tagore rozdzielony jest religijnie na dwie galezie; jedna na-
lezy do prawowiernego hinduizmu, tj. do braminizmu urzedowego, druga
za$ do sekty Samadzi, nieuznajacej zadnej mitologii —i do tej zalicza sie
Rabindranat Tagore.

ARabindranath Tagore, Nacjonalizm. Tiumaczyt Wiadystaw
Skoraczewski. Warszawa 1921 s. 72, 86.

12
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Beznadziejno$¢ sytuacji hinduskiej dostrzegt juz Bau-
drillart w I. 1858: , Patrzcie na te ludy Indyj, uznajgce tylko
béstwo nieokreslone, Boga nieosobistego, jaki$ rodzaj duszy
Swiata, lecz nieSwiadomej, obcej dobru i sprawiedliwosci.
Ludy te pograzaja Dobro w najbierniejszg rezygnacje. Stad
wzgarda rekodzieta, brak rozwoju w przemysle, niemoralnosc,
nedza, a nierbwnosci jak najdokuczliwsze””

Tylko katolicyzm nie gardzi pracg fizyczng, a nawet nie
odmawia jej usSwiecenia; tylko katolicyzm uwaza wszystkie
kategorie bytu za pole do praktykowania i rozwoju moralnosci.
Totez w cywilizacji tacinskiej zajmowano sie nieraz obmysle-
niem formuly na wszystkie mozliwosci zycia etycznego i na
ostateczny cel zabiegéw duchowych zycia ziemskiego.

Najbardziej zapedzit sie Wronski, kazac ludzkosci czekac,
az sobie sama wytworzy absolut: ,,Pozostaje tedy ludzkosci
zisci¢ juz tylko absolut, ostatni okres ten calej jej daznosci,
a przez to samo ostatni cel ten jej istnienia. | urzeczywistnienie to
istotne utworzy oczywiscie nowa ere ludzkosSci: ere panowania
wytacznego absolutu, gdzie cel ludzkosci, cel jej najwyzszy,
zostanie ustalony przez nig sama, nie za$, jak dotychczas,
przez celowos¢ Swiata, obca wiasnemu jej rozumowi. Tak tedy
dazno$¢ ku absolutowi, rozwinieta przez krytycyzm i prace
nastepcze, zamyka oczywiscie przejscie ze starej ery ludzkosci,
a mianowicie z ostatniego okresu historycznego, do ery nowej
i absolutnej, do ktérej wstepujemy”?

Gdyby pod antyteze ,S$wiata” a ,ludzkosci” wstawi¢ tu
warto$ci: materii a ducha? ale inne miejsca Wronskiego nie
bardzo na to zezwalajg. Najwiekszy ten rozped ku syntezie

AM H. Baudrillart, Philosophie de I'economie politique. Des rap-
ports de I’economie politique et de la morale. Deuxieme edition, revue et consid.
augmentee. Paris 1883 s. 148; moéwigc o Bogu nieosobistym, ma na mysli
Brahme, ktéry atoli nie ma zadnego kultu i ktéremu nie stawia sie
Swigtyn.

AHoene Wronski, Stworzenie absolutne ludzkosci. Fragment
rekopisu zawierajacy krytyke kantyzmu i zalozenie rzeczywistosci abso-
lutu. Przetoz, z franc. Jozef Jankowski. Warszawa 1921 s. 20,
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nie daje w takim razie nic konkretnego, a kwestia postepu
moralnosci z natury rzeczy musi sie oprze¢ o co$ okreslonego
Scisle i w rzeczywistosci juz istniejgcego. A przy tym powsze-
chna etyki norma musi wytrzyma¢ dwie proby: aprioryzmu
i aposterioryzmu.

Formuta taka da sie wysnu¢ tylko z religii. Stusznie
wywodzi Spranger (protestant), jako tre$¢ moralnosci da sie
ujaé tylko ze stanowiska religijnego, albowiem religia odnosi
wszelkie uswiadomienie sobie wartosci do warto$ci Najwyzszej,
i przez to zyskuje sie kryterium state i roztrzgsaniem nadaje
sie warto$¢ zyciowa."

Ale protestantyzm moze tu uczestniczy¢ tylko w aprio-
ryzmie, w wywodach najscislej teoretycznych; aposterioryzm
czyni to atoli od razu nieuzytecznym. Np. stosowana swego
czasu w Genewie formuta Kalwina zabijata wprost zycie. Ani
tez nie da sie stosowa¢ w praktyce tezy Lutra: Suendige
fest, glaube noch fester! Tylko katolicka etyka wykazuje re-
zultaty te same, czy sie jg ujmie apriorycznie, czy aposterio-
rycznie.

Znajdziemy za$ grunt wspdlny catemu chrzescijanstwu,
jesli etyke religijng oprzemy o wspb6lng nam wszystkim teze,
jako cztowiek stworzony jest na obraz i podobienstwo Boze.
Chociaz jest to werset Starego Zakonu,™ nie da sie zrobié
z niego pola do wspdlnego rozumowania z Zydami, skoro oni
nie uznaja, ze na obraz i podobienstwo Boze stworzeni sg
jednakowo wszyscy ludzie, a nie tylko oni sami, reszta za$ to
»goje” (bydio).

.Na obraz i podobieAstwo Boskie“ — a zatem chodzi
0 przymioty Boze, o daznos¢, by sie im upodabniaé. Ta mysl
przy$wiecata juz Laotsemu: ,W sprawiedliwg nieztomng wierz
nad nami wiadze, ktéra rzadzi i trzyma Swiaty w rdwnowadze;
lecz tej wihadzy czasteczka (nieskonczenie drobna) zamieszkuje

*Eduard Spranger, Lebensformen, s. 295.
*Gen. |1 26, V 1, IX 6; w Nowym Zakonie w Listach Ap. Jac. Il 9.
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i w kazdej z naszych dusz z osobna... Kazdemu w tej catosci
dato przeznaczenie by¢ czastkg Swietlang (drobng nieskon-
czenie)“A

Twierdzili tez Pitagorejczycy, jako cnota jest na$ladowa-
niem Boga. U Platona mys$l ludzka doszta do ,,pewnego uczest-
nictwa w boskiej jedno$ci”. Zjawit sie tez ,medrzec stoicki,
ktory jak BOg wystarcza sobie samemu”. U stoikow ,kazda
istota, obdarzona rozumem, uczestniczy w zyciu boskim;
wszyscy ludzie, dzieki rozumowi sg z rodziny bogéw i w tym
wspblnym poczatku znajduja motyw pierwszy do tgczenia sie
i mitowania“”

A potem mistrz katolickiej syntezy, $w. Tomasz z Akwinu,
poucza, jako ,wszelkie stworzenie, pragnac sie doskonalic,
zmierza do podobienstwa z doskonato$cig i dobrocig Bozg“A

U Kartezjusza wolna wola ,,czyni nas w pewnym stopniu
podobnymi do Boga i zdaje sie wyjmowaé z pod prawa pod-
legania Mu“. Wedtug niego ,pomiesza¢ sobie wole i swa
inteligencje z wolg i inteligencja Bozg, oto ostatni wyraz
etyki“. Co gdy nastgpi, ,wtedy uczestniczym w Jego wszech-
mocy i nic sie nie zdarzy, czegobysmy nie chcieli“"

Leibnitz powiedziat w tej materii te stowa: ,Nasza dusza
jest architektoniczng w dziataniach dobrowolnych, a odkrywa-
jac prawidta nauki, podtug ktérych Bog urzadzit Swiat (pon-
dere, mensura, numero), nasladujemy w swoim zakresie
i w swym matym Swiecie, w ktérym wolno cziowiekowi sie
rozwijaé, to, co Bog czyni w wielkim“»

Sam za$ Janet od siebie robi wzmianke o cztowieku
dziatajagcym ze S$wiadomoscia zwigzku swego z Bogiem, ze

‘Jan Lemanski, Tao. Warszawa 1921 s. 6, 7, 48.

APaul Janet, Zarys etyki w roewoju historycznym, s. 19
40, 41

*Joh. B S Schuster S J, Der unbedingte Wert des Sittlichen.
dz. cyt. s. 29.

APaul Janet, s 62, 64, 65.

5 Tamze, s. 77.
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wie on dobrze, dlaczego zbliza sie do Béstwa, ktére jest dzia-
taniem nieskonczonym a wiecznym (une activite infinie et
eternelle). Zmierza wiec taki cztowiek do tego, by jego dzia-
falno$¢ mogta stanowi¢ jakie$ odbicie dziatania Boskiego —
widocznie tedy uwaza sie to za mozliwe.

Na idei podobienstwa do Boga opart byt Emil Boutroux
w r. 1874 (szoste wyd. 1908) caty system, tak ciekawy, iz
warto o nim pamieta¢; w ogoéle filozof ten nalezy do umy-
stow najoryginalniejszych, a gtebokich i nalezy mu sie wy-
bitne miejsce w dziejach $wiatoglagdéw nowoczesnych.

O samej moralno$ci wyraza sie, ze jest to praktyczna
znajomos$¢ Dobra, a zycie moralne staje sie nam coraz jasniej-
sze, dostarczajgce celu, a ten cel wyzszy dodaje kazdemu sity
i przydaje Swiatta, bedac sam realnosScig najpierwszag ze wszyst-
kich. Objavda sie w tym Bog, ktorego moc stwarzania odczu-
wamy w gtebi samych siebie, w naszych wysitkach, zeby
zbliza¢ sie do Niego. ,,Zachodzi analogia miedzy naturg ludzka
a Boska. Pewien rodzaj obrazu i symboléw trzech przejawow
Boskosci posiada natura ludzka w uczuciach, w mysli i woli.
Nizsze za$ istoty przypominajg na swodj sposob atrybuty czio-
wieka w naturze swojej i we swym rozwoju. Tak tedy Swiat
caty zdaje sie byC jakim$ zarysem na$ladownictwa istoty Bo-
skiej, lecz nasladownictwa symbolicznego, takiego, na jaki
zezwala istota ograniczonej skonczonosci“. Wszystkie istoty
sg wezwane do spetniania Dobra. Istoty przyrodzone nie sg
od samej tylko walki o byt, lecz tkwi w nich jaki$ ideat do
spetniania. ,,Polega za$ ten ideat na zblizaniu sie do Boga,
kazde po swojemu. ldeat zmienia sie u réznych istot, bo kazda
z nich posiada specjalng nature i skutkiem tego nie moze
Boga na$ladowa¢ inaczej, jak tylko w swej wiasnej naturze
i przez nig“. Im wyzszy szczebel istot, tym wyzsza misja
stworzenia, bo tym ono zdatniejsze do doskonalenia sie i tym
szerszy tez zakres jego wolnosci. W ten sposéb mozna wyka-
zaC ciaggtos¢ z wykluczeniem wszelkiej przypadkowosci. Idea-

APaui Janet, Philosophie de bonheur. Paris 1863 s. 222,
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tem przeto cztowieka, by utozyt swg nature na podobienstwo
Boskie, w symbolicznym ekwiwalencie wedtug pewnej metody
w interpretacji catlego zagadnienia.®

Cztowiek posiada w swej wolnej woli — rozumuje dalej
Boutroux—obraz wolnosci Boskiej i dlatego porzadek przeja-
wow psychologicznych przedstawia pewien stopien ciagtosci.
Zbliza¢ sie do doskonatoSci — to obowigzek. W doskonatosSci
woli miesci sie dobro¢ i mitosierdzie; w doskonato$ci intelektu
mozno$¢ przewidywania i kierowania biegiem rzeczy; w do-
skonatosci za$ odczuwania miesci sie szczeScie oparte na tam-
tych przymiotach. Najbardziej za$ czuje cztowiek, ze sie do-
skonali, gdy pracuje dla dobra bliznich. Tak pojmuje zycie
Boutroux, w przeswiadczeniu, jako la vie ne peut resulter
d’un mccanisme.?

Mozna by cytowac ditugi szereg pisarzy najnowszej doby,
opartych réwniez o przeSwiadczenie, jako moralno$¢ nasza,
katolicka i tacinska, ma Zzrédto w nasladowaniu pierwiastka
Boskiego, ztozonego w nas z woli Bozej. Przytocze, jakby jed-
nego za wszystkich, ks. Jana Schustera; to, co on powiedziat,
podzielaja wszyscy wyznawcy etyki religijnej. Zwornikiem
Swiatogladu teistycznego jest pojmowanie moralnosci, jako
stuzby Bozej — 0 etycznych za$ przejawach nie da sie powie-
dzie¢ nic szczytniejszego ni wazniejszego ponad to, ze zgodne
sg z celami Swiata, wyptywajagcymi z woli Bozej. W ten spo-
sob natura ludzka wytwarza obraz i podobienstwo Boga (ein
Ebenbild Gottes).”

Przytocze tu jeszcze tylko jeden glos polski, a Swiecki:
~W psychice naszej musza znajdowac sie jakie$ luzne sym-
bole, lecz odpowiedniki absolutu, odpowiedniki powiazane
z absolutem w sposéb staty, konieczny i $cisty czym$ takim.

‘Emile Boutroux, De la cantingence des lais de la nature,
Sixieme edition. Paris 1908 s. 156—159.

* Tamze, s. 159, 160, 163, 165.

NJoh B Schuster S J, dz cyt s 31, 32, 38
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jak to, co w umystowosci naszej nazywamy proporcjonalnoscia
i paralelizmem. Nie ma w absolucie ni czasu ni przestrzeni,
ani matematyki ani logiki naszej, ani niczego z tego, co sta-
nowi naszg umystowo$é — ale wszystko to muszg by¢ odpo-
wiedniki Sciste, state i konieczne tego, co jest w absolucie —
i dzieki temu zyjemy”?

Rozwazajagc cate to zagadnienie, popada umyst w nie-
$miato$¢, bo jakze nam pig¢ sie ku Najwyzszemu, a znowu
czuje sie upowaznionym sama wolg Boza, by sie tam piat.
Prawdziwie wotat $w. Franciszek: ,0O jakzeby$ byt malucz-
kim, Panie, gdyby$ byt tylko naszym stabym i maluczkim
rozumem poznany!” Ale pocieszamy sie poczuciem w sobie
boskiego pierwiastka, a z czego ,,gteboka Madros¢. ...uczynita
nie przyczyne znieruchomienia, ale zrédto i impuls wieczy-
stego rozwoju”” Dbac tylko trzeba i mie¢ sie na bacznosci,
bysmy z oSmielenia Panskiego korzystali w pokorze. Zblizaé
siebie do Jego przymiotdw mozemy tylko kroczkiem raczkuja-
cego niemowlecia i nic a nic nie mozemy zdziata¢ w tym na
ilos¢; jakoSciowa za$ warto$¢ naszych poczynan tkwic¢ bedzie
cata w intencji, w tym, ze mozemy dokonywa¢ posuniec
w kierunku zgodnym z wolg Boza. Mozemy stawaé sie odbi-
ciem Jego obrazu w takiej mierze, na jakg taska Jego zezwoli.

W mysl filozofii tomistycznej ,,mamy analogie proporcjo-
nalnosci czyli stosunkowosci, kiedy oznaczona realno$¢ znaj-
duje sie prawdziwie i wewnetrznie we wszystkich rzeczach
objetych wsp6lng nazwa, cho¢ nie catkiem w ten sam sposéb;
i tak np. posiada stworzenie byt realny i wewnetrzny, lecz
nie w ten sam sposéb bezwzglednie, co Bo6g”®

Istotnie, wszelkich przymiotow Boskich mozna doszukac
sie na odpowiednio matg skale w cztowieku — i nie ma wy-

‘Maria Gossek-Korycka, O supremacji zta. s. 230, 23L
*Jadwiga Marcinowska, Wartosci tworcze religijnej mysli
polskiej. Warszawa 1919 s. 95,

NEdward Hugo O. P, Zasady filozofii. Dwadziescia cztery tezy
tomistyczne. Thum. X Dr Aleks. Zylinski. Poznan 1925 s. 25.
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jatku; nie sg wykluczone odblaski ni wszystkowiedzy, ni wsze-
dzieobecnosci.

Cata atoli warto$¢ wszelkiego Dobra w cztowieku miesci
sie w tym, ze mozna Je doskonali¢ nieustannie — i takg tez
warto$¢ posiada wiedza ludzka. Ma przed soba nieograniczone
pole rozwoju w najp6zniejsze pokolenia (0 ile cziowiek sam
nierozumnie nie ztamie JeJ mozliwosci rozwoju, czego Juz nie-
raz dokonat). Ale najwiekszy naszej wiedzy ogrom Jakimz
bedzie zawsze atomem wobec wszechwiedzy Bozej! Atomo-
wos$é tych naszych stosunkéw nie uwiacza Jednak samej isto-
cie rzeczy.

Gdy wiedza nasza znosi przestrzenie i skraca czas, gdy
umie da¢ obraz odlegtych przedmiotéw i udzielaé wiadomosci
w oka mgnieniu do okota kuli ziemskiej, gdy pozwala nawet
widzie¢ wzrokowo na niezmierne odlegtosci i stysze¢ glosy
zewszad, czyz to nie stanowi owego raczkowania w kierunku
wszedzieobecnosci Bozej, zdobywaniem atomu przymiotu Jego?

Zasada ta nie ma wyjatkéw. Obowigzujac bez zastrzezen,
dopuszcza tedy, by z samej nawet wieczystosci robi¢ sobie
obraz i podobiefstwo — a mianowicie przez opanowywanie
czasu. Wykazywatem w poprzednim dziele. Jakim Jest duchowe
znaczenie czasu dla cztowieka i Jak z opanowywania go wy-
ptywa wzrost etyki. Czas — to wykfadnik cztowieczenstwa.
Czyz nie posiadamy wiadzy dziatania poza grob? i czyz nie
JesteSmy dzietem pokolen poprzednich? A dziedzictwo, tra-
dycja, historyzm? Zapewne, sg tacy, ktérych zycie skiada sie
z szeregu Jednodnidwek, ale tez nie brak takich, ktérzy obli-
czajg czas swych potomnych i urzadzajg go przysztym poko-
leniom. Moralno$¢ wyzszego stopnia zaczyna sie zawsze od
trosk o przyszto$é. Czitowiek doskonalacy sie zmierza do Jak
najwiekszego opanowania czasu pozagrobowego (czyz nie tutaj
nalezy cata kwestia zbawienia)?

Przez pétora tysigca lat rzadzi naszymi duszami w nie-
matej mierze $w. Augustyn i nie traci na wartosci. W zesta-
wieniu z krotkoscig zycia Jednostki wystarcza taki wymiar
czasu najzupetniej, by go uznaé za Jaka$ cztowieczg wiecznosc,
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za refleks Boze] wieczno$ci. Jeszcze diuzszym jest czas po-
grobowy $w. Pawia, krotszy za$ o 5 wiekéw czas Cassiodora,”
lecz czyz ki'6tki? Zapewne, minimalne to odtamki przymiotu
Boskiego, lecz jakoSciowo beda zawsze czym$ wielkim dla
cztowieka. Z tego stanowiska mozna by spisywaé cate ksiegi,
oparte na przykiadach z historii; ksiegi o stawie, o dumie
i pokorze, o wartoSci zycia w ogdle. Roztrzasanie kwestii
czasu sta¢ sie winno nowym punktem obserwacyjnym dla
wielu spraw jak najdonio$lejszych.

Nie tykam tego, co stanowi dziedzine teologéw. Chodzi
mi tylko o przykiady, a wybieram umysSinie najtrudniejsze.

A ... moc stwarzania? Czy ta cecha cech Boskich prze-
szta rowniez w jakim$ atomie na cztowieka, tchnieniem Stwaércy
udzielona duszy ludzkiej, stworzonej na Jego obraz i podo-
bienstwo? OsSmiela nas pierwszorzedny tomista: ,Nie lekajmy
sie tylko stosowaé wszedzie analogii proporcjonalnosci, bo
dotad nie czyniono tego w dostatecznej mierze“”, OS$mielmy
sie wiec do twierdzenia, jako szafunek task nie zatrzymat sie
ani przed tym szczytem boskosci.

Tu trzeba atoli pewnej poprawki w nomenklaturze, od-
rézniajagc boskie stwarzanie od ludzkiego tworzenia, boska
stworczos¢ od ludzkiej twdrczosci. W polskim tlumaczeniu
powaznego dzieta filozoficzno-teologicznego powstata pewna
niescistos¢ skutkiem nieodrdzniania tych dwdch spraw. Czy-
tamy tam mianowicie, co nastepuje: ,Mozemy by¢ podobni
Bogu przez nature i przez taske; nigdy jednak nie bedziemy
podobni do Niego przez site tworczg. Mozemy by¢ pomocni-
kami Boga w dzietach nieskonczonej Jego mitosci i stugami
Jego w dziele uSwiecenia stworzen; nigdy jednak nie mozemy
by¢ narzedziami Jego tam, gdzie chodzi o dziatalno$¢ tworcza;
jest ona charakterystyczng wiasnoscig samego Boga”*

* Minister Odoakra i Teodoryka W., nastepnie Benedyktyn, ojciec
cywilizacji tacinskiej; zyt w latach (okoto) 468—562.

"Edward Hugo O. P, dz. cyt. s. 27.

A Tamze, s. 262, 263.
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Proponowatbym zastgpi¢ w tym miejscu wyraz ,twor-
czo$¢" przez ,,stwdrczo$é” (tj.s twarzanie z niczego) — a ,,twor-
czo$¢” pozostawi¢ juz ludziom wedtug starego rozumienia je-
zyka polskiego. Wszyscy wiemy doskonale, co po polsku
znaczy ,,tworczo$¢” — i mam otuche, ze nie popetnie niczego
przeciw teologii, jesli podsune domyst, jako twdrczos¢ jest
odblaskiem stworczosci, drobing z niej, duzag w sam raz na
tyle, ile potrzeba, zeby stwierdzi¢ to pochodzenie i symbo-
liczne ,,podobienstwo”. Czemuz miatby tu zachodzié wyjatek?
Sadzitbym, jako Bo6g obdarzyt nas réwniez moznoscia osigga-
nia pewnej drobiny ze Swej mocy stwarzania, i dang nam
jest ta drobina, jako tworczo$¢; bez niej byloby przykazanie
co do ,0obrazu i podobienstwa” wielce defektownym.

Wrecz przeciwna pomytka zdaje sie zachodzi¢ co do filo-
zofii Hoene-Wronskiego. W polskich przektadach jego dziet
czyta sie o ,prawie stworzenia”, o ,wlasnym stwarzaniu sie”,
o doskonaleniu sie czlowieka az do najwyzszego szczebla,
kiedy to odkryje absolut, a ,przez to odkrycie ludzko$¢ winna
sama sprawi¢ stworzenie swe absolutne” itp® Smiem zadaé
pytanie, na czym polega pewnos¢, ze Wronski miat na mysli
rzeczywiscie stwarzanie, tj. zrobienie z niczego? Oryginaly sg
francuskie, a Francuzi tym samym wyrazem oznaczajg stwa-
rzanie i tworzenie, stworzenie i twor. Stworce i twoérce, moc
stwarzania i twérczo$¢: wszystko jest creer i wyrazy pochodne.
Wiadomo, jako kazda trafniejsza rola aktorska, a nawet kazdy
udatniejszy pomyst mody jest creation, i ten sam wyraz ozna-
cza stworzenie Swiata. Gdyby tedy polski tekst mowit o ,,twor-
czosci”, Wronski nie bytby nam daleki, pouczajgc, jak jego
zdaniem powstaje i ksztalci sie sita twdrcza cztowieka i ludz-
kosci catej — a filozofia jego stanowitaby oryginalny i pierw-
szorzedny przyczynek do studium tego stanu logosu i ethosu,
ktéry nazywam: kulturg czynu.

‘Np. Hoene Wronski, Tablica psychologii, poprzedzona roz-
prawg wstepng 7 apodyktyki pt. Prawo stworzenia albo autogenia rzeczy-
wistosci.  Przet. z franc. Jozef Jankowski. Prace Instytutu mesjanicznego,
Lwéw 1925 s. 3 7.
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Nie ja pierwszy rozumiem Woronskiego w taki sposéb.
Juz w r. 1919 powiedziano o nim: ,Wiasciwos¢ tworcza,
ktéra stanowi przyrodzenie rozumu cztowieka, Wronski nazywa
dzielnoscia twdrcza, tj. zdolnoscig tworczego dziatania (virtua-
lite creatrice)””

Kto z prawa twadrczosci zrobit pierwszy ,prawo stworze-
nia”, nie wiem; uzywa jednak stale i konsekwentnie tego
sposobu przekladu warszawski ,,instytut mesjaniczny” i juz sie
to powszechnie przyjeto. Nie jestem kompetentny wyktadaé
Wronskiego; wszystko, do czego sie o$mielam, to zapytanie,
czy przektad przez ,twdrczos$é, tworca” itp. nie jest jako prze-
ktad w licznych miejscach réwniez dobry?

Zagniezdzita sie ta ,pomytka”. Spotykamy sie z tym
samym w S$wietnych parafrazach z Laotsego w opracowaniu
poetycznym Lemanskiego, ktory wyrazu ,stwarzaé” uzywa
wcigz w znaczeniu tworczosci: ,,Stworzyciel sie nad wynalaz-
kiem gtowi” — a medrcy umieli rzecz ,,stworzy¢” itp.A

Zgodzimy sie chyba wszyscy, zeby w jezyku polskim nie
zenia o znaczeniu odrebnym, a przy tym kazdemu zrozumiatym.
Wolno mi przeto bedzie wyrazi¢ sie w te stowa: Poniewaz
Pan jest stwoérca, winien cztowiek dba¢ o to, by stawac sie
twérca. Tworczo$¢ zalecona jest wolg Boska, a zatem stanowi
przykazanie dla tych wszystkich, ktérych na tworczosS¢ stac.
A nie ogranicza si¢ ona do dziedzin nauki, literatury i sztuki,
polityki i administracji, lecz moze objawia¢ sie we wszelkich
czynnosciach, a skoro moze, wiec tez powinna. Nie tylko rze-
mieslnik kazdy lub kupiec, ale nawet osoba w zajeciu stuzeb-
nym moze wynale$¢ pole do twoérczosci. W kazdym zajeciu
mozna obmys$le¢ co$ nowego, a pozytecznego i dobrego, acz-
kolwiek nie dochodzi sie do wyzyn syntezy. Z tym ogranicze-
niem dadzg sie zdolnosci tworcze stwierdza¢ na kazdym kroku,

‘Jadwiga Marcinowska, Wartosci tworcze religijnej mysli
polskiej, s. 132.

®Jan Lemanski, Tao, Warszawa 1921 s. 19, 22, 28.



188

a objawy ich wypadnie liczy¢ chyba na miliony, i dadzg sie
$ledzi¢ od prehistorii do naszych czaséw poprzez wszystkie
lady i morza. Gdziez je tedy =zaliczy¢? do ktoérej kategorii
w stosunku do porzadku nadprzyrodzonego? Gdyby im odma-
wia¢ daru sity twdlrczej a nie wyjasnia¢ jej, jako niklego
odblasku mocy stwarzania — natenczas w systematyce nauki
0 stosunku cztowieka do Boga brak byto by miejsca na to,
co w czlowieku jest najwiekszego i najszlachetniejszego.
A przeciez nie dla samych prostaczkéw jest krdlestwo nie-
bieskie i1 ziemskie do niego szczeble.

Jak najwiekszy rozkwit twoérczosci we wszystkich dzia-
tach zycia (nie tylko w dziedzinie wynalazkéw technicznych)
statby sie krzewicielem postepu moralnosci juz przez samo
zblizenie sie do Prawdy wszystkimi réwnocze$nie drogami,
nie pozostawiajagc na uboczu niczego i nikogo. A wiemy juz,
ze ilos¢ energii duchowej jest zmienna, ze moze sie nieogra-
niczenie pomniejsza¢, ale tez i powiekszaé. Przybytek jej nie
zawist od ilosSci poprzedniej, lecz odbywa sie bez ograniczen.
Zachodzi tu zatem wypadek samorodztwa. Blizsze zajmowanie
sie tg kwestjg nie nalezy do tematu niniejszej ksigzki; dosc,
ze istnienie energii starej nie wyjasnia powstawania nowe;j.

Przypominajac, co o energii powiedziano w rozdziale V.,
dojdziemy do wniosku, jako energia duchowa jest twdrcza,
a materialna nie; gtébwnym za$ tworczosci rodzajem jest two-
rzenie energii nowej.

Nie kazda praca duchowa jest twolrcza, bo nalezy tu
takze przetwarzanie; ale twdérczo$é stanowi ceche zasadnicza
ducha, ta najwyzsza i najszlachetniejsza zaleta cziowieczen-
stwa. Totez caeteris paribus osiggnie wyzsze szczeble moral-
nosci umyst tworczy, niz tylko przetwarzajacy.®

" Nie wprowadzatem tu Bergsona L’evolution creatrice, gdyz ciggta
potowiczno$¢ jego w'ywoddw odbiera im znaczenie, skoro tylko zazada
sie Scistosci; jest to jaki$ idealny biologizm czy biologistyczny idealizm?
A teza jego, ze ,ciggle tworzymy samych siebie” nie powstata bynajmniej
z jakich$ zapedow a la Wronski, lecz prostymi wyrazona stowy stwier-

dza tylko, ze rozwoj duchowy cziowieka w danej chwili zalezy od roz-
woju dotychczasowego poprzedniego.
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Postep moralnosci polega przede wszystkim na postepie
w osigganiu przymiotéw, czynigcych nas istotami na obraz
i podobienstwo Boze. Biorgc rzeczy S$cisle, cata moralnosc re-
ligijna w tym sie mieSci i z tego sie wywodzi.

Ani tutaj nie da sie pominaé Zzycia publicznego, gdyz
jest .ono wcielone w chrzescijanstwo bezwarunkowo. Niechaj
sobie protestantyzm i schizma oddajg zycie publiczne na sa-
mowole kazdorazowego rzadu, dla katolika zycie w spoteczen-
stwie, w narodzie, w panstwie stanowi takze kwestie religijna,
a typu wyzszego. Powiedziano: ,Gdzie sg dwaj albo trzej
zgomadzeni w imie moje, tam jestem posrodku nich”. Czy pod
warunkiem, ze bedg sie zgromadza¢ tylko dla spraw pryAvat-
nych? Czy moze idea Chrystusowa, gdy chodzi o sprawy pu-
bliczne, przebywa tylko pomiedzy policjantami i biurokratami?
Kto tak nie sadzi, nie moze aprobowac z gdry wszelkich za-
rzadzen jakiejkolwiek wiadzy.

W katolicyzmie i w etyce cywilizacji tacinskiej musi
istnie¢ zagadnienie, kiedy i dokad jest sie winnym rzadowi
postuszerstwo ?

W Starym Testamencie panstwo okre$lane jest zawsze,
jako religijne; czyz nowy Testament ma by¢ wykluczony od
wplywu na panstwo?

Sredniowieczne panstwa europejskie byly panstwami re-
ligijnymi i mieScity w sobie panstwowo$¢ chrzescijansky. Za-
sada religijnosci zostata nawet po schizmie bizantynskiej
i nawet po rewolucji protestantyzmu. Cesarstwo wschodnie
i Batkan trzymaly sie $cisle panstwowosci schizmatyckiej;
kto nie schizmatyk, nie mogt tam piastowaé urzedu, ani
w ogéle korzysta¢ z prawa publicznego, a wobec prywatnego
byt tylko tolerowanym. Ogtoszona po wojnie 30-letniej w Euro-
pie Srodkowej zasada: cuius regio, illius religio, wytonita sie
z bizantynizmu, ktéry nakazywat panstwu zastosowac sie do
panujgcego we wszystkim, nawet w religii; ale tkwito w tym
badz co badz przeswiadczenie, jako panstwowo$é musi byé
religijna, ze przeto wszystkie urzgdzenia panstwowe, od gory
do dotu, muszg by¢ zwigzane—chocby na modte bizantynska.
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z jakas religia pozytywna, okreslong $cisle. Potem moéwito sie
czesto ogolnie o chrzeScijanskim ustroju panstwa. Jeszcze
w r. 1842 obwieszczat Fryderyk Wilhelm pruski, jako panstwo
musi byé chrze$cijainskie. Panstwo areligijne stanowi wynala-
zek konca XVIII wieku, stosowany krzykliwie przez rewolucje
francuska, ale po rewolucji rzadko i z wielka ostroznoscia, az
dopiero w drugiej potowie wieku XIX spopularyzowano go tak
dalece, iz nawet og6t inteligencji dziwi sie, gdy postyszy co$
0 panstwie religijnym i zdaje sie ludziom, ze to pomyst
nowy.

Czy za$S wprowadzenie w Europie panstwowosci areligij-
nej, a naprawde antyreligijnej, stanowi poczatek nowej ery,
czy tez okaze sie tylko epizodem—jeszcze nie wiadomo. Czyz
obecnie wszyscy jesteSmy zwolennikami panstwowosci bezwy-
znaniowej ?

Gotow kto zapytaC: skad te wywody w rozdziale majg-
cym traktowaé o ,obrazie i podobienstwie Jego”? czy moze
1 panstwo ma by¢ urzadzone na tych torach? Nie widze
powodu, zeby sie tu zatrzymaé przed konsekwencjg. Skoro
kazdy cztowiek stworzony jest z tg wrodzong dostojnoscia,
a zatem spoteczenstwo, skiadajgce sie z takich osob, jest cate
stworzone na obraz i podobienstwo Boze; a skoro spoteczen-
stwo, a wiec rowniez obie emanacje jego, nardd i panstwo.
A zatem panstwo winno posiada¢ taka panstwowos$¢ (tj. urza-
dzenia panstwowe), jaka odpowiada ludziom stworzonym na
podobienstwo Boze, zwlaszcza za$ rzadzacym, ktdrzy winni
trzymac¢ prym we wszystkim dobrym.

W polskim piSmiennictwie wyrazono te mysli pieknie
i jedrnie czcigodnym piérem niewiescim (w r. 1919). ,Chry-
stianizm nie traci z oczu celu ostatecznego, ktérym jest jed-
nos¢ wszystkiego i wszystkich w Bogu, lecz wspéiczesnie catg
uwage przywigzuje do wiodacej ku temu drogi. Droga ta
w mys$l zasadniczej koncepcji tej religii musi by¢ i spoteczna
i tworcza; a wiec, jak z tego wynika, pomiedzy dzisiejszym
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cztowiekiem a Bogiem znajduje sie nie ,,Maja’Vv ztudzenie
przeszkadzajgce do jedynego wewnetrznego ujrzenia Prawdy,
ale Swiat realny, ktéry ma w sobie doskonato$¢ potencjalna,
a przeto powinien by¢ odpowiednio i coraz wyzej przeobra-
zany i ksztattowany, by owa potencjalnos¢ petnego Dobra
przeszta w faktyczny stan””

Nie ma ani w tym nic nowego. Odwieczng jest w chrze-
Scijanstwie ta prawda, jako panstwo moze by¢é Bozym, a skoro
moze, wiec tez powinno, a zatym kazdy chrzescijanin obowia-
zany jest przyczynia¢ sie do tego.

Potora tysigca lat mineto, kiedy to $w. Augustyn pisat
w latach 413 — 426 swe dzieto De civitate Dei, zawierajgce
w sobie rozwazania o najwyzszym w chrzescijanstwie pojeciu
dobra powszechnego. Nieprawdg jest, jakoby chrzescijanstwo
zajmowato sie wylgcznie zyciem zagrobowem. Mamy dgzy¢ do
zaprowadzenia krolestwa Bozego tu na ziemi, i takie przyka-
zanie obowigzuje kazda dusze chrzeScijanskg. Po pietnastu
wiekach powtarzamy to samo, jako nalezy dazy¢ do krolestwa
Bozego na ziemi.

Nasuwajg sie wnioski dwojakie. Z jednej strony mozna
stwierdza¢, jako $w. Augustyn wyrzekt co$ tak wielkiego, iz
starczy to na caty pochdd historii powszechnej. Ale tez mozna
z drugiej strony zagadnaé: czemuz ta civitas Dei wcigz tak
niezmiernie daleko od nas? Czemuz péhora tysigca lat nie
wystarczyto, by wcielit sie ten ideat?

Zabieratem glos w tej kwestii przed laty 14, a nie po-
trzebujac nic zmienia¢, moge przytoczyc¢ i wcieli¢ tu dostownie,
co wowczas powiedziatem: ,,Longum esset enumerare”, o ile
dzi$ blizsi jesteSmy tego ideatu, niz za czasOw jego tworcy.

* Hinduska bogini ztud, personifikacja catkowitego oderwania sie
od realnego bytu; wyznawcom Maji wolno nie uznawa¢ bogéw hinduskich.
Jest to symbol filozoficzny, przybrany—indyjskim zwyczajem—w postaé
mitologiczng, chociaz zwrdcony przeciwko catej mitologii.

*Jadwiga Marcinowska, dz. cyt. s. 97.
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Kazdy okres inaczej pojmuje te civitas, a postep tkwi w po-
stepowosci tego pojmowania. Zdaje sie za$ nam zawsze,
zeSmy jednako oddaleni od ideatu, dlatego, poniewaz i on,
ten ideat, ksztatci sie takze, ksztatci sie w nas wraz z nami
i staje sie coraz wyzszym w miare rozwoju cywilizacji (upa-
dajac w okresach jej upadku). Im wiecej wymagamy od cywi-
lizacji, a raczej im wiecej wymagamy cywilizacji od samych
siebie, tym wieksze stawiamy wymagania ustrojowi i urzadze-
niom, ktérym moglibysmy przyzna¢ zastuge, ze zblizajg ludz-
kos¢ do civitas Dei. Mozna by to wyrazi¢ innymi stowy, ze
tym wiecej obowigzkéw naktadamy na wymarzone krélestwo
Boze, ze obcigzamy je coraz ucigzliwiej, a wiec sami odsuwamy
je od siebie dalej, bo wyzej, w gore. GdybySmy nie nakia-
dali na ideat coraz wiekszych wymagan, zapewne wszystkie
bytyby juz dawno spetnione. Totez speinienie idealu — to
ztudzenie, ktoérego zjawienie sie bytoby OonyoOet stagnacji
moralnej. ldeat nie moze sie nigdy spoteczenstwu spetnic, bo
ono w miare, jak sie doskonali, zakre$la sobie ideaty coraz
wyzsze, coraz trudniejsze przez to samo do spetnienia. Oto dzie-
dzina, w ktorej zaiste ,,mierza sie sity na zamiary”. Oto szczyt
ludzkiego Logosu, szczyt mknacy wcigz w goére! Trzeba by
pisa¢ chyba caly jaki kurs historii powszechnej, zeby to wy-
kaza¢ szczegdtowiej. Tu wystarcza zwréocié uwage na te oko-
liczno$¢, jako od poora tysigca lat dgzac do krolestwa Bozego
na ziemi, pytamy ciagle: do czegéz wiec zmierza¢ mamy, by
wielkie dazenie cho¢ troche sie spetniato? Ps/tamy wcigz
0 niewiadome $rodki do wiadomego celu. Od czasu $w. Augu-
styna i dzieki niemu celu odkrywaé¢ nie potrzebujemy, ale
Srodki musimy wynajdywa¢ bez konca”?

Jakiez sity moga nam ich dostarczy¢? czy mozebne jest
zorganizowanie sity na wprowadzenie krolestwa Bozego na
ziemi?

»Jednostronnie pojmuje sie site, bo tylko materialnie,

* Polskie Logos a Ethos. Roztrsgsania o snacseniu i celu Polski.
Poznan 1921. Tom Il. s. 59—&60.
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podczas gdy istnieja nadto sity moralne, o ktérych mozna
twierdzi¢, ze one sa wiasnie sitami wiasciwymi, najsilniej-
szymi. Gdyby sie sprawdzito przypuszczenie, ze sita polityczna
bez moralnej kruchg jest, ze sama sita fizyczna trwatych wy-
nikow nie daje, jezeli nie opiera sie o moralng, natenczas
cata teoria o wartosci materialnej walki o byt, jako regulato-
rze najwyzszym w historii, byfaby pozbawiona wartosci;
a sama ta walka o byt okazataby sie tylko Srodkiem do celu,
jako szczebel nizszy, po ktérym wspinaé sie trzeba na wyzsze.
Regulatorem najwyzszym bytaby jaka$ sita moralna; dazenie
do blizszego okreSlenia tej sity stanowitoby najwyzszy cel
nauk prawniczo-historycznych”?

Droga nasza poczyna by¢ stroma; w takim momencie
dobrze jest zatrzymac sie nieco i spojrze¢ poza siebie wstecz:
czy tedy rzeczywiscie i8¢ nalezato, czy pochdd odpowiedziat
wymaganiom, czy cel jest osiggalny. Nie od rzeczy przeto be-
dzie stresci¢ sobie wyniki dotychczasowych rozwazan. Chodzi
oczywiscie o przedstawienie dorobku w jak najwiekszym skrécie.
W dobrej metodzie naukowej diugie prace analityczne wyka-
zujg wartos¢ wtedy, gdy synteza ich da sie uja¢ krétko. Ko-
lejnos¢ rzeczy bedzie tez nieco odmienna w tym przegladzie,
bo inng jest perspektywa analizy, a inna syntezy; nie o to tu
chodzi, zeby przedstawia¢ zakrety drogi, lecz zeby okazaé, co
sie po drodze zebrato.

Do rozwazan o postep moralnosci niezbednym jest znaw-
stwo przedmiotow i narzedzi zycia. Nie rozumiejgc stosunku
ideatu do cztowieka realnego, popadajg nawet pierwszorzedne
umysty w zwatpienie, gdy tymczasem ideat dlatego wiasnie
wydaje sie niespetnialnym, poniewaz przybywa coraz nowych
wymagan; nigdy tedy w spoteczenstwie zdatnym do dalszego
rozwoju ideat nie wyczerpuje sie.

Etyka jest jedng z dziedzin rozwoju umystowego i sprawg
rozumowg. Uczuciami da sie nabywac takich tylko zalet, ktore

48 ,Polskie Logos a Ethos”. Roztrzasania o znaczeniu i celu Polski.
s. 48, 49.
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sg ponetne dla danego usposobienia — ale porzadek moralny
moze by¢ dzietem tylko rozumu. A zatem mozna sie w mo-
ralnosci ksztatci¢, a ksztatcenie to polega na dostrzeganiu
zwigzkéw moralnych posrod spraw. Im bardziej kto etycznie
wyksztatcony, tym wiekszg ilos¢ spraw traktuje ze stanowiska
etycznego, oczywiscie tak w prywatnym zyciu, jako tez pu-
blicznym. Gtéwne za$ cechy tego wyksztatcenia stanowig:
poczucie i rozumienie hierarchii obowigzkéw, tudziez gorliwe
pielegnowanie postepu w etykach zawodowych. Niestety, wy-
ksztatcenia etycznego nie zalicza sie do warunkéw tzw. ogol-
nego wyksztatcenia.

Postep moralnosci (jak wszelki inny) zawsze by¢ moze,
lecz nigdy by¢ nie musi; zdarza sie zastdj, a nawet cofniecie.
A ze wszystkich kategoryj bytu najtrudniej o postep moralny,
zwilaszcza w cywilizacji tacinskiej, najbardziej wymagajace;j;
tym bardziej, ze etyka tej cywilizacji — katolicka — obejmuje
cate zycie publiczne. Totez stopniowo tylko przyswajajg sobie
te etyke w catosci spoteczenstwa cywilizacji tacinskiej i do-
tychczas jeszcze nie przejeli sie nig bynajmniej wszyscy wy-
znawcy Kosciota. Nigdzie zresztg postep moralnosci nie bywa
szybkim.

Nie ma tez zadnej statej kolejnosci dla szczeblow tego
postepu, ani w ogole zadnych prawidet powszechnych na postep
moralnosci, gdyz kazda cywilizacja ma swojg etyke. Istniejg
wprawdzie generalia wszystkich etyk, lecz sa to pojecia ab-
strakcyjne (obowigzek, bezinteresownos$¢, odpowiedzialnosc,
sprawiedliwo$¢, sumienie, stosunek do pracy i do czasu),
z ktorych wysnuwa sie w roznych stronach $wiata odmienne
wnioski. Wiele spraw traktuje sie w kazdej cywilizacji inaczej,
chociaz stale z etycznego stanowiska. Jakzez odmienne jest
samo pojecie $wietosci. W chinskiej cywilizacji jest ona trafem
urodzenia, w turanskiej identyfikujg ja z chorobami umysto-
wymi, a w bizantynskiej polega na ciggtym katowaniu sie.
Odmienne sg poglady na dobro i zlo, a wiec niemozliwg jest
synteza odmiennych etyk; w czym nowy dowdd, jako nie ma
syntezy miedzy réznymi cywilizacjami. Skoro za$§ nie mozna
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by¢ cywilizowanym na dwa sposoby, a zatem takze etyka
danego zrzeszenia musi by¢ jednolitg. Inaczej nastaje stan
acywilizacyjny, a zarazem chaos moralny i w korncu zobojet-
nienie na moralnos¢.

Okazuje sie [to w kazdej kategorii bytu, gdyz wszystkie
stanowig jakby pola doswiadczalne etyki. Czy gospodarstwo
spoteczne, czy sztuka, wszystko winno w danym zrzeszeniu
dostosowywac sie do wspotmiernosci cywilizacyjnej, bo inaczej
grozi temu zrzeszeniu rozkiad.

Nie jest to prawdg, jakoby cywilizacja skazang byta kie-
dy$ na upadek przez to samo, iz niegdy$ powstata. Zadne
w ogoble zrzeszenie (réd ni plemie, ni lud lub spoteczenstwo,
czy nardd czy panstwo, ani cywilizacja) nie podlega prawu
por biologicznych, t.j. miodosci, wieku dojrzatego, starosci
i $mierci. Zycie historyczne jest czasowo nieograniczone i nigdy
upadek jakiegokolwiek zrzeszenia nie pochodzi z diugowiecz-
nosci. Ludzki makrokosmos rozni sie w tym zasadniczo od
mikrokosmosu, tj. od zycia jednostki. Wszystkie teorie nawro-
tow historycznych (Vico, Hegel, Wronski, Lamprecht, Spengler)
polegajg na btednym biologiczym pojmowaniu historii, a tym-
czasem biologizm nie dorasta duchowej wielkosci cztowieka
ani nawet wzgledem jednostki ludzkiej.

Swiatoglad biologiczny nie wyjasnia pelni zycia, a za-
tem nie moze wypetnia¢ wszystkich dziedzin etycznych, skoro
etyka ma wszedzie zastosowanie. Obejmuje zdrowie, dobrobyt,
sztuke i nauke, przy czym atoli wymaga nad tym wszystkim
hegemonii Dobra. Lecz wyjatkowo tylko zdarza sie Scista
odrebno$¢ kategoryj cielesnych lub umystowych, gdyz rzeczy-
wisto$¢ taczy je w jednos$¢ bytu ziemskiego. Sama walka o byt
jest potrdjna: nietylko materialna, lecz obok tego intelektu-
alna i (najciezsza) moralna. Wszystkie trzy tacza sie i placza
przez cale zycie.

Podobniez nie da sie oddzieli¢ w zyciu rzeczywistym
kultury materialnej a duchowej. Jest to stosunkiem formy
a tresci. To pewna, ze zadna tre$¢ nie zrosnie sie z umystami
bez odpowiedniej formy, a wiec nie moze by¢ postepu moral-
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nosci inaczej, jak tylko rownoczesnie i rownolegle w formie
i tresci. Totez moralista nie lekcewazy materialnych kategoryj
bytu, chociaz sobie zdaje sprawe, ze w samej istocie etyki
lezy wyzszo$¢ duchowych.

Jedne i drugie sg odrebne, cho¢ sie wiklajg z soba.
Obecnie coraz czeSciej sami przyrodnicy o$wiadczajg sie za
dualizmem. Gdyby duch byt tylko specyficzng czescig przy-
rody, podlegatby po prostu jej prawom. Dwa jednak tylko
prawa sg wspdllne: tarcie i bezwiadnos¢. Nowa gatgz fizyki
potwierdzita dobitnie odrebno$¢ dwu energij, genetycznie od
siebie niezaleznych. Duchowa nie zna prawa zachowania
energii, posiadajgc mozno$¢ zmian nietylko jakosciowych, ale
tez iloSciowych, a zatem moc samorodztwa; ona tylko jest
twércza. Zachodzi przy tym ta szczegélna rdéznica, ze duchowa
energia potencjalna nie spocznie, az sie zamieni w kinetyczna,
co dla materialnej jest tylko mozliwoscia, lecz nie koniecz-
noscia.

Statymi sg prawa przemiennosci sit materii w rozmaito-
§ci rodzajow promieniowania i nastepstw tego, gdy tymczasem
przemienno$¢ sit duchowych przejawia sie rozmaicie, bo za-
leznie od cywilizacji, przy czym ilo$¢ przemienno$ci duchowych
jest nieograniczona. Nie ma tez w Swiecie ducha zadnej sity
uprzywilejowanej i jakby ostatecznej (jaka w Swiecie materii
jest ciepto).

Natomiast obowigzuje w Swiecie ducha bezwzglednie
prawo ciggtosci, tyczace sie w Swiecie fizycznym tylko ma-
krokosmicznych zjawisk. Materia zrywa z ciggtoScia w pew-
nym stadium, duch nigdy. Odwrotnie ma sie rzecz z tzw. opo-
rem Srodowiska, ktéry nie zawsze wystepuje w stosunku do
waloréw duchowych. Totez istota pracy duchowej jest takze
inng. Roéwniez prawo przeciwdziatania nie zawsze obowigzuje
objawy duchowe. Wrecz za$ przeciwnie dziata tu i tam prawo
chyzosci, ktora zwieksza sie ku obwodowi ciat materialnych,
a historyczna chyzo$é bywa najwieksza w centrach.

Zachodzg atoli roznice siegajace jeszcze dalej i giebiej.
W zakresie faktéw ludzkich ta sama przyczyna moze wywo-
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tywa¢ rozmaite skutki, nieraz nawet przeciwne. Najwieksza
jednak roznica pomiedzy materig a duchem, r6znica zazna-
czajaca przeciwienstwo catkowite, polega na tym, ze wszelkie
cialo musi ulega¢ wszelkiej sile, na jakg tylko natknie sie
w przestrzeni i czasie, a duch przymusowi takiemu nie podlega.

Etyki sg trojakie: naturalne, sztuczne i religijne. Natu-
ralne, powstajagce historycznie, byly i sg zawsze i wszedzie
etykami rodowymi; innych naturalnych nie ma. Zawierajg za-
wsze uprzywilejowanie ,swoich”, a zatem zaczyn dwoistosci
etycznej. Wykwitem etyki rodowej jest msta, sprowadzajgca
po jakim$ czasie wojne wszystkich ze wszystkimi. Niewiele
tylko ludéw zyje w monogamii dozywotniej, gdyz etyki ro-
dowe nakladajg z reguty obowigzek splodzenia syna, ewen-
tualnej tedy zmiany zon lub poligamii. Dwa te obowigzki etyk
naturalnych stwierdzaja, ze skoro tylko ustréj spoteczny bar-
dziej sie skomplikuje, drogi tych etyk stajg sie bezdrozami,
a postep moralnosci staje sie mozliwym tylko przez emancy-
pacje rodziny.

Nie majg nic wspoélnego z rozwojem historycznym etyki
sztuczne, zwane zazwyczaj autonomicznymi. Pochodzg z wy-
mystu uczonych, totez mozna by je tez nazywac ksigzkowymi.
Petno ich w Chinach, o najrozmaitszych zatozeniach i Kkierun-
kach, ale og6t ludnosci pozostat przy rodowej. Z jedynym
wyjatkiem Laotsego, monoteisty, ktérego system nie przyjat
sie, wszystkie inne systemy chinskie sg areligijne; rowniez
przyjety przez wiladze cesarskg i odpowiednio przez rzady
adaptowany konfucjanizm, ktory stat sie etykag mandarynow,
og6towi obojetng. Inaczej w Japonii: tam nie ma etyki urzedo-
wej, a japonska etyka sztuczna, bushido, rozpowszechnia sie
wcigz coraz bardziej, stajgc obok dawnej rodowej. Obecnie
za$ w calej cywilizacji chinskiej wszczat sie proces emancy-
pacji rodziny.

Nie zanosi sie na nic takiego w Indiach, gdzie ujemne strony
etyki rodowej zwieksza jeszcze bardziej etyka kastowa, bez-
wzglednie ekskluzywna.



198

W Europie inicjatorem etyk sztucznych, ksigzkowych,
stat sie Spinoza. Obfito$¢ ich nie mniejsza, niz w Chinach, a roz-
woj ich doszedt podobniez jak tam, az do pomystu etyki jed-
nostkowej, wytgcznie indywidualnej (a wiec co glowa, to
etyka). Charakterystyczna, ze z etyk sztucznych takie tylko
popularyzujg sie, ktére sg antyreligijne.

Stosunek etyki a religii moze by¢ trojaki: religia bez
etyki (braminskie religie), etyka bez religii (buddyzm) i facz-
no$¢ obu, przy czym rézniczkowanie dalsze polega na rozma-
itym stosunku religii do cywilizacyj. Islam np. gtosi etyke
religijng, ale przyjeto jg tylko w cywilizacji arabskiej; w tu-
ranskiej staje sie islam jakby inng religig. Podobniez chrzesci-
janstwo orientalne ulega cywilizacjom, w ktére wejdzie, np.
turanskiej, bizantynskiej.

Tylko katolicyzm silniejszy jest od cywilizacyj i kazdej
narzuca swa etyke, nie uwazajgc inaczej danego ludu za
nawrécony. Totez z etyk religijnych tylko katolicka jest ponad-
cywilizacyjng, uniwersalng. Pozory, jakoby byta etykg tylko
zachodnio-europejska, pochodzg stad, iz cywilizacja tacinska
jest dzietem samegoz Kosciota, i az do XVI wieku cafa ta
cze$¢ Swiata byta jednolicie katolicka.

Poszukiwano nieraz uniwersalnej formuly etycznej. Naj-
ogolniejsza, a zarazem i najszczytniejsza jest niewatpliwie
teza, jako cztowiek stworzony jest na obraz i podobienstwo
Boze. Mysl ta przyswiecata juz Laotsemu, potem Pitagorej-
czykom i catemu szeregowi filozoféw dawniejszych i nowszych
az do Boutroux i Janeta. W te wiasnie wyrazy ujeta jest
w Starym Zakonie, ale Zydzi zrobili zastrzezenie, jako czio-
wiekiem wobec Pana jest tylko Zyd.

Dalsze rézniczkowanie polega tez na odmiennych poje-
ciach o stosunku cztowieka do Boga. Katolicyzm uznaje stosu-
nek czysto osobisty, nie gromadny ale w Kosciele, mi-
stycznym ciele Chrystusa Pana i runetaby tez cala cywi-
lizacja tacinska, gdybysSmy przestali kultywowaé personalizm.
»Niesmiertelno$¢ osigga cztowiek, a nie klasa, nardd, parstwo.
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Grupa spoteczna uswieca sie przez czlowieka”” Niemniej
waznymi sg roznice w oddawaniu czci Bogu. Katolicyzm
obrat zasade, jako robi sie to przede wszystkim uczyn-
kami. Te dwie wiasciwosci katolicyzmu sprawiajg, ze odpo-
wiedzialno$¢ jest w nim najwiekszag.

Dostep cztowieka do przymiotow Boskich — ,na obraz
i podobienstwo” — okresla najlepiej tomistyczna analogia
proporcjonalnosci.

Ta najwyzsza formuta etyczna nie moze nie obejmowac
zycia publicznego. Ma ono w Kkatolicyzmie odwieczny ideat de
civitate Dei. Historia za$ Swiadczy, ze je$li zycie publiczne
zwolni sie od etyki, musi tym samym nastgpi¢ upadek jej
w zyciu prywatnym. Publiczne nie moze posiadac etyki innej,
jak prywatna; chyba, ze w publicznym winna byé surowsza.
Od wszelkiej za$ dwoistosci w etyce bije zgnilizna. Totez
postep moralno$ci zawist w wielkiej mierze od uznawania jej
w kategoriach narodu i panstwa.

W realizowaniu hasta o panstwie Bozym na ziemi bigkano
sie nieraz za blednymi ognikami — ale faktem jest, ze pan-
stwa europejskie byty religijnymi az do potowy XVII wieku
i ze dopiero pod koniec XVIII w. zjawit sie pomyst panstwa
areligijnego, spopularyzowany w wieku XIX. Daznosci areli-
gijne przeszty szybko, tatwo a radykalnie w antyreligijne,
a te staty sie charakterystycznym dziatem robét okoto znisz-
czenia catej cywilizacji tacinskiej. Totez dociekania, jakie sity,
jakie warunki i sposoby wydZwignetyby nas ad civitatem
Dei, musza stanowi¢ dla obroncéw cywilizacji tacinskiej naj-
wyzszy cel nauk prawniczo-historycznych.

Dopiero to wszystko wiedzac i rozwazywszy u siebie,
nabywamy przygotowania, azeby roztrzasa¢ zagadnienie sto-
sunku etyki a prawa, do czego tez obecnie przejdziemy.

AKs. Antoni Szymanski, Etyka, Wiadomosci wstepne. Lublin
1987 a. 143.
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Etyka a prawo.

Stosunek etyki a prawa stanowi zagadnienie godne naj-
wyzszych szczebli umystu ludzkiego: najsubtelniejsze kwestie
metafizyczne ocierajg sie w nim czesto o najzawilsze proble-
my bytu ziemskiego z zycia tak jednostki jako tez zrzeszen,
od najprostszych powszednios$ci bytowania materialnego az
do najwznio$lejszych momentdw historii. Pomiedzy etyka
a prawem rozgrywa sie walna cze$¢ zycia prywatnego a pu-
bliczne cate.

Réznica tych dwu dziedzin w tym, ze prawo jest przy-
musowe, etyka dobrowolna. Pod hastem etyki petni sie obo-
wigzki bez przymusu, jako jarzmo z wiasnej woli na sie na-
fozone, gdy tymczasem w catej historii powszechnej nie zda-
rzyto sie ni razu prawo bez tzw\ sankcyj karnych, azeby
opornych zmuszaé do postuchu.

W czasach nowozytnych przeciwstawia sie je nieraz.
Nie bywato tego w Sredniowieczu, kiedy prawo bywato jeszcze
z reguly zwyczajowe, zwyczaj za$ stanowit przejaw etyki,
nie uznawato sie tez woOwczas rozbratu miedzy zyciem pry-
watnym a publicznym. PrzeciwieAstwo etyki a prawa nie
tkwi jednak bynajmniej w istocie rzeczy. By dojs¢ do takiego
wniosku, trzeba byto przez diuzszy czas uprawiaé etyke sztu-
czna, a sam pomyst tego przeciwienstwa Swiadczy o sztucz-
nosci doprowadzonej do absurdu.

Etyka jest wcze$niejsza od prawa. Wykazalem w po-
przedniej ksigzce,™ jak ona towarzyszy najprymitywniejszym

* O wielodci cywilisacyj. Krakéw 1935, Gebethner.
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zawiazkom ludzkich zrzeszeh w samym ich zaraniu. Etyka
wyprzedza prawo, a prawo winno by¢ li tylko pieczecig na
postulatach etycznych, uprzednio juz wiadomych. Uznajg to
»autonomisci”. Bieganski powiada, jako ,caly postep prawo-
dawstwa spotecznego polega na ciggtej zamianie pierwotnych
norm etycznych na przepisy prawne w miare ich rozpowszech-
nienia”* Petrazycki uznaje tez geneze prawa z etyki, co
»Z radoscig nalezy przyjac”; a ,system norm prawnych” zmie-
nia sie, bo musi ,by¢ przystosowany do osiggnietego juz po-
ziomu psychiki narodu”. W innym jeszcze miejscu stwierdza.
Jako poczucie moralne toruje droge rozwojowi prawa  Wy-
przedzanie bywa czesto znaczne; np. Kosciuszko zrobit fun-
dacje dla murzynéw juz w r. 1798, zeby ich wykupywaé
z niewoli i nauczaé, ale zniesienie niewolnictwa nastgpito az
dopiero w r. 1863.

Gdyby prawo gdzie$ lub w czym$ nie szto Sladami etyki,
powstanie dwoisto$¢, ktorej nie zniesie na dtuzszg mete zadne
zrzeszenie, lecz skaze sie przez to samo na upadek w rozpa-
dzie, w rozkladzie, w catkowitej wreszcie utracie zdatnosci do
zycia. A przemienia¢ prawo w etyke? Etyka nie moze byé
zawistg od prawa, jakie w danym dniu obowigzuje. Albo jest
prawa przodowniczkg, albo — catkiem jej nie ma.

Lecz nigdy nie zmieniaja sie wszystkie postulaty w normy
prawne. Np. szczytowy postulat etyki katolickiej, by za zie
odptaca¢ dobrem, niestanowigcy nawet obowigzku etycznego,
bedacy tylko tzw. ,radg ewangeliczng”, jakzez mogtby zamie-
ni¢ sie kiedykolwiek w przepis prawny?! Ale czego$ innego
wymaga jednak moralnos$¢: zeby roszczen swych, chocby naj-
zgodniejszych z prawem, nie realizowa¢, jesli nie sa oparte
na stusznosci etycznej. Nie zawsze jest uczciwie korzystaC ze
swych praw. Dla prawa niewykonalnym, choéby tylko tech-

199 "é/%/ziadys’faw Bieganski, Etyka ogdlna. Wyd. drugie. Lwéw
S

2Leon Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie mo-
ralnosci i prawa. s. — 66, 70, 71; O ideale spotecznym i odrodze-
niu prawa naturalnego, z dodatkiem; O gospodarskie i prawie i o istocie
i przestankach ekonomii politycznej, s. 7.
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nicznie, bytoby okreslenie wypadkow tego rodzaju. | tak musi
by¢ pewna luka pomiedzy etyka a prawem, bo nie da sie
kara¢ wszystkiego, co nie jest cnotg.

Nieuchronno$¢ ,,luki“, wykazywana historycznie ponad
wszelka watpliwos¢, kaze ,wilozyé miedzy bajki“ wszelkie ro-
jenia o tym, jak to prawo winno z postepem czasu zaniknag,
bo ,w ogdle nie bedzie miato sensu, a istnienie jego stanie sie
nawet psychicznie niemozebne“ i ze podobniez i ,,moralno$é
musi kiedy$ zaniknac“, bo psychika ludzka stanie sie wyzszg po-
nad jej potrzebe. Alez w postepie quincunxa bytu, wytaniac sie
beda wcigz nowe okolicznosci zycia, ktore trzeba bedzie ujmo-
waé etycznie, a potem okresla¢ prawem. Chyba tylko przy
cofaniu sie cywilizacji zanikaC moze stopniowo prawo, a na-
wet etyka.

Dla postepu moralno$ci trzeba tylko, by kazde poko-
lenie co$ z etyki zamienito w prawo. Cywilizacja za$ ta-
cinska popadtaby od razu w zastdj, a w niedalekim po-
koleniu przestataby w ogole istnie¢, gdyby etyka prze-
stata torowa¢ droge prawu; takie tylko bowiem prawo po-
siada dla nas warto$¢ cywilizacyjna, ktore kroczy Sladami
etyki. Odbywa sie to stopniowo, ewolucyjnie, w miare jak
etyka sie rozrasta na coraz nowe dziedziny. Nastepujg sto-
sowne zmiany czy tez dodatki do prawodawstwa. Dobrze
i dla wszystkich czaséw i krajow stosownie ujgt te sprawe
Sw. Tomasz z Akwinu, ktéry ,bedac radykatem w gtoszeniu
haset postepu moralnosci, jest konserwatystg w stosunku do
zmian w ustawodawstwie* i trzyma sie zasady, jako ,,nie nalezy
zmienia¢ ustaw bez powaznej potrzeby“”? Oczywiscie nie jest
uczciwym moralnie cztowiek, wywodzacy swa uczciwos¢ z ko-
deksu; czekajacy, az kodeks wystgpi z danym wymaganiem.
Podzielamy wszyscy zdanie Bieganskiego, jako ,dla cztowieka
moralnego wszelki przymus prawny jest zbyteczny”” Cziowiek

*Leon Petrazycki, O pobudkach, s. 73, 74, 76.

®Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa. Warszawa
1931, s. 86.

®Wtadystaw Bieganski, dz. cyt. s. 338



203

ktory stosunek swoj do innycli okresla formuta: jestem w zgo-
dzie z prawem, a wiec jestem w porzadku — jest napewno
niebezpiecznym drabem.

Pierwotne prawo byto aposterioryczne, wysnuwane z do-
$wiadczenia, dostosowywane do poje¢ etycznych. Takie prawo
nigdy zycia nie burzy, lecz je ozywia. Przyczynia sie do
postepu moralnosci, zamieniajgc postulaty etyczne na obo-
wigzki wobec prawa, zakonczajgc tym pewien szczebel rozwoju
moralnego, skutkiem czego etyka moze rozszerzaé swe wymogi
na wyzsze szczeble.

Lecz powstata druga metoda wytwarzania prawa, prawo
sztuczne, aprioryczne. Udziela ono sakcji nie stosunkom istnie-
jacym lub tworzacym sie w spos6b naturalny, lecz wyimagi-
nowanym, wymys$lonym, a wiec nie stosunkom, lecz pomystom,
majacym urzadza¢ stosunki wedtug planu z gdry powzietego.
Prototypem prawa apriorycznego bylo Mojzeszowe prawo
agrarne, nadane apriori koczownikom pustynnym, ruszajgcym
na zdobycie Kanaanu.

Instytucje bywajg tym samym takze aposterioryczne
i aprioryczne. Historia stwierdza, jako aprioryczne pociggajg
za sobg zazwyczaj nastepstwa wrecz przeciwne zamierzonym,
sprzeczne z hastami, pod ktérymi przystepowano do dzieta.
Dosadnego przyktadu dostarczyt juz Platon, gdy Kierujac
w Syrakuzach tyranem Diosem, doprowadzit najpierw do uzur-
pacji, a wnet potem do rozktadu panstwa. A czyz nasz Andrzej
Maksymilian Fredro nie byt promotorem zrywania sejmow,
cho¢ bynajmniej tego nie zamierzat? A Kierenski i wszystkie
kierenszczyzny ? Wszystkim apriorykom sypig sie trutki, jak
z rekawa, ilekro¢ przystapiag do dzieta, gdy tymczasem oni maja
sie w najlepszej wierze za wyborowych higienistow zycia publicz-
nego. Co innego bowiem doktryna, a co innego teoria. W po-
lityce logika, sama logika, wiedzie do apriorycznych doktryn,
teoria za$ wywodzi sie z psychologii i obserwacji, baczac, by
robi¢ nalezyty uzytek z doswiadczenia.

Ale jest jeszcze trzecie Zrodto prawa: przemoc. Z teoryj
rozmaitych etyk sztucznych wylonito sie zapatrywanie, jako
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prawo jest tylko przejawem sity. Wszelkie prawo bytoby
tedy wiasciwie prawem silniejszego, a gdy przyjdzie jeszcze
silniejszy, powstanie automatycznie prawo nowe wedtug jego
woli. W takim rozumieniu rzeczy staje sie prawo igraszkg
sit fizycznych, przemocy, a zatem tego, co w etyce jest bez-
prawiem. Znika wszelka powaga, zostaje pies€. Prawo staje
sie po prostu uprawnieniem bezprawia za pomocg formut
prawniczych. Wie o tym dobrze kazdy prawnik i rozréznia
sie tez ,mata in se” od ,mala quia prohibita”. Znaczy to,
ze moga byC rzeczy i sprawy, ktore sg prohibita, lecz wcale
nie sg mala.

Znizanie prawa do rzedu przejawow sity fizycznej pocho-
dzi gtownie z btednych pojeé o genezie panstwa i jego istocie.
Panstwo moze wprawdzie powsta¢ z gwaku, ale réwniez moze
wywodzi¢ sie z organicznego historycznego rozwoju, bez popet-
nienia bezprawia. W zmiennym toku historii moze bywaé
tak i owak nawet w dziejach tego samego panstwa. Np.
w historii polskiej panstwo piastowskie ma charakter narzu-
conego mniej wiecej do roku 1078, poczem trwa walka spo-
teczenstwa o wpltyw na rzady panstwem do r. (zawsze oczy-
wiscie mniej wiecej) 1295; nastepuje diugi okres panstwa
wytworzonego przez spoteczeAstwo i opartego na nim
(1295 —1683), lecz po odsieczy wiedenskiej nagle sie to zmie-
nia i nastaje przerazliwe cofniecie sie cywilizacji do panstwa
narzucanego przemocg, co doprowadzito do rozbioréw, gdy
prad nawracajacy do panstwa opartego o spoteczenstwo, ozy-
wiajacy sie kilkakrotnie w latach 1740 — 1795 okazat sie
jednakze za staby. Istota parnstwa wymaga wprawdzie, by
w wyjatkowych wypadkach uzy¢ sity dla sankcyj prawa, lecz
bynajmniej nie wynika z tego, by sita miata w panstwie sta-
nowi¢ Zzrodlo prawa. Pomylenie w ten sposob prawa a bez-
prawia doprawdy nie jest zaszczytne dla nikogo.

Niemniej mylne kursuja pojecia o stosunku panstwa do
spoteczenstwa i narodu. Zawigzki panstwa tkwig czestokro¢
juz w samym ustroju rodowym, a plemiennej organizacji towa-
rzyszy zawsze ksiestwo plemienne. Geneza panstwa jest wiec
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rébwnie starg, jak powstawanie spotecznosci; jedno i drugie
mozna odnie$¢ do prehistorii. Na wyzszym dopiero szczeblu
rozwoju (ktéry nie wszystkie spotecznosci osiegajg) nastepuje
zrozniczkowanie wedtug zaje¢, a spoteczno$¢ zrézniczkowana
staje sie spoteczenstwem. Zjawiajg sie formy najrozmaitsze,
np. w Indiach kasty, w Korei artiele, a w cywilizacji facinskiej
szczeblowatos¢ w zwigzkach feudalnych i w cechach, potgczona
ze wzajemnos$cig obowigzkéw. Rozwojowi wszystkich tych form
towarzyszy wcigz panstwo, lecz ono istnieje takze tam, gdzie
spoteczno$¢ w spoteczenstwo sie nie rozwinie.

W tacinskiej cywilizacji nie tylko wszystkie spotecznosci
juz od wiekéw staty sie spoteczenstwami, ale nadto istnieje
jeszcze jeden szczebel rozwoju, jeszcze wyzszy: nardd (np.
polski od wieku XIV).

Jest tedy panstwo o wiele starsze od narodu, i nie z na-
rodu ono powstaje, nawet nie ze spoteczenstwa — lecz z tego
nie wynika, by z panstwa miato rodzi¢ sie spoteczeristwo,
a cO0z dopiero nardéd. To nie sg wytwory panstwowe, a ze
naréd moze istnie¢ bez panstwa, dowiedliSmy (niestety) sami
dziejami porozbiorowymi. Zachodzi natomiast zwigzek rodzi-
cielski pomiedzy spoteczenstwem a narodem.

Z historycznego starszenistwa panstwa nie wynika wyz-
szo$¢ jego nad narodem. Je$li chronologia wstecz ma tu sta-
nowi¢ kryterium wyzszosci, musielibySmy najwyzszos¢ przyznaé
prymitywom kacykéw! Raczej wypada wnioskowaé, ze pan-
stwo jest formacjg nizszorzedna, skoro az tak dalece starsza!

Cala ta dziwaczna kwestia o pierwszenstwo bywa od pe-
wnego czasu wystawiana gtosno, a nawet popularyzowana
gorliwie. Swiadczy to o stanie patologicznym i spofeczefistwa
i panstwa; widocznie ostabia sie u nas cywilizacja tacinska.

W calej zresztg historii powszechnej obowiazuje prawo,
ze podstawy panstwa sg tym mocniejsze, im wiecej gdzie sit
spotecznych. Np. w Indiach kazda wie$ rodowa stanowi dla
siebie odrebng catos¢ i nie ma wiekszych zrzeszen spotecznych.
Sakralne (w Weddach) jest prawo prywatne, ale publicznego
nie ma wecale i maharadza jest samowladcg, byte spetniat
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przepisy rytualne; zadna organizacja spoteczna nie ma w tym
glosu. Kasty? llos¢ ich nieograniczona i kazdy Hindus bra-
minista moze zatozy¢ nowa, jako zwigzek religijny ludzi tego
samego zajecia.* Ta kastowo$¢ rozdrabnia spoteczenstwo
coraz bardziej i nie ma tam mowy o zadnej sile spotecznej.
Totez znaczniejsze panstwa tworzyli w Indiach tylko najezdzcy,
a nawet wiadza maharadzéw w panstwach ,niepodlegtych”
ustalita sie tylko dzieki Anglikom. U Zydoéw okazato sie nie-
mozliwoscig utrzymanie wiasnego panstwa, bo sita spoteczna
chromata coraz bardziej skutkiem apriorycznosci prawa ma-
jatkowego i spadkowego. W Chinach polegato pojecie pans-
twa na batwochwalczym uwielbieniu cesarza, jako rodowego
wszechstarosty wszystkich chinskich rodéw gdy tedy nadeszto
przesilenie spowodowane poczgtkami emancypacji rodziny, za-
chwiaty sie podstawy panstwa, bo mu ubywato spotecznego
podtoza. Sita spoteczna chiniska byta zbyt prymitywng na
komplikujace sie stosunki. A co sie dziato w Bizancjum?
Tam spoteczenstwo ciggle byto gnebione przez panstwo i osta-
bione nie zdotato wytworzy¢é oparcia dla panstwa, gdy osta-
bta jego sita militarna, a stabnaé musiata wobec wyczerpania
spoteczenstwa. | skonczyto sie na tym, iz najznakomitsi bizan-
tynczycy witali poematami wojska Sulimana.

Fakt, ze panstwo moze by¢ antyspotecznym, stanowi
jedng z najciekawszych obserwacyj dziejowych.

Sita spoteczna przemienia sie w razie potrzeby w poli-
tyczng wszedzie, totez wszedzie brak sit spotecznych stanowi
niebezpieczenstwo dla panstwa. Ale w turaiskiej cywilizacii
sifa polityczna moze mimo to wytwarzac sie samorzutnie, zgota
bez spoteczenstwa. Drugi extrem stanowi cywilizacja tacin-
ska, w ktdérej — wprost przeciwnie — sita polityczna nie moze
powstaé sama z siebie, lecz tylko z sity spotecznej. To tez
nigdy aparat panstwowy nie wytworzy u nas sity spotecznej.

AGustaw Le Bon, Les civilisations de Vinde. Nouvelle Edition.
Paris 1900 s. 261 i nast.
* Ku-Hung-Ming, Duch narodu chinskiego, s. 21, 22, 31, 33, 72
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Panstwo moze pomagac lub przeszkadza¢ wytworzeniu sie tej
sity, lecz nigdy nie zdota jej wywotaé. Wiemy, ze z samego
patriotyzmu nie zrobi sie panstwa, lecz biada panstwu bez
patriotyzmu, ktéry moze wytoni¢ sie tylko ze spoteczenstwa,
tj. w cywilizacji tacinskiej z narodu.

Totez panstwowos$é antyspoteczni jest w cywilizacji tacin-
skiej grabarzem panstwa. Niechaj czytelnik zrobi rzut oka
na dzieje panstw europejskich; ilekro¢ powstawata gdzie$
panstwowos$¢ wroga spoteczeistwu, tylekro¢ panstwo takie
ostabiato sie. Polskie panstwo poszto w ruine dzieki wojnie
prowadzonej przez dwa pokolenia przez krélow Saséw z pol-
skim spoteczenstwem.

W przeciwienstwach cywilizacji turanskiej a tacinskiej
okazuje sie cala przeciwnos¢ Zachodu a Wschodu. W Orien-
cie panstwo nie dopuszczato nawet, by ze spotecznosci rozwi-
nety sie nalezycie spoteczeristwa, a z orientalnego pojecia
panstwa musiato zrodzi¢ sie pojecie prawa obojetnego na etyke;
oto jest ,ex Oriente lux”! Samowola wiadcy jedynym Zzrédiem
prawa, a kto go usunie mieczem, stryczkiem, czy trucizng, ma
prawo sta¢ sie wiadcg... takim samym.

Cate panstwa mozna zaktadaé metodg opryszkowska.
Np. z koncem XVI wieku kilkuset hiszpanskich renegatéw
w stuzbie marokanskiej Ahmeda Wspaniatego zaktada sobie
podbojem olbrzymie panstwo murzynskie Songhoj ze stolica
w GaoM A jakzez znamienne sg losy kraju Laos, poétnocno-
zachodniej czesci Indochin francuskich. Pierwotng ludno$¢ wy-
parli najezdzcy z Assamu. W XVII wieku byto panstwo Laos
potega, wystawiajagcg poOtmilionowg armie. Z poczatkiem
XIX wieku zdobyli kraj Sjamczycy, zburzyli stolice, a rzadzili
w takie sposoby, iz dzi§ — po dituzszej administracji francu-
skiej — cata ludno$¢ wynosi ledwie pétrzecia miliona, ledwie
siedem razy tyle, niz byto przed trzystu laty samych zotnierzy I

NJerzy Gizycki, Biali i esami. Fragmenty kolonialne. War-
szawa 1934 s. 303.
* Misje Katolickie, miesiecznik w Krakowie, 1927, IV, s. 58, 59.
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A metody totalnej despocji? Alez w Egipcie ,kalif Hakam
kazat dla igraszki podpali¢ potowe miasta, a druga, dla igra-
szki takze, oddat na rzez i rabunek”; w XI za$ wieku ,,wezyr
Schaner w mséciwym szale kazat podpali¢ Kair, a pozar trwat
dni czterdziesci”.* A w Afryce potudniowej u Kafrow pano-
wat w dziesiecioleciu 1812—1828 Czaka, zwan przez Europej-
czykdéw Atyllg kafryjskim. Zbierat druzyny celem rabunku
bydta, obdarzajac swych druzynnikéw kilkoma sztukami bydta
za wierne stuzby—i tg metoda doszedt do przeszto 30.000 (trzy-
dziestotysiecznej) armii. Zjednoczyt potem pod swym pano-
waniem 78 plemion, a 40 wytepit. Godna jest uwagi formuta
dworska tego dawcy praw: ,0O panie i wiadco ziemi i niebal!
jeste$ ciemnoscig czarng jak wieczér i jak gora wyniostys.
Pozerasz innych i state$ sie gdra, gdy inni pozostali malucz-
kimi”” Takich jednopokoleniowych mocarstw bywato w Afryce
sporo. Np. Uganda z czteroma milionami mieszkafncow, z czego
150.000 zotnierzy, a gdzie otrzymujacy postuchanie czotgali
sie po ziemi. Biali porozbijali potem te panstwa.® Niedawno
powstato panstwo takie opryszkowkie w Kaszgaryi w r. 1865,
zatozone przez Jakdba Beka, ktory takze byt ,jak goéra”
i nadano mu nawet przydomek ,bedsulet”, tj. szczeSciarz.
W r. 1877 zamordowal go brat rodzony, ale nie miat juz
szczescia 1*

Podobnych przyktadow mozna by przytoczy¢ wiecej, ale
stanowito by to juz tylko iloSciowy nabytek; jako$ciowag war-
to$¢ posiadzie natomiast zwrdcenie uwagi na czeste mieszanki
cywilizacyjne, gdy Wschod wtargnie ku Zachodowi, co historia
zapisuje czesto. Jak trudno o typ cywilizacji czystej i jak
dziwnymi nieraz drogami dokonuja sie naloty, te wptywy nie-

*Wezyk, Podréz do Egiptu, s. 62

®Ludwik Krzywicki, Ludy. Zarys antropologii etnicanej. War-
szawa 1893 s. 123, 124.

N Tamze, s. 126.

ASven Hedin, Przez pustynie Azji. W przektadzie skréconym
Wiktora Dolezana, z przedmowa Juliana Ochorowicza, dwa tomy. War-
szawa 1900. Bibl. dziet wyb6r. Nr 149. s. 13
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wspétmierne cywilizacji obcej, ktére nieraz uwazane bywaja
nawet za przejawy rodzime — o tym pisalem obszernie
w studium ,,0 wielosci cywilizacyj”.

Najsilniejsze wtargniecie Orientu, to orientalne wplywy
(gtownie syryjskie i perskie), ktore podkopaty cywilizacje
rzymska. Gdy na wzor wschodni zapanowat despotyzm o pro-
gramie... pretorianskim, wytworzyty sie rzady, ktore nie po-
trzebowaty wcale ludzi zatroskanych o moralno$¢ i sumienie;
takich skazywano na wiezienie, nawet na $mieré. Rzady oso-
biste na dluzszag mete nie tylko do bezsensownos$ci wioda,
ale—co gorsza—sprzyjajg rozmnozeniu sie gatunku ludzi ma-
tych do wielkich intereséw (ze sparafrazuje tytut znanej ko-
medii Fredry). Na S$wieczniki wstepujg coraz liczniej tacy,
ktérzy nie byliby niczym, gdyby nie polityka bez etyki. Za-
panowata tedy bezetyczno$¢ w rzymskim zyciu publicznym,
a imperium zgineto w odmetach mieszanki cywilizacyjnej,
w zamecie harmideru etycznego.

Na mniejszg skale powtarzato sie pomieszanie cywiliza-
cyjne (tacinsko-bizantynskie najczesciej) nieraz w wiekach
Srednich; najjaskrawszego atoli przyktadu dostarczyt renesans
wioski. Na potwyspie apeninskim nie wygasty nigdy w zupet-
nosci bizantynskie pozostatosci i wydawaty nieraz nowe pedy,
ale ,dziczki”. W wieku XV powiazaty sie z tym zawiklania
ekonomiczne i nieodigczne od nich socjalne, tudziez najazdy
cudzoziemskich wojsk, czeste, diugie, ztgczone nawet z trwa-
tymi podbojami, co pociagato za sobg chroniczng ex lex. Na
tym tle wybujat kondotieryzm, ktéry miat staé sie nowym
dla Wioch Zrédtem prawa publicznego; miat sta¢ sie (uzywa-
jac zargonu spopularyzowanego w Polsce) czynnikiem pan-
stwowo-twérczym.

Juz pod koniec wieku XIII zjawiali sie przedstannicy idei
jednosci narodowej wioskiej; wielki Dante nalezat do nich.
W wieku XV $wiadomo$¢ narodowa stawata sie powszechna,
a Wiosi dazyli do zjednoczenia wytrwale i ofiarnie. Wmawiano
w siebie, ze ten czy 6w réd kondotierski mogtby by¢ powo-
tany do zjednoczenia wioskich krajéow, pokonawszy wspot-

14
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zawodnikéw, rozszerzajac coraz dalej granice swego panowa-
nia. A wiec myslano: truj nas, morduj, uprawiaj skrytobdjstwa,
konfiskuj majetnoSci nasze, wtrgcaj nas do wiezien i przepe-
dzaj na wygnanie, przelewaj krew bratnig, wyprawiaj z nami
w o0gole co zechcesz, byle zyskiwato tymczasem na zbojeckich
rzadach przyszte zjednoczenie Italii! Ten i éw kondotier
udawat tedy, jakoby pragnat tego samego, co najlepsi synowie
Wioch i wygrywat ideaty obywateli... przeciwko nim samym.
A oni rozgrzeszali go ze wszystkiego, bo¢ to byly badz co
badz ,rzady wiasne”, a nie zaborcow niemieckich, francuskich
lub hiszpanskich. Mamy przeciez poemat Ercola Strozzi o Ce-
zarze Borgii, jako 0 mezu opatrznosciowym do wskrzeszenia...
cesarstwa rzymskiego.® Domniemanemu przysztemu zbawcy
Wioch wolno bylo wszystko, byle istniat, byle byH Wybitni
mezowie pokrywali czesto zbrodnie ksiecia-kondotiera, a silne
charaktery, umysty tegie i serca wielkie szty czesto w ich
stuzbe; ludzie dobrzy w stuzbie zta, bo pod hastem dobra
publicznego. | pokazato sie, jako ksigzeta ci byli zgota obo-
jetni dla sprawy wioskiej, ktorg tylko wyzyskiwali dla sprawy
wiasnej. Po pewnym czasie system zotdacko-ksigzecy wydawat
sie stanem naturalnym, a owi ludzie dobrej woli stali sie juz
niepotrzebni; wystapity rzesze karierowiczéw, ciggngcych zyski
z rzaddw, opartych na przemocy wojskowej. Rzady za$ owe
bylty tego rodzaju, iz og6towi stato sie obojetne, kto go
gniecie, swdj czy obcy. Wymagania tych wadcéw, pretensjo-
nalno$¢ i wysoki stopien rozumienia o sobie charakteryzuje
Ariosto w te stowa: ,Panu ani wtedy nawet sie nie sprzeci-
wiac, kiedy utrzymuje, ze o pdinocy widziat stofice na niebie,
a gwiazdy wsréd dnia”. Totez nabyt Ariosto przekonania ta-
kiego: ,Ksigzeta wktadajg Wiochom jarzmo réwniez ciezkie,
jak obcy barbarzyncy. Wszystko jedno zreszta, kto nas uciska.
Tak samo zle by¢ stuga krola francuskiego, jak i wioskiego
ksiecia”.2 A gdy ogot przesiagkt takg gorycza, stato sie, iz nowe

NKazimierz Chtedowski, Dwor w Ferrarse. Wyd. drugie.
Lwow 1909 8 193
* Tamze s. 216, 210.
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najazdy odrgbaty wieksza potowe Wioch — bez protestu lud-
nosci.

Na miejscu zapomnianego ideatu zjednoczenia wyrost
ideat legitymizmu dynastéw i ,,zbrodnig stanu” byto by dazy¢
do zjednoczenia wbrew ksigzetom, wbrew panom wioskim
i [niewtoskim, wzajemnie sie ubezpieczajgcym. Zresztg sity
zbrojne ksigzat ,,wiasnych” skladaly sie potem przewaznie
z cudzoziemskich zaciggéw, dla wiekszej pewnosci. A kto miat
swoje wiasne wojsko i szczeScie, mogt sobie na potwyspie
wykroi¢ panstwo. Wiochy staty sie dla Europy pojeciem geo-
graficznym, a w narodowo$¢ wioska nikt nie wierzyt. Dzieki
kondotierom Woiochy utracity niepodlegto$¢ na cate wieki,
rozdrapane przez wiadcéw obcych i ,swoich”.

Obok politycznych objawity sie skutki moralne. Zbrodni-
czos$¢, ustaliwszy sie u gory (jako ,instrument rzagdéw”), spo-
pularyzowata sie i przeszta na ogot, wedtug zasady, ze przy-
ktad idzie z géry. Trucizna i sztylet wytworzyly osobne za-
wody, z ktorych il brigante” nie byl jeszcze najgorszym.
Zbyt dlugo rzadzono we Wioszech po skrytobdjczemu, izby
cztowiekowi ,,prywatnemu” nie miato sie zachcie¢ poprawic
sobie losu ta samg droga, jakg wiadca jego doszedt do tronu,
a potomkowie utrzymywali sie przy wiadzy. Z terroru wiad-
cow i ich zbirébw w stuzbie ,,politycznej” narodzit sie, jako po-
tomstwo catkiem prawe, terror zbiréw, nie poszukujacych juz
stuzby u ksigzat, dziatajagcych na wiasny rachunek. Przez
przeszto sto lat byt zorganizowany bandytyzm plaga i hanbg
Wioch. A gdziez jego zawiazki, jeSli nie okoto tronow kon-
dotierow? Skad ta nauka zbojectwa i skad spopularyzowanie
go takie, iz jeszcze za naszych czaséw Crispi potykat sie na
Sycylii o opér catej ludnosci, sprzyjajacej bandytom? Pierw-
szymi bandytami byli panujgcy wioscy w dobie renesansu.
Skonczyto sie na tym, ze tysigce Wiochow prébowato kondo-
tierstwa na malg skale, jako opryszki przydrozne, a gdy sie
powiodto, jako wiadcy powiatowi, naktadajgcy state haracze
na okoliczne miasteczka i folwarki.

Zbawieniem dla Wiochéw stata sie literatura i sztuka.
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bo inaczej byliby do reszty znikczemnieli. Z literatury tez
wyszty potem hasta odrodzencze, a zaczetlo sie od tego, iz
ludzie wyzszej miary wycofywali sie z dwordéw ksigzecych.
Organizowata sie opozycja, w kazdym z panstw wioskich ,,an-
typanstwowa”, domagajgca sie, zeby panujacy byli postuszni
woli narodu. Sprowadzit tez odrodzenie Wioch nie zaden nowy
»makiawelczyk” (chociaz byty ich setki), lecz cztowiek uczciwy,
Cavour, a narzedziem odrodzenia stat sie dom sabaudzki, nie
z kondotier6w sie wywodzacy.

Bezetyczno$¢ panstwowa doprowadzita tymczasem do
charakterystycznego pojmowania polityki, jako sztuki docho-
dzenia do wiladzy. Tilumaczono wprawdzie, ze to dla dobra
publicznego, zeby wykonaé pewien program; ale ten sam
wzglad kazat sie pilnowac, zeby wiadzy nie utraci¢. W prak-
tyce wyszio to na to, iz celem rzadu jest utrzymac sie przy
rzgdach—i nic wiecej. A zadza wiadzy jest straszliwa, podobna
do zadzy grosza u sknery; jest to namietno$¢ ujemna. Ujat
to jeszcze przed 70 laty Janet, zaliczajgc do ztych instynktow
zamitowanie do panowania, powodowane samym tylko upodo-
baniem, chetka, a pozbawione altruizmu. Pietnowat pochleb-
czo$¢ i niewolnicze postuszenstwo. Piorunowat na wiadze,
ktoéra ,,widzi w ludziach tylko zywe instrumenty”, i stwierdzat,
ze taka panstwowos$¢ ,poniza cztowieka, ostabia zdolnosci,
gasi zapat, zzera ducha”, a opozycje przeciw niej uwazat za
dowod ,wielkosci duszy”” Pisane we Francji w r. 1863.

Czy nie przypominat sie uczonemu francuskiemu Napo-
leon 1? ,Szczesciarz”, ktory jednak badZz co badz zdobyt
wszystko wiasnym talentem, chociaz... korzystajgc niemato
z bezetyczno$ci? Ten mogt sobie pozwala¢ na to, zeby pocig-
ga¢ za ucho dygnitarzy ze swego otoczenia, jakzez wiec mdgt
nie odczuwac¢ dla nich wzgardy? Alez—bo ,,Davoust okreslit
swoje i Marata przywigzanie do cesarza w taki sposob; Gdyby
cesarz rzekt do nas: polityka moja wymaga zburzenia Paryza,
przy czym ani jedna osoba nie $mie wyjs¢ cato — pewny je-

*Paul Janet, Philosophie du bonheur, Paris 1863 s. 231, 232
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stem, Ze Marat dochowatby tajemnicy, zdradzajac jg tylko
przed swag rodzing, by ja ocali¢ — ja za$ nie zwierzytbym sie
nikomu i nie oszczedzatbym wilasnej zony ni wiasnych dzieci”?
A byt Davoust dobrym mezem i dobrym ojcem, znakomitym
zotnierzem i niepospolitym wodzem zwycieskim — ale poli-
tycznie i psychologicznie zarazem z tym wszystkim prostym
zbirem, optacanym Kkarierg.

Im mniej rzad posiada zwigzku z ideatami spoteczenstwa,
tym bardziej drzy o wiadze i tym bardziej trzyma spoteczen-
stwo pod nadzorem; szpieguje sie bez konca, a rzadziciete
ptawig sie w donosach. Wytwarza sie z nich kasta, a wszy-
scy ludzie dzielg sie na ,swoich” i ,nieswoich”, ktérych naj-
lepiej byto by wytepic; panstwowos$¢ cata staje sie przy tym
coraz bardziej wscibskg i kasliwg. Tak by¢ musi wszedzie,
gdzie celem rzaddéw jest utrzymac sie przy rzadach.

Zacytujmy i nowego autora: , Komunat to odwieczny, lecz
zarazem i odwieczna prawda, ze w Swietle rozwija sie cnota,
a w mroku wystepek. W spoteczenstwie petnym prawnych
zakamarkow, w ktorych nikt dobrze nie wie, co do niego
nalezy i kto za co odpowiada, anonimowe rece wykonujg ano-
nimowe zbrodnie“”? Alez to jest urgganiem catej cywilizacji
i etyce tacinskiej!

Obecnie juz catkiem widocznie grozi Europie rozkiad, i to
ogolny rozktad w mieszance cywilizacyjnej. Cudaczne zapa-
trywanie, jakoby prawo starczyto spoteczenstwu za calg wiez,
nie legnie sie w zadnym dziale cywilizacji tacifiskiej. Formuiki
prawnicze zamiast sumienia, formuiki zdane na samowole
kazdorazowej wiladzy — to¢ to wyrazny bizantynizm. Oto eta-
tystyczna cywilizacja bizantynska wkracza ponownie na te-
ren zachodni, i to raznie od traktatu wersalskiego.* Olbrzy-

*Gustave Le Bon, Psychologia thumu. Autoryzowany przektad
z 36 wyd. francuskiego Bolestawa Kaprockiego. Lwéw 1930 s. 119, 120, 123,

NAdam Doboszynski, Gospodarka narodowa. Warszawa
1931 s. 155

A Stwierdzitem to przed laty 16 w Polskim Logos i Ethos. Po-
znan 1921
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miejg tez wptywy intelektualne cywilizacji zydowskiej. U Zy-
dow prawo jest wszystkim. Najwieksi uczeni zydowscy: Maj-
monides, Majmon Salomon, Mendelson, Lazarus, Philipsotm
i wielu innych stwierdzajg, jako judaizm nie jest religig obja-
wiong, lecz objawionym prawem. Talmud dlatego przyjat sie
i wszedt w krew zydostwa, bo jest wylacznie prawem, a prze-
widuje wszystko, co tylko przewidzie¢ zdota wyobraznia pra-
wowiernego Zyda, okres$lajac wszystko do najdrobniejszych
szczegbtow nakazami i zakazami.

Wszelkie normy, prawne czy etyczne, muszg w danym
miejscu i w danym czasie wywodzi¢ sie z tej samej cywili-
zacji, albowiem nie mozna by¢ réwnocze$nie cywilizowanym
na dwa sposoby (tym mniej na kilka sposob6w). Poniewaz
za$ we wspotzyciu z ludZzmi obowigzuje nie sama tylko dobra
wola, lecz — koniecznie — pozytecznos¢, a ludzie z rozma-
itych cywilizacyj stajg sie niezdatni do wspo6tpracownictwa
w tym samym zrzeszeniu, a zatem z prac zycia zbiorowego
w Europie coraz mniej pozytku, a normalna duchowa prze-
miana sit staje sie coraz mniej mozliwg i stad stagnacja to
tu, to 6wdzie, a coraz czesciej sie objawiajaca i coraz wieksze
zagarniajgca dziedziny. Kontynentowi europejskiemu grozi
stan acywilizacyjny, i gdziez w nim bedzie miejsce na etyke?

Wszystkie stupy cywilizacji facinskiej, od jej klasycznych
fundamentéw, od Platona poczynajac, oSwiadczaty sie za opar-
ciem prawa o etyke, za cel pafAstwa uwazajac, by uprawiato
moralno$¢ w zorganizowanej zbiorowosci, by byto sprzezeniem
etyki z politykg. Longum esset enumerare.® Katolicyzm trzyma
sie krotkiego i weztowatego oswiadczenia u $w. Augustyna

AHans Arnim, Die politischen Theorien des Altertums. Wien
1910 s. 28, Z Daszynska-Golinska, O rekopisie Hoene-Wron-
skiego. Archiwum do historii filozofii w Polsce. Tom I, czes¢ 1. Wyd.
Ak. Umiejetnosci. Krakéw; Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju histo-
rycznym. Przetozyla J. Rutkowska. Poznan 1926 s. 17, 24, 26; tenze,
Histoire de la science politique dans ses rapports avec la morale. Troisieme
¢dition revue, remaniee et considerablement augmentee. Paris 1887. T. I.
s, 96, 119, 259—161.
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(De Civ. D. 1V, 4): Quid sint regna remota iusticia, nisi magna
latrocinia? Utkwita réwniez w pamieci wiekéw jedrna formuta
synodu toiedafiskiego z VII wieku: Rex eris, si recte facis;
si autem non facis, non eris. Nie kto inny jak Comte przyznat
Kosciotowi zastuge, ze naktadal na polityke wiezy moralnosci
i uwazat to za najwiekszg zdobycz wiekdw srednich. Wiadomo,
Zze Polska nie byta jedynym krajem, gloszacym teze de non
praestanda oboedientia, a najgorliwszy zwolennik silnej wiadzy
nie pojmowat jej inaczej, jak ograniczonej prawami moralnymi.
Sam Skarga zastrzegat sie z catych sit: ,Nie takg monarchie
chwalimy, jaka jest u Turkéw, Tatar6w i Moskwy, ktéra ma
bezprawne panowanie, ale takg, ktéra sprawiedliwymi prawy
i radg madrg podparta jest i moc swojg ustawami poboznemi
umiarkowang i okreslona ma”. A Guizot pisat przed przeszio
stu laty: ,Jakakolwiek role odgrywa sita w spoteczenstwach
ludzkich, nie ona nimi rzadzi, nie ona rozstrzyga o ich losach;
od tego sg idee” — i wymagat od ,systeméw filozofii poli-
tycznej”, by bada¢, ,komu przystuguje prawo do rzadow”A

Prad przeciwny zaczyna sie dopiero od r. 1535, gdy w osiem
lat po Smierci Machiavella wyciggnieto jego rekopis i wydano
drukiem Il Principe, ksigzke nazwang podrecznikiem tyrannii.
Zasadniczo oddzielit jednak polityke od moralnosci dopiero
Kasper Schoppe (Scioppius, 1576—1649) w swym dziele Poedia
politices; zakonkludowat, ze wystarcza, jesli polityka nie za-
chwala czego$ widocznie wystepnego.r Uwazano to juz za
maximum licencyj dla panstwa. Przez caly wiek XVII widocz-
nie dominowaty jeszcze poglady ,toledanskie”, skoro Hobbes

AFranson G Guizot, Histoire generale de la civilisation en
Europe depitis la chute de fempire romain a la revolution francaise. Bru-
xelles s. a. s. 63, 64, 216, 218, 225; Stanistaw Piotrowski, Studia
socjologicane, czesé¢ . Powstanie socjologii, jej zadania, stosunek do polityki
i przysztosci. Warszawa 1917 s. 24.

APaul Janet, Histoire de la science politique dans ses rapports
avec la morale. T. I. s. 554.
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(1588 — 1679) wyrzeka ciezko, ze stanowig one ,,quotidianae
voces”.?

Jednakze w ciggu wieku XIX wzmégt sie wielce prad
amoralny, to wszystko, co mozna by stusznie nazywac¢ ateizmem
w polityce. Nie brak teoretykdw, rozgrzeszajagcych panstwo od
tych nawet ograniczen, ktére mu nakladat Schoppe. Ale w naj-
skromniejszych podrecznikach katolickich znajdziemy zawsze
to samo, ze ,wiadza jest czynnikiem moralnym; jako czynnik
moralny, powinna pilnowa¢ zachowywania praw moralnych””
Albowiem ,etyka jednostkowa i spoteczna stanowi jedng
cato$¢. Nie ma osobnej i odrebnej etyki gospodarczej, narodo-
wej, panstwowej, miedzynarodowej”®

Totez coraz czeSciej spotyka sie posréd uczonych kato-
lickich che¢ do wzmocnienia nauki ,,prawa naturalnego”, ktére
jest pomostem pomiedzy etykg a prawem. Ciekawa rzecz, ze
tendencje te podzielat Petrazycki; przytocze jego gtos, wiasnie
poniewaz nie z katolickiego pochodzi obozu: ,,Szereg nieporo-
zumien co do istoty i znaczenia doktryn prawa naturalnego
oraz r6zne inne okolicznosci, a w ich liczbie reakcja poli-
tyczna po rewolucji francuskiej i obnizenie sie ideatéw etycz-
nych, wywotaty na poczatku XIX wieku nagty upadek i zanik
szkoty prawa naturalnego, i odtad za jedynie mozliwe zadania
dla nauki w dziedzinie prawa uznano badanie historyczne
i praktyczno-dogmatyczne prawa pozytywnego. Wielkie to
i pozatowania godne nieporozumienie historyczne doprowa-
dzito, poza innymi skutkami, do tego, iz prawoznawstwo oraz
inne nauki dotyczace ustroju spotecznego — nauki o panstwie,
ekonomia polityczna—pozostaty bez zasad i ideatéw kierowni-
czych i badZz to zasklepity sie w drobiazgowych badaniach
historycznych i dogmatycznych, badZ tez przybraty kierunek
ptytko utylitarny, ,praktyczny” w wulgarnym znaczeniu tego

*Paul Barth, Die Frage des sittlichen Fortschritts der Menschheit,

Viertel jahrschrift fuer wissenschaftliche Philosophie, 23-er Jahrgang.
Leipzig 1899 s. 80.

2Ks. Jan Szymeczko, Etyka katolicka. Krakéw 1930 s. 120.

AX. Antoni Szymanski, Etyka. Wiadomosci wstepne. Lublin
1937 s. 177.
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wyrazu, pozbawiony zasad ogélnych, idei i ideatow... Taki
kierunek nauk prawnych i panstwowych wywiera nieuchron-
nie zgubny wplyw na polityke ustawodawczg i panstwowag
w ogéle, oraz na wymiar sprawiedliwosci, zatruwa i demorali-
zuje w ogolnosci zycie spoteczne i psychike zbiorowg”»

Nasuwa sie pewne spostrzezenie. Nie brak wprawdzie
politykéw, wzruszajacych ramionami na wspomnienie etyki
w zyciu politycznym, a jednak ci sami ludzie kazg sie wy-
chwala¢ za cnote i uzyjg nawet teroru, byle by¢ stawionymi.
Najwyzej rozwineto sie to w Korei, gdzie roito sie od pomni-
kow stawianych ,dobrym urzednikom”” Stwierdza tez Berg-
son, ze gdy przepisy etyczne nie bywajg zachowywane, on
s’arrange pour qu’ils paraissent I’etre.* Objaw to jatowosci zia,
klatwa tej jatowosci i skutkiem tego rozpaczliwa ucieczka do
jakiej$ mimikry etycznej. Powstaje bagno zaktamania, o kt6-
rym pisat Prentise Mulford, ze taka ,nierzetelno$¢ jest imita-
cjg prawdy, jest jej podrabianiem, a wiec czym$ jeszcze gor-
szym i szkodliwszym, niz otwarte kiamstwo”. A ludzi zyja-
cych z kfamstwa traktuje bez wzgledu na ich stanowisko:
»Nie badz nigdy niewolnikiem mottochu pod zadng jego po-
stacig; ani mottochu ulicznego, ani eleganckiego, ani umysto-
wego, ani rzadzacego mottochu wiadcow”

Tak pisa¢ o wiadcach? A gdziez postulat silnych rza-
dow ? Widocznie na Zachodzie uznaje sie tylko rzady opierajace
sie na spoteczenstwie, a ze majg one by¢ silne, to sie tam
rozumie samo przez sie, i dlatego o tym sie nie pisuje. Ale
nie propaguje sie czci dla sity bez wzgledu na to, co to za
sita. Latwo w tym wpas¢ w biedne koto, albowiem ,instytu-
cja, zawdzieczajgca swe powstanie i swe ustalenie demoraliza-

"Leon Petrazycki, WsUp do nauki prawa i moralnosci. Pod-
stawy socjologii emocjonalnej. Tum. Jerzy Lande. Warszawa 1930 s. 1, 2

®Wactaw Sieroszewski, Korea. Klucz Dalekiego Wschodu.
Warszawa 1905; tenze, Ol-Sani-Kisan

®Henryk Bergson, Les deux surces de la morale et de la reli-
gion. Wyd. 4. Paris 1932 s. 4.

APrentise Mulford, Moc ducha. Przet. Stefan Mnieski. War-
szawa 1930 8 23, 24, 28, 175.
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cli og6tu, nie potrafi zniszczyé zta, wskutek ktérego powstata”.
Dziatanie za$ terom ocenit juz $Sw. Augustyn w te stowa:
Qui ex tiniore facit praeceptum, aliter quam debeat facit et
ideo iam non facit.™ Teoria silnych rzadow musi tedy uwzgle-
dnia¢ rozmaite wzgledy; to tylko w Polsce wymaga sig, by
ja uznawaé¢ bezwzglednie. Od jakich 50 lat cierpimy na istng
manie w tej kwestji. DalisSmy w siebie wmoéwié¢, ze Polska
upadta skutkiem stabych rzadow (W Szwecji i w Holandji
byly jeszcze stabsze i gorsze), i z patriotyzmu staliSmy sie
czcicielami sity... jakiejkolwiek. Miata jednak Polska rzady
bardzo silne, mianowicie za Sasow. Wtedy doprawdy rzadzita
nami (ze uzyje stobw z ,ldei Polski” Grabskiego) ,powazna
sita wykonawcza, przeniknieta duchem bezwzglednego postu-
szenstwa”, a kto nie postuchat, szedt pod klucz, a czasem na-
wet znikal, podziewat sie gdzies. Rzad byt tak silny, iz na-
wet mégt sobie pozwoli¢ na wprowadzenie do kraju obcego
wojska. Doprawdy, polska doktryna silnych rzgdow okresla
sie najlepiej przystowiem: stysza, ze dzwonig, ale nie wiedzg,
w ktérym kosciele. A moralno$¢ za Saséw, pod ich silnym
rzagdem ?

Etyka cywilizacji taciriskiej obowigzuje nawet najsilniej-
sze rzady, bo obowigzuje zawsze jednako. Postuchajmy gtosu
najkompetentniejszego: ,Przyrodzone prawo moralne i deka-
log obowigzujg panstwo w tej samej mierze, co jednostke
i rodzine... PafAstwo nie ma wiec mocy uprawiania nieetycz-
nych czynow, czyli zto nie staje sie moralne i dozwolone przez
to, ze sie go dopuszcza panstwo, albo ze sie je popetnia z ra-
mienia lub na rzecz panstwa... Nie ma pod stoncem wiadzy,
ktérej by wolno byto nakazywac¢ podwiadnym czyny przeciwne
dekalogowi... Panstwo nie stoi poza etyka, tak jak nie stoi
ponad nig... Jezeli nakazujg zlo, nalezy sie od ich petnienia
bezwarunkowo uchylac... Katolik nie powinien pod zadnym
warunkiem by¢ narzedziem grzechu i krzywdy... Tzw. silne
rzady sa uzasadnione i dobre, o ile sg sprawiedliwe”, a ,,naka-

‘Leon Halban, Spoleczne ideaty chrzescijanstwa w pierwszych
wiekach. Poznan 1930 s. 24, 40.



219

zem Kkatolickiej karnosci obywatelskiej jest postuch dla spra-
wiedliwych praw i rozporzadzen panstwowych”/

Bo do panowania sprawiedliwosci trzeba przede wszyst-
kim, by rzady byly sprawiedliwe. ,llo$¢ przestepstw maleje
caeteris paribus, jezeli przepisy ustaw i zarzadzenia wiladz sg
zgodne z poczuciem prawnym przewaznej czesci spoteczenstwa...
llo$¢ przestepstw wzrasta, gdy ludno$¢ uwaza postanowienia
ustaw i wiadz za niesprawiedliwe, za krzywdzace. Wowczas
wzrost ilosci przestepstw wystawia ujemne $wiadectwo moralne
wihadcom panistwa, w znacznie mniejszym stopniu przestepcom”?

Wobec tych roztrzasan przesgdzong juz jest z etycznego
stanowiska sprawa tzw. omnipotencji panstwa. Jezeli wszyst-
ko, co nakaza wiladcy, ma by¢ uwazane za przejaw cnoty,
w takim razie ...panstwo moze sie dopuszcza¢ wszystkiego
ztego. Powstaje catkiem konsekwentnie ,wszechmoc” panstwa.
Szyderska ta tatka nie jest bez kozery. Zapomniano juz, jak
to taki W. Humboldt mogt byt oSwiadczyC, jako panstwo ma
sie zajmowaé tylko bezpieczenstwem obywateli na zewnatrz
i wewnatrz, a juz ani nawet troska o dobrobyt nie nalezy do
niego.® Dzisiaj ogdt jest Swiecie przekonany, jako panstwo jest
od tego, zeby radzito na wszystkie dolegliwosci zycia, a réznice
zdan ograniczajg sie do tego, kto ma te wszechwtadze wyko-
nywa¢ i w jakim kierunku. Nie zdajg sobie sprawy z tego,
ze panstwo wszechwtadne musi byé w naszej cywilizacji bez-
etyczne, a panstwowos$¢ bezetyczna musi opiera sie wytgcznie
na przymusie, nie cofajagc sie przed terorem. A jesli panstwo
etyki nie uznaje w stosunku do obywateli, jakimz cudem maja
sie bra¢ u obywateli przymioty etyczne w zachowaniu sie
wzgledem panstwa? Dochodzi tez az do tego, iz dajg sie sty-
sze€ glosy, jako polityka jest wiasciwie falszywg gra. Jakzez

APrymas August Kardynat Hlond, O chrzescijanskie za-
sady zycia panstwowego. Ptock 1932 s. 9—11, 28, 30.

NAdam Krzyzanowski, Moralnos¢ wspéiczesna. Krakow
1936 s. 59.

*Othmar Spann, Geselschaftslenre. 2 wyd. popraw. Leipzig
1923 s. 73
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w takim razie obywatel niepolitykujacy ma prowadzi¢ gre
uczciwg ze swymi politykami? Totez w panstwie wszechmoc-
nym coraz trudniej o moralnos¢, a za wzorem publicznego
poczyna sie tez zycie prywatne rozgrzesza¢ od etycznego
brzemienia.

Przyjrzyjmyz sie temu zagadnieniu ,,praktycznie”. JeSli
panstwu wolno wszystko, a zatem wolno mu zwalnia¢ sie od
zobowiagzan. Dobra szkota dla ludnosci! Niechby to potrwato
dtuzej, a wszelkie umowy stang sie ,$wistkami papieru” i sto-
sunki miedzy ludzmi stang sie niemozliwe stagnacja catego
zycia spotecznego nieuchronna, a zatem rozluZnienie, rozktad
spoteczenstwa, powrdt do stadium spotecznosci niezrdzniczko-
wanej i nieorganizujacej sie.

A tymczasem rzadziciele sg juz wszechmocniejszymi od
samego Pana Boga. Albowiem Bég z jedynym wyjatkiem
wskrzeszania zmartych nie odrabia tego, co sie juz stato; ale
dla panstwa wszechwiadnego to drobnostka. Np. czy ze-
chciatby Pan sprawi¢, zeby odrobi¢ przebieg wojen perskich
i zeby bitwe pod Plateami wygrali byli Persowie, zaczym
cala historia Europy i Azji bytaby zmieniong w 2415 lat po
stoczeniu owej bitwy ?” Tak dziata¢ umie tylko parnstwo. Pol-
ska iurisprudentia stynaé bedzie po wieki z wynalazku
ustaw dziatajgcych wstecz. Ale omnipotencja panstwa podoba
sie mimo wszystko powszechnie, nie tylko polskim republikanom.

Plynie sie jednak przeciw wodzie i wszedzie trafiajg sie
uczeni, ratujagcy ,honor domu” tacinskiej Europy. Tym ra-
zem stangt na czele niemiecki uczony Otmar Spann, ktéry za-
negowat w ogoble panstwo ,,nowoczesne”. Od tego czasu zamie-
nito sie ono w ,totalne”, awansujac coraz wyzej we wszech-
mocy. Maritain wystepuje jednakze juz imieniem catej szkoty
socjologéw i prawnikéw, gdy oswiadcza: ,W przeciwienstwie
do réznych totalnych koncepcyj panstwa, jakie obecnie sg na
porzagdku dziennym, chodzi nam o pojecie panstwa plurali-
stycznego, ktore w swej jednosci organicznej obejmuje réznorod-
no$¢ ugrupowan i ustrojow spotecznych niepozbawionych wol-

‘ Pomyst Wojciecha Dzieduszyckiego, Gdyby pod Plateami,,.
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nosci”” Ale nikt chyba nie wystawit panstwu wszechwiadnemu
Swiadectwa dosadniejszego, jak polski uczony Adam Krzyza-
nowski: ,,Wszechwiadza panstwa sama przez sie wywiera
ujemny wptyw moralny; poNwtére, powoduje nastepstwa, pote-
gujace demoralizacje, ktorej Zrédiem przesadne obejmowanie
przez panstwo coraz to nowych funkcyj. Wszechwitadza pan-
stwa doprowadza do nadmiernego uszczuplenia jawnosci urze-
dowania i prawdomdwnos$ci przedstawicieli wiadz”” Same
dobre przyktady dla ,,poddanych”!

W Scistym zwigzku z tym wystepuje kwestia persona-
lizmu wobec zycia publicznego. ,,Wszelkiego rodzaju totalizm
nie godzi sie z etykg Kkatolicka, jest z nig sprzeczny, o ile
umniejsza lub znosi osobowo$¢ ludzka, jej niezaleznos$é,
wolno$¢ i odpowiedzialno$¢” ™ ,Polgczenie pojecia godnosci
ludzkiej z mitoscia blizniego, czyli indywidualizmu z solidary-
zmem rozstrzyga o wartosci spotecznej chrzescijanstwa“” Prze-
ciwko oddawaniu spoteczenstwa pod nadzér panstwa, przeciw
temu, zeby jednostke poswieca¢ jakimkolwiek programom spo-
tecznym czy panstwowym, protestowat juz Janet” Schuster
przypomina, jako panstwo ma swe granice przyrodzone i nie-
usuwalne w prawach indywiduum, ktorych znosi¢ nie mozna.®
Albowiem ,jednostka ludzka istniata wpierw, niz panstwo
i posiada swe przyrodzone prawa”, wola nasz ksiadz prymas
i dodaje: ,,Nie mozna pogodzi¢ z prawem przyrodzonym pe-
wnych wspotczesnych dazen do zupetnego podporzadkowania
obywateli celom panstwowym, do wyznaczania obywatelom
jakiej$ stuzebnej roli i do rozciggania zwierzchnictwa panstwo-
wego na wszystkie dziedziny zycia. Regulowanie kazdego ru-
chu obywateli, wtlaczanie w przepisy panstwa kazdego ich

1936 'Jsgk 6b Maritain, O nowa cywilisacje chrzeScijaiska. Lublin
s. 33.

®Adam Krzyzanowski, Moralnos¢ wspotczesna, s. 59.

®X. Antoni Szymanski, Etyka. WiadomoSci wstepne. Lublin
1937 s. 143, _ B _

~ ~Leon Halben, Spoleczne ideaty chrzescijanstwa w pierwszych

wiekach, s. 51. ] ]

®Paul Janet, Philosophie de bonheur. s. 374, 375.

®Job. B Schuster, S.J., Der unbedingte Wert des Sittlichen, B.52.
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czynu, mechanizowanie obywateli w jakiejs globalnej i bez-
imiennej masie sprzeczne jest z godnoscig cztowieka i z inte-
resem panstwa, bo zabija w obywatelach zdrowe poczucie
panstwowe... Panstwo nie jest antytezg jednostki, lecz uzu-
petnieniem jej prywatnego bytu”” Innemi stowy: ,,Obywatele
nie sg wiasnoscig panstwa, lecz tgczg sie w panstwo, by so-
bie utatwi¢ zycie”

Te spostrzezenia starczg, zeby naby¢ przekonania, jako
rozroznianie cywilizacyj nie jest teoretyczng tylko famigtowka,
ale posiada bardzo a bardzo wielkie znaczenie praktyczne.
Watpliwosci owe co do stosunku panstwa do narodu, ktore
zzerajg site tworczg Europy i zagwazdzajg mozliwosci kultu-
ralne, ktére legty paralizem na wszelkiej przedsiebiorczosci ku
rozwojowi cywilizacji tacinskiej — powstaly wszystkie nie
skadinad, jak tylko ze wspotczesnej nam mieszanki cywiliza-
cyjnej.

Obok tej og6lnej zachodzi jeszcze pewna przyczyna spe-
cjalna: jest nig brak orientacji w zagadnieniu organizmu
a mechanizmu. Pomijajac filozoficzno-przyrodnicze roztrzgsanie,
ustawmy sobie to zagadnienie na ptaszczyznie historycznej,
a zgodzimy sie uwazaC za organiczne to, co powstaje i rozwija
sie historyczno-ewolucyjnie; za mechanizm za$ wszystko, co
jest genezy sztucznej. Podziat taki pokrywa sie najzupetniej
z aposterioryzmem i aprioryzmem; aprioryzm wydawaé¢ moze
tylko mechanizmy.

Takim to najwiekszym mechanikiem byt Konfucjusz. Try-
umfowat z podniesienia moralnosci piciowej, gdy skutkiem
odpowiedniego nakazu mezczyZzni chodzili inng strong ulicy,
a kobiety inng. Mawiat: ,,Gdybym posiadat wiadze krolewska,
nie potrzebowatbym wiecej jak jednego pokolenia, zeby zapa-
nowata wszedzie cnota”. Objezdzat wiec dwory wspotczesnych
sobie monarchéw dzielnicowych, a Menucjusz robit p6zniej to

APryman August Kardynat Hlond, O chrzescijanskie
zasady zycia panstwowego. Plock 1932 s. 12, 13

*Ks. Jan Szymeczko, Etyka katolicka. Krakow 1930 s. 111,
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samo — szukajac ,,ingerencji” po swojej mysli. Za najwazniejsze
jednak zadania wiadcy uwazat Konfucjusz i po nim olbrzymia
wiekszos¢ chinskich medrcéw trzy sprawy: baczno$¢ na pismo,
na kalendarz i ceremonie, czyli zwyczaje towarzyskie. Nie tylko
to, lecz nawet muzyka zalezala od wiladzy! Gdy ,niebo”
zezwolito komu sta¢ sie zatozycielem nowej dynastji, wydawat
odezwe z oznaczeniem, jakiego koloru odtad bedg szaty dwor-
skie i budowle panstwowe, tudziez, ktéry dzieh ma by¢ odtad
dniem Nowego roku. Uchodzito to i uchodzi dotychczas u ko-
mentatoréw za ,,zmiane instytucji”, i stosownie do tych naka-
z0w mowito sie, ze bedzie w Chinach krolestwo czarne, biate,
czerwone. Wszystko w panstwie zalezy od wilasciwego na
dany czas ,systemu kalendarzowego”, a byto ich do wyboru
trzy. Zazwyczaj nastepowaty one w pewnej ustalonej kolei
wraz z catym taborem ,instytucyj” czarnych, biatych, czerwo-
nych. Przepisana byta mas$é zwierzecia ofiarnego ofiary skia-
danej niebu przez cesarza, ksztaht jego rogébw — a od trafnosci
doboru mogty zaleze¢ wazne sprawy panstwowe —przynajmniej
wmawiano to w ogo6t.* Formalistyka nade wszystko, bo pan-
stwo uwazano za mechanizm, ktory da sie rozmaicie nakrecac,
ale nakrecony by¢ musi, i nie widziano innego wyjscia, nie
znano innych metod.

Nie tylko Konfucjusz i nie tylko w Chinach poszukiwano
monarchy, ktéry by postuchat filozofa. Z zestawienia takich
poszukiwan urozmaitych ludéw mozna by napisa¢ bardzo inte-
resujacg ksigzke; ta metoda zaltawiania spraw publicznych
takg najkrotsza drogag trwa juz poOitrzecia tysigca lat. Coz
innego robit np. Hoene-Wronski, pukajac wcigz do monarchow
od Paryza do Petersburga? W Chinach nauczono sie wczesnie,
jak to wiasciwie nalezy robié. Stawny komentarz do Kksiegi
Konfucjusza: Wiosna i Jesien, utozony przez Tong Czong-szu

AKung-fu-tse, Gespraeche. XIV, XVI, XVIII; Confucius et Men-
cius, Les quatre livres de Philosophie morale et polique de la Chire, s. 11, 26;
Kang-Woo, Les trois thiories politiques du Teh'ouen Ts icou, interpriees
par Tong Tchong- Chou d'apres les principes de Vecole de Kong- Yang. Paris
1932 s. 64, 137, 142—147.
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(175 — mniej wiecej 105 przed Chr.) zawierat troche krytyki
przeciw rzadzicielom, nawet osobny rozdziat o biedzie i roz-
rzutnos$ci. Skazano autora na $mier¢, a chociaz go utaskawiono
wkrotce po tym, poskutkowato to, bo nigdy juz nie wystepo-
wat z twierdzeniem, jakoby w postepowaniu rzadu co$ po-
winno sie zmieni¢,® a niepozadane tematy znikty w ogdle
z pisSmiennictwa chinskiego. Zupetny brak narzekan stanowi
w metodzie mechanicznych rzadéw dowdd najlepszy, ze nie ma
powodéw do narzekan i rzecz ubita. Sprawe przykrecono
gruntownie.

»Mechanika” ta nie jest nieznang Europie.

Panstwo moze by¢ organizmem lub mechanizmem, ale
spoteczenstwo moze byé tylko organizmem. Stawaé sie za$
mechanizmem panstwo musi, jezeli wychyla sie ze spélnoty
cywilizacyjnej ze spoteczenistwem (narodem). Ciezka to kleska
dla powszechnosci, gdy nastanie taki roztam pomiedzy naro-
dem a panstwem. Pomieszanie organizmu a mechanizmu na-
stepuje natenczas czesto i we wszystkich dziatach zycia zbio-
rowego, a nastepstwa tego sg absurdalne, lecz tragiczne.
Organizm a mechanizm wymagajg innych metod i odmienne
sg ich warunki powodzenia; na dobitke inna jest etyka orga-
nizmu, a inna mechanizmu. Totez mieszanina posiada wiasno-
§ci trujace.

Poniewaz moralno$¢ rozwija sie przez obowigzkowos$¢
dobrowolng, tym samym tedy wykwita ona ze spoteczeristwa,
a nie z panstwa, ktoére zadnymi sankcjami etyce nie dopo-
moze. Jesli panstwo ma by¢ gdzieS mechanizmem, dazy¢
bedzie do wszelkich uproszczen probleméw zycia publicznego,
gdy tymczasem organizmy, im bardziej rozwiniete, tym mo-
cniej sie komplikujg. Prawdziwie [powiedziano: ,Nie doktry-
nerskie uproszczenie, ale bogactwo form zyciowych—to stata
dewiza w ustroju narodow”” A wiec etyka takze sie kom-

*Kang-Woo, Les trois theories politiques s. 24. Zachodzi wi-
doczna pomyitka druku: prodiges—zamiast: prodigues.

* Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa. Warszawa
1931 s. 187.
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plikuje, a mechanizm tego nie znosi. Nie znosi réwniez nigdy
zadnych watpliwosci, totez nakrecany musi by¢ S$lepym po-
stuszenstwem i to jest jedyna u niego cnota, starczaca za calg
moralno$¢. Ma mechanizm swoje racje i to niezaprzeczalne;
ale sg one catkiem inne, niz u organizméw.

Wszystkie rewolucje, od Albigenséw poprzez ,wielkg”
francuskg az do bolszewickiej mys$laty apriorystycznie i dzia-
taty mechanicznie. Przewr6t z géry obmyslany, obmys$la me-
chanizmy, ktérymi chce sie¢ postugiwac.

Mechanizm nie wytworzy moralnosci, oSwiaty ni dobro-
bytu, a skoro tylko mechanizm panstwowy otoczy te skiad-
niki sity spotecznej swga ,,0pieka”, biada im, bo grozi im upa-
dek. Trudno, zeby mechanizm miat rzadzi¢ organizmem; zna-
czy to oddaé go mechanizmowi na pastwe. A panstwo od-
bierajgce spoteczenstwu samg mozebnos$¢ ruchu, tzw. ,,modne”
obecnie panstwo totalne, tym bardziej musi by¢ mechanizmem.

»Panstwo totalne i do totalnego wyraznie zblizone wielce
ogranicza prawa jednostek. Jedynie postepowanie wynikajgce
z wolnej, nieprzymuszonej woli cztowieka, poczuwajacego sie
do odpowiedzialno$ci za swe czyny wobec siebie samego,
moze mie¢ warto§¢ moralnie dodatnig lub ujemna. Z chwilg,
gdy zasieg przymusu panstwowego niepomiernie wzrasta, kur-
cza sie mozliwosci postepowania moralnie warto$ciowego,
albowiem jest wielce prawdopodobnym, ze zasieg dobrowol-
nego podporzagdkowania sie woli ustawodawcy wzrasta znacz-
nie wolniej. WartoSci moralne postepowania niewolnikéw sg
wysoce problematyczne. Zastapienie wolnosci przymusem
oznacza moralne obnizenie lotu. Waoéwczas coraz czeSciej za-
chodzg sytuacje, w toku ktérych naruszanie istniejacego po-
rzadku prawnego i utartych norm obyczajowosci staje sie na-
kazem sumienia””

Im bardziej mechanistycznie urzadzone panstwo, tym
wiecej politykantéw, nawet tam, gdzie ,robienie polityki” za-
strzega sobie jedna tylko osoba. Tysigce rgk pos$piesza do

N Adam Krzyzanowski, Moralno$¢ wspdtczesna. Krakdw 1936 s. 55.
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pomocy, zwiaszcza, gdy droga prowadzi obok zitobdéw; rzucg
swe zajecia, warsztaty i sklepy, drogi i mosty, drukarnie i ka-
tedry, zeby ,pomagac¢”. llez sympatii budzi ruch o korpora-
cyjne panstwo juz dla tego samego, ze tam nie ma pola dla
zawodowych politykantéw; to bowiem, cosSmy przywykli na-
zywac ,polityka”, schodzi tam na daleki plan, a jest tego
nadzwyczaj niewiele. Ma stuszno$¢ Spann: ,Wo das Leben
fest geordnet ist, tritt die politische Arbeit von Anbeginn
zurueck”

Szeroki ogét ma wrecz bledne pojecia o panstwie.
Dzieli je prawdziwie mechanicznie, a troche po dziecinnemu,
wedlug oznak zewnetrznych, na monarchie i republiki itd.
Republika ma niby by¢ synonimem konstytucjonalizmu,
a w rzeczywistosci moze by¢ doskonale despotyczng. Oceniaé
panstwa wedtug ich konstytucyj? Alez w Anglii jako$ jeszcze
nie zdazono jej spisa¢! Trzeba zerwac¢ z tymi pozorami. Pan-
stwa dzielg sie wedtug tego, jaka majg panstwowos¢, tj. urza-
dzenia panstwowe, a dzielg sie na dwa rodzaje zasadnicze:
panstwa obywatelskie i biurokratyczne. Powiedzmy sobie od
razu, ze obywatelskie mozliwe sg tylko przy decentralizacji
i samorzadzie, a parlamentaryzm z centralizacjg, to absurd,
ktéry musi doprowadzi¢ do fatalnych nastepstw. Najwiekszym
wrogiem panstw jest niestosowna panstwowosc.

Panstwowos$¢ catg widzi sie w przekroju w administracji
(stad waga tego studium dla nauki o cywilizacji). Moze ona
rowniez by¢ dwojaka: organiczna i mechaniczna. Parnstwo
oparte wytgcznie na przymusie nie zdota wytworzy¢ orga-
nizmu administracyjnego, musi poprzesta¢ na administracji
mechanicznej, azeby byta czeScig jego wiasnego mechanizmu.
Ta administracja mechaniczna zowie sie biurokracja. Biuro-
kracja ma za$ to do siebie, ze nie dostrzega nigdy cztowieka,
a4 gdy go wyjatkowo dostrzeze, uwaza go za co$ bezwarto-
Sciowego, gdyz dla niej istniejg tylko papierki miedzykance-
laryjne. Ruch tych papierkbw nazywa sie administracja.

>Othmar Spann, Der wahre Staat. Wyd. 2. Leipzig 1923 s. 301
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a z cziowiekiem niech sie dzieje co chce! Przez porzadek
w administracji rozumie sie porzadek w papierkach, choéby
kraj pograzony byt w najstraszliwszym nieporzadku. Przez
reforme (,,reorganizacje”) administracji rozumie sie odmiane
w sporzadzaniu papierkéw, nie tykajac catkiem metody admi-
nistrowania krajem.

Druga cechg biurokracji jest ten fakt, ze zywi sie ona
wylacznie samymi fikcjami. Oni nigdy niczego nie widzg ta-
kim, jakim co$ jest w rzeczywistosci; sg doprawdy ,jako ghu-
szec, gdy tokuje”.

Historia powszechna zna trzy kolebki biurokracji, nieza-
lezne catkiem od siebie, kazda zupeinie oryginalna: mongol-
ska, bizantynska i francuska biurokracja, wydoskonalona przez
wielka rewolucje i odtagd wcigz jeszcze doktadniej wydoskona-
lana. Skutki sg straszne: francuskie Antylle ,,w nedzy i opu-
szczeniu”, obok angielskich ,tak dostatnich i bogatych”.
W Indochinach, w Algierze, w Tunisie osadnictwo francuskie
nie zajmuje takiego stanowiska, jakie by mu przypadato wedtug
stosunkéw politycznych;® ile za$ krajow zamorskich utracita
Francja na rzecz Anglii! W kraju czy w koloniach raz wraz
wystepuje ,,wspolna cecha administracyjnej apatii” Polski
podroznik ubolewa, ze Francuzi ,majg takie trudnosci ze
wszystkim, co wymaga organizacji” i wytyka ,0g6lno-francu-
skg nieche¢ do ruchu, powietrza i stoéca”” Jest to dar
rewolucji, ktéra zmechanizowata Francje. Najpracowitsze
na kontynencie europejskim spoteczeinstwo, najoszczedniej-
sze, najinteligentniejsze, wytworzytoby panstwo trzykro¢ sil-
niejsze, gdyby nie centralizm i biurokracja. A jednak Fran-
cuzi doszli w tej sprawie do bowaryzmu: wierzg, ze tak
jest dobrze i ze tak by¢é musi. Np. nawet taki Le Bon
zachwala, Ze zniszczono rodzime zycie zbiorowe prowincyj

*Pawet Bureau, Rozprzezenie obyczajéow. Studium socjologiczne.
Z oryginatu francuskiego przet. M M Krakéw 1929 s. 171

N Tamze, s. 52.

®Jerzy Gizycki, Bialii Czarni. Fragmenty kolonialne. War-
szawa 1934 g. 320, 326.
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historycznych i ze wytworzono sztuczne departamenty!" Coz
sie dziwi¢ temu bowaryzmowi, uémiechnietemu do strzyg wy-
sysajacych krew narodowi francuskiemu, skoro nawet w Anglii
po wojnie przysporzono biurokracji z jej ,ustawodawstwem
departamentalnym”, co atoli prezes angielskiego Sadu Naj-
wyzszego nazwat od razu ,,narodzinami nowego despotyzmu”A

Leci cata Europa w czeluscie biurokracji, a Ferrero do-
brze przestrzegat; ,,Gdzie panstwo znajdzie sobie urzednikéw
w dniu, gdy dopetni sie bankructwo klasy S$redniej? a ban-
kructwo to oznacza w Europie zupeing dezorganizacje pan-
stwa” ® Zblizamy sie tez do tego. Kryzys bowiem, 6w kryzys
»~powszechny”, ktdry Europe miazdzy, jest przede wszystkim
kryzysem panstwowym, panstw opartych na niestosownej
panstwowosci.

Niestety, biurokracja bywa z reguly wielce pracowita,
ciggle zajeta wynajdywaniem sobie nowych rob6t. Gdy w pan-
stwie zmniejsza sie zuzycie miesa, cukru i mydta, konsumpcja
papieru wzrasta dzieki urzedom. Musi tez przybywaé urzeddw,
bo inaczej porobig sie wylomy we wszechwladzy parstwa
biurokratycznego. Na czele krocza bolszewicy. Ciekawe sg
procentowe zestawienia urzednikdw w Petersburgu z lat 1912,
1918 i 1920: w stosunku do catej ludnoSci byto ich 9,7%,
14 i 25,5%; w Moskwie za$ 95%, 19,5, 22,7, teraz zapewne
juz dwa razy wiecej? Rachmanowa powiada, ze w Moskwie
urzedy sg wrecz nieprzeliczone, w kazdym domu jakis$ urzagd.®
U nas uzytek z niepodlegtosci zaczat sie od pamietnej ,,mora-
czewszczyzny”, i od nastania rzadow socjalistycznych datuje

NGustave Le Bon, Psychologia thumu. s. 181

*Adam Krzyzanowski, Moralno$¢ wspotczesna, s. 26.

*Gugielmo Ferrero, Jedno$¢ Swiata. Autoryzowany przektad
z V. wyd. Staniat. Dembinskiego. Warszawa 1929 s. 105.

*X. Antoni Szymanski, Zagadnienie spoteczne. Wyd. Il na
nowo opracowane. Lublin 1929 s. 115.

NAleksandra Rachmanowa, Studenten, Liebe, Tscheka und
Tod. Tagebuch einer russischen Studentin. VII wyd. 21—25 Tausend. Salz-
burg s. a. (die erste Auflage erschien im October 1931). T. Il, s. 89, 191«
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sie niepowsciggnione pomnazanie urzedow, z ktdrym prawdo-
podobnie nie damy sobie juz rady. Poki trwa centralizm, biu-
rokracja musi sie ,,rozbudowywac”; a centralizm by¢ musi,
dopoki sie uznaje wszechwiadze panstwa. Prozne tedy sg bia-
dania (francuskie), jako ,urzednicy czesto stajg sie wprost
udzielnymi wiadcami w danej dziedzinie zycia” prézne, poki
sie nie zatatwi ,kryzysu panstwa”. 0 centralizmie za$ po-
wiada Spann, ze jest ,falsch bis ins innerste Mark”” Ale na-
wet ubozuchne panstwa wzmacniajg centralizm coraz bardziej,
chociaz to niestychanie kosztowne, a decentralizacja z rzagdami
obywatelskimi i administracjg organiczng — taka tania!

Ale tu wiasnie zaznacza sie z catlg jaskrawoscig réznica
dwéch systemow. Panstwowos$¢ obywatelska z administracja
stanowiacg ze spoteczenstwem jeden organizm, decentrali-
styczna, pragnie zeby urzednik wyzszego stopnia, samodzielny,
zro$niety byt z dang prowincja; a wrecz przeciwnie, panstwo-
wos$¢ biurokratyczno-centralistyczna nie chce, by miedzy urze-
dem a ludnoscig istniaty jakiekolwiek stosunki state i gtebsze;
urzednika przenosi sie raz wraz z prowincji do prowincji.
Centralizm rzadzi bowiem jednakowo wszystkimi prowincjami,
czy w Bretanii, czy w Prowansji, czy to u Kaszubow, czy to
na Podhalu, czy na Biatorusi. Urzednik wedruje ze swoim pa-
ragrafiarstwem administracyjnym, nigdzie zadnej strony Kkraju
na prawde nie znajagcy. Wiadza centralna wyobraza sobie ja-
kas administracje przecietng dla prowincji przecietnej — ktdra
przeciez nigdzie nie istnieje. To jest wyssane z palca, a ko-
czownik administracyjny nigdzie pozytecznym by¢ nie moze,
bo nie zna nigdzie ni kraju, ni ludzi, ni stosunkdw, i nigdzie
nie jest zwigzany z nikim i z niczym. Ale czyz zmienitoby
sie cokolwiek w ktorymkolwiek z polskich wojewodztw, gdyby
wojewodowie i starostowie urzadzili strajk? Nawet nie do-
strzegliby$Smy tego!

mGustave Le Bon, Psychologia tlumu. Autoryzowany przekiad
z 36 wyd. franc. Bolestawa Kaprockiego. Lwow 1930 s. 180.
*Othmar Spann, Geseltscha/tshhre. s. 165.
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Mozna (raczej trzeba) stosowac i tutaj zasade: ,,z owo-
cow poznacie ich”. Co sie stato z polskim szkolnictwem, wia-
domo; ale przytocze przykiad niemniej drastyczny z zakresu
przeciwlegtego. Referent leSny w sejmowej komisji rolnej
stwierdza w czerwcu 1936 r., ze ,w okresach, kiedy ustaw
ochronnych nie bylo, gineto pod toporem o 20 tysiecy hek-
tarow lasow mniej (rocznie), anizeli w okresie, kiedy nasza
ustawa o ochronie laséw obowigzuje”” Powtarzam: Biada
wszystkiemu, co sie dostanie pod ,,opieke” panstwowosci cen-
tralistycznej i biurokratycznej panstwa wszechwitadnego!

A wiec czyz taka panstwowo$¢ moze ocali¢ Europie jej
cywilizacje tacinska? czy tedy w dalszej konsekwencji da sie
w niej i z niej wykrzesa¢ jakikolwiek postep moralnosci?

Panstwowos$¢ wytgcznie przymusowa musi kué niesty-
chanie duzo praw. Zaszczepiono juz ludnosci wiare w cudowna
moc prawa pisanego, a jednak coraz czestszymi stajg sie
glosy, wyrazajace powatpiewanie, czy to dobrze, ze fabrykuje
sie na wyrost ustawy, setkami rozporzadzenia i dekrety, a ty-
sigcami przepisy, instrukcje itp. Oczywiscie, ze im wiecej
praw, tym trudniej o prawodawce odpowiednio rozumnego.
Spieszg sie rzadziciele, zeby cudowng mascig ustaw stosunki
,uzdrowi¢, utrwalié, unormowacé, zreorganizowacé” itp. itp.
i powstaje imponujaca elephantiasis ustawodawcza, nazywa-
jaca sie zawsze ,,opiekg nad spoteczenstwem”. A tymczasem
»skrajna opieka... w nieskoriczono$¢ przedtuzana, nie wycho-
wuje, lecz przeciwnie, niszczy owoc wychowania; nie rozwija,
lecz cofa”

lle mozna zdziataé, ,reorganizujgc” wcigz bez konca,
niechaj poswiadczy dla przyktadu taki maluchny odcinek biu-
rokracji, jak wydziat personalno-administracyjny urzednikow
skarbowych. Doczekat sie on do wiosny 1936 roku 3.200 okdl-

* Gtos Narodu z 12 czerwca 1936.

*Leon Halban, Lichwa w nauce i prawie koscielnym do soboru
wiennenskiego ijii r. Lwéw 1926 s. 20.
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nikow.A A teraz prosze zrobi¢ rachunek: najpierw obliczy¢,
jakim utamkiem jest éw wydziat wobec catosci panstwowosci
polskiej, i mianownik tego utamka pomnozy¢ przez 3.200.
Jeszcze nalezy uwzgledni¢ ,,poprawke” ze wzgledu na nowe-
lizacje, bo ,,nowelizacja ustaw obowigzujacych od kilku tygodni
jest na porzadku dziennym

Prawodawcy panstwa wyposazonego w omnipotencje
cierpig na manje przewidywania wszystkiego. Jakby sie chcieli
popisywa¢ wyobraznia, starajg sie wejs¢ myslag we wszystkie,
wszystkie mozliwosci. Opetanstwo to zna¢ na naszych kodek-
sach i w prawie administracyjnym. Elephantiasis pecnieje
jeszcze bardziej, a sedzia nie o stuszno$¢ pyta, tylko o zadosc-
uczynienie paragrafom; administrator za$, nie mogac pomiescié
w glowie tych gér paragraféw, zatatwia sprawy za pomoca
»Swobodnego uznania”. A z tej ,przewidujacej” metody skutek
bywa zazwyczaj przeciwny zamiarom; trudno przeciez posa-
dza¢ autora ustawy o ochronie lokatoréw, zeby byt chciat
ludzi uczy¢ handlowania cudzg witasnos$cig?

Doprawdy medrcem okazat sie F. Chwalibdg, w ktérego
,»Aforyzmach” czytamy: ,Prawodawstwo nie zdota nigdy za-
prowadzi¢ raju na ziemi, ale moze stworzy¢ na niej piekio,
lub je usunac”. Az piekto? Widocznie atoli nie ma w tym
przesady, skoro mogt odezwal sie glos jeszcze ostrzejszy:
»Byliz ci rzadzacy gtupi czy 21i? lekkomyslIniki czy bratobdjcy ? 7/
Alez w takim razie gdziez chocby prawo, skoro juz nie etyka?

Znamy wszyscy i faktycznie uznajemy pewien stan ex
lex, mianowicie: wojna. Obyz to bylo ograniczone naprawde
do samej wojny! Odkad atoli za podnietg Prus zapanowat
powszechny nieustanny militaryzm, istniejg tylko przerwy
miedzy wojnami jawnymi, z intencjg przygotowania nastepnej,
zawsze postanowionej. Zyjemy w nieprzerwalnym stanie wo-
jennym. Trudno, poki istnieje prusactwo, nie bedzie inaczej;

* Maly Dziennik z 28 maja 1936.
* Adam Krzyzanowski, Moralnos¢ wspéiczesna, s. 30.

*Maria Rodziewiczéwna, Gniazdo Bialozora. Poznan
1931 s. 208.
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majac w S$rodku miedzy sobag zbo6ja, musimy wszyscy mieé
sie dobrze na bacznosci i wyrzec sie wszelkiego antymilita-
ryzmu. Wszystkie nasze budzety i wszystkie sprawy w ogéle
przystosowane muszg by¢ tedy nie do pokoju, lecz nawet
w czasie pokoju do wojny. Okres niby pokojowy jest po prostu
okresem przysposobienia wojskowego; zyje sie po to, zeby ng
najblizszej wojnie dobrze sie sprawi¢. A co sie da podsumowac
pod przygotowania do tej przysztej wojrly, wymyka sie nader
chetnie z pod prawa, wymysla sobie przywileje w imie wojny
i oto w zycie zbiorowe wkracza ex lex, jakby podczas wojny.

Moralno$¢ wojenna rzuca nadal swdj cien na rozwdj
wypadkow... Panstwo wszechwladne, poczete w atmosferze
mentalnosci i moralno$ci wojennej, ktdre mato sie liczy z opinig
publiczna, nie waha sie pogtebia¢ rozdzwieku miedzy sprawie-
dliwoscia formalng i materialng przez wydawanie ustaw,
sprzecznych z poczuciem prawnym spoteczenstwa”. Albowiem
»stosunki utozyly sie w ten sposdb, ze zwigzki bytych komba-
tantow, ktérych koniecznosci wojenne nauczyty stosowac czesto
zasade: cel uswieca Srodki — i ktérzy pozostali wierni tej
wygodnej praktyce takze w czasie pokoju, objety wiadze
i rzadzag po dzi§ dzien w wielu panstwach. Nieprzebieranie
w Srodkach dojscia do celu jest uzasadnione w pewnej mierze
w czasie wojny, ale pod warunkiem znacznego ograniczenia
zasiegu tego sposobu dziatania z chwilg zawarcia pokoju. Po-
stepowanie wbrew tej zasadzie doprowadza do wielce niebez-
piecznego postugiwania sie metodami wojennymi w czasie
pokoju”.

»Mentalno$¢ i moralno$¢ wojenna przetrwaty po dzi$
dzien, poniewaz zwiekszenie obowigzkéw jednostek kosztem
ograniczenia ich praw wobec panstwa, nieuniknione z chwilg
rozpoczecia krokéw wojennych, nie zostato usuniete po zawar-
ciu pokoju... Panstwo totalne zrodzone z koniecznos$ci wojen-
nych uciska nadal zelazng obrecza uczestnikoéw spotecznosci
panstwowej... Wytworzyt sie stan rzeczy wielce podobny do
wojennych ograniczen gospodarczych. Takze skarbowos¢ po-
wojenna bardziej przypomina praktyki finansowe wojenne, niz
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pokojowe”” Na og6t ,wspotczesny ukiad stosunkéw nabrat
znamion gospodarki wojennej bez wojny””

Wojenne ex lex da sie usprawiedliwié i to tatwo; zacho-
dzi konieczno$é naglaca, gdy chodzi o obrone intereséw na-
rodu, zagrozonych z zewnatrz; na ten czas panstwo wystepuje,
jako obrona, postugujac sie w wyjatkowej sytuacji wyjatko-
wymi przywilejami, ktére dochodza az do zawieszenia nie
tylko etyki, lecz nawet prawa — ale zawsze w imie najwyz-
szego dziatu prawa publicznego, jakim jest obrona panstwa.
Podczas wojny w kat wszelkie inne prawo; a zatem prawo
publiczne nabiera monopolu prawnego, i to w interpretacji
(z koniecznosci) wojskowej. Wojenne ex lex polega w znacznej
czeSci na zawieszeniu prawa prywatnego przez publiczne.

Otéz w tym wiasnie miesci sie pewna zasadnicza odmien-
nos¢ kregbw prawa prywatnego a publicznego, ze mogg rza-
dzi¢ sie pojeciami etycznymi zasadniczo przeciwnymi, tak da-
lece, iz ze stanowiska prawa prywatnego publiczne moze wy-
da¢ sie bezetycznym. Przedtuzajmy w mysli stan ex lex na
czas nieograniczony, a otrzymamy w wyniku nieuchronne
zdeptanie wszystkich praw zycia normalnego na rzecz prawa
wojennego, a wiec prawa wyjatkowego. Co ma by¢ wyjatkiem,
stanie sie regulg —a zatem odwroOcenie i wywrdcenie wszyst-
kiego.

W ten spos6b kontynent europejski zmierza do znisz-
czenia prawa prywatnego przez bezetyczne prawo panstwowe
w imie omnipotencji panstwa. Stusznie zwrdcono uwage, jako
za naszych dni ,zaciera sie réznica miedzy prawem prywat-
nym a publicznym, miedzy podatkiem a dobrowolng skfadka
czy ofiarg”® Niestety, mozna juz powiedzie¢ to samo takze
0 innych dziedzinach prawa i zycial

A teraz pomys$imy, ze w kraju obarczonym klatwg roz-
maitosci i rozbiezno$ci cywilizacyj, a zatem przysposobionym

“ Adam Krzyzanowski, dz. cyt. s.60—62.
* Tamze, s. 46.
N Tamze, s. 6L
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nadzwyczajnie do dwoistosci etycznych, zapanuje ex lex na
czas diuzszy, dostatecznie diugi, by w tym stanie wychowato
sie nowe pokolenie. Kazdy z miodziezy tego pokolenia mu-
siatby doprawdy byé obdarzony nadludzka jakas mocg mo-
ralng, by nie ulec wplywowi sit rozktadowych, tkwigcych
z natury rzeczy w ex lex; a te zle sity dziatajg po skonczonej
wojnie tym srozej.

Jezeli sie nie ockniemy na czas z tego ujmowania $wiata
doprawdy ,,do géry nogami”, wpadniemy w prawniczy monizm,
gorszy bez poréwnania i stokrotnie dla postepu moralnosci
niebezpieczniejszy od monizmu przyrodniczego.

Ten monizm pojawia si¢ w historii nie po raz pierwszy,
lecz przybiera posta¢ dotychczas nieznang. Moze bowiem
wchtoniete by¢ prawo publiczne w prywatne, moze zachodzi¢ mo-
nopol prawa prywatnego tak dalece, iz publiczne o ile w ogole
istnieje, z prywatnego sie wywodzi i na prywatnym sie opiera.
Wiadca jest wiascicielem catego panstwa, wszystkich i wszyst-
kiego, a cata ludno$¢ znajduje sie u niego w niewoli. Moze
on, o ile jego taska, dopusci¢ innych takze do wiasnosci i do
w'olnosci osobistej, lecz jedno i drugie zawsze tylko do odwo-
fania. To wiasnie stanowi ceche cywilizacji turanskiej.

Wielce ciekawg jest obserwacja, jak sie ta panstwowo$c
turanska przyjmowata w Moskiewszczyznie i na Zalesiu. Ksie-
stwa byty przedsiebiorstwami os6b stanu ksiazecego, a wojny
polegaty na tym, zeby jak najwiecej os6b na terytorium prze-
ciwnika dostawato sie w osobista zalezno$¢ od napastnika.
Stuzyto do tego utrzymywanie ,zakupdéw”, tj. najmitéw po-
bierajgcych (w rolnictwie i w handlu) z gory wynagrodzenie
za prace na cudzy rachunek, takze na rachunek obcego ksie-
cia. O takie ,zakfadniczestwo” powstaja najczesciej antago-
nizmy pomiedzy Nowogrodem W. a Moskwa. Iwan Kaleta
wprowadzit ,,zaktadniczestwo” pomiedzy osoby stanu ksigze-
cego i wszczat obroty handlowe prawami ksigzecymi. Ksigze
byt uprzywilejowanym wiascicielem ziemi w swym ksiestwie,
a zwierzchnictwo nad potomkami druzynnikéw utrzymywat
nadawaniem uzywalnosci ,,set” ksigzecych. Z turanskiej cywi-
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lizacji zaczerpnieto zasade ,kormlenia*’, tj. nadanie urzedni-
kowi ksigzecemu prawa, by go sam urzad zywit bezposrednio.
Wszystko to, i inne jeszcze wiasciwosci, z ktérych wyrosto
moskiewskie ,,samowiastie”, dokonywato sie na zasadach
prawa prywatnego, czego wymowne S$wiadectwa we wszyst-
kich trzech redakcjach Ruskiej Prawdy. Daleko tez siegnat
juz rozwdj prawa prywatnego, kiedy jeszcze publicznego na
Zalesiu nie byto, a budowa panstwa Iwana Ill (1462 — 1503)
odbywata sie dobitnie tylko na prawie prywatnym, wyolbrzy-
mionym do uzytku wiadcy.®

Cywilizacja turanska zmierza do tego, by kazdego miesz-
kanca kraju uwaza¢ za osobiscie od wiadcy zawistego. Prawo
prywatne wiadcy wzgledem ludnosci staje sie prawem publicz-
nym, lecz nie jest ono czym$ odrebnym, zasadniczo r6éznym
od prywatnego, lecz tylko prywatnego rozbudowg dla intere-
sow wiadcy.

W zasadzie istnieje w cywilizacji turanskiej monizm
prawny.

Dualizm prawny — tj. odrebno$¢ prawa prywatnego
a publicznego — stanowi natomiast ceche cywilizacji tacinskiej
i ta cecha zaciera sie witasnie w naszych czasach. U nas mo-
nizm ten wytania sie na innej drodze, metodg zrazu prze-
ciwng, ale rezultat bytby taki sam.

Dzi§ obroficom cywilizacji tacifnskiej wypada broni¢ nie
publicznego juz prawa, ale prywatnego, zeby nie byto pozarte
przez wypaczone wielce prawo publiczne. Gdy bowiem omni-
potencja panstwa obejmie wiadze nad wszystkimi sprawami
dotychczasowego prawa prywatnego, pozyszcze zarazem wia-
dze ograniczania go, modyfikowania i suspendowania. W prak-
tyce bedzie to pozostawione ,swobodnemu uznaniu” kazdego
urzednika w przydzielonym mu zakresie. A w teorii? Nie
bedzie innego wyjscia teoretycznego, jak uznaé, ze wszystkich
i wszystko pozostawia sie do swobodnego uznania wiadcy,
ktéremu nada sie prawo dowolnego dysponowania wszystkim
i wszystkimi. Wychodzi wiec w koncu najzupetniej po turan-

* Dzieje Rosji 1. s. 292,344,345,351,352,354,372,373,437; . s. 165,
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sku na to, ze cale panstwo i cata ludno$¢ stanowig jakby
prywatng wiasno$¢ gtowy panstwa.

Czy tedy droga do postepu moralnosci w narodach euro-
pejskich? Jezeli nie, a zatem etyka cywilizacji facinskiej, etyka
katolicka, nie lezy na linii rownolegtej z omnipotencjg panstwa,
nie moze przeto pogodzié sie z zadng z jej konsekwencyj:
ani z etatyzmem, ani z biurokracjg, ni z elephantiasis usta-
wodawczg, ni z ex lex w czasie pokoju. Musi natomiast
poszukiwa¢ drég swego rozwoju w decentralizacji, w samo-
rzadzie, w panstwowosci ograniczonych kompetencyj, a zwtasz-
cza w panstwowos$ci szanujacej prawo prywatne jednostki
i rodziny. Etyka cywilizacji tacifnskiej nie moze dopusci¢ do
przerostu uprawnien parnstwa ponad prawo prywatne, wiasciwe
tej cywilizacji. Totez kazde przesuniecie panstwowosci ku sa-
morzadowi i decentralizacji, kazdy krok, ktéry by odsuwat
panstwo od omnipotencji —bedzie pomocg do wznowienia po-
stepu moralnosci.

Panstwowo$¢é korporacyjna bytaby wiasnie oparta na
decentralizacji i samorzadzie, a zatem przyczynitaby sie przez
to samo do ponownego rozwoju moralnosci.

Bezprawie zmiesci sie niestety w kazdej formie rzaddw,
we wszelkim ustroju panstwowym; lecz chodzi o to, gdzie
caeteris paribus bezprawie znajdzie trudniejsze dla siebie wa-
runki. ldea korporacyjna napawa nas otucha pod tym wzgle-
dem—a specjaliSci nie zaniechajg zapewne rozpatrze¢ sprawe
blizej takze z tej strony.

Ja za$ zakoncze te roztrzgsania stosunku etyki a prawa
(sumaryczne z konieczno$ci) nawrotem do poruszonej w roz-
dziale 1 kwestii o szerzenie etyki indywidualnej. Okazato sie
ono niewystarczajagcym i utkneto niemal na jakim$ martwym
punkcie. Obecnie mozemy sobie wyjasni¢ to zagadnienie.
Utkneto, bo natrafito na mur bezetycznosci w zyciu publicz-
nym. Wobec dualizmu prawa w naszej cywilizacji obie dzie-
dziny prawa, prywatne i publiczne, pozostajg w nieustannym
kontakcie (coraz wigkszym w panstwach demokratycznych),
we wzajemnym oddziatywaniu na sie i we wzajemnej przez
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to zawistosci. Nie ma i nie mozna sobie nawet wyobrazi¢ ta-
kiego ruchu etycznego lub bezetycznego w panstwie, ktory by
nie wptynat (i to szybko) na etyke zycia prywatnego, dodatnio
czy ujemnie. Skoro sie to zwazy, zrozumie sie fatwo, czemu
za naszych czaséw moralno$¢ upadia.

A z tego wniosek, ze rzeczywiscie postep moralnosci nie
wiele moze sie obecnie spodziewa¢ od indywidualnego szerze-
nia etyki; ten $rodek jest niemal wyczerpany. W okoliczno-
$ciach naszej doby mozliwy jest postep moralnosci tylko przez
moralne odrodzenie panstwowosci. Nastata doba taka, iz
wszelka moralno$¢ ksztattuje sie nam w sprawach publicz-
nych, na ich podtozu; moralista musi sie tedy nimi nie tylko
zajmowac, lecz nawet przejmowaé. Walka z pojeciami praw™
niczymi panstwowosci bezetycznej musi trwaé bez przerwy,
az sie wroci do zasady, ze celem prawa jest ubezpieczanie
nowych postulatow etycznych, postulatow takze wzgledem
panstwa.



ROZDZIAL |IX
Zdrowie.

Z catych dotychczasowych naszych rozwazan narzuca sie
spostrzezenie, jako nalezy odwrdci¢ radykalnie hierarchie wy-
mogow wyksztatcenia i wymagaé¢ nade wszystko wyksztatce-
nia etycznego; kto tego nie posiadt w stopniu wyzszym, jak-
zez mu przyzna¢ wyzszos¢ umystowa? Inteligencja winna ce-
lowa¢ tym, izby dostrzegata z daleka kwestie etyczng tam,
gdzie nie dowidzi oko powszedniego zjadacza chleba, tudziez
w tym, co naturom gruboskérnym wyda sie drobiazgiem dla
nich niedostrzegalnym, tj. nieodczuwalnym. Etyka ksztatcona
coraz wyzej, rozwijana, uzupeiniana, znajdzie coraz wiecej
pola dla swej realizacji, coraz bardziej stosowana wszedzie
i we wszystkim.

Nazwijmy to totalnoscig etyki. Badaé jej stopiehn nalezy
wedtug kategoryj bytu, bo w ten sposéb nie pominiemy Zzad-
nego kata zycia i spraw ludzkich. Moralno$¢ tkwi¢ musi
i w cielesnych i w duchowych objawach bytu, przewijajac
sie miedzy nimi, stuzac im juz to za podkfad, juz tez za wiez
idealng. Sprdébujmy takiego przegladu, oczywiscie tylko szki-
cowo, dla przyktadu; jakichze bowiem trzeba by foliantéw,
zeby to médc zrobi¢ chocby tylko Srednio-wyczerpujaco! Mam
otuche, ze moze sie przyjmie w nauce etyki galaz o jej po-
stepie; w takim razie dzietko niniejsze bedzie uzupetniane
i pojawi sie ta i owa monografia, roztrzgsajgca specjalne za-
gadnienia. Na poczatek potrzeba przedstawi¢ cato$é, chocby
w drobnym zmniejszeniu.

Rozpatrywaé tedy bedziemy mozliwosci postepu wedtug
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quincunxa cztowieczenstwa, wedtug pieciu kategoryj ziem-
skiego bytu. Uwzgledni¢ trzeba, jako nader rzadko wystepuje
ktéra z nich w jakiej$ wytgcznosci, lecz wszystkie wiktajg sie
zazwyczaj z sobg. Wszystkie nieustannie wzajemnie zalezne
od siebie, do tego stopnia, iz nie da sie roztrzasa¢ dziedziny
ktorej$S z nich, zeby nie zetkngC sie z innymi. Gmach zycia
tak jest ustalony, iz skadkolwiek patrzac, widzi sie wszystkie
jego czesci.

Kwestii zwigzkéw ciata a duszy poswiecono osobny roz-
dziat (IV). Zwigzek zdrowia z kategoriami duchowymi dostrzegt
byt juz Kartezjusz w r. 1637, gdy w ,,Rozprawie o metodzie” do-
szedt do wniosku, ze przysporzyé ludziom rozumu i zdatnosci
moze tylko medycyna, bo przydajac zdrowia zwigkszy tym
samym ich sprawno$¢ duchowa. Dzi$ nikt w cywilizacji tacin-
skiej juz nie watpi, ze pielegnowanie zdrowia stanowi wprost
obowigzek etyczny. Ale trzeba do tego rozwoju intelektualnego.

Przy niskim szczeblu oS$wiaty czeSciej sie zdrowiu prze-
szkadza, niz dopomaga. W r. 1812 zdarzyto sie w Katwie pod
Kalkuta, ze matka i siostra spality zywcem tredowatego,
zeby dzieki temu otrzymat zdrowe ciato przy najblizszym
wcieleniu® O Ainosach wiadomo, ze nie uzywajg nigdy wody;
myjacego sie co rano Bronistawa Pitsudskiego uwazali za cho-
rego na umys$le. Podobniez Mongotki nie myja nigdy ciala,
ani naczyn, ani tez nie piorg swej odziezy, noszac jg bez
prania tak diugo, az sie zedrze.» Arabka za$ nigdy swego
dziecka nie myje, ni czesze, ani tez nie odgania much od
jego oczu: nie wolno tez dzieciecia chwali¢, bo demon usty-
szawszy, ze ono piekne, gotow rzuci¢ sie na nie, a nawet je
zabraé; muchy za$ sg pozyteczne, bo one wiasnie wypijaja
Z oczu zarazki, a przytem zastaniajg piekne oczka przed de-
monem.”

"Eduard Westermack, Ursprung und Entwickelung der Mo-
ralbegriffe. Deutsch von Leopold Katscher. Leipzig 1907, t. I. s. 329.

*Kamil Gizycki, Frees Urjanchaj i Mongolie. Lwow 1922 s. 131

®Zofia Kossak-Szczucka, Patnicsym szlakiem. Wrazenia
z pielgrzymki. Poznan 1935 s. 55.



Etyki naturalne kazg leczyé, chocby tancami szama-
néw itp., ale zawsze tylko ,swoich”, tj. rodowcow; zadna
z nich nie wzniosta sie do dbatoSci o zdrowie obcych. Etyki
sztuczne, tzw. autonomiczne, stajac na stanowisku czysto bio-
logistycznym, majg watpliwosci, czy to dobrze, zeby utrzy-
mywac przy zyciu, co biologistycznie do zycia niezdatne; czy
tedy chwalebnie jest organizowaé publiczne mitosierdzie lecz-
nicze. Najwybitniejszy w Polsce przedstawiciel tzw. monizmu
idealistycznego biadat, ze ,etyka otoczyta nimbem SwietoSci
to, co zyje i cierpi, chofby bezuzytecznie (res sacra miser)”
i ze ,podtrzymuje nawet istnienie szkodliwos$ci zyciowej i spo-
tecznej, zawsze przez kult dla zyjgcego ciata ludzkiego, pod
maskag kultu dla duszy ludzkiej”. ...,,Moralnos¢ ludzka sprzy-
siegta sie, aby mnozyé i przedtuza¢ cierpienia pod pozorem
ich uchylania, nagromadzi¢ elementy rozkladajace sie lub
rozktadowe pod pozorem naprawienia ich... Nie rozréznia
miedzy przedmiotami swej troskliwosci tego, co godne trudow,
od tego, co ich niewarte... Ona uwaza za ,Sszczytny obowig-
zek” utrzymanie przy zyciu tredowatych, niepoczytalnych pa-
ralitykbw, nieuleczalnie chorych niemowlat i nazywa to pie-
legnowaniem, tylko nie wiadomo czego? chyba samego nie-
szczeScia. Cui bono dziejg sie takie potwornosci?”” Cofali-
bysmy sie tedy do stanowiska Spartan wobec noworodkéw
stabych fizycznie? Tego samego zdania sg francuscy potinte-
ligenci na Madagaskarze, ktorzy niemal dostownie to samo
zarzucali O. Beyzymowi.

Decydujac sie, zeby zgineto predzej, co nie jest dosc
silne fizycznie, ignoruje sie ten fakt, ze w niklym ciele moze
tkwié silny duch (Wyspianski). Chromi i Slepi majg szczytne
karty w dziejach kultury (Milton), a nawet ztozeni przez diu-
gie lata na tozu boleSci Swiecg zastugami (u nas historycy
Helcel, Liske, Kalinka pod koniec zycia). Chopin byt fizycz-
nym ,hebesem”. To samo zdarzato sie najwiekszym potenta-
tom czynu, jak np. papiez Grzegorz W. i sam nawet $w. Pawe}!

"Erazm Majewski, Nauka o cywilieacji. T. Ill. s. 310"313.
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Pragniemy, zeby byla mens sana in corpore sano, ale
nie mozna tego bra¢ przyczynowo, a czesto bywa w zdrowym
ciele ,duch bardzo przyziemny”. Kult sprezystego ciata nie
moze by¢ najwyzszym ideatem, boC ciato tylko ducha narze-
dziem.” Ktdéz zresztag-rae ma ws$rdd swoich znajomych kogos,
z czyim zdrowiem jest ,nieszczeg6lnie”, a ktory odznacza sie
cennymi przymiotami ku pozytkowi spoteczeristwa?

Kler Kosciota katolickiego wydat najstarszych w Euro-
pie zachodniej lekarzy, a w kazdej kapitule katedralnej byta
stalla dla kaptana-lekarza, ktéry wpierw studiowat teologie,
a nastepnie medycyne. Etyka katolicka potepia narazanie sie
na choroby. Do zakonéw ascetycznych przyjmuje sie kandy-
datéw tylko tak zdrowych, iz asceza nie odbierze im zdrowia.
Wyjatek robi sie tylko dla lekarzy i pielegniarzy, lecz nie
wolno im zaniedbywaé profylaktyki ni aseptyki. Kazdy za$ ze
Swigtobliwych mezoéw i niewiast ,,obstugujacych tredowatych”
wie, ze kiedy$ i on sie zarazi, lecz majg obowigzek czynic
wszystko, co w ich mocy, by ten dzieh opoznic.

Moga by¢ obowigzki wyzsze ponad zdrowie; lecz nigdy
utrata zdrowia samoistnego obowigzku stanowi¢ nie moze.

Sprawe te ujat doskonale Biot: ,,Poniewaz duch nie mo-
ze nic czyni¢ bez ciata, w ktdre jest wcielony, mamy obowigzek
wzgledem ciata, zeby zachowato sie w stanie takim, izby mogto
stuzy¢ duchowi za dobre narzedzie. Poniewaz nienaruszone ciato
jest niezbedne do nalezytego dziatania ducha, utrzymanie czy
przywrocenie naszego zdrowia staje sie dla nas zobowigzaniem
wzgledem ducha”... ,Cate nasze dostojenstwo pochodzi stad,
Ze jesteSmy tworem duchowym, mamy wiec obowigzek nie
robi¢ nic takiego, co mogtoby obnizy¢ ciato, w ktérym duch
jest wcielony”.2

Wyprzedzajagcy swe czasy dr Descuret obwieszczat juz
w r. 1841, jako ,zaden przejaw zycia ludzkiego nie jest Scisle
fizycznym, ni moralnym”” Dzi$ jest to przyjete powszechnie.

‘X, Antoni Szymanski, Zagadnienie spofeczne, s. 417.
NKéné Biot, Les rclations du physique et du moral, s. 49—5L
* Tamze s. 31
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Ale pamietajmy, ze chodzi tu tylko o przejawy zycia, 0 same
przejawy, a nie o sagd o nich. Czyz sad jakikolwiek moze
by¢ cielesny? Nie, ta dziedzina pozostaje wytgcznie duchowg
i pozostanie nig zawsze: nie moze byé inaczej. A do dzie-
dziny tej nalezy wielka sprawa odpowiedzialnosci.

Btedem jest zgania¢ wine zta na ciato, nieodpowiedzialne
niejako, gdy tylko dusza jest odpowiedzialng. Wola ma zhu
przeciwdziata¢, inaczej pogorszy sie stan i poprawi¢ sie bedzie
coraz trudniej.® Sa wprawdzie w kategorii zdrowia dziaty
niezalezne od naszej woli, ale sg tez takie, ktére wola
opanowuje. Umiemy juz w znacznym stopniu walczy¢ z kli-
matem nawet. A czy odkrycia Pasteura i coraz nowsze triumfy
bakteriologii (obecnie pracuje sie okoto skira i tradu) wyjasni
sie moze determinizmem? Tu dziata wola ludzka, wyostrzona
intelektem.

Umiano tak pracowaé juz w starozytnosci. Wiadome sg
arcydzieta irrygacji w Egipcie i w Mezopotamii, a rzymskie
kanalizacji.

Rzymianie nie wiedzieli wprawdzie o roli komaréw
w szerzeniu zimnicy, ale wiedzieli, ze dea febris lubi przeby-
waé nad moczarami. Totez zeby zwalcza¢ zimnice, osuszali
moczary i mieli caty system kanatéw, ktére pozwalaty miesz-
ka¢ w tych nawet czeSciach Kampanii rzymskiej, gdzie dzi$
jeszcze, w skutek szerzenia sie zimnicy, cztowiek utrzymaé
sie nie moze. W czasie wedrowek narodéw, czestych bojow
i powszechnego zniszczenia, urzadzenia kanalizacyjne, nieod-
nawiane i nieod$wiezane, ulegly zapuszczeniu, a gdy wodo-
ciggi rzymskie, ktore szty nad ziemig, zepsuto (W V i VI w.),
z pozostatych otwartych rur diugi czas swobodnie ciekta wo-
da, ktora tworzyta katuze i jeziorka. W ten sposdb powstaty
w okolicach Rzymu i dalej warunki jak najpomysiniejsze dla
rozwoju komaréw i nagminnego szerzenia sie ciezkiej choroby.
(Wiadomo, ze dzi§ Kampanie o0szusza sie¢ na nowo).

»Niedawno Roeder w wyczerpujacej pracy (Die anthropo-

' Réne Biot, dz. cyt. s. 52
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geographische Bedeutung der Malaria, Janus 1930) opisat
szczegbtowo niszczycielskg role zimnicy w dziejach ludzkosci.
By¢ moze, upadek catej kultury hellenistycznej nalezy przy-
pisaé po czesSci szerzeniu sie tej epidemii w wielu okolicach,
a w kazdym razie w zwigzku z epidemiami zimnicy pozostaje
zupelny upadek takich miast, jak Efez i Milet, ktore liczyty
niegdy$ po 200.000 ludnosci, a dzis sg lichymi mieScinami.
W Azji Mniejszej dzisiaj jeszcze obserwowac mozna, jak cate wsie
wymierajg i wyludniajg sie wskutek szerzacej sie zimnicy i to
CO najmniej juz po raz trzeci w ciggu dziejow.”

»Malaria po dzi§ dzien przeszkadza na kuli ziemskiej
przy wielu robotach kolonizacyjnych, terenowych, gorniczych.
Doskonatym tego przyktadem jest historia kanatu panam-
skiego. Do wielkiego bankructwa tego stawnego na przetomie
XIX i XX stulecia przedsiebiorstwa, majgcego na celu prze-
kopanie kanatu, tgczacego ocean Atlantycki z oceanem Spo-
kojnym, przyczynita sie w wysokim stopniu nieumiejetnos¢
opanowania malarii, ktéra wszechwiadnie szerzyta sie na te-
renie robot ziemnych. Dopiero z chwilg objecia kierownictwa
robot przez Stany Zjednoczone, gdy zwrdcono przede wszyst-
kim uwage na konieczno$é wytepienia zimnicy, planowa akcja
przy pomocy chininy doprowadzita w korcu do opanowania
sprawy. Cyfry nastepujace dajg najlepszy obraz osiggnietych
wynikéw; na tysiac pracownikéw, zajetych przy kanale pa-
namskim, byto w r. 1906 przypadkéw zimnicy 821, w r. 1911—
184, w r. 1916 r. 17, a w 1926 roku 14. Podobng role ode-
grata tamze zo6tta febra”?

Na Kubie administracja Stanéw Zjednoczonych zwalczyta
febre, zalewajac powierzchnie wszystkich wdd stojacych cienka
warstwg ropy (zeby wytepi¢ komary). llez krain pragnetoby
dozna¢ na jaki$ czas okupacji jankesowskiej! Ale w Indjach
idzie na marne cata zapobiegliwo$¢ administracji angielskiej,
bo lud hinduski nie zezwala na stosowanie zabiegéw higie-

*Witadystaw Szumowski, Historia medycyny filozoficznie
ujeta. s. 140.
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nicznych i dezynfekcji, bedac do tego zbyt mato oSwieconym,
a majac nad sobg nieoSwieconych réwniez braminéw. Nie
dawne czasy, kiedy zandarmeria musiata i u nas wkraczac,
azeby po wsiach przyjeto sie szczepienie ospy, az wreszcie
duchowienstwo parafialne, nauczycielstwo i gazetki ludowe
zdotaty spopularyzowaé¢ pewne rozdziaty medycyny. Analfabe-
tyzm byt ostojg chor6b, a sztuka czytania najwyzsza sojuszni-
czka zdrowia.

A zatem chodzi po prostu o szczebel i o ilosé intelektu
w danym Kraju.

Polska miesci sie tu niestety na szarym koncu. Np. na
Zachodzie nie wierzy sie w istnienie tyfusu plamistego. Gdy
podczas wielkiej whojny lekarz polski (w Sieniawie) zwracat
uwage, ze rozwija sie u chorego ta choroba, niemieccy jego
koledzy $miali sie wprost. U nich zagineta bowiem juz
wszelka tradycja lekarska tego tyfusu, a notatki o nim w star-
szych podrecznikach uwaza sie za jakieS nieporozumienie.
A z poczatkiem roku 1936 spotkat nas ten zaszczyt, ze z Danii
zwrécono sie do nas z prosba o dostarczenie miesa bydlecego
z waglikiem, bo tam takiego okazu od dawna juz nie da sie
znale$¢. A wscieklizna psow? W Krakowie co tydzieh zjawia
sie na innym przedmie$ciu.® Zresztg petna tego Polska cata.
Niemieckie wtadze z pogranicza $laskiego wyrzekaja, ze ,,Polska
nasyta wscieklizne.” To sg rzeczy upokarzajace i czyz etyka
nie wota wielkim gtosem, ze trzeba z tym skonczyc?

Wola ludzka wkracza zwyciesko nawet w nerwowe cho-
roby. Wiemy, ze gtdwna ich przyczyna w bezetycznosci zycia.
,Gdy jedynym celem zycia staje sie wrazenie, zmysty nadu-
zyte predko stygna, nerwy ulegajg stepieniu. Wrazliwiec staje
sie znuzencem, znuzeniec staje sie znudzencem. Nic nie jest
w stanie wyprowadzi¢ z apatii $miertelnie wyczerpanego apa-
ratu czucia”” Ale dotyka to przynajmniej réwniez czesto nie-

* Zob. dzienniki krakowskie np. ze stycznia i z lutego 1936, jest to
jednak stan staty.

AMaria Grossek-Korycka, O supremacji zla. (Medytacje).
S. 24,
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winnych, ktérzy zycie swe regulowali $cisle etyka, lecz padaja
ofiarg bezetyczno$ci otoczenia (zwlaszcza, gdy sg od niego
zawisli). | takim takze czesto zzera sie wola. Jednakze ,me-
dycyna dokonata juz odrodzen moralnych, ktére zdawaty sie
niemozliwymi, bo tak dalece chorzy stracili site woli”” A czyz
w oddziatywaniu na etyke nie mieSci sie najchwalebniejsza
cze$¢ medycyny?

Najtrudniejszag z chor6b nerwowych zdaje sie byé bez-
sennos$¢, o ktérej jeden z najstynniejszych swego czasu w catej
Europie lekarzy pisze, co nastepuje: ,Bezsenno$¢ nie zabija
cztowieka, o ile on sam sie nie zabije; ale bywa najczestsza
przyczyng samobojstwa, gdyz niszczy rados¢ zycia i sity, a jak
upior wysysa krew z mozgu i serca. W nocy przypomina
wszystko, co cztowiek powinien w btogim $nie zapomnieé,
a w dzien kaze mu zapomina¢ o sprawach, ktdére powinien
pamieta. Z poczatku ginie pamieé, wkrétce zanika przyjazn,
mito$¢, poczucie obowigzku i nawet litos¢. Jedynie rozpacz
uczepia sie nieszczesnego statku, Kierujagc go na skaty zupet-
nego zniszczenia. Voltaire miat stuszno$¢, stawiajac sen na
tym samym poziomie, co nadzieje”.-

Choroby nerwowe interesujg specjalnie Polske. Albowiem
byliSmy najgestszym ich w Europie skupieniem, co ttumaczono
warunkami bytu w niewoli. Odzyskawszy niepodlegtos¢, czySmy
sie uzdrowili? Zadaje pytanie naszym specjalistom, czy do-
strzegajg poprawe?

Pozwole sobie zwr6ci¢ uwage na jedno Zrodto chordb
nerwowych, ktére nazwatbym miazdzeniem zmystow.

Sama nauka o zmystach nie zdazyta jeszcze rozwingé
sie. Powtarzamy za starozytnymi, ze jest zmystow piec, ale
nikt juz nie wierzy w te liczbe... Nie tylko zmyst piciowy
posiada wszelkie cechy zmystu i idzie ,,na sz6tego”, ale raz
wraz spotykamy sie z wiadomosciami o stwierdzeniu ta-

' Réne Biot, Les relations du physique et du moral, s. 24.
*Axel Munthe, Ksiega z San Michele. Wyd, 2. Autoryzowany
przektad Zofii Petersowej. Warszawa 1933 s. 253.
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kiego lub owakiego nowego zmystu (najciekawszy wypadek
ze ,zmystem réwnowagi”). Stusznie za$§ powiedziano: ,lle
zmystow, tyle i gatezi wiedzyllez tedy nowych nauk moze
jeszcze wytworzyé sie w tym dziale dociekan! Zwazmyz, ze
wszystkie zmysty mozna doskonali¢, juz to bezposrednio juz
tez narzedziami. PrzescigneliSmy wszelki ,,orli wzrok” i wszel-
kie ,kocie oko”. Czyz miatoby to by¢ niemozebne, zebySmy
pozyskali np. psi wech? Wiemy, ze istniejg promienie poza-
fioletowe, widzialne (wedtug Lubbocka) mréwkom i matym
pchom wodnym (daphnia); istnieje tedy wiecej barw, niz ich
rozréznia oko ludzkie® Lecz dodajmy: rozréznia dzisiaj; ja-
kie mozliwosci kryje w sobie jutro, kt6z przewidzie¢ zdota?

Ale wracajmy do tego, co nazwalem: miazdzeniem
zmystow.

Zacznijmy od zmystu lekcewazonego (czy stusznie?), od
smaku. Nie tak dawne to jeszcze czasy, kiedy ,hartowano”
dzieci tym sposobem, ze zmuszano je do jedzenia potraw nie-
lubianych. Chiopak jadt pod terrorem, ale gdy tego bylo za
duzo, stawat sie nerwowcem. Po pewnym czasie miat smak
tak zmiazdzony, iz mégt tyka¢ ,nie wiedzie¢ co”, ale neura-
stenia szta za tym w te pedy. ,Hart” wyradzal sie w brak
odczuwania, a ta wada szerzyfa sie na coraz liczniejsze dziaty
zycia, az wreszcie nie byt zdolny odczuwac ludzkiego cierpie-
nia; dla niego za$ cierpieniem nie do zniesienia byto wszy-
stko, co utrudniato zachcianki. Neurastenia pozbawia woli,
ale ¢wiczy w zachciankach.

Gdyby kogo$ zmusza¢ do wchtaniania wstretnego zapachu,
doznatby zmiazdzenia powonienia i po pewnym czasie utra-
citby nawet catkiem ten zmyst. Zdarzajg sie atoli wypadki
gorsze; wech zdegenerowany zaczyna odczuwaé potrzebe
smrodu koto siebie. Choroby tego zmystu mogg wie$¢ do

* Uwagi o chrystianismie i nauce. Wedlug Bettexa ulozyt Iwa-
now, przettumaczyt i uzupetnit Jozef Tyszkiewicz. Wyd. wznowione. Kra-
kéw 1910 s. 175.

A Tamze s. 169.
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otepienia nerwéw. Mozna Smiato zawotac: strzezcie sie ludzi
niemajacych wechu ni smaku!

Zmyst dotyku popada w dwojakie anormalnosci: jedni nie
moga dotykac sie czego$, inni za$ ,,muszg” sie czego$ doty-
ka¢. Zmyst ten, ktorego siedzibg cata skora, nie moze sie
uskarza¢ na zaniedbanie; opracowany jest medycznie wielo-
stronnie i chroniony prawnie nalezycie.

Wyjety natomiast z pod prawa jest zmyst stuchu; ze sta-
nowiska etyki wszystko w tym dziale jest jeszcze do zrobie-
nia. Natretha muzyka maszynowa z gramofonow i radia wy-
maga widocznie otwierania okien, a gdy kazde okno inng
niesie muzyke, miazdzenie stuchu odbywa sie popisowo. Nie-
ktore sklepy radiowe posiadajg od wiadz przywilej na robie-
nie hatasu przez caly dzien; gdy radio ma pauze, nakreca sie
patefony, a wszystko przy megafonach. Alez w takim domu
i w sasiednich moze wybuchngé mania samobdjcza! Drugim
sposobem miazdzenia bliznim stuchu jest nieograniczone w Pol-
sce prawo psiej swawoli. Mozna dtugo chodzi¢ po miescie i nie
by¢ pozbawionym szczekania ani na sekunde. W Krakowie,
na Salwatorze (kolonia ,inteligencji”) odbywajg sie psie pro-
dukcje chéralne godzinami catymi; sg tez popisy nocne,
a conocne. Obszczekuje sie gromadnie kazdego przechodnia;
nawet na parapetach okien ustawia sie psy, zeby dalej wi-
dziaty i zeby na kazdego nadchodzacego ujadaty wczesniej
i dtuzej. Wszystko wolno! Moga sobie dzieci dostawac drga-
wek, starsi by¢ narazeni na przypadtosci sercowe, moga ludzie
chcacy pracowaé umystowo targa¢ nerwy posrdd tej gtupoty —
to wszystko widocznie jest w porzadku wobec wiadz porzad-
kowych i sanitarnych. Ani nawet nie zwrdcito to niczyjej
uwagi, Ze zgony nagte na choroby sercowe przypadajg tam
dziwnie czesto. Nie chorowaé¢ za$ na nerwy, nie cierpie¢ na
bezsenno$¢ moze tam tylko taki, kto ma nerwy z postronkéw,
a zwoje moézgowe z blachy.

Stawne ,komisje do zwalczania hataséw miejskich” spe-
cjalizujg sie wytacznie do klaksonéw. Przy sposobnosci mo-



248

zeby powotaé jakag inna komisje do badan, czy para benzy-
nowa nie jest trucizng?

SzczesSliwy wzrok, bo mozna w danym razie zamkngc
oko; ale zadna wata nie obroni stuchu od Kkilkakrotnego
w nocy nagtego budzenia.

Ci wszyscy, ktorzy powodujg cokolwiek, co moze narazac
na choroby nerwowe, sg ztoczyncami, a wiadze, tolerujace
takie wybryki, przyczyniaja sie do degeneracji ludnosci. Zdrowe
nerwy stanowig warunek sprawnos$ci zyciowej tego i nastep-
nego pokolenia. Dzieci neurastenikdw bywajg niezdarami.

Jako antidotum propaguje sie sport. O gdybyz nie wy-
rodniat! Alez zrobito sie z tego rzemiosto, wcale nie szlachetne,
ale intratne. Jakzez ,sport” moze by¢... zawodem? Po-
wszechny u nas przerost sportdw sprowadza jednak choroby
nerkowe i sercowe u miodziezy. Widocznie nie umiemy sie
obchodzi¢ ani ze sportami, ani z psami.

Mowiac o psuciu nerwOw, jako o najwiekszym niebez-
pieczenstwie, zagrazajagcym roéwnowadze ducha, a zatem takze
zdatnosci do rozumnych czynéw (co jest probierzem wartosci
spoteczenstwa), niesposéb pominaé wybryki piciowe.

Piciowos$¢ stanowi zaprawe wszelkiego istnienia material-
nego na ziemi, a zarazem przyrodzong site organizatorska,
skutkiem czego w niektorych swych nastepstwach moze prze-
kroczy¢ sfere materialng i wywiera¢ wpltyw nawet w kate-
goriach duchowych. Plciowo$¢ moze sie uduchowié, a trzeba
to ceni¢ i uwazaé¢ za najwyzszy triumf ducha nad ciatem,
jakby przez ducha wzietym do niewoli. Stusznie powiedziano,
jako ,upadek ideatu wielkiej mitoSci zamknat najbardziej dzia-
talng i najpowszechniejsza szkote uduchowienia”” Mitosé ta
moze wznosi¢ sie tak wysoko, iz staje sie jakby posrednikiem
pomiedzy ciatem a duszg. Nie mozna zapuszcza¢ sie az do
tego, by uwaza¢ mito$¢ pilciowg w samej zasadzie za dobro
etyczne; sam ten pocigg pici przeciwnych jest etycznie obo-
jetny (jak wszystkie wylgcznie witalne popedy), ale zalezy to

*Maria Grossek-Korycka, O supremacji zia, s. 159.
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od ustosunkowania sie wzgledem popedu, czy pozostanie on
etycznie bezwartosciowy, czy tez nabierze etycznej warto$ci.®
Wolna wola cztowieka uwydatnia sie i tutaj wolnoscig do zia;
z wielkiej sity organizacyjnej mozna zrobi¢ czynnik dezorga-
nizacyjny.

Zmystowos$¢ a rozpusta, to wcale nie to samo. Potezna
zmystowo$¢ moze szybowaé wysoko ponad rozpustg, nigdy sie
do niej nie znizajac. A jezeli w dziedzinie zmystowej bywaja
uchybienia, pomnijmyz, jako nawet ,Kosciét nazywa je grze-
chami ciata w przeciwstawieniu do nieréwnie wazniejszych
grzechow ducha”* Zwazmyz, ze rozpusty nie ma bez upadku
ducha.

Niestety, sztuczne podniety rozpustnicze budzg zmysty
czesto, zanim nastanie dojrzatos¢. Zbrodnia to tym ciezsza,
ze nastepstwa jak najlepsze przedslubnej czystosci takze me-
skiej stwierdzone sg praktycznie i teoretycznie. Bo tez wszel-
kie przewinienia pornograficzne i handlowo-prostytucyjne po-
winny by¢ karane dziesie¢ razy srozej, niz obecnie; nasze ko-
deksy wygladaja pod tym wzgledem doprawdy na protekto-
row tych nikczemno$ci. Z drugiej za$ strony twierdzi sie,
jako ,wbrew zamiarom natury dzialajg zmysty u wspdiczes-
nych mezczyzn dtuzej, niz seksualne zdolnosci”. A zatem...
poki trwajg? a mogg trwac diugo, bo¢ ptodzenie po siedmdzie-
sigtce nie jest wecale rarytasem.

W walce najstuszniejszej z rozpustag popetnia sie dwa
btedy. Bardzo to Zle i wielce niebezpiecznie, ze przez ,moral-
no$é” rozumie og6t moralno$é piciowa i nic wiecej, przecho-
dzac obojetnie okoto niemoralnosci bez poréwnania gorszych.
Drugi za$ btagd w tym, ze niewfaSciwosci piciowe insynuuje
sie wyzszym szczeblom cywilizacji — gdy tymczasem u pry-
mitywnych jest jeszcze gorzej. Nawet rodzina swoista zdarza
sie jeszcze. U ludéw Beni Amr i Bischarin, w p6inocnej Abi-

“Heinrich Rickert, Philosophie des Lebens, s. 164.
*Maria Grossek-Korycka, O supremacji zta. s. 159,



synii wioskiej (notatka z roku 1928) stosunki brata z siostrg
sg czeste.” U Oraonow w Indiach Zzadna narzeczona, wycho-
dzgca za maz, nie jest dziewicg.- W Kongo wiarotomna zona
dostanie kilka ,,szturchancoéw” od meza, a kochanek musi za-
ptaci¢ odszkodowanie. Albowiem zona uwazana jest za wasnos¢
mezowska i trzeba daC satysfakcje za uszkodzenie cudzej
wiasnosci. Sad nad wiarotomng przed naczelnikiem rodowej
osady nader uproszczony: ,Nikt oskarzonej nie pyta, nikt jej
nie broni, gdyz z racji swej pici jest ona przedmiotem, ktory
zawsze do kogo$ nalezy, do ojca, meza lub ich sukcesorow.
Jest ona dowodem rzeczowym takim, jakim bytby w podob-
nym wypadku dzban, tkanina, kura lub koza uprowadzona
podstepnie do innej wsi”” Podobniez u licznych ludéw w ro-
zmaitych stronach Swiata. W Chinach ,,przez dwa dni i dwie
noce panstwo miodzi zyjg nie jako legalne matzenstwo, lecz
jako kochankowie” i dopiero trzeciego dnia dokonuje sie ob-
rzagdkdw majacych moc prawng.” Abortum jedni z prymityw-
nych uprawiajg, inni sie tym brzydzg. W Indiach jest to po-
wszechne tak u braministow jako tez muzutmanéw; tam ,pra-
wdziwa obyczajno$¢ niemal nieznana”. ROwniez w Persji
i w Turcji abortus jest powszechnie uzywany.®

Arabowie —ci sami, wypoetyzowani — dostarczajg przy-
ktadéw ,,wschodniego przywigzania chtopca do chtopca, beda-
cego nieuniknionym skutkiem izolacji kobiet. Takie przyktady
czesto tu prowadza do meskich mitosci, o gtebi i sile, niepo-
jetych dla naszych zmystowych wyobrazeA. Niewinni chtopcy

‘Leo Frobenius, Das Sterbende Afrika. Die Seele eines Erdteils.
| volistaendige Auflage. Frankfurt a M 1928 s. 438.

* Der Mensch aller Zeiten. Natur und Kultur der Voelker der Erde.
von Hugo Obermaier, Ferdinand Birkner, P. Wilhelm Schmidt, Ferd. He-
stermann und Theodor Stratman S.0. D. Berlin 1912—Regensburg 1924.
T. 1. s. 250.

*Antoni Debczynski, Dwa lata w Kongo ip2j — War -
szawa 1928 s. 70, 71

A Ku-Hung-Ming, Duch narodu chiriskiego.

®Eduard Westermarck, Ursprung und Entwickelung der
Moralbegriffe, s. 345, 346.
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sg bezwstydni i namietni. 2 chwilg, gdy zacznie wchodzi¢
w gre zmystowos$¢, przechodza w stadium nieduchowego sto-
sunku i zupetnie matzenskich wzajemnych zobowigzan”. Be-
duini ,,marzg catymi tygodniami przed i po swoich rzadkich
przezyciach seksualnych i przepedzajag dzielagce je dni, draz-
nigc siebie i stuchaczy rozpustnymi opowiadaniami. Gdyby
okolicznodci ich zycia byty pomysiniejsze, byliby niczym in-
nym, jak tylko sensualistami. ,Podczas wojny ,zZonaci mez-
czyzni kursowali miedzy obozem a Zzonami i czasami caty
klan, zdjety nudg, udawatl sie na wypoczynek””

Nie brak tedy na nizszych szczeblach zmystéw, ani roz-
pusty. Nawet organizacyjna sita zmystu piciowego dziata
czesto gorzej, wytwarzajac organizacje nizszego typu. Przy-
ktadem poliandria. Wielka powaga w sprawach etnologii,
ks. Schmidt, ma zastuge, ze rozréznit kilka odmian polian-
drii. Np. z braci prowadzacych wsp6lne gospodarstwo zeni
sie najstarszy, lecz wszyscy miodsi korzystajag z jego zony.
Gdy dojdg do pewnego stopnia zamoznosci, pojma osobno
wiasne zony; tak bywa w Tybecie. W Cochinie w potudnio-
wych Indiach u kasty astrologéw Kanyar bracia wedrujg za
zarobkiem i kolejno przybywajag do domu na 2— 3 tygodni
do wspélnej zony. W innej kascie, Nayar, tworzg sie takie spoiki
takze nie miedzy bra¢mi. Tam wytworzyta sie dziwna chro-
nologiczna poliandria natoznicy, nalezgcej kolejno do miodszej
braci, podczas gdy najstarszy byt ozeniony.® Sg to wytwory
etyki naturalnej, konsekwencje pewnego typu prawa spadko-
wego. Wedtug naszego jezyka prawniczego nazwac¢ to mozna
majoratem ze stuzebnoSciami na rzecz braci miodszych na
calym mieniu, a poniewaz Zzona stanowi rowniez wilasnosc,
wiec nalezy takze do stuzebnosci.®

AT, E. Lawrence, Bunt Arab6w. Przektad Janiny Sujkowskiej.
Warszawa 1928 s. 44, 106, 126.

®Der Mensch aller Zeifen. s. 313—315.

®Ks. Schmidt przywotuje do wyjasnienia sprawy matriarchat i pa-
triarchat, mniemajac, jako poliandria powstaje ze zmieszania tych dwoch

ustrojow. Ja nie uznaje matriarchatu (ni totemizmu) wecale, z czego sie
wytlumaczylem w poprzedniej swej ksigzce.
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Mozna by bez korica mnozy¢ przykitady, wykazujace, ze
my w Europie nie jesteSmy jednak najgorsi (gdyby etnologia
byla sie rozwineta wczesniej, Rousseau nie bytby mogt otrzy-
mac¢ nagrody w Dijon). Ostatecznie, wiemy przeciez wszyscy,
ze ani syfilis, ani prostytucja nie sg europejskimi ,wynalaz-
kami”, a geneza ich wcale nie na szczytach cywilizacji. Zre-
sztg syfilis sam sie karze i wytepia, bo dziata do trzeciego
pokolenia, ale tez i ptodno$¢ w trzecim zanika.

Do jakiego stopnia i jak wielkie zachodzg réznice pogladow
co do granicy miedzy zmystowoscig a rozpusta, zna¢ najbardziej
w Stanach Zjednoczonych A. P., gdzie w rdéznych Stanach
znalazty sie poglady biegunowo przeciwne. W Massachusets
»kazde erotyczne zetkniecie sie pici (poza matzeristwem) jest
przestepstwem”; ,,nawet jednorazowa wymiana uczuc¢ najzupet-
niej prywatna, ulega jako fornication karze aresztu do trzech
miesiecy” — gdy tymczasem koedukacja doprowadzita gdzie
indziej do zwiagzkéw ,,niby to przyjacielskich”, z czego wylagt
sie nowy typ matzenstw, legalizowanych przez bytego sedziego
z Denver w Colorado, Lindseya,™ (tzw. matzenstw kolezenskich),
a ktore spopularyzowaty sie i w Europie, obszediszy sie bez...
legalizowan.

Jak za$ uproszczono sobie ,legalizowanie” w Sowietach,
powszechnie wiadomo. Ale nie wie sig, ze przy tej sposobno-
§ci doprowadzono juz chyba naprawde do konca i szczytu
rébwnouprawnienie kobiet. Oto przy rejestracji moze zona po-
zostawi¢ sobie nazwisko panieriskie, a moze przybra¢ mezow-
skie, lub tez nosi¢ nazwiska oba, jako nazwisko podwdjne,”
ma wiec trzy drogi do wyboru. Ale na tym nie koniec; maz
moze przybra¢ sobie nazwisko zony, albo podwdjne, bo ,,réwne
prawa dla wszystkich”®

) “Juliusz Makarewicz, U S. A Kartki r podrézy po Stanach
Zjednoczonych. Lwow 1928 s. 151, 194, 195.
* Wchodzi to ,,w mode” u Polek!

. *Aleksandra Rachmanowa, Studenci, Mitos¢, Czerezwy-
czajka i Smier¢. T. Il. s. 73 74 Informacja z autopsji, z kazania;
c?/.tak byto wszedzie? Dodam od siebie, ze przybieranie nazwiska
od zony, a rowniez nazwiska z racji matzenstwa podwojne (a co sig Pol-
kom tak spodobato) pochodzg ze zwyczajéw zydowskich.
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Zwyczajow w zwigzku z nieobyczajnoscig petno. Nie ma
w tym nic zfego, jesli we Francji ,,ws$réd ludu maz przed $lu-
bem jeszcze uznaje dziecko swej zony za wilasne, a po Slubie
daje mu swe nazwisko”. Gorzej jest, gdy ,w wielu nawet
mniejszych miastach Francji jest ogdlnie przyjety, ze maz
ma prawo po dwéch lub trzech latach matzenskiego pozycia
utrzymywac druga rodzine obok swej wilasnej legalnej”. Ale
najgorzej z tym ze Francja ma za malo dzieci, o czym jest
cata obszerna literatura i co osgadzano i osgdza sie nalezycie
i trafnie juz od czaséw Renana (okoto 1870). Alez ,,panstwo
udziela osobnikom bezzennym niezliczonych przywilejow”.
Wreszcie spostrzezono sie, jako rodzina majaca pieciu synow,
daje 15 lat stuzby wojskowej, a tylko 3 lata majgca jednego
tylko syna; czyz to sprawiedliwie? Pewien proboszcz bre-
tanski stwierdzit, jako ,,ulgi wojskowe nadane w czasie wojny
ojcom pieciorga i szeSciorga dzieci wiecej zdziataty dla pod-
niesienia liczby narodzin w Bretanii, nizeli wszelkie kazania”.
Ale réwnoczesnie co$ z innej Kkategorii: administracja przy-
muszata wiascicieli domow, ,by przyznali ulgi lokatorskie to-
warzyszce zotnierza”. (W Austrii pobieraty ,towarzyszki” za-
pomogi wojenne na réwni ze $lubnymi matzonkami). Od listo-
pada 1906 r. obowigzuje we Francji przepis, ,,by akta narodzin
byty pisane w sposéb uniemozliwiajgcy rozpoznanie, czy chodzi
0 dzieci naturalne, czy tez o prawe”.

Wszystko to niby w imie natury, a jednak biegnie prze-
ciw naturze, gdyz spostrzezono prawdziwie, ze naturalny spo-
sob zatatwienia tej kwestii bywa z reguly tego rodzaju, iz
~wolna mito$¢ konczy sie zawsze triumfem wolnosci nad mi-
toscig”.’

Diuga to historia dtugich wyrzekan i namietnych sporéw,
znanych dobrze ze wszystkich krajow. A rozsadek zadaje py-
tanie: czy nie bylo by tego wszystkiego przynajmniej znacznie

* Pawet Bureau, Rozprsgzeuie obyczajéw. Studium socjologiczne.
Z oryginatu francuskiego przetozyta M M Krakéw 1929 s. 55, 58, 79, 89,
178, 198—202, 216, 220, 248, 256, 302, 308.
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mniej, gdyby mezczyZzni mogli zeni¢ sie mtodo? A wiec kwe-
stia moralnosci piciowej bytaby w pewnej mierze kwestig
ekonomiczng? Jakzez wiklajg sie kategorie bytu!

Obyczajnoscia stosunkéw piciowych zajmujemy sie za-
wsze jakby gorliwiej! Jeden powdd jest zupetnie stuszny:
chodzi o potomstwo. ,Nie ma czynu, nie ma takiej mysli, ktd-
ra by nie miata wptywu na jako$¢ nowego zycia”. To przela-
nie zycia tagczy sie z nadaniem potomstwu ciala o pewnym
stanie zdrowia, co wptywa réwniez na stan wiasciwosci du-
chowych; patologiczne dziedzictwo ciata nie ogranicza sie
bowiem do ciata, lecz oddziatywa na ducha® Sprawy te sg
juz zresztg nalezycie spopularyzowane.

Sam moge wskaza¢ wie$ zamozng, ktora rozpiwszy sie
i popadiszy w nierzad piciowy, cata znikneta, bo jedni poszli
w Swiat z torbami, a drudzy ulegli chorébskom; czesto to
i tamto potaczyto sie. W ciggu lat 20 cala ziemia przeszia
w rece nowonabywcow, zaludnienie zmienito sie¢ do cna. Czy
zachodzi jaka przeszkoda, zeby nie uznaé tego samego za
mozliwe dla calego powiatu, okregu, dla catego nawet kraju,
gdyby wszedzie sprawowano sie tak, jak w owej wsi? Czy
ludno$¢ prawostawna Rosji sowieckiej nie jest skazang przy-
najmniej w potowie na zagube? (muzutmanie i niby chrzczeni
turanscy poganie okazali sie twardszymi, przezorniejszymi
i etycznie bardziej wyksztatconymi).

Ale i bez choréb skazujg sie na wymarcie ludy o wyso-
kiej cywilizacji, gdy wpadng w biedne koto bezpotomnosci
sztucznej. Biledne koto — bo na kazdym kroku, gdzie badz
wymieniono by jaka$ korzys¢ tego ,systemu”, tej chwili wy-
suwa sie roéwniez widmo szkody; lecz gdy rodzice zgodza sie
mie¢ liczne potomstwo, zatamujg potem rece, bo nie wiedza,
co z dzieCcmi pocza¢. Mite stosunki! Nie tatwo utrzymac sie
w czystosci, gdy kazg komu mieszkaé w bagnie!

Niektérzy gotowi wzywaé panstwo o ingerencje, bo¢ np.
Francji grozi wyludnienie, a narodowi francuskiemu zanik.

Rene Biot, Les relations du physique, etdu moral, s. 29,51.
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Stara to juz sprawa, od przeszto stu lat traktowana. Baudril-
lart potepiat jednak wszelka ingerencje panstwa w sprawie
potomstwa, i zwracat uwage, jako ,prawa przeciw celibatowi
nie zaludnity na nowo dawnego imperium rzymskiegoPrze-
dmiot ten wywotat literature wprost olbrzymig. Za naszych
czasbw najszerzej ujeto sprawe i najbardziej wyczerpujaco
przedstawiono jg w obszernym dziele Pawfa Bureau, z ktorego
tu obficie korzystatem. Jest sie wprost przygniecionym za-
wartym u niego materiatem i pod wplywem tej lektury go-
towo sie przyznac stuszno$¢ Bergsonowi, ktory twierdzi, jako
toute notre civilisation est aphrodisiaque. Nie bedac nigdy
konsekwentnym, ubolewajgc nad przeludnieniem Europy, a prze-
widujac podobne przeludnienie catego S$wiata, stawia atoli
dylemat: albo racjonalizacja ptodnosci, albo wojna, bo Laissez
faire Venus, eile vous ammenera Mars.® Lecz stusznie zwro-
cono uwage, ze Niemcy gtodowaly przy 34 milionach ludnosci,
a zbogacity sie przy 68 mil.®

Biadajgc nad sztuczng bezpotomnos$cig, przeoczono punkt
kardynalny, ze liczba urodzin zmniejsza sie najpierw i naj-
bardziej wérdd inteligencji. Grozi to ogtupianiem spoteczeristwa,
upadkiem parnstwa, a czasem nawet zanikiem narodu. Osta-
biajg sie czynniki mysli abstrakcyjnej, a zatem zatamuje sie
0§, na ktdrej obraca sie wszystko to, czym odréznia sie czio-
wiek od zwierza.

Niestety, sam rozwdj intelektu, sama oSwiata, nie popra-
wiajg doli ludzkiej, jesli nie towarzyszy im wyksztatcenie
etyczne. Mozna uzyé nauki na zte. Co powiedzie¢ o tych che-
mikach amerykanskich, ktorzy gnijace w kanatach odpadki
»restytuuja”, i wyrabia sie z tego konserwy, od ktérych umiera
»straszliwy procent dzieci, stabych i starszych”, a fabrykanci
tacy (miliarderzy) ,spokojnie i na zimno siejg co dziehn po

M H. Baudrillart, Philosophie de Veconomie politique.
S. 255, 256.

®Henryk Bergson, Les deux sources de la morale et de la réH
gion. Wyd. 4. Paris 1932 s. 319, 326.

®Pawetl Bureau, Rozprzezenie obyczajow, s. 187.
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Swiecie tysigczne ziarna powolnej a nieomylnej S$mierci?”*
Zaden z tych zbrodniarzy nie jest pozbawiony inteligencji.

Etyczne wyksztatcenie nie imatoby sie zapewne tych
gtow; ilez jednakze zla popeinia sie codziennie, chociaz sie
nie jest ztym cztowiekiem, bo okolicznosci zto wytworzyty
i utrzymuja. Np. wynajmowanie mieszkan wilgotnych, ze
szczurami i owadami Sciennymi? Na to poradzi¢ moze tylko
akcja zrzeszen; biurokracja zabagnia te sprawy nawet wtedy,
gdy goraco szczerze pragnie naprawy. A co za ,linie regula-
cyjne” wychodzg z kancelaryj! W ostatnim czasie budownictwo
urbanistyczne nauczyto sie badz co badz wiele od lekarzy —
i czy nie byto by dobrze, odda¢ im wprost whadze w wielu
a wielu sprawach?

Przyzna¢ tez trzeba lekarzom, ze pierwsi obmyslili dla
siebie etyke zawodowg i postawili ja wysoko. Rozwdj me-
dycyny staje sie z reguly zarazem nowym szczeblem w roz-
woju etyki. Zdarzajg sie atoli zgrzyty. Z przerazeniem do-
wiadujemy sie np. ze we Francji zdarza sie, ze bogatego pa-
cjenta zaraza sie nawet umyslnie sztucznie chorobg zakaZna,
ze sie leczenie umyslnie przewleka i chorobe podtrzymuje;
ze ,bogaci Francuzi podobno coraz czesciej wyjezdzajg leczy¢
sie do Szwajcarii”™ Z tego (i nie tylko z tego) widoczne jest
ze do Francji wtargneta pomiedzy S$wiat lekarski jakas cywi-
lizacja obca, stanowczo nie tacinska.

Zachodzi tez pewna niekonsekwencja u lekarzy bedacych
zwolennikami monizmu przyrodniczego. Nie bedac przyjaciétmi
Kosciota, trzymaja sie jednak etyki katolickiej, nie odmawiajgc
pomocy nikomu i dazac zawsze do przedituzania zycia, a za-
tem trzymajac sie zasady ,res sacra miser”. Jezeli taki le-
karz chciatby jednak by¢ konsekwentnym? Totez nie dziwmy
sie, ze powstal prad do zakladania stowarzyszen lekarskich
katolickich. Nowy dowdd, jako nie wystarcza odwotywac sie do
etyki, lecz trzeba oznaczy¢ Scisle: jaka etyka, ktéra z wielu etyk?

*Maria Grossek-Korycka, O supremacjisla. s. 118.
* Tamze, s. 118
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Tymczasem dozyliSmy istnej ,rewolucji” w nauce medycyny.
Nowa epoka, nowa medycyna, bo zrodzita sie nowa anatomia,
fizjologia, podobniez jak nowa chemia, nowa fizyka itd.
Prawdopobnie nastepstwa bedg tez podobne.

Hormony, trombocyty, erytrocyty, fibroblasty, nendryty,
blastula, gastrula, trypsyna, lipaza, neuron, glion; pochewka
rdzeniowa, otoczka rdzeniowa itp; a przede wszystkim jednak
gruczoty endokrynalne bezprzewodowe — oto szereg nowych
znajomosci, ktére trzeba porobi¢, zeby mie¢ jakie$ pojecie
0 wiasnym ciele, zgodne z dzisiejszym stanem nauki. ,Wy-
niki tych prac mozna stusznie nazwaé przetomowymi, epoko-
wymi. System nerwowy zdetronizowany, albo przynajmniej
poddany pod silng kuratele, a zamiast tkanek, nitek i widkien
nerwowych, ktore mialy tworzy¢ samg istote organizmu zy-
wego, prym i wiadze w organizmie oddajemy jakim$ tajemni-
czym ptynom”. Pochodza one z szeregu gruczotdw, wydziela-
jacych swe ciecze wprost do krwi, bez posrednictwa jakich-
kolwiek przewodéw. Gtowne z nich sg: tarczykowy, przytar-
czykowe, przysadka moézgowa, gruczot szyszkowy, grasica
z gruczotem krwi. Wszystkie te ,,endokryny” zajmujg obecnie
pierwszy plan w fizjologii i medycynie. Wobec doniostosci
samego gruczotu tarczykowego ,maleje i blednie znaczenie
systemu nerwowego”; dos$¢ powiedzie¢, ze cata krew organiz-
mu przeptywa przez niego szesnascie razy. A ponadto ,,ist-
niejg w organizmie inne jeszcze gruczoty bezprzewodowe, kto6-
rych znaczenie dla zycia, jak najnowsze badania wykazaty,
jest réwnie donioste, a nieraz moze jeszcze donioslejsze”. Obok
tego wybijaja sie w perspektywie fizjologicznej trzecia
1 czwarta ,kieszen skrzelowa”, z ktéorych nabtonka powstajg
ciala nabtonkowe. Albowiem ,olbrzymia a nawet niezbedna
jest rola, ktorg ma do spetnienia w organizmie tych pare
drobnych ciatek nabtonkowych, tak drobnych, ze istnienie ich
przez tyle wiekéw zupeinie przeoczono””

A"Rene Biot, Les rilations du physique et du moral, s. 12—19;

Ks. Feliks Hortynski T. J, Z filozofii przyrody. Krakow 1929
s. 59—61, 67, 111, 112

17
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Godzi sie o tym wszystkim wiedzie¢ cho¢ z grubsza,
gdyz odkrycia te nie moga “nie wywotaé nastepstw w medy-
cynie i w higienie, tj. sta¢ si¢ punktem wyjscia dla nowych
metod konserwowania i przywracania zdrowia w licznych wy-
padkach, od endokryndéw bezposrednio zawistych. Kto z obo-
wigzku ma mowic¢ o higienie, o utrzymywaniu zdrowia w ogole,
jest obowigzany zapoznaé sie z zarysem nowych odkryé o wa-
runkach zdrowia i sity zywotnej w cztowieku, azeby nie prze-
dtuzaC zapatrywan przestarzatych. Mam na mysli oczywiscie
nie zawodowych higienistéw, ktorzy rad nie potrzebuja, a sa-
mi najlepiej sg pouczeni; lecz chodzi o wcale liczng rzesze
osob, ktére w zawodach swych posrednio i o higiene ,zawa-
dzi¢” musza, a jakzez ja popularyzowaé, nie zdajac sprawy
z uktadu i warunkéw zywotnoS$ci ciata ludzkiego?

Zmieni to oczywiScie tylko szczegély; zasadnicze linie
wytyczne obowigzkéw wzgledem ciata sg natury ogdélnej i nic
sie w tym nie zmienito. Jezeli za$ wnioski o0golnej tresci
z nowej medycyny poOjdg analogicznymi szlakami, jak w fizy-
ce, w takim razie nalezy sie spodziewa¢ nowej fali religijno-
§ci, za czym musi kroczyC jeszcze wieksza tgcznos$é nauki tej
i zawodu z etyka $ciSle okre$lona, z etyka cywilizacji tacin-
skiej, katolicka.

Natenczas wysnuwane beda jeszcze Smielej i dalekosiez-
niej wnioski w zakresie facznosci zdrowia fizycznego z moral-
nym. Moralista méwi: ,uwazaj, bo jezeli bedziesz trwat
w grzechu, popadniesz w chorobe” i wiadomo, ze zazwyczaj
chory nie wyzdrowieje, jesli nie nastgpi poprawa moralna.®
Polski uczony lekarz wypowiedziat sie o tym w te stowa:
»Dla lekarzy ptynie stad gteboka nauka. Jezeli bowiem wptyw
psychiki na ciato moze by¢ tak wielki, lekarz powinien zawsze
wszelkich staran doktada¢, duzo wiekszych, niz ich dzi$ do-
ktada zazwyczaj, azeby nie tylko materialnie wptywac na prze-
bieg choroby, ale takze psychicznie. Lekarz, ktéry chce osia-
gng¢ maximum mozliwosci w uzdrawianiu chorych, powinien

> Rene Biot, Les rilations du physique et du moral, s. 49, 54
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leczy¢ réwnocze$nie ciato i dusze; za posrednictwem ciata
powinien wptywac¢ na dusze, a za posrednictwem duszy powi-
nien wptywaé na ciato chorego”” Dalej jeszcze idzie uczony
francuski, gdyz dochodzi do wniosku, jako lekarz jest wspoét-
pracownikiem spowiednika.®

I znéw wylania sie sposobno$é, zeby stwierdzi¢ jeszcze
raz, jako abstrakty kierujg materig (co wywodzitem w ksigzce
»,0 wielosci cywilizacyj”). Sprawa na pozér Scisle cielesna,
zapatrywan na zdrowie i choroby, siega jednak w gtgb az po
subtelnoSci odczuwania stosunku $wiata przyrodzonego do
nadprzyrodzonego.

C6z ma buddysta sadzi¢ o przedtuzaniu zycia? ChrzesSci-
janski poglad o tym wyda mu sie znecaniem nad cztowiekiem,
dazacym do nirwany. Dla niego nawet pozagrobowe zycie
istnieé moze tylko jako kara, jako czas wyznaczony na odpo-
kutowanie we wtornym i we wszystkich dalszych zyciach
wznowionych. A zywot pozagrobowy nieziemski i wieczny
stanowi dla mysli buddyjskiej najgorsza kaznie. Kto za ideat
ma nirwaneg, bedzie tez inaczej przyjmowaé¢ namowy do po-
prawy zdrowotnosci, niz chrzescijanin, uwazajacy za obowig-
zek doskonalenie zycia ziemskiego. Dla buddysty i bramini-
sty—bo w tym sg zgodni—zycie jest wytgcznie ciezarem, dZzwi-
ganym za winy popetnione w poprzednim wecieleniu. A Hin-
dus nie uzna nadto zadnej wskazowki higieny, jesli nie zmie-
§ci sie w przepisach normujacych kult béstw.

Jasniej dla nas okazuje sie to na przykiadzie blizszym,
na bizantynizmie. Ta cywilizacja wykluczyta etyke z zycia
zbiorowego, a pierwsze zawigzki tego btedu mieszczg sie w tym,
iz w etyce zlekcewazono tam kwestie zdrowia, nie dopuszcza-
jac jej catkiem do etyki. Na taki zwigzek spraw nie zwraca-
no dotychczas uwagi. Poniewaz atoli sprawa ta w bizantyni-

"Witadystaw Szumowski, Historia medycyny filozoficznie
ujeta. s. 388.

NKéné Biot, Les tStations du physique et du moral, s.23, 24.
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zmie pozostaje w zwigzku z zagadnieniem piekna zdrowego
ciata ludzkiego i wkracza przez to takze w historie malarstwa,
odtoze te czastke swych roztrzasan do rozdziatu XI, w ktérym
bedzie rzecz o sztuce w zwigzku z kwestig postepu moralno-
§ci. Albowiem wszystko ma zwigzek ze wszystkim.



ROZDZIAL X

Dobrobyt.

Przechodzimy do dziatu par excellence utylitarnego, do
spraw materialnego dobrobytu. Gorszytby sie tym Chinczyk.
Kiedy nastepca Konfucjusza, Menutse, rozmawiat z krélem,
0 ktérym przypuszczat, ze uskutecznia¢ bedzie jego madre
1 cnotliwe rady, zastrzegt sie, Ze bedg rozprawia¢ wylgcznie
0 sprawach taskawos$ci monarszej i sprawiedliwosci; w diugim
wywodzie odrzucat zasadniczo rozmowe o zyskach i dobro-
bycie.®

Kazda cywilizacja ma swoje odrebne poglady na prawo
majatkowe, bo to wyptywa wprost z faktu, ze rozmaito$¢ cywi-
lizacyj wywodzi sie z rozmaitosci ,tréjprawa”, o czym obszer-
nie pisatem przedtem. Nasza cywilizacja tacinska nie pogodzi
sie z chinskim ujmowaniem tych spraw, a od materializmu
chroni nas postulat wspotmiernosci pieciu kategoryj bytu:
starania o0 powiekszenie zamoznosci nie powinny koci¢ sie
z moralno$cia. Zapewne, nie brak, niestety, tajdakéw bogaca-
cych sie na tajdactwach — ale o ilez wiekszg jest ilo$é tych,
ktérzy pragnag dobrobytu z mitosci, dla dobra rodziny, czesto
dla pozytku og6tu, z myslg o jakiej wymarzonej fundacji. Nie
przestane nigdy twierdzi¢, ze liczba dobrych jest bez porow-
nania wieksza, niz ztych, a tylko dobrzy nie sa nalezycie zor-
ganizowani i od dawnego czasu nie sg wspomagani przez
urzadzenia zycia publicznego.

‘ Confucius et Mencius, Les gnatre livres de Philosophie morale
et politique de la Chine. Traduit de chinois por. M G. Pauthier. Paris
1890 s. 222, 223,
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Poniewaz wszystkie kategorie bytu zachodza na siebie
bardzo Scisle, a zatem dobrobyt przytyka takze w niejednym
punkcie do innych kategoryj. Gdybyz tedy dato sie urzadzic¢
Swiat tak, izby nikt nie miat pieniedzy wiecej, niz rozumu,
podobno nie byto by zadnych ,kwestyj socjalnych”. A jeszcze
lepiej, gdyby dobrobyt pozostawat w Scistym a prostym sto-
sunku do wyksztatcenia etycznego! Co$ z tych marzeh wnika
jednakze w rzeczywisto$é. Tzw. solidno$¢ interesu stanowi na
Zachodzie podstawe olbrzymiej wiekszosci przedsiebiorstw.
Caeteris paribus bogaci sie bardziej rozumniejszy, a ws$rod
rozumnych uczciwszy, sumienniejszy. Co do tego zwigzku
spraw, zgodni sg wszyscy; mozna tu cytowac¢ czy to Petra-
zyckiego, czy tez Maritaina. Tamten powiada, jako ,niski po-
ziom lub rozkwit ekonomiczny kraju zawist od charakteru”,
po czym wyliczywszy szereg potrzebnych przymiotéow, konczy
zdanie tymi stowy: ,Ale dla wychowania takich wilasciwosci
charakteru konieczng jest rzeczg, aby wszystkie dziedziny
zycia spotecznego przepoita zasada praworzadnoSci i prawo”?
Ten za$ powiada catkiem to samo, tylko w formie og6lniej-
szej, bardziej naukowo: ,Tylko czynniki etyczne, biorac gore
nad czynnikami fizycznymi, nadajg ustrojowi ekonomicznemu
ostateczng strukture i forme charakterystyczng” Albo jeszcze
jedrniej: ,,Gdy chodzi o ekonomike, wzietg w catosci, nie
mozna jej tworzy¢ bez etyki i nauk Swiatopoglagdowych”®

Zdarza sie jednak natrafia¢ na watpliwosci zasadnicze,
czy dazenie do zamoznoSci nie jest sprzeczne z duchem
chrzescijanstwa, ktorego najlepsza rzekomo ochrone stanowic
ma ubostwo (nie o zakonach mowa). Argumentacje za$ do na-
dawania ubdstwu przywilejéw religijnych czerpie sie zazwy-
czaj z czterech tekstow Ewangelii, a mianowicie:

Pozornie ma zakazywac¢ staran o dobra materialne ustep
z Kazania na Gorze. W przedostatniej jego czesci (Mat. VI 25—34)

‘Leon Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie mo-
ralnosci i prawa. Warszawa 1918 s. 88.

*Jakob Maritain, O nowa cywilizacjg chrzescijanska, s. 51

A Ks. Antoni Szymanski, Ekonomika i etyka. Lublin, 1936 s. 40.
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powiedziano: ,Nie troskajcie sie... co bedziecie jedli, ani...
czym sie okryjecie... Nie klopoczcie sie, mowigc: co bedziemy
jedli, albo co bedziemy pili, lub czym sie przyodziejemy... Nie
troszczcie sie wiec o jutro”. llez razy zwracali mi na te wersety
uwage ludzie niechetni chrzescijanstwu! Znajomos¢ tych miejsc
jest bardzo rozpowszechniona pomiedzy nieprzyjaciétmi Kosciota
i bywa wyzyskiwana celem wykazywania, jako chrzescijanstwo
dobre do zaswiatéw, nie moze by¢ wyznawane przez ludzi,
pragngcych dziata¢ na ziemi dla dobra ogétu. Nie trzeba atoli
posadzaé biblistéw N. Zakonu, izby nie byli przestudiowali
na wskré$ ustepow tej wagi, jak Kazanie na Gorze. Od bar-
dzo dawien sprawa jest jasna, a rezultat badan i dochodzen
zebrat ostatni wydawca Nowego Testamentu, ks. Wiadystaw
Szczepanski T. J., profesor Papieskiego Instytutu Biblijnego,
w komentarzach do swego przektadu, ktory zatwierdzita i po-
lecita Stolica Apostolska, i ujat w te stowa: ,,Chrystus nie za-
brania tutaj swym wiernym starania o utrzymanie doczesne
siebie i swoich najblizszych, ale pragnie i usilnie poleca, aby
czlowiek na pierwszym miejscu staral sie wiernie stuzyé
P. Bogu i spetnia¢ Jego przykazania, i by w staraniu o dobra
doczesne unikat zbytniej, przesadnej troskliwosci, ktora nie
ma do$¢ ufnosci w mitoSciwg pomoc Boga przy pracy, a na-
wet przekracza przepisy sprawiedliwosci wzgledem drugich”.
Tak naucza Kosciot.

Mozna tez powota¢ sie na cud nakarmienia pieciu tysiecy
stuchaczy. Zbawiciel uznat stuszno$¢ uwagi, ze nie mogg byc¢
tak diugo bez positku; mogt byt sprawié, zeby gtodu nie od-
czuwali, stuchajac boskich nauk; wybrat atoli inny rodzaj cudu:
rozmnozyt zywnos¢ i nakarmit ich.

Znamienng co do zajmujacej nas tu kwestii jest opowie$¢
0 namaszczeniu Zbawiciela wonnosciami w Betanii przez
Marie, siostre tazarzowg (obszerniej u Jana XII, 1-3), co zgro-
mit Judasz, ktory rzecze: ,,Czemu nie sprzedano tego wonnego
olejku za trzysta denar6w i nie rozdano ubogim”; na co od-
part Jezus: ,Ubogich zawsze macie wsrdd siebie, mnie za$
nie zawsze macie” (w tymze przekladzie ks. Szczepanskiego).
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Skoro ubogich ,,macie ws$rdd siebie” (w innych ewangeliach:
»,Z sobg”), a zatem ci, o ktdrych moéwi tu w drugiej osobie
liczby mnogiej, ubogimi nie sa wedtug Jego mysli. Owi ,wy”
sq wiekszoscig, skoro ubodzy znajdujg sie ,z nimi” i ,wsrdd
nich”; ci sg tedy w mniejszosci. Takim jest spoteczenstwo
normalne. Otrzymamy tez okre$lenie, kto jest ubogim. Chodzi
0 ,rozdanie ubogim”, bo Judasz do tego zmierza, a zatem
0 jatmuzne. Ubogim w Ewangelii jest ten, kto pod wzgledem
débr materialnych znajduje sie ponizej przecietnosci i to tak
dalece, iz nie obejdzie sie bez jatmuzny. Udzielanie jatmuzny
jest obowigzkiem, ale gdyby nie byto zamozniejszych, od ko-
g6z bra¢ jatmuzne ? Nie ma jatmuzn bez zamoznos$ci, a zatem
zamozno$¢ jest najzupeiniej dozwolona. Otrzymujacy jatmuzne
sg wyjatkiem wsrod og6tu, jatmuzn nie potrzebujacego. Spo-
teczenstwo normalne, chrzeScijanskie, sktada sie tedy w olbrzy-
miej wiekszosci z oséb nie potrzebujacych niczyjego wsparcia.
Kregi takich osob byty w cieptej Palestynie zapewne z natury
stosunkéw liczniejsze, niz w krajach pétnocnych, a szczebel
dostatecznej ,,zamozno$ci” bardzo niski, z pewnoScig jeszcze
nizszy, niz w Polsce. Taki, ktory nasycony ,.chlebem Swieto-
janskim”, wygrzewat sie tam na storicu i od nikogo niczego
nie chciat, u nas musiatby Zzebra¢. Rozmaitg jest tedy granica
ubogiego a nieubogiego w rozmaitych krajach; kryterium za$
zawsze jednako okreslone, bo ogdlne: potrzebujacy wsparcia,
a udzielajgcy go.

Ci, ktérzy wierzg w uprzywilejowanie ubo6stwa jako czysto
materialnego ubdstwa wobec porzadku nadprzyrodzonego, czyz
nie przeraza sie konsekwencji, jakoby zbawienie blizsze byto
takich, ktérzy pobierajg wsparcie? PrzeraZliwe nasuwatyby sie
w takim razie wnioski! Poniewaz ginie sama instytucja jatmuzny,
gdy wiekszo$¢ ludnosci nie moze jej udziela¢, a zatem ten wia-
$nie cztowiek normalny ma by¢ uposledzonym wobec Boga?
Ktoby upierat sie przy moralnym pierwszenstwie takiego ubé-
stwa, musiatby skale jego podnie$¢ bardzo a bardzo w kierunku
zamozno$ci, rozszerzajac pojecie ubostwa na bardzo wielu ta-
kich, ktérzy jednak nie sg catkiem wolni od obowigzku udzie-
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lania jatmuzny, a wiec na takich, ktérych Chrystus Pan Jed-
nak do ubogich nie zaliczyt.

Odrzuci¢ tez musimy préby okreslania ubdstwa tym,
jako ubogim jest kazdy, kto utrzymuje sie wylacznie z za-
robkowania witasng pracg. Taki moze by¢ panem milionowym.
Amerykanscy miliarderzy pracujg z reguly znacznie wiecej
od robotnika, a nawet u nas zdarza sie czasem (niezbyt cze-
sto), ze kto$ ciezka praca dochrapie sie zamozno$ci—i praco-
wacé nie przestaje. Dodajg wiec niektérzy do tej definicji bliz-
Sze pracy oznaczenie, mianowicie: ,pracg rgk wiasnych”. To
juz nadaje sie do traktowania humorystycznego. Wirtuoz za-
rabiajacy koncertami musiatby w takim razie byé uwazany
za ubozszego od ulicznego handlarza zapatek, ktéry przeciez
»rekoma wihasnymi” nie robi nic.

Doktryna, ze nalezatloby w imie etyki zy¢ wylgcznie
z pracy reka wiasng, zajmuje duzo miejsca w dziejach utopii
i prob urzeczywistniania ich w praktyce; doszto sie az do te-
go, ze uwazano za hiegodziwe, zeby jada¢ co$, co nie stanowi
wytworu wiasnorecznej pracy. Echa doktryny docierajg i za
naszych czaséw jeszcze tu i Owdzie do rozmarzonych gtow
wszystkich krajow i raz wraz styszy sie o jakiej$ takiej ,ko-
lonii”, majacej stanowi¢ epoke w etyce, a przez to odrodzi¢
ludzko$¢. Jest tez taka ,pustelnia w gorach” w cennej arty-
stycznie powiesci Sieroszewskiego ,,Risztau”, gdzie bohaterka,
Maria, powiada: ,Przede wszystkim trzeba poprawe zaczaé
od siebie, aby nie zyé z cudzej pracyUtopis$ci tacy zapo-
minali zawsze, ze zycie nie sklada sie z samego jedzenia;
zy¢ z pracy wiasnej, to nie koniecznie z ptodéw uprawionych
przez siebie samego. Ani sie nie spostrzegajg na tym, w jak
materialistyczny popadli kierunek mysli, podczas gdy pragna
by¢ idealistami. Jedzenie ma stanowi¢ treSC zycia i wyra-
bia¢ w nas poglady etyczne?

Ale mamy jeszcze do naszej sprawy dwa wersety Pisma
Sw. Nowego Testamentu: przypowie$é o wielbladzie i uchu

AW mydaniu drugim. Krakéw 1911 s. 170.
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igielnym—tudziez o ubogich w duchu. Obydwa teksty bywajg
cytowane nader chetnie.

~Latwiej wielbtgdowi przejs¢ przez ucho igly, niz boga-
temu wejs¢ do krélestwa niebieskiego” (Mat XIX 24). Wyra-
zenie samo objasnia wydawca ks. Szczepanski tymi stowy;
»daje sie, ze byto to przystowie ludowe owych czaséw na
wyrazenie rzeczy niemozliwej lub bardzo trudnej”. Jakgz tedy
zastuge ma bogacz, gdy zyje sprawiedliwie! Oczywiscie nie
poczytano tu za bogaczy wszystkich tych, ktérzy nie sg ubo-
gimi, ktorzy zyja bez jatmuzny; ,bogacz” stoi na drugim bie-
gunie skali dobrobytu, jest z nieubogich najzasobniejszym.
Bogaty posigdg dobr doczesnych wiecej od zamoznego i od
majetnego; gdyby inaczej to rozumie¢, wychodzitoby na to,
ze olbrzymia wiekszo$¢ ludzi doznaje przeszkody w tym uchu
igielnym. Musimy przyja¢ stany posrednie pomiedzy ubogim
a bogatym, bo inaczej dochodzimy do absurdu. A wiec przy-
stowie o uchu igielnym stosowaé mozna tylko do najmajet-
niejszych, do tych niewielu, ktérzy sa bogatymi posrod za-
moznych.

W kazdym razie wynika z tego, jako bogaty zyjacy zbo-
znie ma zastuge wieksza, niz ubogi, bo pokonuje trudnosci
znacznie wigksze.

Jak za$ ma je pokonywac, podaje spos6b sam Zbawiciel,
pouczajac na wstepie Swego Kazania na Gorze; ,,Btogostawieni
ubodzy w duchu”.

Ubogi w duchu nie musi by¢ nim w materialnej rze-
czyyyistosci; moze by¢é nim nawet najwiekszy bogacz. By¢
ubogim w duchu — to obowigzek wszystkich szczebli zamoz-
nosci. Nalezy duchowo obcowa¢ stale z ubdstwem; myslg
i uczuciami. Nie wolno panoszy¢ sie majatkiem, nadymac,
poniza¢ ubogiego; dostatkéw uzywac¢ umiarkowanie i zgodnie
z etyka, nie na nadmiar przyjemnosci cielesnych; z dostatkow
korzysta¢ ma duch, nalezy z nich wykuwa¢ narzedzia ku do-
skonaleniu siebie i bliznich. Przede wszystkim za$ powinien
nawet najbogatszy umieé by¢ ubogim, potrafi¢ to bez szkody
dla swej wartosci wewnetrznej. Powinien posigs¢ te wartosc,
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ktora czynitaby go wartosciowym nawet w razie straty majatku
Jezeli chcemy poznaé warto$¢ moralng majetnego, badajmy
go i rozwazajmy, czym bytby i jakim, gdyby przestat by¢
majetnym; czy zdotatby sie utrzymac¢ na tym poziomie ducho-
wym. WidzieliSmy i widzimy jeszcze setki osob pozbawionych
nagle bogactw ws$rdd wojny, a zyjacych ubogo a godnie,
przyktadnie.

Pytam kazdego, kto miat sposobno$¢ zbiera¢ doswiadcze-
nia podczas wojny powszechnej; czy przyzna¢ wyzszo$¢ mo-
ralng zubozatym bogaczom, czy ubogim zbogaconym? ktory
rodzaj zastuzyt sobie bardziej na szacunek?

Gdyby ubogich obowigzywato prawidto, ze majg by¢ bo-
gatymi w duchu, moze nie daliby temu rady, gdy tymczasem
wielu bogaczy dorasta do tego, izby byé ubogimi w duchu;
w zasadach zycia nie r6znig sie od ubogich. Iluz ubogich nie
wytrzymatoby préby bogactwa! Ktdéz zdota wiedzie¢, komu
fatwiej odby¢ metamorfoze dobrobytu bez szkody dla duszy!

Gdyby zamozni nie bywali czesto ubogimi w duchu, na-
lezato by wystapi¢ przeciw zamoznosci w imie etyki. W kon-
sekwencji doskonalenie spoteczenstw polegatoby na pograzaniu
ich w jak najwiekszym ubdstwie. Murzyni afrykanscy stano-
wiliby ideat moralno$ci publicznej, w Europie zas Albania wy-
przedzataby nawet Polske. ChrzeScijanskie doskonalenie sie
polegatoby wiasnie na ciggtym ubozeniu. Zamienia¢ sie w Ze-
brakéw w imie doskonato$ci? moze wstecz do jaskin troglo-
dyckich?

Nigdzie nie ma blogostawienstwa ubdstwa, jako antytezy
bogactwa. Jest tylko btogostawienstwo ubogich w duchu, a ten
obowigzek ciazy nie tylko na zamoznych, lecz réwniez na
ubogich. Ubogi szemrajacy cate zycie i nie mys$lacy o niczym
innym, jak tylko o przymusowym zubozeniu majetnych—tacy
ubodzy nie sg oczywiscie ubogimi w duchu.

Co wszystko zwazywszy, niesposob twierdzié, jakoby da-
zenie do dobrobytu przeciwne byto duchowi chrzescijanstwa.
Spoteczenstwo, ktore by sie skladato z samych tylko ludzi za-
moznych, mogtoby sktada¢ sie doskonale z samych najcnot-
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liwszych chrzeScijan — i to prawdopodobnie], niz gdyby sie
sktadato z samych nedzarzy.

Juz w tej sprawie ,Tromalventa”, a to w dwoch wielkich
encyklikach, dwdch dalszych od siebie pontyfikatéw, ,,Rerum
Novarum” i ,,Quadragesimo anno”: ,Dobrze zorganizowane
panstwo winno zapewni¢ obywatelom w dostatecznej ilosci
takze dobro materialne i zewnetrzne, ,ktérych uzywanie ko-
nieczne jest do praktykowania cnoty” (Sw. Tomasz, De regi-
mine principum I. ¢c. XV). A wsérdd tez niniejszego pontyfikatu
jest tez nastepujgca: ,Nic nie wzbrania pomnazania mienia
w sposéb uczciwy i sprawiedliwy tym, ktorzy wspoétdziatajg
w produkcji”*

Moraliscie nie wolno lekcewazy¢ dobrobytu! Przytocze
tu stowa gtosSnego moralisty francuskiego: ,Ludzie tradycji,
obroncy ,czystej moralno$ci”, bigdzg w tym, iz zbyt czesto
zapoznaja znaczenie materialnych czynnikéw, utatwiajacych
spetnienie obowiagzku; a ta ich obojetno$¢ dla materialnego
dobra ludzi, zamiast przystuzy¢ sie drogiej ich sercu sprawie
moralnosci, staje sie witasnie dla tej sprawy zupetnie zgubna.
Rzuca ona nawet pewien cien na kaznodziejéw, kazac watpic¢
0 ich przenikliwosci lub szczerosci, bo tez w rzeczy samej
nie byta ona nigdy wyznawang przez dusze prawdziwe wspa-
niatomys$lne, ani tez przez $wietych. Zrédlem jej jest raczej
twardo$¢ serca lub lenistwo umystowe, nizeli szczera troska
0 obrone zelzonej moralnosci””

Doszedtszy do pewnosci, jako zamozno$¢ nie jest moral-
nie nizszg od ubodstwa, mozemy zada¢ dalsze pytanie: co lep-
sze dla rozwoju moralnego spoteczernstw, do czego tedy dazy¢
nalezy? Jesli do zubozenia — a wiec do coraz wiekszego?
W takim razie bolszewizm umoralnia najbardziej i tam naj-
lepsza asekuracja cnot, a Polska znalazta sie takze na walnej
drodze ku doskonatosci! Doswiadczenie poucza jednakze, ze
nedza wyzera etyke. Czyz bowiem spotecznos$¢ ztozona z sa-

* Przeklady ks, Piwowarczyka. 1933 s. 65 i 1935 s. 135.
*Pawetl Bureau, Rosprzezenie obyczajow, s. 220.
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mych nedzarzy zdotataby w ogdle rozwing¢ sie w spoteczen-
stwo? czy nie zmarnieje i nie przepadnie? Wyging z chordb
zarazliwych i z gtodu, jak wygineto i ginie dalej obecnie tyle
ludéw. Utrzymacé zdotajg sie tylko takie zrzeszenia ludzkie,
ktore niezbyt czesto i niezbyt diugo gtodujag. Stoimy tu
wobec prostej kwestii utrzymania zycia i przypomnijmyz sobie
adagium starozytne: primum vivere, deinde philosophari.
JesteSmy potomkami przodkéw, ktérzy zdobyli sie niegdys$
w protohistorii na jaki$ pierwszy krok ku dobrobytowi, bo
inaczej nie bytoby nas. Zachodzi vis maior, zmuszajgca czto-
wieka pragna¢ dobrobytu. Bytoby to jakim$ obtedem samoboj-
czym, zeby czyniC zabiegi o... pogorszenie bytu. JeSli za$
ubéstwo celem moralnym zycia, w takim razie doprawdy...
nie nalezy zabiegaC o zapewnienie przysztosci wiasnym dzie-
ciom?

Czesto styszy sie argument, ze jest modus in rebus,
a ,W uganianiu za dobrami ziemskimi nie wykracza¢ poza
miare tego, co potrzebne”. Mysl stara, jak Swiat. Pisalem o tym
indziej i wykazatem skutki na przykfadzie z etyki i z prawa
majatkowego murzyndw afrykanskich. U nas w swoim czasie
Jan Kochanowski gromit ,,niepotrzebne” podtogi i szyby szklanne
(w ,Satyrze”). Od tego czasu miary ,,potrzebnego” podniosty
sie: potrzebna tazienka w mieszkaniu, a ja idgc dalej propo-
nuje zaliczy¢ do ,potrzeb” ogrédek przy mieszkaniu. | zapy-
tam: czy w imie moralno$ci trzeba dazy¢ do tego, by ubyto
oséb, ktorym tazienka potrzebna? W jakim kierunku ma byé
czynne pasterstwo dusz i katolicka praca oSwiatowa? Mym
zdaniem powinna cata Polska sktadaé sie z Albigowych i Lis-
kowow, i rozwojowi takiemu nie nalezy ktas¢ zadnych granic.

Z naciskiem podnie$é tu wypada, jako stwierdzono juz,
ze ,kazdy stan wydaje na rzeczy zbedne mniej wiecej ten
sam utamek swoich dochodéw”” Jest to istny poped, bez
ktérego nie bytoby nawet moznosci postepu materialnego.

NAdam DoboszyniAski, Gospodarka narodowa. Warszawa
1931 s. 275. Nie zdaje sobie z tego sprawy Bergson i stad szereg sadéw
btednych, np. w Les deux sources de la morale et de la religion, s. 327.
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Czyz od$mielitby sie kto poda¢ za warunek moralnosci,
azeby poprzestawaé tylko na zaspokojeniu nieuchronnych ko-
niecznosci zycia, samych tylko, ze tak powiem, potrzeb fizjo-
logicznych? zeby chodzi¢ w fapciach, zamiast kamaszkow,
jada¢ z glinianych miseczek zamiast talerzy, a oswieca¢ izbe
szczapg smolng? a moze odziewaé sie workiem? Nie, to by-
toby zwrotem ku troglodytom! Zycie cywilizowane zaczyna
sie dopiero powyzej zaspokojenia potrzeb fizjologicznych,
a zadowolenie ze swego potozenia materialnego zaczyna sie
dopiero od wydatku na co$ ,,zbednego”.

Wedtug etyki katolickiej jako$¢ i wysokos¢ tych wydat-
kow ma zaleze¢ od stanu. Dobrze to okreslono tymi stowy:
W ustroju chrzescijanskim przecietny cztowiek ma cel (eko-
nomiczny) Scisle okres$lony: chce zapracowac tyle, by zy¢ na
stopie swego stanu. Ta ,stopa stanu” stanowi wspotczynnik
zdecydowany i nieusuwalny katolickiej etyki ekonomicznej,
tak dalece, iz z wysokosci samej Stolicy Apostolskiej stwier-
dzono, co nastepuje: ,Nie zgda sie, aby dla wspomozenia in-
nych odmawiaé sobie wydatkéw, ktére nalezy i wypada czy-
ni¢ przez wzglad na zajmowane stanowisko: nikt nie jest
obowigzany zy¢ niestosownie”. A ,nierdbwnosci spoteczne sg
pozyteczne i potrzebne”

Zachodzi za$ niemata trudno$¢, by sie utrzymac na sto-
pie swego stanu, gdyz pienigdz traci z czasem na sile kupna
i jesli kto§ po 15 latach ma tyle, ile przedtem, ma juz znacz-
nie mniej. Stopniowa regularna dewaluacja stanowi niewzru-
szone prawo ekonomiczne; dewaluacja przyspieszona wywotuje
ekonomiczne przewroty i rujnuje ludzi uczciwych. ,,Wolno
postepujacy spadek pieniadza daje w zasadzie skutki moralne,
gdyz znosi duszace dziatanie odsetek”. Ale gospodarz rzadny
musi tez zwiekszy¢ swe dochody odpowiednio do spadku pie-
nigdza. ,,Chcac zy¢ stale na stopie danego stanu, nalezy
mie¢ dochody, ktére wyrazone w ziocie idg stale w gore.

ANEdward Jaroszynski, Katolicyzm socjalny. Krakéw 1901
T. Il. s. 22, 60.
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Uboze¢, to nie znaczy mie¢ malejagce dochody, ale nie nada-
zaC za stopg zyciowg swego stanu”.*

Jezeli tedy wszystko dookota pocznie droze¢, pragnacy
»,nadazy¢” musi mysle¢, jakby dochody swe pomnozyé, choc
w teorii nie o to chodzi; moze natomiast zadowoli¢ sie do-
chodem mniejszym, jesli zycie tanieje. Ale w zasadzie ono
nie tanieje nigdy, skoro istnieje pewna stopa dewaluacji, nie-
uchronna i catkiem normalna. Stad tez pochodzi owo nieu-
stanne rozgladanie sie za dochodami u ojcow rodzin, u ludzi
nawet najskromniejszych i najcichszych.

Cele nasze sg oczywiscie ponadmaterialne, ale nie obej-
dag sie bez Srodkow materialnych. Nie zbudujesz kosciota, nie
zebrawszy na to pieniedzy. Kosciét wojujacy potrzebuje wia-
snego majatku, inaczej jakzez ma wypetni¢ wszystkie swe za-
dania? Sama piecza nad ubogimi wymaga, zeby byli w pa-
rafii zamozni obywatele itd. itd. Rozwsj dobrobytu staje sie
czastka doskonalenia sie, byle dobrobyt ten uwaza¢ za narze-
dzie postepu w duchowych kategoriach bytu. Traktujgc ma-
jatek z tego stanowiska, pozostaniemy ubogimi w duchu.

Postep moralnosci wymaga, by szerzy¢ jak najbardziej
to poczucie chrzescijanskie ,ubdéstwa w duchu”—a wecale nie
tego, by odejmowac¢ ludziom moznosci i sposobnosci do gro-
madzenia dobr materialnych. Inaczej skazuje sie na zanik
wiele uczué¢ szlachetnych, bo nie znajdg pola dla siebie.
Przede wszystkim rozluznitaby sie rodzina. Wszelki zamach
na wilasnos¢ osobista zamienia sie w lot na zamach przeciwko
rodzinie. Poza systemem wiasnosci prywatnej staje sie rodzina
absurdem. W poprzedniej pracy wykazatem, jako na poczatku
wszelkiej kultury byta wiasno$¢ osobista, a nie zbiorowa, i ze
rownoczesng jest geneza prawa familijnego i majatkowego.
Nie bylo by rodziny bez poczucia wiasnosci indywidualnej;
stwierdzit to jeszcze Baudrillart w swej ,Filozofii ekonomii
politycznej”» To samo powiada nam badacz najnowszy:

AAdam Doboszynski, Gospodarka narodowa s. 47, 91, 235.
*M H. Baudrillart, Philosophie de I’economic politique, s. 249.
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»I najbardziej zwarta rodzina rozprzega sie szybko, o ile nie ma
oparcia we wiasnosci”?

Przytacza sie setkami charakterystycznych przyktadéw,
do jakiego stopnia pojecie osobistej wiasnosci tkwi w naturze
ludzkiej. Zdawatoby sie, ze trudno bedzie powiedzie¢ w tej
materii coS nowego. A jednak! Zdarzyto sie to na tle stosun-
kéw bolszewickich, z obrzydzenia do wszelakiego komunizmu.
W doprowadzonym do nedzy domu zastuzonego lekarza w Ka-
zaniu znaleziono jeszcze w jaki$ sposdb mozno$¢ zaopatrywa-
nia sie w lekture dawnego typu i jedna z corek czyta powies¢
angielska. Nadchodzi siostra i przeglada ksigzke, ale tamta
widzac to, wyrywa jej ksigzke gwattownie, ze ztoScia i wola
w uniesieniu: Ja to czytam! Niechze chociaz to bedzie nie
wspolnel2 Zepsute, porwane nerwy chcialty choéby utudy wias-
nosci osobistej!

llez stad nasuwa sie wnioskéw dla prawodawcow!
A przede wszystkim co do dziedziczenia majatkéw, co sta-
nowi conditionem sine qua non utrzymania wiasnosci prywat-
nej: ,Gdy rodzice umieraja, wiasciciel nie zanika catkowicie,
poniewaz pozostajg dzieci, w ktérych sie rodzice odradzajg”.
A ,prawa dziedziczenia wymaga dobro spoteczne, mianowicie
zarbwno zachowanie spokoju w spoteczenstwie, jak i utrzyma-
nie natezenia i wydajnosci pracy na odpowiednim poziomie”.
Inaczej zresztg musiatyby wszelkie dobra danego pokolenia
przejs¢ do fiskusu, co ,doprowadzitoby do kolektywizmu
i wszystkich jego wad”* Chyba, ze mozna by potem... odku-
pywaé od panstwa? Panstwowy handel nieruchomosci! Co za
eldorado dla urzedéw, ktérym powierzonoby prawo konfiskaty
i taskawej odsprzedazy! Trzymajmyz sie raczej zawczasu
tego, ze nalezy znie$¢ catkiem podatek spadkowy od dziedzi-
czenia po rodzicach, po rodzenAstwie, po matzonku i po dzie-
ciach.® Minimum za$ chrzescijanskiego programu na razie

*Adam Doboszynski, dz. cyt. s. 80.
*Aleksandra Rachmanowa, dz. cyt. T. Il. s 38 ]
_*Ks. Antoni Szymanski, Zagadnienie spoleczne. Woydanie
drugie, na nowo opracowane. Lublin 1929 s. 82, 83.
AAdam Doboszynski, Gospodarka narodowa, dz. cyt. s. 281
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musi stanowi¢ zniesienie podatku spadkowego dzieciom po
rodzicach.

Znie$¢ dziedziczenie, a po krdtkim czasie obojetnymi
stang sie ojcostwo i synostwo. Gdy ojciec rodziny zwatpi
w mozebno$¢ wykonywania swych obowigzkéw, peka zarazem
wiez organizacji spotecznej. Lecz wilasnie o to chodzi. Np.
Russel, marzacy o wywroceniu catej naszej cywilizacji, ktore-
mu tak spieszno ze zniesieniem wiasnosci prywatnej, iz chciatby
»zadekretowaé jej zniesienie od jutra”, orientuje sie w tym
doskonale i wystepuje ostro przeciw pobieraniu spadkdw.
O dzieci mu nie chodzi, bo wydatki na nie ,powinny byé po-
krywane catkiem przez spoteczenstwo” —to znaczy dalej z ni-
mi do koszarowych zt6bkéw panstwowych!r W taki sposéb
rodzina przestanie istnie¢ i... zawadza¢ socjalistom. A mo-
ralnos¢ bedzie polega¢ na tym, zeby nie mieé wzgledem dzieci
zadnych obowigzkow.

Czerwoni ,reformatorzy” zmierzajg do zréwnania wszyst-
kich w proletaryzmie, bo panstwo da na wszystko. Skad je-
dnak panstwo weZmie $rodki, skoro obywatele bedg wszyscy
proletariuszami? Oni nie odczuwajg tez tego, ze ubieganie sie
0 dobrobyt stanowi oznake zywotnosci umystu.

Gloszac obowigzkowe — i to ze stanowiska postepu
etyki — staranie sie o dobra materialne, narazamy sie na
jeden jeszcze zarzut: Jak mozna stawia¢ obok siebie moral-
no$¢ i dobrobyt, skoro podwyzszenie zamoznosci rozchodzi sie
tak czesto z etyka? Np. w Ameryce ,dyrektorowie wiezien
uskarzajg sie na wzrost przestepczosci przy nieustannym
wzroscie przecietnej zamoznosci”. Bo tez ,za pewnik przyjmu-
jemy w kryminalistyce, ze zbrodnia w wielkich miastach jest
wynikiem checi uzywania, a nie braku S$rodkéw do utrzyma-
nia zycia”. Ale réwnocze$nie spotykamy sie z takim obja-
wem, ze mimo przesilenia ekonomicznego w Anglii przestep-

‘Bertrand Russell, Przebudowa spoteczna. Ttum. Antoni Pan-
ski. Warszawa 1932 s. 112, 114, 165.

18



274

czos¢ maleje.» Prosty wniosek, jako z powodu zwiazku wszy-
stkich kategorii bytu zachodza pomiedzy etyka a dobrobytem
czynniki trzecie, np. kategorie zdrowia i nauki (oSwiaty). De-
cyduje okolicznos$¢, co sie uwaza za uzywanie zycia? W Anglii
ogo6t jest od potowy XIX wieku zdrowszy, coraz mniej alko-
holizmu, mniej zwyrodnienia zmystowego, a bez poréwnania
wiecej zmystu rodzinnego i dlatego przy tym samym stopniu
dobrobytu Anglia wyda znacznie wiecej jednostek etycznie
wyzej rozwinietych.

Na pewnym okresie dziejow angielskich obserwowac
mozna szczegblniej widocznie wzajemng zalezno$¢ dobrobytu
a etyki. ,,Nedza wzrastata tam tak szybko, ze w ciggu lat 15
(1801—1816) podatki gminne na biednych podniosty sie z 4 na
7 milionéw funt. szt. Gwaltowne wprowadzenie motoréw
parowych i maszyn do manufaktur pozbawito zarobku i $rod-
kow do zycia dziesigtki tysiecy przedzarzy i tkaczy. W ciggu
lat 4 (1815 — 1819) liczba przestepstw podwoita sie, a gminy
wynajmowaly, a raczej sprzedawaty sieroty i dzieci nedzarzy,
utrzymywanych przez gmine, przedsiebiorcom do rob6t w fa-
brykach”” Sprawy i sprawki etycznie dzi$ niemal niezrozu-
miate — a jednak czyz obecnie nie mozna stwierdza¢ w Pol-
sce szalonego wzrostu przestepczosci réwnoczesnie z szalo-
nym spadkiem dobrobytu? Prawdopodobnie pochodzi to u nas
stad, ze ,falowania zar6wno majatkow, jak przestepczosci, sa
politycznie uwarunkowane”®

Wspdtmierno$¢ kategoryj bytu! Gdy jedna nie w porzadku,
cierpig wszystkie i nie ma wyjatku od tego groznego prawa
wspétmiernosci.

Wszystko to wyrazi¢ sie da krétko a weztowato, jak to
zrobit w Warszawie $p. Wojciech Gorski. Byt to znakomity
pedagog, tworca i kierownik i wiasciciel najlepszej szkoty
$redniej w Warszawie, ktory pozostawit po sobie opinie czio-

ANJuliusz Makarewicz, U S. A Kartki z podrozy po Stanach
Zjednoczonych, s. 161, 218, 226.

*Stanistaw Piotrowski, Studia socjologiczne, s. 4.

NAdam Krzyzanowski, Moralnos¢ wspoiczesna, s. 58.
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wieka nieskalanego i jednego z najdzielniejszych patriotéw
w ciezkich czasach ostatniej C¢wierci XIX wieku (dziatat za$
i zyt do roku 1934). Ten mawiat: ,,Cziowiek kompletny po-
winien mie¢ w porzadku trzy rzeczy: serce, rozum i kieszen.
Kieszen na to, aby moégt wykonac to, co mu nakazuje serce
i rozum”A

Innymi stowy to, co godziwe i pozgdane! Bo podczas
materialnej walki o byt narzuca sie wcigz pytanie, co sie go-
dzi, a co nie godzi. ,,Zadanie etycznego celu w gospodarstwie
spotecznym tkwi gleboko w istocie spoteczenstwa ludzkiego,
wobec czego nie podobna wprost mysle¢ o nim z pominieciem
owego celu””

Skoro sprawy tyczace dobrobytu pozostajg w zwigzku
z wieloma kwestiami z pod hasta postepu etyki, a zatem
takze cata ekonomia spoteczna (polityczng takze zwana) musi
pozostawaé¢ w zwigzku z etyka. O wytworzeniu etyki spotecz-
nej myslano juz w starozytnej Helladzie.® Zresztg od prehi-
storii poczynajac, zwigzek ten zachodzit zawsze, a tylko nie
rozumowato sie o tym. Teoretyczne rozwazania sprawy wzmo-
gty sie w XIX wieku. Kietkowata ta my$l juz u Sismonde de
Sismondiego (1819), lecz wyraZznie sprawe okre$lono dopiero
znacznie poOzniej. Dajmyz z calg czcig glos temu, kto to pierw-
szy zrobit przed 75 laty: ,,Poszukiwatem harmonii moralnosci
z ekonomig polityczng i dostrzegtem w tym po czesci ocalenie
i postep naszych spoteczenstw, tak rozwichrzonych”?

N Mys$l Narodowa 1935. Nr 9. s. 138,

NLeopold Car o, Solidaryzm, jego zasady, dzieje i zastosowania.
Lwow 1911 s. 129,

“Robert Poehlmann, Geschichte der sozialen Frage und des
Sozialismus in der antiken Veit. Wyd. 2. Muenchen 1912. T. I. s. 531,
536, 541. Niestety, myslano o tym w rozmaitych krainach greckich roz-
maicie, nie wytwarzajac zadnej wspblnej hellenskiej metody zycia zbio-
rowego.

“M H Baudrillart, Philosophie de 1'¢conomie politique w przed-
mowie X
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Powiedziat to Henri Baudrillart. W latach 1846 — 1857
umieszczat w najpowazniejszych czasopismach naukowych sze-
reg rozpraw, w ktorych stale zestawiat ekonomie z filozofig
i etyka. Zaraz pierwsza z nich, o Turgocie, otrzymata nagrode
Akademii Francuskiej. Zwalczat tez, jak sam to okresla, ,,btedne
systemy moralne i ekonomiczne, zwigzane z sobg nader $cisle”.
Ale nie uwazal siebie za odkrywce tych stosunkéw; zawsze
twierdzit, ze zaczat to Turgot, ktory ,,w XVIII wieku miat za-
szczyt przedstawiaé Scisty zwigzek ekonomii z moralnoscig”.
W roku 1858 zebrat Braudrillart porozrzucane po czasopismach
rozprawy i wydat je w dwoch tomach pt. ELLOe8 de philo-
sophic morale et d’economie politique. Tego samego roku
oglosita Akademia Nauk moralnych konkurs ,na zbadanie
znaczenia ekonomii politycznej pod wzgledem moralnym”, jak-
by wymarzony dla kierunku studiow Baudrillarta; totez otrzy-
mat gtdbwng nagrode. Rozszerzywszy i pogtebiwszy temat (jak
sam sie wyraza), uczynit go przedmiotem systematycznego
catorocznego wyktadu w College, ktory wydat w r. 1860 pt. Des
rapports de Teconomie politique et de la morale. Zaraz na-
stepnego roku wyszto w Warszawie polskie streszczenie tego
dzieta, dokonane przez Jana Niemirowskiego (nie zawsze do-
ktadne, czesto mylne). Po wielu latach, w r. 1883, ukazato
sie drugie wydanie francuskie, ,przejrzane i znacznie powie-
kszone”, z dodatkiem w tytule: Philosophie de Teconomie
politique.®

Protestujgc przeciw pomawianiu nauki ekonomi, o ma-
terializm, stwierdza ponownie, jako ,stan moralny wywiera
wplyw na stosunki ekonomiczne, na ich rozwoéj i powikiania,
a one wplywajg réwniez na stan moralny” — i ze ,,problem
(gospodarstwa spotecznego) jest i pozostanie zawsze w istocie
rzeczy problemem moralnym.?

AM H. Baudrillart. FEtudes de Philosophie morale et d'iconomie
politique. Paris 1858. T. I. w przedmowie s. VIII, X; Philosophie de I'ecom-
mie politique. W przedmowie, s. V, VI, 21

2 Tenze, Philosophie de I’economie politique. Przedmowa s. VII, VIII,
Xl i 14.
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Minety dwa pokolenia, a dzieta Baudrillarta nie stracity
wartosci. Rozwdj nauk pozwala zasadnicza jego mys$l konty-
nuowac, posuwajac sie dalej w docieraniu do prawdy. Proto-
historia i etnologia pouczajg, jako zawsze, od samych zawigz-
kow jakiejkolwiek kultury, istniaty ekonomia i etyka; nauka
0 cywilizacji upowaznita wreszcie do tezy, jako stosunek mie-
dzy nimi nie polega tylko na wzajemnych wptywach, lecz ze
etyka jest formacjg starsza, a ekonomia od niej pochodzi, do
niej sie stosuje. Opierajagc sie 0 nowe materiaty i o cafe
dziedziny badania, nie istniejgce zgota za czaséw Baudrillarta
,Des rapports”, mogtem byt wystgpi¢ z teza o zaleznosci eko-
nomii od etyki. lle etyk, tyle ekomii.

A zatem Kkatolicka etyka wydata z siebie Kkatolicki
system gospodarstwa spotecznego, porzucony nastepnie, gdy
ludy ,wychowane przez Kosciot’ na narody, poczety sie od-
wraca¢ od swego wychowawcy — a obecnie stanowigcy na
nowo kwestie aktualng, nawet jak najaktualniejszg. Cata walka
trzech cywilizacyj w Europie (facinskiej, bizantynskiej, zydow-
skiej — w Polsce nadto turanskiej) toczy sie gtéwnie o to,
czy dopusci¢ do wykonania wskazowek z encyklik papieskich
od ,Rerum Novarum” Leona XIlIl do ,,Quadragesimo anno”
Piusa XI.

Obok wielkich encyklik papieskich drugie Zrddio nowego
pradu katolickiego tkwi w studium dziet sw. Tomasza z Aquinu.
Podzielone byly zdania i sg jeszcze podzielone, czy najtezsza
glowa Sredniowiecza starczy jednak choéby w zasadniczym
zarysie na nowoczesne sprawy, powiktane i ztozone do najwyz-
szego stopnia splotami i weztami rzeczy i okolicznosci, o jakich
sie wiekom $rednim nie $nito. Dla przyktadu przytocze gtos
Euckena: ,,Albowiem wsréd catkiem odmiennych stosunkéw
terazniejszych nie moze Tomasz zadng miarg zyska¢ znowu
mocy ingerencyjnej... Nie osiggnie sie tego, zeby system To-
masza miat stanowi¢ oparcie dla catoksztattu zycia w tera-
Zniejszosci i zawladnaé pochodem czasu. Cate zalecanie go
przez autorytet nie nada mu sity, zeby rozbudza¢ nowe
popedy i rozwigzywa¢ nowe problemy, zeby przenika¢ umysty
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do gtebi i dostarczy¢ im tej pewnosSci przekonan, czego brak
nowoczesno$¢ tak odczuwa””?

Mineto cate pokolenie na watpliwosciach i powaznych
polemikach uczonych Zachodu, az oto polski uczony wydat
cata ekonomie spoteczng i calg nauke i praktyke finansow
panstwowych, osnute na ciggtych cytatach z Doktora Aniel-
skiego, tak dalece, iz dzieto jak najbardziej nowoczesne stanowi
jakby komentarz do stow $w. Tomasza. Autor tego niepospo-
litego dzieta, Adam Doboszynski, w wir walki o gospodarke
»wolng” czy ,planowg” rzuca hasto: ,wolno$¢ gospodarcza
jednostek przy planowosci moralnej spoteczenstwa”” Obecny
za$ stan ustroju, nie tylko ekonomicznego, charakteryzuje w te
stowa: ,,Cykl rozwoju w ustroju liberalnym dobiega teraz
kresu, naprzeciw siebie stojg dwa wrogie obozy: z jednej
strony anonimowy kapitat, ktory juz zdazyt utozsamicC sie
z panstwem, zwigzany z nim tysigcem widzialnych i niewi-
dzialnych nici, panujacy coraz stabiej nad sitami, ktére rozpe-
tat; z drugiej strony masy proletariatu rgk i mozgu, bez
wiasnosci i bez jutra, zdane na taske i nietaske rzadzacych
spekulantéw i oddanej bezwolnie na ich ustugi armii urzed-
nikow panstwowych i ,dziataczow” spotecznych. Krag nowo-
czesnej panszczyzny sie zamyka, absurd panujacych stosun-
kow staje sie oczywisty dla kazdego, i spoteczenstwo staje
wobec dylematu: albo zawr6ci¢ z drogi do zasad chrze$cijan-
skiej moralnosci spotecznej i gospodarczej, albo — doprowa-
dzi¢ do logicznego kresu cykl poczety z zasad liberalnych,
zakonczy¢ proces monopolizacji i koncentracji, grupujac wszelka
wilasno$é w reku zbiorowosci, i stworzyé stan rzeczy, w kté-
rym jedynie panstwo pozostanie na placu jako wiasciciel
i przedsiebiorca, a wszyscy obywatele stang sie proletariuszami;

"Rudolf Eucken, Die Philosophie des Thomas von Aquino und
die Kultur der Neuzeit. Zweite Auflage. Bad Sachsa, Suedharz, 1910. (Wyd.
pierwsze. 1887) s. 46, 47.

NAdara Doboszynski, Gospodarka narodowa.
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ustroj taki, jaki stara sie w naszych oczach zrealizowaé pan-
stwo bolszewickie”

Bedzie tedy praktykowanie etyki katolickiej na nowo
kompletne, skoro przywrdécono jej dziedzine gospodarstwa
spolecznego. Wszystkie generalia etyk mamy na nowo w po-
rzadku, dzieki studiom tomistycznym i opartym w znacznej
czesci na nich encyklikom papieskim.

Nowa ekonomia katolicka znalazta gotowe podtoze w tzw.
solidaryzmie, ktory znow miat zalgzki w tzw. szkole historyczno-
etycznej (Schmoller). Dzieje tego kierunku opracowane sg
w literaturze naukowej polskiej wyczerpujaco,™ wiec sie w to
juz tutaj nie wdaje. Katoliccy ekonomisci dziatali rGwnocze$nie
od poczatku niemal XIX stulecia, lecz znaleZli oddzwiek takze
poza uczonym duchowieristwem dopiero wtedy, gdy solidaryzm
sie nieco spopularyzowat.

O celach i metodzie niech nam powie najwiekszy solida-
ryzmu tyloletni w Polsce propagator: ,Swiatoglad solidary-
styczny stawia na pierwszym planie fakt, ze kazdy nasz czyn
oddziatywa na innych i wywotuje nieodzowng z ich strony
reakcje, a tym samym podkresla wspotzaleznos¢ wszystkich
ludzi od siebie, wobec czego zaleca nam postepowanie wobec
innych czlonkéw spoteczenstwa, nie spuszczajgce z oka tej
zasadniczej przestanki. Tym samym ogranicza wolno$¢ na rzecz
braterstwa i zacheca do tworzenia mozliwie réwnych warun-
kéw rozwoju dla kazdego... Solidaryzm, to wreszcie uprzat-
niecie rumowiska bezptodnych i marnujgcych czas i sity ludz-
kie nienawisci i zawisci, a tym samym ulatwienie rozwoju
ludzkosci ku coraz to wznio$lejszym wyzynom ducha, ku coraz
gtebszemu wnikaniu w tajemnice przyrody”.

A zatem musiata nastapi¢ walka z liberalizmem ekono-
micznym, na ktorej tle spotkano sie z kierunkiem Kkatolickim.

* Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa, s. 29, 17, 167, 4, 5.
ALeopold Caro, Solidaryzm, jego zasady, dzieje i zastosowania,
Lwéw 1931. Rozdziat Il. s. 20—94.
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Albowiem ,liberalizm wota: miejsca dla silnych, ale wstydli-
wie nie wyjasnia, czy idzie mu o najdzielniejszych fizycznie
lub duchowo, czy tez o najsprytniejszych i najprzebieglejszych
w gonitwie za zyskiem””?

Im bardziej katoliccy uczeni interesowali sie solidaryz-
mem, tym wiecej odnajdywano punktow stycznych i stawato
sie widocznym, ze znaczna cze$¢, a przy tym najwybitniejsza
solidaryzmu sprzegnie sie z kierunkiem nauki katolickiej, od
ktérego nabywato sie ksztatltow konkretniejszych — miano-
wicie z tzw. korporacjonizmem. Nigdy wszyscy solidarysci
katolikami sie nie stali, ale ci, ktorzy nie przeszli do obozu
katolickiego, zawi$li w powietrzu. Nigdy tez wszelki korpo-
racjonizm Kkatolickim sie nie stal i rozréznia sie wcigz kilka
jego typéw poza Kosciolem," lecz katolicki zdobywa so-
bie coraz bardziej stanowisko jakby nadrzedno$ci. Zresztg
rozumie sie samo przez sie, ze nie narzuca sie jakiego$ jednego
szablonu wszystkim krajom. To pewna, ze ,,rozwigzanie pro-
blemu spotecznego nie polega na wzmozeniu dobrobytu, lecz
na wprowadzeniu godziwego ustroju”?

Powstat tedy nowy prad w sprawach spotecznych i poli-
tycznych, ktéry zowiemy korporacjonizmem katolickim. Nazwy
samej uzyt po raz pierwszy Louis Bonald (1802), zwalczajgc
,zdobycze” ekonomiczne wielkiej rewolucji, ktéra zakazata
wszelkich zrzeszen cechowych.A Z biegiem pokolern zagadnie-
nie rozszerzato sie coraz bardziej, az wytworzyt sie odrebny
prad umystowy, obejmujacy niemal wszystkie dziedziny zycia.
Obecnie rzecz jest juz spopularyzowana, posiada i w polskim
jezyku dostateczng literature, nie trzeba tedy rozwodzi¢ sie
tutaj nad nig; kazdy z mych czytelnikbw jest w tej sprawie
wystarczajgco poinformowany. Istote sprawy ujeto w tym
zdaniu: ,Korporacjonizm Kkatolicki zmierza do przebudowy

NLeopold Caro, Solidaryzm, jego zasady, dzieje i zastosowania.

AKs. dr Antoni Roszkowski, Korporacjonizm katolicki. Po-
znan 1932. Rozdziat XII. s. 260—285.

®Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa, s. 63.

N Ks. dr Antoni Roszkowski, dz. cyt. s. 72
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ustroju spoteczno-gospodarczego, z zachowaniem jego dotych-
czasowych podstaw, wiasnosci prywatnej i wolnosci gospodar-
czej. Chce on doprowadzi¢ do tego, by wiasnos$¢ prywatna
i wolno$¢ gospodarcza zachowaty normalne swe granice i nie
wykraczaty poza nie””

O te ,granice”, zwlaszcza-wlasnosci prywatnej, nasuwajg
sie watpliwosci. Na og6t glosi sie istng Kkrucjate przeciw
rzymskiemu prawu wiasnosci, poniewaz miescito w sobie ius
utendi et abutendi, a Kosciot obarcza wiasnosC¢ obowigzkiem
dawania pozytku takze dobru powszechnemu, a zatem nie
godzi sie ,abutere”, a wiec—jak moéwi sie zwykle—wiasnosc
nie moze by¢ nieograniczong, lecz uzywanie wiasnosci musi sie
dzieli¢ miedzy prywatnego posiadacza a ogo6t. Niektorzy pi-
sarze katoliccy tak mocnych uzywajg przy tym akcentéw, iz
dos¢ dtugo pojawiaty sie watpliwosci, czy korporacjonizm wia-
Sciwie nie zamierza znie$¢ wilasnosci prywatnej! Staneto jed-
nak ostatecznie na tym, jako ,wihasno$¢ prywatna jest nie
tylko prawem, ale takze obowigzkiem””?

Zachodzito oczywiscie nieporozumienie, lecz tak zna-
mienne, i mogace narobi¢ tyle ztego, iz warto dochodzi¢ jego
genezy. Ot6z caty ruch nowoczesny Kkatolicki odbywat sie
w dobie tzw. ,kwestii robotniczej”, poczat sie od niej i to
wycisneto pietno na tym pradzie. Zadano sobie pytanie, czy
rozwigzania kwestii spodziewac sie ,przez mitosierdzie chrze-
Scijanskie, czy tez przez przywrdcenie sprawiedliwosci spo-
tecznej” a niesprawiedliwo$¢ ogladano po fabrykach i stam-
tad gromadzono materiat do katolickiego ujecia sprawy. Man-
chesteryzm w wielkim przemys$le widédt az nazbyt czesto do
abusus i stad walka przeciwko ,abutere” i dlatego prawo
rzymskie doznato wzgardy. Ale Rzymianie uktadali prawa dla
wiasnosci nieruchomej, a naduzycia bywaly nie z powodu
nieograniczonego prawa wiasnosci gruntu, lecz wzgledem nie-

AKs. dr Antoni Roszkowski, Korporacjonizm Kkatolicki.
s. 216, 217.

N Ks. Antoni Szymanski, Ekonomika i etyka. Lublin 1936 s. 19.

®Edward Jaroszynski, Katolicyzm socjalny, s. 29.
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wolnikéw. Niewola skonczyta sie i koniec zarazem naduzyc!
Ale w potowie wiekéw S$rednich zaczyna wytwarzaé sie u na-
rodow katolickich drugi rodzaj majatku: ruchomy i nieznane
dotychczas w chrzes$cijanstwie bogactwo pieniezne, niezalezne
od nieruchomosci. Z dalszego rozwoju majatku ruchomego
wytworzyt sie Kkapitalizm, a po odpowiednich wynalazkach
technicznych przemyst fabryczny. Posiada on budynki, ale
caly uktad jego gospodarki kaze go zaliczy¢ raczej do kate-
gorii majatku ruchomego. Totez stosowanie prawa rzymskiego
stawato sie tu absurdem. Wielkiej i prawdziwie Swietej pa-
mieci biskup Ketteler (1811—1877) patrzat na Swiat przejawow
ekonomicznych pod katem kwestii robotniczej, czym da sie
wyttumaczy¢ najzupetniej, ze w prawie rzymskim upatrywat
»2rodto zta””™ Nastepnie jeszcze ,unia fryburska” (przedstan-
niczka wielkich encyklik) studiowata gtdwnie, a po wiekszej
czeSci wytgcznie, kwestie robotnicza. Historia wyztobita tu
Slady roztrzgsania zagadnien ekonomicznych z robotniczego
punktu obserwacyjnego. Zreby nowych pogladéow byty gotowe,
zanim spostrzezono, ze chodzi o przebudowe struktury spo-
tecznej, w czym miesci sie spraw wiele i miedzy nimi kwe-
stia robotnicza, jako jedna z czesci korporacjonizmu. Nieba-
wem zorientowano sie, jako wychyla sie z tego nieuchronna
przebudowa panstwowosci, zmiana zasadnicza metod rzadze-
nia, z czego musi w konsekwencji wytoni¢ sie zmiana wszyst-
kiego a wszystkiego, od systemdéw podatkowych az do metod
nauczania w szkotach publicznych. Ale juz zostato na zewnatrz
zabarwienie robotnicze i z kazdego podrecznika dowiadujemy
sie o przerazliwoSciach prawa rzymskiego. Stanowi to badZ
co badz pewng teoretyczng stabizne pradu korporacjonizmu.
Ale obawy zbyteczne. W praktyce ...wtasciwie ,nie ma
0 czym moéwié”. Wielka encyklika Rerum Novarum ,rozrdznia
miedzy sprawiedliwym posiadaniem majatku, a sprawiedliwym
majatku uzywaniem”” Znaczy to, ze komu co$ zbywa (po za-

. * Tak sie vxe/raia ks. dr Antoni Roszkowski, Korporacjo-
nizm katolicki, s. 9

*Edward Jaroszynski, Katolicyzm socjalny. T.II. s. 53.
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spokojeniu potrzeb wedtug stopy swego stanu), winien pamie-
ta¢ o ubogich, lecz ,,sam postanawia. Jak ma wypetni¢ te cnote
liberalitatis, zachowujac zreszta rozumny porzadek stosunkéw
i wzgledow”—przy czym nie chodzi tyle o udzielanie Jatmuzny,
ile 0 dostarczanie zarobkéw.® Tego domagali sie atoli moralisci
zawsze a zawsze. Dobrze powiedziano, Jako ,,podziat wszelkiej
wiasnosci na strefe indywidualng i strefe spoteczng Jest stary
Jak Swiat, mogg sie tylko przesuwac granice miedzy obiema
strefami” Mitosierdzie, Jatmuznictwo, mogg by¢ $ciggane Jako
podatek (Jak to Jest w Anglii). Wiasciwie wszelki podatek Jest
,strefg spoteczng”. Podatki zawsze byly, a gdy sie zaprowadzi
katolicki porzadek $wiata... bedag na pewno sprawiedliwsze.
Zreszta czytamy Juz u Baudrillarta, ze witasciciel ma nie tylko
prawo, lecz obowigzek powieksza¢ swa wihasnosé, ktéra posiada
pod opieka prawa i za zgoda dobrowolng podobnych sobie,
bo powiekszy Ja dla korzysci publicznej.®

Nawrdoémy Jeszcze do zagadnienia majgtku nieruchomego
a ruchomego. Cechg cywilizacji facinskiej przewaga nierucho-
mego, przewaga i materialna i moralna. Pod wptywami cywi-
lizacji zydowskiej zaczat si¢ stosunek ten zmienia¢ na korzysc¢
ruchomego, a polityka osadnicza, wcale nie po chrzescijansku
wykonywana, zapewnita mu ostateczny, a wielki tryumf.
Zdaje sie stusznym by¢ spostrzezenie Sombarta, Jako bogactwo
Europy wycisniete byto wyzyskiem z kolonii, a $lepy chyba
nie widzi, ze to sie wyczerpuje. Nie ma obawy o0 nierentowno$¢
handlu kolonialnego, ale ulega i ulegnie Jeszcze wiekszemu
zmniejszeniu, nie bedzie dostarcza¢ stert bogactw, ale bedzie
sie nadal przyczynia¢ do zamoznosci tysiecy i tysiecy rodzin,
a Juz obustronnie. Tym lepiej.

Jesli powiedzie sie przeprowadzi¢ korporacjonizm w spo-
koju, Jesli dziatalno$¢ katolicka nie spdzni sie wobec pospie-
chu rewolucji, w takim razie sitg rzeczy przywrocona bedzie

N Ks. Antoni Szymanski, Zagadnienia spoteczne, s. 87,88.
®Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa, s. 100.
AM H Baudrillart, Philosophie de Vécottomie politique, s. 344.
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powaga majatkowi nieruchomemu. Nierentowno$¢ rolnictwa
stanowi szkoput gorszy od catej kwestii robotniczej. Nie pierwszy
to raz. Bylo to tak samo w Il wieku po Chr. w imperium
rzymskim, a niedawno w Stanach Zjednoczonych w potowie
XIX wieku poznikali dawni dziedzice dobr rodowych, obecnie
za$ farmer woli sigé¢ na goscincu, sprzedawac¢ benzyne auto-
mobilistom. We Francji pod koniec XVIII wieku chiop nie
chciat obsiewaé wiecej, niz dla wiasnej potrzeby. Obecnie
polski wiesniak zaczyna robi¢ to samo i ginie majgtek nieru-
chomy wsrdd ludnosci, ktéra (o Polsce méwig) do ruchomego
nie ma nawet dostepu. U nas przeludnienie wsi nie jest juz
mniejsze, niz byto za Sasow; trzeba koniecznie emigrowac,
ale niedaleko... do sasiedniego miasteczka. O ilez podnidstby
sie poziom moralnosci, gdyby nastat taki ruch ludnosci!

Jaki ma by¢ stosunek majatku nieruchomego a rucho-
mego, to musi zaleze¢ od czasu, miejsca i okolicznosci. | tutaj
trzeba zastosowa¢ prawidio ekonomistow szkoty historycznej,
jako ,,niepodobienstwem bytoby stosowa¢ w praktyce to samo
prawodawstwo ekonomiczne we wszystkich epokach i krajach””
W Anglii jest moze zbyt niewielu wiascicieli nieruchomosci,
lecz u nas zbyt wielu; dopiero gdy sie iloS¢ ich zmniejszy
i to znacznie, bedg mogli zacza¢ by¢ zamoznymi.

Ale¢ nie pisze ekonomii, lecz wyszukuje punktow jej
stycznych z zagadnieniem postepu moralnosci. Dla mnie jest to
pewnikiem, jako nie byto nigdy pradu pod tym wzgledem tak
obiecujgcego, jak korporacjonizm katolicki, tj. ,ustr6j faczacy
ludzi jednego zawodu”, wymagajacy decentralizacji panstwo-
wej, a centralizacji cechowej w kazdej prowincji, przy czym
reforma polityczna oprze sie na spolecznej.® Wtedy cziowiek
pracowity i rzadny bedzie mie¢ to, co ceni nade wszystko:
spokoj — a politykanci gotowi popas¢ w bezrobocie...

Czy jednak korporacyjno$¢ sama przez sie stanowi ska-
zanie kapitalizmu na $mier¢? Mowi sie o ustroju kapitalistycz-

NK9 dr Antoni Roszkowski, Korporacjonizm katolicki, s. 84.
®Edward Jaroszynski, Katolicyzm socjalny, s. 151,171
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nym... ale czy to wyrazenie nie nalezy do inwentarza ,,kwestii
robotniczej”, skad je odziedziczono? Mam watpliwosci, czy
kapitalizm byt kiedykolwiek ustrojem spotecznym; sadzitbym,
ze byt i jest tylko metoda finansowa. Dla robotnika fabrycz-
nego miesci sie w tym caly jego Swiat, ale sprawa ustroju
spotecznego nie skiada sie z samej tylko sprawy robotniczej.

Nie ma tez wcale pewnej og6lnie przyjetej definicji kapi-
talizmu. Wobec dopuszczalnej jeszcze tedy réznorodnosci po-
gladow na samg istote kapitalizmu, wolno zapytac, czy nie
polega on na tym, zeby pieniedzy nie uwaza¢ w gospodarstwie
spotecznym za cel, lecz za $rodek do produkcji wyzszego
szczebla? Kazano pienigdzowi pracowa¢ — oto zmiana cafa.
Nalezy odnies¢ jag w Sycylii juz do wieku XIII, nastepnie
mozna jg obserwowac doskonale u Krzyzakéw, w Polsce po-
czyna sie to w wieku XV. Najstarszy przyktad gospodarstwa
kapitalistycznego mielibySmy w tym rozumieniu rzeczy w do-
brach kapituty krakowskiej.

Kapitalizm moze dawa¢ rozmaite wyniki, stosownie do
metody, jaka sie w nim stosuje —ta za$ zalezy przede wszyst-
kim od cywilizacji i zwigzanej z nig etyki. Gdyby kapitalizm
stosowaC po katolicku, dawatby zgota inne wyniki i wydatby
sie czym$ innym. Wiadomo, ile btedéw popetniano z kapitaliz-
mem. W dziwnym przypuszczeniu, ze pienigdz jest wszystkim,
stosowano metode kapitalistyczng do licznych spraw, gdzie tego
by¢ nie powinno. Na og6t atoli ta sama rzecz da sie urzadzié
kapitalistycznie i niekapitalistycznie, a nie tykajac bynajmnigj
fundamentow ustrojowych, cywilizacyjnych. Czyz Polska nie na-
lezy do cywilizacji facinskiej, chociaz nie byto u nas feudalizmu?
Podobniez mozna naleze¢ do cywilizacji tacinskiej z kapitaliz-
mem lub bez kapitalizmu, a w tej cywilizacji jest sie zasa-
dniczo wyznawcg etyki katolickiej. To przesad, jakoby kapita-
lizm nie dat sie zasadniczo podporzadkowaé etyce katolickiej.
Nalezato by podja¢ dopiero osobne studia okoto zagadnienia,
czy korporacjonizm bedzie musiat wyeliminowa¢ kapitalizm
wszelki, jakiegokolwiek rodzaju, czy tez tylko usung¢ grzechy
kapitalizmu? Wymaga to jeszcze duzego zastanowienia, zeby
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mdc powiedzie¢, ze korporacjonizm zdota sie obejs¢ bez kapi-
talizmu we wszystkim a wszystkim. Naduzywaé mozna
wszystkiego; niczego za$ nie naduzywato sie tyle, co kapita-
lizmu; stuzyt od potowy XVIII wieku wcigz do ujemnych
eksperymentéw i stad zitudzenie, jakoby sam w sobie byt
czym$ koniecznie ujemnym.

Niepotrzebnie tez utozsamia sie kapitalizm z liberaliz-
mem. Stosunek miedzy nimi jest tego rodzaju, iz liberalizm
nie moze wprawdzie nie by¢ kapitalistyczny, ale kapitalizm
nie musi byC liberalistyczny. Liberalizm za$ po wiekszej
czesci pochodzit z poza cywilizacji tacinskiej, czesto jg porzu-
cat, chociaz nie we wszystkich szczeg6tach. Ten liberalizm,
chociaz nie tacinskiego rodu, pomimo wszystko byt i jest do-
prawdy blizszym etyki katolickiej od metod gospodarstwa
spotecznego w panstwie ,totalnym”, lub do tego rodzaju pan-
stwowosci zblizonym.A

W zwiagzku ze zwalczaniem kapitalizmu wybija sie pewne
zagadnienie, najbardziej moze zawiktane i budzace najliczniej-
sze watpliwosci, a istniejace od najdawniejszej starozytnosci
i na Wschodzie i na Zachodzie i w wiekach $rednich najroz-
maiciej rozwigzywane: jest to sprawa 0 procenty.

Wiem, ze w wybitnych kofach katolickich snujg sie ma-

NAdam Krzyzanowski, Moralno$¢ wspotczesna. Krakdw 1936.
Daje $wietng obrone kapitalizmu, poniekad tez liberalizmu, nie odroz-
niajgc zresztg tych kategoryj; doprawdy, z tej nieduzej ksigzki mozna
sie wiele nauczy¢; oby chcacych nie zabrakto, a zwaszcza w tej sferze,
o ktorej tam ciggte mowa. Sadzitbym atoli, ze kwestia cata ujeta zostata
nie ze wszystkich punktéw obserwacyjnych. Nie o to chodzi, czy libera-
lizm jest moralny czy niemoralny, bo¢ mozna by¢ jak najmoralniejszym,
choéby hotdujac najwiekszemu liberalizmowi; lecz chodzi o stopien mo-
ralnosci ogdtu, a wiec o to, gdzie caeteris paribus tatwiej o postep etyki
w powszechnosci. Autor wykazal doskonale ponad wszelka watpliwosé,
ze pod wzgledem etycznym etatyzm stoi bez poréwnania nizej, niz libe-
ralizm—Ilecz z tego nie wynika, zeby dla rozwoju moralnosci nie mogto
istnie¢ co$ korzystniejszego od liberalizmu. Dodam za$ co$ na korzys¢
liberalizmu: bez porownania tatwiej byto by wprowadza¢ korporacjonizm
pod panowaniem liberalizmu, niz etatyzmu.
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rzenia o catkowitym skasowaniu procentow. In dubiis liber-
tas, zwrdce wiec uwage, jak mylne sg zapatrywania na samg
geneze odsetek.

Wiadomo, jako dtuznik niewyptacalny zagrozony byt przy-
musowym odrobkiem u wierzyciela, czyli niewolg za dtugi,
ktéra mogta by¢ nawet rozszerzona na zone i dzieci, jakby
dziedziczna. Bywa tak nie tylko ws$réd prymitywnych (np.
u Betselcow na Madagaskarze), ale dzi§ jeszcze w cywiliza-
cjach turanskiej i chinskiej. Procent stat sie dobrodziejstwem
dla dtuznika, stanowiac z goéry wykup od takiej niewoli, bo
dawat sposob prolongaty poza pierwotny termin umowny. Byt
tedy procent pierwotnie przejawem etycznym w zyciu ekono-
micznym.

Znany byt procent juz w starozytnym Egipcie, lecz mylne
jest mniemanie, jakoby Zydzi byli go sobie przyswoili stam-
tad. Stary Zakon zna tylko pozyczki na zastaw (walorem
zastawnym bywa tez czlowiek), a dopiero talmud zajmuje sie
procentem od pozyczki na skrypt. Stary Testament nie pozwala
bra¢ odsetek od wspétwyznawcow; talmud za$ ogranicza pro-
cent do pozyczek inwestycyjnych, produkcyjnych, nie zezwa-
lajac go pobieraé, od pozyczek konsumpcyjnych.

W Babilonii uprawiano handel uniwersalistyczny, ktory
nie moze obejs¢ sie bez kredytdw i wynaleziono tam papier
na okaziciela. | tym i tamtym przejeli sie Zydzi. Pézniej stali

* Bezprocentowe Kasy pozyczkowe (oby sie mnozyly jak najbar-
dziej) nie moga sie posuna¢ ponad najnizsze kregi handlu i rzemiosta.
Rola ich doniosta, gdyz pomagaja stawia¢ fundamenty, lecz nie zdotaja
towarzyszy¢ swemu klientowi w dalszym rozwoju. Nawiasem mowiac,
w Chinach istniejg takie kasy w dowolnej ilosci i to na zasadzie swoistej
wsp6tdzielczosci. W ostatnim czasie wystgpiono z mniemaniem, jako ,,ka-
pitaty nie powinny krazy¢ w zyciu gospodarczym w formie pozyczek,
lecz J¥formie udziatow”. Adam Doboszynski, Gospodarka naro-
dowa. s. 41. Alez pozyczki procentowe wytworzyty sie historycznie,
ewolucyjnie, wiasnie z takich udziatéw o zagwarantowanym zysku... to
juz bylo (zwhaszcza przy handlu morskim rozwineto sie to silnie).

ANlListy O . Jana Beyzyma T. J, apostota tredowatych na Mada-
gaskarze. Wyd. 5 Krakéw 1927 s. 334 —336.
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sie agentami handlu powszechnego arabskiego i od tego tez
zaczeli w Polsce (dopiero w drugiej potowie XVI wieku zaczeli
zagarnia¢ polski handel lokalny). Odtad nigdy juz Zydzi nie
opuscili handlu miedzynarodowego. Posréd chrzescijan wytwa-
rzat sie handel ewolucyjnie z rzemiost, i ten rozwijat sie od
drugiej potowy wieku XIV takze w uniwersalny (ku Azji),
lecz nie nadazyt wytrzymac konkurencji z zydowskim, uniwer-
salnym od poczatku, poniewaz rzady panstw europejskich prze-
ciwity sie wolnosci handlu. Nie umiano sie tez zdobyé na
normy obrotu bezgotdwkowego, w czym Zydzi mieli dawne
swoje tradycje.

W tych przesileniach niematg role odgrywata kwestia
procentu. Diugo sadzono, jakoby Kosciot zakazywat byt wszel-
kiego procentu; obecnie przyjeto sie, jako zakaz ten tyczyt
tylko duchowienstwa. Cesarze panstwa o najwyzszym wowczas
rozwoju ekonomicznym, bizantynscy, juz to dopuszczali odsetek,
juz to ich zakazywali, ale zakazy, czy to na Wschodzie, czy to
na Zachodzie bywaty obchodzone najrozmaiciej. Innocenty Il
wreszcie uznat stosowno$¢ odsetek w sprawach kupieckich.*
Szczegblnym zbiegiem okolicznosci $w. Tomasz z Aquinu stanat
co do procentéw na tym samym stanowisku, co talmud.®

Doswiadczenie pouczyto tymczasem, ze procent, majacy
z razu w sobie moment prawdziwie etyczny, mogt réwniez
stawacé sie rozbojem, gdy byt nadmiernym. Zaczeta sie debata
na temat: jaki procent uzna¢ za stuszny— debata dotychczas
trwajaca.

Zalezy to od czasu, miejsca i okolicznosci. Dla przyktadu
przerzu¢émy sie do Azji. ,,Operacje handlowe w Mongolii pro-
wadzg Chinczycy przewaznie na kredyt, robigc na tym kolo-
salne interesy. Pieniedzy Mongotowie nie majg, ptacg przeto

‘Leon Halban, Lichwa w nauce i prawie koscielnym do soboru
wieneniskiego jyji r. Lwow 1926; Pamietnik historyczno-prawny. T. II.
Zesz. 5. s. 16, 29, 42, 63, 67.

2Adam Doboszyski, Gospodarka narodowa s. 78, lecz nie wie
o tym podobienstwie.
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za towar bydtem, baranami lub skérami. Jednostkag monetarng
jest ,an” srebra i na nim polega caty rachunek. (Jednostka
wagi, ,tan” réwny 36 gramom srebra, dzieli sie na 10 ein,
100 fyn, 1.000 li, 10.000 choo)”.

»Mongot, biorgc towaru za 7 ein, obowigzuje sie oddaé
na wiosnge nastepnego roku dwa roczne barany wartosci
dwdch tan; jednak jesli nie zaptaci na czas diugu, to na drugi
rok ma odda¢ juz dwa dwuletnie barany wartosci trzech fan.
W ten sposéb od kapitatu 0,70 tana Chinczycy zarabiajg czy-
stego procentu 2,30 tana. Gdy warto$¢ towaru dochodzi do
kilkudziesieciu tan, a Mongot z powodu $nieznej zimy lub za-
razy na bydto nie moze w pierwszych latach zaspokoi¢ diugu,
to w rezultacie procenta dochodzg do setek tan i Mongot,
optacajagc co roku procenta przenoszace Kilkakrotnie sume
dtuzng, tkwi bez konca w diugach. Zresztg Chifczycy sg nad
wyraz ustuzni, nigdy nie Zzadajg zwrotu catego diugu i diuz-
nikom swym zawsze chetnie stuzg nowym towarem. Tego ro-
dzaju system handlowy doprowadzit do tego, ze do roku 1911
nie bylo prawie Mongota, ktéry by nie ptacit Chificzykom pro-
centow od dawno wyptaconego diugu”?

Od siebie dodam, ze owi ,kulisi” chifscy, wiecznie prze-
pracowani a nigdy do niczego dojs¢ niemogacy, stanowig
najnedzniejszy z proletariatow dlatego, bo wiecznie sg dtuzni-
kami swych przedsiebiorcow.

Otéz stosunki gospodarcze krajow chinskich i okdélnych
sg tego rodzaju, iz Kongregacja Propagandy zezwolita katoli-
kom chinskim pobieraé rocznie 20 — 30  Jest to widocznie
tam procent umiarkowany. Jest to oczywiscie rzecz wzgledna,
szablonem zatatwic sie niedajgca. Totez ,,Kosciot zmienia nie-
raz jeden swoje stanowisko w sprawie pobierania procentow”®

Zyjemy w dobie przerostu doktrynerstwa, wiec hasto
zniesienia odsetek podoba sie wielce. Czy jednak tego wy-
maga postep moralnosci, czy tez tylko piecza, by procent sie
nie wyradzat i nie rujnowat diuznika? A moze by nalezato

‘*Kamil Gizycki, Przez Urjanchaj r Mongolia. Lwow 1929 s. 56.
NAdam Doboszynski, Gospodarka narodowa, S. 35.
®Ks. Antoni Szymanski, Ekonomika i etyka. Lublin 1936 s. 28.

19
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dazy¢ do ponownego rozkwitu kredytu amortyzacyjnego, ktory
bywa wielkim dobrodziejstwem (oczywiscie dla ludzi rzadnych;
nierzadnym c6z pomoze?). Jest to kredyt ogromnie procen-
towy, ale na jego odsetkach nikt sie nie zrujnowal, a jakiez
rzesze osiggnetyby dobrobyt, gdyby im ten kredyt byt do-
stepny! Wydaje mi sie stanowczo btednym mniemanie, jakie
pojawito sie w ostatnim czasie, niemal co dopiero: , Kredyt
dtugoterminowy oparty jest na fatszywych przestankach go-
spodarczych i psychologicznych”” Czyzby nawet natenczas,
gdy taczy sie z amortyzacjg? Czyz nie zanadto unosimy sie
amatorstwem walki ze wszystkim, co pochodzi z dnia wczo-
rajszego ?

Z drugiej atoli strony nachylamy sie ku $redniowieczu
i to nie ulega juz watpliwosci. Oczywiscie nikt nie zamierza ro-
bi¢ niewolniczych kopii. Im bardziej budzg sie i popularyzuja
sympatie Sredniowieczne, tym wieksza zachodzi potrzeba, by
sobie zdawaé doktadnie i SciSle sprawe z tego, co nas tam
pocigga i co warto by ze Sredniowieczczyzny wznowi¢ w dzie-
dzinie ekonomicznej.

Srednie wieki posiadaty urzadzenia majace na celu, azeby
bylo w kraju jak najwiecej o0s6b materialnie niezawistych,
»stojacych na wiasnych nogach”, tudziez zeby stabszy nie byt
pozerany przez silniejszego. Sadzitbym, Ze te dwa cele musza
nam zacza¢ przySwieca¢ na nowo — inaczej na nic wszystkie
zabiegi dobrej woli. Te dwie zasady ekonomiczne S$rednio-
wieczne winny stuzy¢ za drogowskazy posrod ciezkich watpli-
wosci, jakich uzy¢ $rodkéw, by ocali¢ cywilizacje tacinska od
zabagnienia w pauperyzacji. Te dwie zasady wynikaja jasno
z poje¢ etyki Kkatolickiej, a przestrzeganie ich wytwarzato
niezrownane podioze pod wszechstronny rozwdj cywilizacji ta-
cinskiej i moze go wytworzy¢é na nowo. A cdz moze sprzy-
jaé bardziej rozkwitowi dobrobytu, jak pomnazanie o0sob eko-
nomicznie samodzielnych, aktywnych? jest to bowiem pomna-
zanie ognisk ekonomicznych.

Zachodzg inne jeszcze kwestie, nietatwe do osgdzenia:

NAdam Doboszynhski, Gospodarka narodowa, s. 221.
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Czy i o ile ograniczyé papier na okaziciela, a jak wybrnac
z naduzy¢ handlu pienigdzem, ktéry doprowadzit przeciez az
do handlowania wojng i pokojem? Wszyscy wiemy, ze wojna
bywa nieraz nastepstwem intryg, spekulacyj czysto kapitali-
stycznych, a kapitatu anonimowego. Republiki potudniowo-
amerykanskie stanowig tylko rodzaj dekoracji pejzazowej i niby
politycznego parawanu dla wladcow nafty i saletry. Jak wiec
odnies¢ sie do tych i innych nabytkéw, zaczerpnietych z cy-
wilizacji zydowskiej, np. do licytacji, do prawa wydawania
weksli przez kogokolwiek” itd. itd. Wszystkie te sprawy muszg
by¢ wpierw rozstrzygniete przez ekonomistéw.

Miejmyz zawsze w pamieci zasade, jako ,.etyka nie wigze
sie nierozerwanie z takim lub innym ustrojem gospodarczym
lub politycznym, ale kazdy przenika swym duchem, oczyszcza
go i doskonali””

Historykowi nasuwa sie uwaga, ze skoro energia rozwo-
jowa i wszelki postep wymagajg wspotmiernosci we wszystkich
kategoriach bytu — co stanowi conditionem sine qua non —
a wiec nie mozna sie dziwié, ze nasze zycie ekonomiczne
staje sie taranem zwr6conym przeciw naszej cywilizacji, skoro
zasady i instytucje gospodarstwa spotecznego, u nas prakty-
kowanego, nie z facinskiej pochodzg cywilizacji. Sa to ciata
obce w naszym ciele, a wiec musimy od nich chorowac.

Ten fakt, ze pociski przeciw naszej cywilizacji wytwa-
rzajg sie w dziedzinie ekonomicznej, ze stad wychodzg narze-
dzia rozstroju i zaburzen, ze tam modwi sie gtosno i jawnie,
jako chodzi o zburzenie wszystkiego, ze kategoria dobrobytu
mie$ci w sobie zamachy na wszystkie inne kategorie — fakt
ten utwierdza mnie w przekonaniu o prawdziwosci mojej nauki
0 cywilizacji, a w szczeg6lnosci o prawdziwosci tezy, jako

*X de V4lle, Rozumowany rachunek sumienia dla inteligencji.
Warszawa 1916 s. 93, umieszcza w pytaniach do rachunku sumienia naste-
pujace: ,,Czy jeste$ ostrozny w wydawaniu weksli? czy w ogole unikasz
dtugdw wekslowych?” llez wieloletniej nedzy licznych rodzin, nedzy wdéw
1 sierot—podyktow'alo to pytanie?

*Ks. Antoni Szymanski, Etyka. Wiadomosci wstepne. Lublin
1937 s. 146.



292

w danej cywilizacji wszystko musi byC wspoétmierne i jednej
trzymac sie metody.

A zatem postep moralnosci w cywilizacji tacinskiej mo-
zliwy Jest Jedynie przez przywrdcenie metody tej cywilizacji
do kategorii dobrobytu. Musimy Jg odzyska¢ dla naszej cywi-
lizacji — inaczej zginiemy i to wcale nie stawnie.

Gospodarstwo spoteczne musi stosowa¢ sie do prawa
wspétmiernosci kategorii bytu; ono tak samo. Jak wszystko
inne, podlega temu najwyzszemu prawu historii, Jako nie
mozna by¢ cywilizowanym na dwa sposoby. Od prehistorycz-
nych czaséw zawiste Jest ono od zapatrywar na prace i do-
brobyt, a ktdre w kazdej cywilizacji moga by¢ inne. Jesli tedy
w tym samym kraju chce sie urzadza¢ spoteczenstwo réwno-
cze$nie na modte solidaryzmu i walki klas, na zasadach wia-
snosci osobistej i komunizmu — Jezeli réwnocze$nie ciagnie
sie spoteczenstwo, nardd i panstwo w kierunkach przeciwnych.
Jesli dopuszcza sie do réwnouprawnionego wpltywu na panstwo
i na plany ,reformy”. Jak zmieni¢ ustréj spoteczny, osoby
zmierzajgce kazda do czego innego — musi powstawaé z tego
coraz gorszy rozgardiasz ekonomiczny, tudziez zanik moral-
nosci. Marnuje sie sam zmyst moralny wsrdd ciggtych watpli-
wosci, co dobre, a co zte. Z anarchii etyk robi sie zator cywi-
lizacji — takze w kwestiach materialnych.

Sa bowiem granice pozytecznosci. Pozyteczno$¢ musi by¢
oparta 0 metode ustroju zrzeszenia, ktéremu pragnie stuzyc;
dazenia z tg metoda niewspotmierne wyrzadzajg szkode, choéby
podjete w najlepszej intencji. Wzgledy te mozna zwa¢ wspot-
miernoscig i niewspotmiernoscig cywilizacyjna.

Zrobiono Juz spostrzezenie. Jako ,kryzys nie Jest Juz
dzi$ objawem ogdélnym, lecz skutkiem ztych rzadéw w poszcze-
gélnych krajach””» Wszyscy za$ zgadzajg sie w tym, ze wsze-
dzie na kontynencie trzeszcza rusztowania panstwowosci od
nadmiaru ciezaréw, ktorych zaden organizm spoteczny nie
moze na dlugo wytrzymacé. Wszyscy wiemy tez doskonale.
Jako ,,nadmiernie wysokie podatki, to selekcja negatywna, to

N Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa, s. 237, w przypieku.



293

tepienie jednostek moralnych i ideowych na rzecz hodowli
szkodnikéw”™ | do czeg6z doprowadzg wszystkie te metody
»gospodarki wojennej, chociaz wojny nie ma”... ,rachunkéw
pozabudzetowych”... ,podatkébw utajonych”... i takie regulo-
wanie handlu, iz ,wolnym jest jedynie obrot nielegalny”...
przy czym ,,powrocilismy do okresu przywilejow podatkowych”,
a tzw. dobrowolne opodatkowanie sie ,mozna uwaza¢ za wy-
raz pozostawiania swobodnemu uznaniu wihadz decyzji w spra-
wach naktadania podatkow”” itd. itd.

Trzeba by¢ srodze naiwnym, tragicznie dla panstwa na-
iwnym, zeby przypuszczaC, ze tedy droga do wzmocnienia
panstwa. Takie to ,wzmocnienie”, iz peka od tego wszelka
wiez i spoteczna i panstwowa.

Zesumujmy porobione w tym rozdziale — ze tak powiem
— odkrycia praktyczne do tegoz rodzaju odkry¢ rozdziatow
poprzednich, a ogarnie nas trwoga, czy nowe pokolenie Euro-
pejczykédw nie bedzie musiato zaktada¢ panstw na nowo, bo
panstwowos$ci obecne nie rokujg panstwom swym diugiego
istnienia.

Horoskopy sa przerazliwe. Jezeli w Europie nastapi po-
wszechne bankructwo panstw, nie trzeba komunizmu, zeby
nastata powszechna anarchia. Ztego do wznowienia tadu jedna
tylko bedzie droga, a dluga: wytworzenie jakiego$ nowego
feudalizmu. Dawny S$redniowieczny nie byt réwniez niczym
innym, jak organizowaniem sie dla bezpieczenstwa zycia
i mienia.

Trudno w studium pos$wieconym zagadnieniu o postepie
moralno$ci nie zastanowi¢ sie nad problemem mitosierdzia
a sprawiedliwosci. Bedzie to najbardziej ,na miejscu” w tym
miejscu, po rozdziatach o kategoriach zdrowia i dobrobytu,
boé mitosierdzie w tych dwdch kategoriach sie miesci.

Ani watpi¢, ze bylto by lepiej na Swiecie, gdyby zapano-

"Adam Doboszynski, Gospodarka narodowa, s. 272.

N Adam Krzyzanowski, Moralno$¢ wspdiczesna, s. 17, 20, 23—=26.
Cala ta ksigzka jest jednym aktem oskarzenia.
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wata bezwzgledna i powszechna sprawiedliwo$é, a mitosierdzie
byloby niepotrzebne. Twierdzi sie tez ogolnie, jako mitosier-
dzie jest cnotg nizszego rzedu, bo tylko uczuciowa, wiec nie-
jako odruchowa. Alez mitosierdzie winno by¢ rozumne, a za-
tem zalezne takze od zastanowienia i znawstwa rzeczy. A naj-
lepiej jest, gdy cztowieka staé i na uczucie i na rozum.
SprawiedliwosC opiera sie na rozumie jak najbardziej, lecz
czyz moze by¢ pozbawiona uczucia?

Bierzmy jednak, jak sie sprawa ma w praktyce. Bardzo
pospolitym jest (niestety) okrzyk: Nie ma sprawiedliwosci!
Wyobrazmyz sobie, ze towarzyszytby mu stale okrzyk drugi;
Nie ma mitosierdzia! Co wtedy? Wyrzekania na brak spra-
wiedliwosci styszy sie koto siebie dzien w dzied z najrozmai-
tszych ust, przy najrozmaitszych sposobnosciach. Po prostu
nie ma takiej sposobnosci, przy ktorej nie styszato by sie tego
okrzyku rozpaczliwego. Przyznajg to zreszta nawet sedziowie,
owi zawodowi szafarze sprawiedliwosci. Sam styszalem, jak
sedzia po wyroku przyznawat stuszno$¢ skazanemu (w sprawie
cywilnej). Mowit gtosno wobec kilkudziesieciu oséb do spta-
kanej kobiety: ,Ja wiem, ze Pani dzieje sie krzywda; Pani
wpadta, ale céz ja poradze? Musiatem wyda¢ taki wyrok, bo
takie jest prawo”.

tatwo sobie wyobrazié, ile po kazdym takim wyroku za-
ciska sie piesci i wyrywa sie ze znekanych piersi okrzykow:
Nie ma sprawiedliwosci!

Nieporozumienie! Przyczyna tkwi znacznie giebiej. My-
$my doszli juz do takiego barbarzynstwa, iz sedzia u nas nie
jest wcale od czynienia sprawiedliwo$ci. Nie to nalezy do
niego, on jest nie od tego. Jego obowigzkiem strzedz prawa —
a czy to stusznie czy nie stusznie, to sedziego nie obchodzi
nic a nic. Rozumowanie bowiem jest takie: Sprawiedliwym
jest to, co zgodne z przepisami prawa; niesprawiedliwe to, co
sie sprzeciwia prawu obowigzujgcemu.

Winne tu sg falszywe pojecia o panstwie i panstwowosci,
o ktérych wyzej byta mowa. Im nierozumniejsze gdzie$ zycie
zbiorowe, im nienormalniejsza skutkiem tego w takim pan-
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stwie panstwowos$é, tj. urzadzenia panstwowe, tym wiecej
przestepstw, o ktérych powiedzie¢ mozna, ze pochodzg z winy
przepisow. | te] sztucznosci musi pilnowaé sedzia. Takiego
»,fozwoju”, takiego pedu do zla nabrata nowoczesna pan-
stwowos¢.

Wyobrazmyz sobie, ze w takich panstwach znikneto mi-
fosierdzie. Godzina tego zaniku wystarczytaby, zeby przestaty
istnie¢ wszelkie ludzkie zwigzki, rodzina, gmina, spoteczen-
stwo, panstwo, nardd. Skoro nas nie sta¢ na sprawiedliwosc,
musimy tym bardziej pielegnowa¢ mitosierdzie. Jako czesSciowg
korekte niesprawiedliwosci.

Nie Jest to zapewne madrym, azeby mnozy¢ coraz bar-
dzie] przestepstwa sztuczne. Skoro tedy doszliSmy do tego,
iz nam w zyciu zbiorowym zabrakto rozumu, miejmyz przy-
najmniej uczucie i badzmy mitosiernymi! Oddalamy sie bo-
wiem coraz bardziej od tego, izby doskonata sprawiedliwos¢
mogta mitosierdzie czyni¢ zbednym*. Z dnia na dzierh upadamy
coraz nizej w tamtym, nie pozwdllmyz przynajmniej thumic
w sobie uczuc!

Przezyto sie juz czasy owego pozytywizmu, ktory wyszy-
dzat katolickie hasto: Res sacra misser. Przezwyciezywszy te
bariere, mamy teraz do zwalczenia trudno$¢ nowa: zeby uczu-
cie nasze nie byto niemadre, zeby mitosierdzie byto jak naj-
skuteczniejsze.

Nie uprawiajmyz mitosierdzia na dziko, odruchowo, we-
dtug zachcianek lub podniecenia, szafujgc nim czutostkowo,
lub tez odmawiajgc go brutalnie! Badzmy mitosierni zawsze,
stale i... systematycznie. Niechaj cnota mitosierdzia ulegnie
krystalizacji, niech sie zorganizuje! Popierajmy organizacje
mitosierne i przystepujmy do nich. Mitosierdzie nie zorgani-
zowane, to rzucanie sie dobrego serca bez planu, bez tadu
i sktadu, potaczone z marnowaniem litosci i z bezskuteczno-
§cig jej zabiegbw. Czestokro¢ szkoda czasu i szkoda grosza
na to mitosierdzie niezorganizowane.

Kiedy sobie wyobraze, ze miltosierdzie organizuje sie
stopniowo w coraz nowych gateziach, ze stopniowo staje sie
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wszechstronnym, Ze leczy coraz wiecej ran spotecznych, a nie-
uleczalne przynajmniej zasklepia; kiedy pomysle, ze kazdy
nalezatby do jakiej§ organizacji charytatywnej, lecz nie tylko
grosikiem i nie tylko sercem tkliwym, ale tez z wyrozumo-
wania, przez zastanowienie; gdy osmiele sie marzy¢, ze kie-
rownicy tak zorganizowanego publicznego mitosierdzia pobu-
dzaliby ogo6t do coraz glebszego zastanawiania sie nad cato-
Scig tej sprawy i nad zwigzkiem jej z catym zyciem zbioro-
wym—na ten czas mam widzenie, Ze tg drogg musielibySmy
sie w koncu zblizy¢ do sprawiedliwo$ci. Wszechstronne, a roz-
tropne i zapatrzone w przyszto$¢ mitosierdzie musi sta¢ sie
narzedziem do przywotywania sprawiedliwosci. Kto wie, czy
na tej drodze nie dojdziemy w koricu do obmyslenia sposobow,
zeby nie byto tych gltosow (wotajagcych o pomste do nieba),
Ze ,nie ma sprawiedliwo$ci”. Co moéwie o ,,obmysleniu”? Spo-
soby te nasung sie nam same z siebie przez konsekwencje
ogarniajagcego wszystkich mitosierdzia, a studiowanego i prak-
tykowanego jednoczesnie.

Kto wie, czy pomiedzy mitosierdziem a sprawiedliwos$cia
nie zachodzi stosunek prosty? | czy dzi§ z upadku naszego
mamy droge inng ku sprawiedliwosci, jak tylko przez mito-
sierdzie ?



ROZDZIAL XI

Sztuki piekne.

Trzeba by zy¢ dwa razy dluzej, niz mozna, zeby odczytac
chocby to, co wybitniejszego o sztuce spisano w rozmaitych
jezykach; a trzy razy, zeby moéc dokiadnie zapoznaé sie ze
wszystkiem, co z Piekna rozsiane jest po catej ziemi i oddaé
temu hotd nalezny. Ale z krétkim zyciem normalnym? Na-
wet specjalista przestudiuje stosunkowo nieduzo, a zobaczy
na wilasne oczy doprawdy niewiele; c6z dopiero kto$, nie zaj-
mujacy sie wcale sztukg zawodowo. Nie odwazytbym sie pisa
0 sztuce ze stanowiska artystycznego, bedgc tylko (ze tak po-
wiem) konsumentem wrazen, a najgtebsza czeS¢ dla sprawy
1 najgtebsze chocby zachwyty nie zastgpig ni krztyny rozwaz-
nego znawstwa. Zdajgc sobie z tego sprawe, korzystam tylko
z faktu, jako wszystko ma zwigzek ze wszystkiem, i spojrze
na sztuke z punktu obserwacyjnego postepu moralnosci. Nadto
jeszcze okoliczno$¢ tagodzaca: bede pisat jak najkrdcej.

Poniewaz za$ ksigzke te pisze historyk, metoda histo-
ryczng i to w przeSwiadczeniu, ze cala ta praca stanowi
studium przygotowawcze do nowego dzialu w historii po-
wszechnej, ktorym zajmg sie nasi nastepcy (o ile tylko nauki
nie zaging) — tatwo zrozumie¢, ze zacznge od poszukiwania
genezy sztuki.

Mozna ja ,,przydybac” i ,,schwyta¢ na goracym” u Sien-
kiewicza w ,Listach z Afryki”. Miat murzyniskie grono traga-
rzy, a ci mieli skéry konskie, wzieli je z sobg i odziewali sie
mimo spiekoty. A gdy sie zaniosto na deszcz, murzyni skéry
spakowali i schowali, ku wielkiemu ostupieniu swych pandw.
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Biaty na ich miejscu wyjatby te skdre wiasnie na deszcz,
okrywajac sie, zeby nie mokna¢ i to bytby (stuszny) utylita-
ryzm. Ale oni nabyli te skéry nie utylitarnie, na odzienie,
lecz dla stroju, zeby sie upiekszy¢; pochowali je tedy, zeby
sie na deszczu nie niszczyty.

Oto sg narodziny sztuki. Ozdobi¢ sie. Stréj najstarsza
formacjg i pierwszym rodzajem sztuki, a trwa to od prymity-
wow az do dnia dzisiejszego; nie stracity go z piedestatu
miodsze rodzaje sztuki, lecz owszem chadzajg do niego na
stuzbe. Z odziezy rozszerzyty kobiety piekno na swe cialo,
nastepnie na mieszkanie i otoczenie domu. Dla nich rzemiosta,
dla nich dymig fabryki, dla nich przemyst artystyczny i wszyst-
kie kategorie Ruskinowe. Zycie bez kobiet bytoby na pewno
nader uproszczone, utatwione, ale wiekszo$¢ mezczyzn staliby
sie... bezrobotnymi, a czy Piekno wzniostoby sie wysoko po-
nad konskie skory Afrykandw — to dosC¢ watpliwe.

Strojno$¢ genezg sztuki, a kobieco$¢ kotem rozpedowym
jej zywotnosci. Mezczyzna spostrzegt, ze w zestawieniu prze-
jawéw zycia istnieje takze skala Piekna, ze to piekniejsze,
a tamto brzydsze i dotychczas on kieruje tg skalg — ale ko-
bieta wytworzyta z niej dziat zycia praktycznego. Swoista to
byta mysl, ktéra ustanowita réznice miedzy pieknem a brzyd-
kiem i ktdra chciata zajmowaé sie tym nieutylitarnym rozroz-
nianiem. Z tej mys$li narodzit sie duch sztuki.

Stoimy tu wobec zagadnienia niezmiernie wazkiego. Owi
tragarze murzynscy, a obok nich Botokudzi przymierzajgcy
dziecku starannie klocek drewniany do rozcietej wargi (jako
ozdobe), Karaibowie nacinajacy tydki swym cérkom (dla od-
réznienia potym z daleka od niewolnic) itp., odbyli widocznie
juz pewien rozwdj na szlaku miedzy pieknem a brzydkiem,
skoro dotarli do tego, iz poddajg sie zabiegom skomplikowa-
nym, wymyslnym wielce a bolesnym; to nie moze by¢ ultra-
prymitywnoscig, bo¢ do tego samego szeregu nalezy ,liliowa
stopka" Chinki, ktorej nikt nie poméwi o ,dziko$¢”. Gospo-
darcze za$ zycie Botokudéw, Karaibéw i innych egzotykow
jest prymitywne nad wyraz, nieskonczenie bezmys$ine, nie
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wykazujgce ani $ladu jakiegokolwiek pomystu. Przy badaniach
etnologicznych narzuca sie domyst, ze jednak diuzej i wiecej
mys$lano nad upiekszaniem sig, niz nad odzywianiem i gorli-
wiej dgzono do wzmozenia Piekna, niz do powigkszenia do-
brobytu. Bytby to nowy dowdd, jako bezinteresowno$¢ uswia-
domifa sie w moézgu ludzkim wczesniej od pragnien zysku,
jako abstrakty rzadzity kategoriami cielesnymi — (co staratem
sie wykaza¢ w ksigzce poprzednigj).

Abstrakty sg jednak dwojakie: racjonalne i irracjonalne.
Trudno zaiste bytoby dojs¢ drogg rozumowa do tych zarzadzen
i urzadzen, jakie prymitywni przedsiebiorg celem upiekszania
sie; jak wywie$¢ z rozumu czernienie zebéw u jednych, wy-
rywanie niektérych u innych, oblepianie wioséw takie, by sie
daty uktada¢ w straczki, dziurawienie nosa, noszenie fancusz-
kéw na nogach itp. Kto cho¢ troche miat do czynienia z etno-
logig, wie, jak tatwo bytoby ulozy¢ na ten temat grubg ksiege,
taka tego rozmaito$¢ i obfitos¢ nadzwyczajna. Strojg sie na
zabdj, a w miare posuwania sie cywilizacji na wyzszy szcze-
bel strojg sie bardziej i nie ma sity, ktoéra by ludzi od tego
powstrzymata. Irracjonalno$é pozostaje (dowodem nasze mody,
ktérych réwniez ,rozumem nikt nie obejmie”), lecz zmniejsza
sie bezinteresowno$¢: strojenie sie nalezy do zabiegdéw picio-
wych. Niechaj sie nam nie zdaje, ze my sie mniej stroimy
dlatego, izbySmy tych zabiegow wykonywali mniej lub wy-
zbyli sie irracjonalnosci, chocby czeSciowo; nie, to tylko nasze
pojecia o pieknie zmienity sie (wydoskonalone w ,linie”), wa-
runki podobania sie uduchowity sie niemato, a zmysty sa bar-
dziej opanowane. Zasadniczo mamy wcigz do czynienia z prze-
jawami nie rozumu, lecz ,poezji”.

0 poezji wiadomo juz obecnie, ze znajduje sie jg nawet
na najnizszych szczeblach prymitywow. Wykryt jg Bronistaw
Pitsudski posrod Ainoséw i uwiecznit. Siegnijmy o szczebel
wyzej, do Jakutdw z przed lat 50: ,,W duszy $piewaka zawsze
brzmi $piew; do$¢ mu usta otworzyé, zeby z nich wyleciata
piosnka. Gdy nie $piewa, w gltowie mu sie maci, w piersiach
Sciska. Prawdziwy $piewak S$piewa nieustannie, nawet gdy go
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nikt nie stucha. Z tego powodu nic mu sie nie udaje, do ni-
czego nie ma szczescia i ochoty”. ,Spiewak zawsze jest nie-
szczesliwy, gdy trwozy swa piesSnig duchow, zwraca ich uwage
na siebie”. Mimo tak strasznych horoskopow, wielu z mtodziezy
jakuckiej pragnie zosta¢ $piewakami... ,Mtody Spiewak uczy
sie od starego w ten sposéb, ze tamten $piewa, a on za nim
powtarza, potem uczen sam S$piewa, a nauczyciel sam popra-
wia. Nauka jednego rapsodu kosztuje od 30 kop. do 1 rubla
i wiecej. Raz wobec mnie stara matka wyrzucata 20 kilkolet-
niemu synowi, ze ,ogarniety namietnoscig piesni oddat za
tadne ofgho ostatni bezmian masta (27r funta)” ...,,Sg piesni
tak cudne, ze naruszajg porzadek Swiata. Najlepszych swych
piesni nie $piewa Spiewak przyjaciotom, ludziom, ktérych kocha.
Te pie$ni maca zycie”... ,Sa trzy piesni, wyroste z jednego
pnia, jak trzy rosochy drzewa: jest piesn duszy ludzkiej, jest
piesn boga ludzkiego i piesn oddechu szatanskiego. Od tej
ostatniej schng rosliny”

Mamy tu wszystko a wszystko, co da sie powiedzie¢
0 poezji i o poetach na szczytach cywilizacji. A zatem nowy
dowod, jako abstrakty towarzyszg ludzkosci od poczatkdw,
a nawet wybijajg sie wczesnie na czoto.

I do strojenia sie i do ,,$piewania” przytaczaja sie wzgledy
potem rozmaite; pr6znos¢ ludzka znajduje tu sobie ujscie roz-
lewne, wspotzawodnictwo nie zawsze szlachetne i duchowe itd.,
czego znamiennym objawem, ze jakuccy $piewacy kazali sobie
ptaci¢ za przekazanie pieSni—ale sama geneza nie w wadach
ludzkich, lecz w jakiej$ koniecznosci, tkwigcej w naturze ludz-
kiej, w jakiej§ wiasciwosci irracjonalnej, niedajacej sie wy-
korzeni¢.

Skoro pierwotny ruczaj artystyczny ma zrédto w bezinte-
resownos$ci, narzuca sie ,logika”, jako sztuka jest czym$ czo-
towym w genezie i rozwoju etyki, bo¢ bezinteresownos$¢ sta-
nowi filar moralnosci, stup w jej generaliach. A jednak wnio-

‘Wactaw Sieroszewski, Dwanascie lat w kraju Jakutow.
Warszawa 1900 s. 354.
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skowanie bytoby przedwczesne i mylne. Na czele generaliow
etyki, tuz przed bezinteresownoscig kroczy obowigzek, a czyz
stoi on gdziekolwiek przy kolebce sztuki? Raczej instynkt
jaki$, a tak silny, iz nie mozna mu sie obroni¢. Doprawdy,
w filozofii wolnej woli geneza sztuki jest punktem najstab-
szym, bo wynika z jakiego$ nieodpartego pedu. Historia po-
uczy atoli, ze i w tej dziedzinie rozstrzygnie wolna wola,
czego dowody ztozyli Chinczycy.

Poniewaz za$ moralno$¢ nie z uczué¢ powstaje, lecz wy-
twarza sie rozumowo, a wyksztatcenie etyczne musi byé ro-
zumowe, wiec zndw powtornie ,logika” wota; nie spodzie-
wajmy sie w tej dziedzinie wybitnie racjonalnej, wielkiego
pozytku z kategorii o genezie irracjonalnej. A jednak rzeczy-
wisto$¢ bierze tu rozbrat z logikg ,czystg” i wnioskujac me-
todg historyczng, indukcyjna, z faktow do sadow, bedziemy
zmuszeni przyznaé sztuce ogromne wptywy w kategorii Dobra.
Irracjonalno$¢ nie stoi tu na zawadzie.

Pewna cywilizacja atoli jeta ujmowal sztuke w peta ro-
zumowe, zakuta jg nawet w dyby rozsadku, zeby byta racjo-
nalna i utylitarna. To Chiny!

Sprawe, o ktdrg mi chodzi, wytuszczy¢ najlepiej na mu-
zyce. Chinczycy zrobili z niej sprawe panstwowa; dawna szkota
metternichowska wyrazitaby sie, jako muzyka jest w Chinach
»ein Politicum”, a nowiutka szkota polskich statystow orze-
ktaby (gdyby robita studia), ze muzyke podniesiono w Chi-
nach do rzedu czynnika panstwowo-twdrczego. Ze sprawg tak
dalece powazng warto tedy zapoznac sie nieco.

Nie ma ludu bez muzyki, uprawiaty wiec muzyke takze
ludy chinskie, a rodzaj nuty stosowat sie oczywiscie do uspo-
sobienia, czasem za$ mogt usposobienie wytwarzaé, jak na
catym S$wiecie to bywa. Jak w Polsce co innego oberek, a co
innego ,,zawodzenie” juhaséw, podobniez chinskie kraje roz-
maite miewaty melodie i tonacje. Dgzacy do zjednoczenia tych
krajow Konfucjusz, niechetny wszelkiej rozmaitosci, radby tez

Kung-fu-tse, Gespraeche. s. XXVI.
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mie¢ muzyke ogdblno-chiniskg. Zdanie to podzielito nastepnie
wielu chinskich ,,medrcow” i rzeczywiscie kazdy zatozyciel
nowej chinskiej dynastii orzekat, jaki rodzaj muzyki bedzie
odtad panstwowym. Konfucjusz stawial we wszystkim za
wzOr czasy dawne; potem ta muzyka upadta, a nowsza po-
chodzi z catkiem innych Zrédet, a (jak zapewnia niemiecki
sinolog) wielki Kung nawet by sie nig nie zajgt.™ Wiemy, ze
za jego czasbw gra na cytrze wliczana byta miedzy warunki
ogo6lnego wyksztatcenia, ze wymagato sie tez deklamacji zakom-
paniamentem i pantomin z muzyka. W poOZniejszych jeszcze
czasach stwierdzat Hsun-ce, ze dobra muzyka (,jak za daw-
nych kréléw™) podnosi moralno$¢, ale moze tez by¢ zig, roz-
pustng, a nawet prowadzi¢ do rebelii. Nie mozna muzyki ttu-
mi¢, bo wyraza ona rado$¢, a rado$¢ potrzebna ludziom do
zycia, a wiec powstatoby niezadowolenie, gdyby im muzyki
odmawiaé, a z niezadowolenia mogg byé bunty; przy czym
dobrze jest mie¢ na uwadze, ze muzyka prowadzi do zgodli-
wosci. | tak rozumowano przez pétora tysigca lat. Jedni
tylko ,,mehisci”, o ktérych byta juz mowa w tej ksigzce, a ktdrzy
zajmujg w dziejach chinskiej ,filozofii” pod wielu wzgledami
stanowisko odrebne, przeciwni byli muzyce panstwowej (po
rosyjsku powiedzielibysmy: kazionnaja), lecz nie postuchano
ich gtosu.2

Chinscy moralisci i prawnicy przyznawali z reguty mu-
zyce wielkie znaczenie w zarzadzaniu zyciem publicznym.
»,Z rodzaju muzyki w pewnej krainie wysnuwali chinscy
medrcy whnioski o stanie ludnoSci i rzadu”. Przypisywano jej
tez wielkie wptywy moralne. ,Uznano, jako muzyka obejmuje
gtebie serca i rozumu jednoczes$nie, uznano w niej nauke nauk,
z ktorej inne juz to wprost powstaja, z nig sie stykajac, juz
tez majg by¢ przynajmniej z niej wyjasniane”. Tak wierzono
(przynajmniej oficjalnie) az do ostatniej doby. Jeszcze w r. 1895
sam tylko cesarz miat prawo czyni¢ zmiany w zakresie mu-

ANKung-fu-tse, Gespraeche. s. XXVI.

*Alfred Forke, Die Gedankenwelt des Chinesischen Kulturkreises.
Muenchen 1927 s. 160.
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zyki, bo on tylko jeden mogt bra¢ na sie odpowiedzialnos¢
za ewentualne takich zmian nastepstwa.* Stowem, zaliczono
nadawanie norm muzycznych do najdonio$lejszych atrybutéw
wiladzy. Osagdzono przeto, ze za pomocg muzyki mozna na
trwate urabiaé przymioty ludzkie, i dlatego pozostawiono
wihadzy najwyzszej... polityke kierowania sercami i myS$lami
poddanych.

Jako w kazdej bajce jest co$ prawdy, chinskie rozumo-
wanie 0 potedze muzyki nie jest bez podstaw. Juz Tyrteusz
zachecatl rodakéw do boju jaka$ muzyka bojowa, a ,,0krzyki
wojenne” znane sg dobrze w catym Swiecie. Ale przykiadu
klasycznego zaczerpniemy z muzyki wrecz przeciwnego ro-
dzaju, mianowicie z naszej koscielnej. ,Wrazenie estetyczne
podnosi nas... tj. poziom naszej mysli podnosi sie o jaki$
mniej lub wiecej wielki stopien” i nastepuje w nas ,,spotego-
wanie ilosci pierwiastka duchowego”. Moze muzyka o wyso-
kim poziomie (zwiaszcza Spiew) chwilowo przeszkadza¢ modli-
tewnemu skupieniu, lecz potem nastepuje tym wieksze udu-
chowienie. ,0t6z to oderwanie od ziemi, od materji, to po-
dniesienie duszy w rejony wyzsze jest dzietem wrazenia este-
tycznego; a czyz potrzeba dodawaé, ze ono moze (nie musi
niestety) uczyni¢ cziowieka podatniejszym na ideaty pozy-
tywnie moralne”?2 Istotnie, np. podczas wielkopiatkowych
$piewoéw u Sw. Piotra w Rzymie zaczyna sie od rozkoszy
stuchu, a stopniowo przechodzi sie w medytacje i kontem-
placje. Raz bylem S$wiadkiem, jak miody robotnik, ktéry wy-
padkiem dostat sie na opere Wagnera, o$wiadczyt, jako czuje,
iz przy takiej muzyce czlowiek statby sie lepszym.

Nie trzeba chinskich medrcéw, ni hellenskich podan,
zeby wiedzieé, jako muzyka wpltywa na usposobienie, lecz
tylko na krotko. Nie jest sie utworem muzycznym, lecz samemu
wytwarza si¢ muzyke stosownie do swego usposobienia, ktdre

*Rudolf Dvorak, Chinas Religionen, s. 94—96.
AM. Paciorkiewicz, Wrazenia z podrozy. Lwowski tygodnik
»,Gazeta Koscielna” z 30 marca 1917 r.
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moze sie tez udzieli¢ drugim. Ale to wszystko dzieje sie
irracjonalnie. Pomimo, iz technika muzyczna jest ,,arytmetyka”,
nie da sie obliczy¢ utworu religijnego, lecz trzeba koniecznie,
by kompozytor... umiat sie modli¢, by miat w sobie wzbu-
dzone pewne uczucia. Muzyka wydobywa z czlowieka pod-
Swiadomos$¢, tak z kompozytora, jako tez ze stuchacza. Chin-
czycy za$ pomieszali skutek z przyczyng (nie tylko w tej sprawie)
i osgdzili, ze .muzyka da sie ludzi urabia¢ i robili to przez
potora tysigca lat jak najpowazniej —ale oczywiscie bezsku-
tecznie, poprzestajgc na oficjalnej fikcji.

Byly tedy w Chinach muzyki dwie: ludowa, prawdziwa
muzyka, nie zawsze przypadajagca do smaku rzadzicielom,
ktorg by chetnie zmusili do milczenia, gdyby nie obawa rozru-
chéw, muzyka rozmaita i samowolna, a obok niej ,,panstwowa”,
od ceremonii, narzucana, popularyzowana z urzedu, manda-
rynska niejako, majgca dopomaga¢ do rzadzenia. Ta miata
by¢ racjonalna i utylitarna. Przez diugie wieki istniata, jakby
na dowdd, ze cztowiek zawsze posiada moc robienia ,do géry
nogami” wedtug swej wolnej woli. Mechanistyczna panstwo-
wos¢ chinska wytworzyta sobie muzyke urzedows; inaczej nie
da sie zrozumie¢ wszystkiego tego, co sinologowie o muzyce
chinskiej zgodnie pisujg.

Jest w tym co$ nienaturalnego. Sztuka odziana w roz-
sadek ani rozwing¢ sie nalezycie nie mogta, ani tez dac tego,
czego rozsadek od niej wymagat. W tym wilasnie utylitar-
nym stanowisku wobec kategorji Piekna tkwi prawdopodobnie
przyczyna, ze w Chinach kazdy szczegdlik dzieta sztuki jest
arcydzietem techniki i wytrwatosci, ale wszystko razem nikneto
na szczeblu rzemiosta artystycznego. Brak temu irracjonalnej
swobody. Bardzo by¢ moze, ze ten wiasnie niedostatek wy-
jasnia zagadke chinskich dziejow i stosunkéw. Pierwiastkami
irracjonalnymi nie da sie kierowaé¢, a poniewaz medrcy chin-
scy uznali, ze wihadza powinna kierowaé wszystkim, musiata
ta wiadza przeciwstawi¢ sie wszystkiemu, co irracjonalne.
Innymi stowy: musiata ttumi¢ ducha ludéw chinskich i przy-
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tlumiata go wreszcie tak dalece, iz zasadniczg cechg spote-
czehstwa i panstwa stal sie zastoj.

Studiowanie okolicznosci, towarzyszacych rozwojowi sztuk
pieknych w zyciu zbiorowym, naprowadza przeto na zwigzki
siegajace do gtebin pochodu dziejowego. Sztuka nie lezy by-
najmniej ptytko na powierzchni zycia. Zanim pokusimy sie
0 wyjasnienie tego zagadnienia, przyjrzyjmy sie jeszcze in-
nemu przykladowi, a zarazem dowodowi naszej tezy. Tym
razem zajmiemy sie malarstwem, a przeniesiemy sie w kregi
cywilizacji bizantynskiej.

Sztuka chrze$cijanska zakwitta najpierw nie w zniszczo-
nej i podupadtej pod kazdym wzgledem Italii, lecz w bogatym
Bizancjum. Poniewaz za$ ostatnie pokolenia pogan doprowa-
dzity do istotnych wybrykéw pielegnowanie ciata i dogadzanie
mu, chrze$cijanie skionni byli przez reakcje upatrywac¢ w pie-
legnowaniu ciata zasadniczo grzech. Nabrano przekonania,
jako uprawianie cnoty nie daje sie pogodzi¢ z troska o ciato,
0 grzeszne ciato. O takim pochodzie mysli Swiadczg dzieje
malarstwa religijnego. Malarze bizantynscy wyrazali cnote za
pomocg wizerunkoéw ciata scherlatego; nadawali ksztatty wecale
niepowabne Zbawicielowi, Matce Bozej i Swietym. Ciato umar-
twione, chorowite, staje sie symbolem Swietosci.

Wybitny znawca orientalistyki chrze$cijanskiej zalicza
pomiedzy ,rysy szczegélniej charakterystyczne dla patrystyki
wschodniej... pewng tendencje do rozdziatu dobra od piekna
zmystowo-zewnetrznego; dobro i SwietoS¢ czestokro¢ zdajg sie
by¢ blizsze brzydocie, anizeli pieknu ksztattbw zewnetrznych”,
gdy tymczasem cecha ,jazni zachodniej” w tej dziedzinie jest
»Zblizenie dobra i SwietoSci do piekna plastycznego””

Poniewaz pochod sztuki odbywat sie w owej epoce z bi-
zantynskiego wschodu na zachod, przyjeto sie takie alegoryczne
przedstawianie zwyciestwa ducha nad ciatem takze na Zacho-
dzie, gdzie wyrazono to nawet dobitnie stowy: ne aspectu

>Bogumit Jasinowski, Wschodnie chrzescijanstwo a Rosja na
tle rozbioru pierwiastkéw cywilizacyjnych Wschodu a Zachodu. Wilno 1933.
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guidem pulcher sit Christus meus. Rozpowszechnito sie tedy
mniemanie, jako chcacy osiggna¢ wyzsze szczeble rozwoju
etycznego winni mie¢ we wzgardzie swe ciato, nie troszczyc
sie 0 nie, a zatem nie tylko o piekno nie dba¢, lecz nawet
zaniedbywac¢ zdrowie, bo ono najbardziej sprzyja pieknu cie-
lesnemu. Od takich pogladéw oderwat sie potem zachodni
renesans, ale w cywilizacji bizantynskiej pozostaty.

Czyz Bizantynczycy byli ludzmi brzydkimi i czyz gardzono
tam przystojnymi, jako gorszacymi okazami grzechu? Alez
zycie ma swe prawa—a gdy doktryna nazbyt je wyko$lawia,
nastaje rozdzwiek miedzy teorig a praktykg, co pocigga nie-
mato ujemnych nastepstw. | w najdewocyjniejszych czasach
Bizancjum musiat tam mimo wszystko dba¢ o zdrowie, zol-
nierz, rzemie$lnik i kazdy ojciec rodziny, utrzymujacy ja ze
swego zarobku; a oprdécz tego, ani ci, ktérzy nie musieli zy¢
z zarobku, z witasnej ochoty zdrowia sie nie pozbywali i wo-
leli zapobiega¢ zachorzeniu. To¢ oczywista!

Nastepowat tedy w cywilizacji bizantynskiej podziat lud-
nosci na dwie czesci straszliwie nierowne: na dbatych o udu-
chowienie swoje, a zatem obojetnych na rozwdj fizyczny, i na
zwolnionych od tego obowigzku. Do doskonalenia sie mogty
tam dazy¢ tylko wyjatki, ofiarujagce sie i poswiecajace na to,
by sie upodobnié¢ do Swietych obrazéw, czego nie Smiano
wymagaé od og6tu. Wynikato z tego, ze og6t jest zwolniony
od uswiecania zycia. W koncu nie mozna byto oming¢ nie-
uchronnej konsekwencji catego rozumowania bizantynskiego
i wyszto na to, jako nikt nie jest obowigzany doskonali¢ sig,
gdy tymczasem Kkatolicyzm naktada ten obowigzek na wszyst-
kich. Po bizantynsko biorgc rzeczy, gdy dla uSwiecenia sie
trzeba by systematycznie zaniedbywaé swe zdrowie, az do
osiggniecia brzydoty, jakzez wymaga¢ tego od kogo? To zo-
stawito sie tedy mnichom.

W taki spos6b przepadat w Cerkwi i w cywilizacji bizan-
tynskiej sam fundament chrzesScijanstwa, ktorym jest przy-
stepno$¢ uswiecenia dla wszystkich wiernych bez wyjatku,
a zatem tez wymaganie, by wszyscy z tego korzystali.
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Ogodtowi byto na takim tle bizantynizmu wygodniej. Co
za wygoda, zamkna¢ us$wiecanie na cztery spusty w klaszto-
rach! Nierozumna doktryna zdjeta z bark wyznawcow jarzmo
duchowe, wiec wyznawcy strzesli je z siebie chetnie, a strzast-
szy, nie dali juz nigdy natozy¢ go na siebie na nowo. | sta-
czata sie schizma po rowni pochytej formalizmu, pozbawionego
ducha. Rzeczy i sprawy S$wiete... celebrowato sig, wierni
brali w tym uroczysty udziat, ale nikt nawet nie wiedziat, ze
mozna uswieca¢ kazda czynnos¢. Wewnetrzne zycie duchowe,
wewnetrzne uswiecenie—byty wiadome tylko po klasztorach,
a po pewnym czasie i tam przestano to wprost rozumiec
($wiadkiem Swieta Goéra Athosu).’

Tak tedy lekcewazenie piekna cielesnego zaszkodzito
duchowi, bo rozw6j wymaga harmonii miedzy wszystkimi ka-
tegoriami bytu ludzkiego.

Rozumowanie bizantynskie odznacza sie badz co badz
prostotg, gdy tymczasem hasto tgcznosci cnoty z pieknem
wymaga rozumowania bez poréwnania bardziej skomplikowa-
nego. Totez nie wszyscy zdotali wznie$¢ sie na wyzyny zdo-
byczy renesansu w tej materii, zdobyczy uswieconej przez
Kosciot rzymski. Umysty prostacze Ignety do bizantynskich
malowidet, a dotychczas przy nizszym poziomie oSwiaty na-
trafia sie w obrazach religijnych na prostackie dziwactwa,
majace wyraza¢ Swietos¢ i wpltywaé usSwiecajgce na widza.
Ale badZ co badz zasada tacinska zwycieza, i w najgtebszych
zakatkach wiejskich nie brak juz na ottarzach postaci Swie-
tych Panskich, postaci prawdziwie pieknych.

Sam Kosciét rzymski nie miat nic wspoélnego z abera-
cjami, naniesionymi przez wptyw bizantynskiej sztuki i bizan-
tynsko-ideologicznego do niej komentarza.

Litania loretanska klasycznym dowodem, jako kult piekna
w zdrowym ciele nigdy nie byt tepiony z Rzymu. Caty szereg
inwokacji tej litanii, tak poetycznych, miesci¢ sie moze tylko

*X Marcin Czerminski T. J, Na gorze Athos wsréd mniszej
republiki, Krakéw 1908.
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przy wyobrazeniu piekna cielesnego. My w Krakowie mamy
te litanie catg wymalowang przez Matejke w kosSciele Mariac-
kim; znawcom malarstwa zadaje pytanie, czy databy sie ta
rzesza aniotow przemalowaé na modle bizantynska, ale tak,
zeby nie przestata wyraza¢ tego, co wyrazit Matejko?

Nasuwa sie pod uwage jeszcze jeden wzglad: jednakowos¢
intencji i tu i tam. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze
malarze ciat brzydkich, postaci pokurczonych, wychudzonych,
petni byli intencji etycznej, religijnej; a czyz odméwimy tej
samej intencji malarstwu wiloskiemu, a nastepnie powszech-
nemu renesansowemu? Ten sam zamyst prowadzit tedy do
malowania ciat brzydkich i pieknych; ten sam!

Przejaw ten wyjasnia sie tym, ze majac ten sam cel
przed oczyma, inaczej jednak rozumowano. Podczas gdy
sztuka bizantynska gtosita, jako zalety ciata a duszy pozostajg
w stosunku odwrotnym, Wiosi juz od drugiej potowy XIII w.
nabierali przekonania, ze wiasnie zachodzi tu stosunek prosty.
Z czasem wyrosto z tego zapatrywanie, ze jeSli nie ksztahty
cielesne w ogole, to¢ w kazdym razie ksztalt i wyraz twarzy
bywa urabiany przez wptywy duchowe, ze dusza,uktada sobie
niejako ciato. A zatem pieknej duszy odpowiada z reguly na-
dobne ciato. | wszczat sie wyscig malarski, azeby za posred-
nictwem piekna cielesnego wyraza¢ coraz wyzsze stopnie do-
skonalenia duchowego, uswiecenia, az wreszcie pokuszono sie,
by wyrazi¢ samg nawet bosko$¢ za pomoca piekna fizycznego,
lecz tak ,,stylizowanego”, iz nie na pr6zno nazwano je pieknem
nadzmystowym. Albowiem cho¢ ono zmystowe, bo polega na
ksztattach odpowiednio dobranych i musi by¢ ogarniete naj-
pierw zmystem wzroku, azeby przeméwi¢ do duszy, ale ten
wiasnie cel, pozadany namietnie, wyrazat sie w obrazach
tresci religijnej tak widocznie i tak oddziatywat na technike
artystyczng, iz wytwarzat sie tym sposobem jakisS nowy rodzaj
piekna, wyprowadzony wprawdzie z modela ludzkiego, lecz
wywyzszajacy go cechami przedtem nie spotykanymi, a prze-
kraczajacymi miare piekna czlowieczego. Piekno modelowane
natchnieniem, modlitwg, wizja, przemawiato silnie do duszy.
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Rozwigzano problem stosunku piekna do S$wietosci. Piekno

Takimi problemami Chinczyk nigdy gltowy sobie nie za-
przatat. Kazda cywilizacja pozostaje w odmiennym stosunku
do piekna, rozmaicie ocenia sztuki piekne, a nie kazda przy-
swaja sobie wszystkie. Wiadomo, jako zydowska zakazuje
sporzadzania podobizn, co potem przez posrednictwo islamu
przeszto do arabskiej i w znacznej czesci do turanskiej cywi-
lizacji. Turanska ledwie zdobyfa sie na budownictwo; arabska
wynagrodzita obrazoborstwo sztukg dekoracyjng, rozwinietg
najwyzej; braminska nie wytworzyla niczego wecielajgcego
piekno poza budownictwem i rzezba dekoracyjna; bizantynska
kulata w dziedzinie poezji, a wszystkie muzy zakuta w pan-
cerze przepiséw; chifnska nie zna ani wiekszych utworéw po-
etycznych, ani w plastyce perspektywy; muzyka we wszyst-
kich tych cywilizacjach mato sie rozwineta, w turanskiej led-
wie doszta do tarica obrzedowego i haset bojowych.

Zdawalo by sie, ze artysta ma z zawodu swego caty Swiat
przed sobg otwarty! W rzeczywistosci jednak nasz malarz nie
przyda sie na nic posréd muzutmandw, a nauczyciel tanca
bytby w Indiach ograniczony do ksztatcenia tancerek zawodo-
wych, o ileby sie wpierw sam wyuczyt tamtejszych tancow.
Nawet o taficach ma zresztg kazda cywilizacja swoje pojecia.
Np. jakzez nam trudno wyobrazié sobie, zeby odprawia¢ na-
bozeristwa za pomoca tancow; ale robig to derwisze, a Zydzi
maja rytmiczne tance zatobne, wiec nabozenstwo zatobne
z tancami.

Wezmy jeszcze dla przykitadu inny rodzaj artystycznego
»nizszego lotu”, mianowicie karykature. llez artyzmu da sie
w niej zmiesci¢! Na Zachodzie wielcy statysci kolekcjonuja te
rysunki, dumni, ze sg tak popularni; ale przenieSmy to mie-
dzy turanskich gruboskércow, co by sie dziato z artystami tej
gatezi sztuki! Nie wszystkie cywilizacje sta¢ na humor.

Jedna tylko tacinska cywilizacja uprawia wszystkie sztuki
piekne i zarazem tchnieniem swej sztuki obdarza wszystkie
czesci Swiata, bo z jej sztuki przenikajg czasem niekt6re pro-



310

mienie do innych cywilizacyj. Gdyby kto wystgpit z twier-
dzeniem, jako sztuki piekne rozwijajag sie tylko w tacinskiej
cywilizacji, przesadzitby troche, lecz niewiele; w bajce tej
byto by sporo prawdy. Nie ma wprost zadnej proporcjonalnosci
miedzy tacinskg sztuka, a wszystkimi innymi catego Swiata.
Stanety wszystkie sztuki piekne w facinskiej cywilizacji tak
wysoko, a przy tym tak szeroko sie rozlaty, iz nigdy nigdzie
indziej nie bylo podobnego przyktadu. W klasycznej starozyt-
nosci, tak wielce artystycznej, malarstwo byto ograniczone
i muzyka miata zakres ciasny; nie mdwiac juz o tym, ze nie
znano sztuk reprodukcyjnych.

My spadkobiercami Hellenéw; czyz tym sie co$ ttuma-
czy? Czyz Persowie nie ogladali rzezby greckiej wczesniej od
Rzymian? A czy potem Turcy nie mieli sposobnosci do ogla-
dania Partenonu wiecej, niz Anglicy? Spadek duchowy nie
bywa odziedziczany, lecz zdobywany, bo przyswojenie go
sobie wymaga pracy, trudu, mozotu; a idzie sie na zdobywa-
nie czego$ tylko na ten czas, gdy sie ceni przedmiot, majacy
by¢ zdobycznym. Rzymianie, a po nich narody cywilizacji
facinskiej, zostali spadkobiercami greckiego Piekna, bo chcieli,
bo tego pragneli, a pragneli, bo rozumieli, ze w tym tkwi
warto$¢. | tu na poczatku byta Mysl.

Byta chwila wahania. Narzekat niegdy$ $w. Augustyn:
»llez to zwodniczych powabdw dodali ludzie dla oszukania
oczu przez rozmaite kunszta i rzemiosta, ktérymi ozdobili swe
szaty, obdwia, naczynia; ilez to malowidet i rzezby wcale
niepotrzebnej“. Woyjasnia sie to tendencjg, zeby sie odczepic¢
od Swiata poganskiego i jego nadmiaru zmystowosci. Marzono
o takim zmystow potepieniu, izby sie stawatly jakoby nie-
zdatne do grzechu, a w ksztatceniu zmystéw upatrywali nie-
ktoérzy zdrozno$¢ pokusy. Ale inni Ojcowie KoSciota nie uwa-
zali bynajmniej sztuk pieknych za niepotrzebne, i ten kieru-
nek zwyciezyt bez wielkiego nawet trudu, a jak zwyciezyt,
wiadomo z dziejow Kosciota, ktory byt i jest najwiekszym
sztuk pieknych protektorem. Stwierdzono dosy¢ wczednie, ze
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dla chrzescijanstwa sztuka dostarczyé moze narzedzi ducho-
wych: zoczono w niej na czas Ducha.

Ciato i dusza przewijaja sie w sztuce, czyli innymi stowy,
musi ona posiadac tre$¢ i forme. Sztuka jest tg kategorig bytu,
w Kktdrej facza sie najscislej czynniki cielesne i duchowe.
Dziata na umyst przez zmysty. Nie mozna z wyzszych jej
szczebli korzysta¢ bez wysokiego wyksztatcenia zmystéw. Stoi
na pograniczu kategoryj bytu fizycznych a duchowych. Pogra-
nicze zamienia sie tatwo w rozstaje, gdy artysta nie wie, czy
ma wznosi¢ tron dla ciata, czy wyrazi¢ dusze w zmystowych
formach sztuki. Cielesne kategorie same sie przypominaja,
nieraz natretnie, a jednak nie wystarczy czyni¢ w sztuce za-
dos¢ zmystom, zeby by¢ artysta, twdrcg. Obraz nieobrazujacy
niczego idzie na marne, gdy nie przeméwi do umystu.

Wiemy z poprzednich roztrzgsan, jako ,nie ma w czio-
wieku nic SciSle i wylacznie fizycznego”, ze nic cielesnego
nie moze by¢ dla duszy naprawde obojetnym i Zze zaniedby-
wanie kategorii cielesnych msci sie czesto na duchu. Ale bo
tez przy sztuce mniej jest klopotu o jej strone cielesna, bo
ona musi dziata¢ zmystami; lecz nie wynika z tego jaki$
monizm artystyczny, jaka$ sztuka biologistyczna. Nie wyrzuci
nikt ciata ze sztuki; chodzi o to, by z niej nie wyrzucac
duszy.

Ciato i dusza—to forma i tre$€. Im wyzsze gdzie wy-
ksztatcenie estetyczne, tym bardziej wymaga sie od artystow
opanowania formy; nasze polskie wymagania sg pod tym
wzgledem stanowczo za niskie — powiedziatbym nawet: nie-
bezpiecznie niskie. Na nic ,plamy”, gdy malarz nie umie ry-
sowa¢ lub nie zna perspektywy. Artystyczna technika zmy-
stow jest na Zachodzie tak spopularyzowana miedzy ogo6tem
inteligencji, iz jakzez by mozna bylo darowac jg artyscie? Nie
chodzi wcale o ,literackg tre$¢” obrazu (z tym zalatwit sie
juz Witkiewicz), lecz o to, by brakowi tresci nie towarzyszyt
na dobitke brak techniki, czyli zawodowa nieudolno$é. Tego
niedostatku nie wolno pokrywac frazesami! Jak za§ ma arty-
sta przemawia¢ do umystu, na to obmyslono w ciagu wiekow
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juz setki sposobow; jesli kto wymysli sposéb nowy, owszem.
Demonstracyjne za$ ograniczanie sztuki do wrazen zmystowych
stanowi sztuki degradacje, bo ona z natury swej jest zarazem
duchowa.

Dowodem, jako sztuka ma specjalny swoj zwigzek z ka-
tegoriami duchowymi, jest ten fakt codzienny, nalezacy do
zycia powszedniego, jako sztuka wptywa na nasze usposobie-
nie, tudziez na tok mysli; a zatem pozostaje w zwigzku z na-
szym intelektem. To nie ulega chyba watpliwosci; dyskusja
musi sie ograniczy¢ do zagadnienia, czy pozostaje tez w zwigzku
z kategorig dobra, z pojeciami moralnymi, z wieczystym za-
pytaniem: co godziwe, a co niegodziwe? Czy dzieta Fra Ange-
lico powstawaty wytgcznie dla ,,plamy”, czy arcydzieta archi-
tektury powstawaty w imie samej ,bryty” i czy Chopinowi
chodzito o samo tylko ,brzmienie”? Czyz Swigtynie krakow-
skie, wilenskie i torunskie nie sg przede wszystkim wielkimi
dzietami religijnymi?

Modli¢ sie mozna nie tylko stowy, nie tylko sercem,
lecz réwniez dobrze, przynajmniej réwniez dobrze uczynkami,
Z czego czyny artystyczne zapewne nie na szarym koncul!
Wszystko zalezy od intencji.

Pozostaje to w zwigzku z prawem przemiany sit, ktore
wiasnie w kategorii piekna obowiazuje na wielkg skale. Nie
tylko dzieto sztuki moze wywotywaé przemiany w usposobie-
niu i wzajemnie pewne usposobienie zamieni¢ sie w pomyst
artystyczny, ale sztuki piekne moga tez przechodzi¢ jedna
w drugg. Tak w Helladzie muzyka stata sie taficem, pocho-
dem rytmicznym, a tance chérow stanowity dlugo jadro przed-
stawienn dramatycznych, az wytworzyta sie z tego wielka tra-
gedia i satyra sceniczna. Za poprzedniego pokolenia Wagner
tworzyt przemiang i wspotdziataniem poezji, muzyki, dramatu,
plastyki. Wyspianski pisat, komponujagc w mys$li obrazy
i ustawiajac rzezby. PieSn taczy SciSle poezje z muzyka,
a czesto muzyka popularyzuje sig, cho¢ tekst ulega zapom-
nieniu; tekst przemienit sie w melodie. W naszych za$ oczach
krzyzuja sie malarstwo i literatura.
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Zdarzajg sie przemiany sit ze Swiata sztuki w dziedziny
inne, czasem tak odlegle, iz az zdziwienie nas ogarnia.
Np. poezja a polityka, poezja a nauka? A jednak Petrarca,
»pierwszy czltowiek nowozytny”, przestawny swego czasu
poeta tacinski, a jeden z rodzicow wiloskiego jezyka literac-
kiego, stanowit takze stup wspoétczesnego Swiata naukowego,
a ,,otworzyt Swiatu nowe widnokregi i powotat do zycia ty-
sigce sit ukrytych i us$pionych”. Bywat czesto czynny w poli-
tyce miedzynarodowej. Dante za$ pisat swg ,,Boskg” w celach
politycznych, jako zwolennik monarchii uniwersalnej, tj. ce-
sarstwa. Pewna niekonsekwencje stwierdzit w tym Klaczko:
Dante ,,chrzescijanstwa o wielu gtowach nie chce i nie przy-
puszcza, ale pozwala na chrzeScijanstwo w wielu jezykach”.
Zachodzi za$ duzo podobienstwa pomiedzy historig literatury
wioskiej a polskiej. Cata historia polityczna Polski databy sie
utozy¢ z urywkow naszych poetow od czasow Zygmuntow-
skich.

Przemiana w nauke dokonuje sie niemniej czesto.
Goethe, Mickiewicz, Krasinski, byli zarazem uczonymi — po-
dobni w tym do Petrarki i Dantego. Cate pokolenie huma-
nistow polskich, zwiaszcza historykéw, zaczynato od ogtasza-
nia drukiem poezyj, bardzo czesto tragedyj. Wincenty Pol
znany jest ogétowi z poezyj, a wiasciwie byt to uczony geo-
graf. O szczegblnym zwigzku beletrii z rozwojem nauk,
a zwigzku najdonio$lejszym, poprzez szczeble rozwoju jezyka,
bedzie mowa w nastepnym rozdziale.

Nikt nie watpi, ze nie mozna w ksztatlceniu miodziezy
pomija¢ wyksztatcenia etycznego. Ale nie wszystkim jest dano
by¢ wyksztatconymi we wszystkich sztukach pieknych, bo
dziedzina ta jest badz co badz zmystowa, a nie kazdy posiada
zmysty odpowiednio wyrobione. Chciatbym wbi¢ pedagogom
w mysl ten pewnik, jako fundamentem musi tu byC ksztatce-
nie zmystéw, bo inaczej intelekt nie rozwinie sie ku pojmowa-
niu i ocenianiu sztuki. Do jakiego za$ stopnia zawistg jest ta
sprawa od zmystéw, dowdd jaskrawy w tym, iz mozna byc
artysta w catym znaczeniu tego wyrazu, a pewnej sztuki nie
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rozumie¢. Np. filipika takiego artysty stowa, jak Weyssenhof,
przeciwko muzyce? Uczeni za$ stajg sie nieraz zabawni wo-
bec sztuk pieknych. Np. stynny ks. Cathrein klepie sztuke po
ramieniu; w swym dziele ,Lust und Freude” raczy zezwalac,
zeby popatrze¢ na kwiatki, na piekny widok, postuchaé¢ mu-
zyki, bo der Mensch bedarf der Erholung und Abstaemmung,
ale ,uregulowanie tych przyjemnosci zmystowych wyzszego
rzedu mozna uwaza¢ za przedmiot podlegty umiarkowaniu”
(zeby zas nie za duzo).” Co do mnie, wole O. Beyzyma i za-
tuje, ze brak miejsca nie pozwala przepisa¢ tu w catosci, jak
trafnymi stowy a prostymi okre$la potrzebe piekna na hodo-
dowli kwiatow i jakie snuje wywody o stosunku piekna
a utylitaryzmu.® O tak! kazdy ogrodek moze stanowic¢ objekt
materialny, estetyczny i moralny!

Tak jest; kazdy ogrédek moze sta¢ sie punktem zacze-
pienia dla rozwazan o postepie moralnosci.

Wszystko, cokolwiek stuzy pieknu, nabywa w cywilizacji
facinskiej tej wiasciwosci, iz zzywa sie niezmiernie fatwo
z ludzmi na odpowiednim szczeblu intelektu. Sztuka jest
w ogéle bardziej ozywiona i przejeta zyciem, niz nauki.
Sztuka zbliza nas do zycia, chociaz nie zyje sie przez nig wi-
talnie’ — co znéw dostarcza dalszego dowodu, jako w ab-
straktach tkwig moce kierownicze zycia.

Nabiera sie zycia, obcujgc ze sztukami pieknymi; nie zyt
wcale, kto nie zyt z nimi. Latwiej tez od nauki wchodzi sztuka
we wszystkie kategorie bytu—jakzez tedy mogtaby nie pozo-
stawa¢ w zwigzku z kategorig moralnosci?

| tutaj wystepuje prawo wspotmiernosci. Jezeli sztuka
w danym spoteczenstwie ma sie przyczynia¢ do rozwoju cy-
wilizacji w nim, musi spetnia¢ dwa warunki: musi pozosta-

*Victor Cathrein, Lust und Freude, ihr Wesen und ihr sittli-
cher Charakter, Mit besonderer Beruecksichtigung der Lehre des Aristoteles.
Insbruck 1931. Philosophie und Grenzwissenschaften. Il Band. 6 Heft. s. 45.

> Listy O.Jana Beyzyma T.J, apostota tredowatych na Ma-
dagaskarze. s. 98, 99, 162, 457.

AHeinrich Rickert Die Philosophie des Lebens, s. 159.
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wac w zgodzie z zasadniczymi cechami cywilizacji tego spo-
teczenstwa i nie moze przeciwi¢ sie innym kategoriom bytu
w tonie tejze cywilizacji. Np. sztuka nie jest z istoty swej
utylitarng, lecz da sie uzyC utylitarnie i moze przechodzi¢
w kategorie dobrobytu. Okre$lit te sprawe trafnie Schiller
stowy; Die Kunst geht nach Bréd — lecz artysta popetnia
niegodziwos$¢, gdy ptaszczy sie przed ,koniunkturg”. Artysta
prowadzi takze walke o byt trojaka; wzgledy materialne nie
mogg uwiacza¢ ani intelektualizmowi, ni moralnosci, ale tez
etyka nie wymaga od artysty uboOstwa. Nie nalezy patrzeé
z gory na fakt, ze sztuka staje sie dla artysty zawodem;
byle tylko zwigzany z tym utylitaryzm nie wchodzit w kolizje
z etyka.

ArtySci musza réwniez posiadaé swe etyki zawodowe.
Nie wchodzmy w szczegotly, albowiem wszelka inicjatywa
w tej sprawie — gdyby byta potrzebna formalnie — musia-
taby wychodzi¢ od artystow. Gilos innych magtby by¢ tylko
pomocnym do sprawdzania wspotmiernosci.

W etyce zawodowej wybija sie na miejsce gtdwne poje-
cie obowigzku. Chociaz nie ma go przy kolebce sztuki, musi
ono powsta¢, gdy sztuka wchodzi w zycie zbiorowe. Wystar-
czy wskazaé, jak wszyscy wielcy artysci cywilizacji facinskiej
bez wyjatku uznawali obowigzki, ktérym pragneli stuzyc;
a wykaza¢ wspotmierno$¢ w tym, co uwazali za obowigzek,
potrafi kazdy szkolarz. Dzieki idealnemu podtozu przeprowa-
dzita sztuka Wiochdw przez grzezawiska pocondottierskie, a nas
Mickiewicz ze swa wielkg druzyng przez piekto porozbiorowe.
Na jakiez wyzyny wspinata sie etyka nie tylko wieszczow,
lecz wszystkich a wszystkich poetdéw polskich az do dnia wczo-
rajszego, a znacznej ich wiekszosci az do dzi$ dnia, i co za ped
etyczny w cudownym zaiste rozwoju plastyki polskiej; ile mi-
tosci Dobra i jakie umitowanie polskosci w muzyce naszej!

Poniewaz postep moralnosSci zawist w naszych czasach
przede wszystkim od rozwoju etyk zawodowych, istniejg
wszelkie dane, ze etyka artystyczna stanie sie wielkim narze-
dziem tego postepu, choc¢by dlatego, ze wszystko, co ze sztukg
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ma zwigzek, udziela sie tatwo spoteczenstwu. Niechajze tedy
promieniejg i promieniujg na nas sity moralne naszej sztuki.
Mam to gtebokie przekonanie, ze bezpieczenstwo cywilizacji
tacinskiej w Polsce bedzie dobrze obwarowane, jezeli artySci
nasi uswiadomiag sobie te strone swego udziatu w narodowym
zyciu zbiorowym.

W sztuce umieszcza historia rezerwy narodowego bytu.
Albowiem sztuka posiada znaczenie ogromne w moralnej walce
0 byt catego narodu; nie byloby tedy nic dziwnego w tym,
gdyby staneta na czele tego ruchu, jako wielka reprezentantka
cywilizacji tacinskiej i jej etyki.

Pewien rzut w tym kierunku wykonat w r. 1917 Przy-
byszewski (w pouczajgcej swej ewolucji), gtoszgc: ,lstotna
sztuka jest w tresci swej metafizyczng” i jest to ,,szczytne obja-
wianie ukrytego wewnetrznego”™ zmystu, ktdrym duch ludzki
ku Bogu sie wznosi”?

Wobec tego wszystkiego nie trzeba dlugich namystow,
by zda¢ sobie sprawe z zagadnienia, jakie stanowisko wobec
sztuki lepsze dla postepu moralnosci, chinskie czy tacinskie,
bizantynskie czy facinskie? Gdy tak spojrzymy na catg sprawe,
zaliczymy bez wahania do obowiazkéw etycznych szerzenie
wyksztatcenia estetycznego, a zatem ksztatcenie zmystow (a wiec
zarazem przeciwdziatanie ich miazdzeniu). Oby ta doniosta
gatgz wychowania rozwineta sie stosownie do potrzeb nowo-
czesnego Europejczyka i oby w krajach cywilizacji taciniskiej
stata sie wytgcznos$cig zwolennikdw tej cywilizacji!

Wszakzez taczy sie z tym sprawa popularyzowania dziet
sztuki i ujecia sztuk reprodukcyjnych, jako sprawa wybitnie
spoteczna. Wiadome sg zakrety od sztuki do pornografii i wy-
nikajagca stad grozba degeneracji sztuki.

“ Tu biad drukarski: ,,zewnetrznego”; ale jakzez zewnetrzne ma
by¢ ukryte?

*Stanistaw Przybyszewski, Szlakiem duszy polskiej. Po-
znan 1917 s. 61, 83, 168, 169.
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Trzeba sobie zdawac¢ sprawe z tego, ze degeneracje (sztuki
i wszystkich zycia dziedzin) i upadek danej cywilizacji spro-
wadzajg objawy pochodzace z innych cywilizacyj, gdy sie im
udziela indygenatu. Nie rébmyz tego, a przestrzegajac czystosci
cywilizacji tacinskiej, podniesiemy zarazem sztuke do godnosci
jej kaptanki.

Po tych wywodach czas nam ku dalszym problemom
0 postep moralnosci. Wiasciwie o sztukach pieknych nie ze
wszystkim skonczono i bedzie jeszcze co$ o literaturze
1o pewnym, niedostrzeganym dotychczas, powotaniu beletrii,
zanim przejdziemy do roztrzasania stosunku nauki do moral-
nosci. Z nauk rozpatrze jednak wpierw matematyke —i ztgcze
ja z literaturg w rozdziat osobny, majacy stanowi¢ pomost
miedzy sprawami sztuki a nauki wobec postepu moralnosci.



ROZDZIAL XII.

Matematyka i beletria.

Sa wyrazy przywykte chadza¢ obok siebie w zaprzegu
zdania; sg tez takie, ktore same sie dziwig, gdy jaki$ autor
kaze im sasiadowa¢ i majg sie za meczennikéw cudactwa
stylistycznego. Ale kto w przesztosci swej ma ,Klio i biuro-
kracje”» moze sobie, jako niemajacy nic do stracenia, pozwo-
li¢ na zderzenie matematyki z literatura.

Zachodzi w nich wszakze podobienstwo, mianowicie, iz
obie robig sobie tre$¢ z form; rdéznica za§ w tym, ze mate-
matyk snuje swe mysli wylgcznie logicznie, literat za$ po-
stuguje sie wiele assocjacjg. Mimo wszystkich réznic wyniki
jakby takie same. GdybySmy nie posiadali innych regulatoréw
naszych mysli, jak literature i matematyke, bralibySmy formy
za tres¢, a formuiki za zycie rzeczywiste. Niebezpiecznymi
bytyby tedy te dziaty intelektu, gdyby je zostawié samymi,
tym bardziej, skoro posiadajg one takie wiasciwosci, iz nie-
sposob obejs¢ sie bez nich i sg doprawdy niezbedne. Na do-
bitke sg nader mite, ogromnie pociggajgce, tak dalece, iz nie-
ma chyba cztowieka, ktéry by nie ulegat jednej z nich. Roz-
wigzywanie réwnan stanowi rozrywke nie gorszg od gry
w szachy, a powiesci zasta¢ mozna w kazdym pokoiku stuza-
cych. Matematyka jest tylko mniej popularna, gdyz wiecej
wymagajgca.

Tu i tam wolno zmysla¢. Matematyka przyznaje sie jawnie,
jako ma liczby urojone i kwaterniony, a literatura ma Kkilka

AW, zyciu Urzedniczym”. Warszawa 1926. Zeszyt marcowy.
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rodzajow bajek: bajka ezopowa, przypowies$é, alegoria, kalam-
bur, dowcip, satyra, pamflet. Powiadaja, jako w kazdej bajce
jest co$ prawdy, a powieSciarze uganiajg sie za prawda nie
na zarty i nadto powotujg sie wszyscy na tzw. prawde arty-
styczng. Wiem, nie przecze i znam to; lecz prawda stanowi
w tym tylko $rodek artystyczny, a wiec bierze sie jej odpo-
wiednig doze i w odpowiednim nastawieniu. lle razy chciata
powie$¢ przedstawi¢ prawde dla samej prawdy, calg, zawsze
chybita, czy to u Zoli, czy tez u Mauriaca. Wyrobithy sie tez
na znawce, ktoby ,,problemy” studiowat z powiesci! Zdarzyto sie
wprawdzie co-dopiero (1936 r.), ze pewien burmistrz, wreczajac
nagrode literacka, wychwalat autora, ze ,pierwszy w literatu-
rze poruszyt ten problem”, ale przebaczmy mu ten nonsens,
albowiem widocznie nie wiedziat, co mowit. Literatura zesztaby
na dyletanckg i zbyt zawilg publicystyke, gdyby sie ja oce-
niato wedtug probleméw; nagroda za$ byta zapewne udzielona
za celne dzieto sztuki (ktére moze sobie kreci¢ sie okoto
jakiegokolwiek problemu), lecz nie za pouczanie?

Nie ma rzeczy, z ktérej nie dato by sie zrobi¢ literatury
lub matematyki, czesto i tego i tamtego. Wszystko mozna ujac
we wzér matematyczny i réwniez wszystko moze stanowic
temat literacki. Matematyka i literatura sg jednakowo po-
wszechne, dajace sie przystosowaé do wszystkiego.

Obie oparte sg przewaznie na wyobrazni, ktéra moze by¢
juz to logiczna, juz tez asocjacyjna. Matematyka zaraz we
wstepie do geometrii (euklidesowej, a tym bardziej innych)
do pomocy czystemu intelektowi wzywa wyobraznie i podaje
nam obok liczb ksztalty, bySmy z ich pomoca wyobrazili so-
bie formy nieistniejgce nigdzie w rzeczywistosci, bez ktdrych
atoli rzeczywisto$¢ nie da sie zliczy¢ ni zmierzyé. Geometrii
za$ analitycznej nie da sie nauczy¢ nikogo, kto nie posiada
wyobrazni odpowiednio wyksztatconej.

Wyobraznia matematyczna pochodzi z rozumowania,
opiera sie o logike, nie wykracza poza nig i ogranicza sie
z natury rzeczy do formy, czasem tylko tworzac urojone po-
jecia abstrakcyjne. Literacka jednak wyobraznia dotyczy takze
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rzeczy, a pochodzi z wrazen. Tych Zzrédta mogg by¢ umystowe
i fizyczne, cielesne, a wyobraZznia moze by¢ zdrowa lub chora.
Spaczona wyobraznia dotkneta nieraz takze matematyke, ale
wyniknety z tego co najwyzej Slepe tory, ktére po niedtugim
czasie zarosty trawa zapomnienia. Lecz literat pisze o rze-
czach, a bierze z nich jedynie wrazenia i w ponetnej formie
podaje je za istote rzeczy. Biladzacego matematyka studiuje
oséb w calej Europie kilkadziesigt; literata tysigce, a nieraz
setki tysiecy. Sledzenie wywodéw matematycznych zawsze
pogtebia zdolno$¢ myslenia logicznego, lecz poddawanie sie
wrazeniom beletrii oducza od glebszego zastanawiania sig,
odzwyczaja od jakichkolwiek studiéw, a przyzwyczaja do wy-
dawania sadéw na podstawie wrazen.
Zastanowmy sie nad geneza literatury.

Od Erazma Majewskiego wiemy, jako wiezig spoteczng
jest mowa. Na pewnym szczeblu uspotecznienia zachodzi po-
trzeba, zeby pewne fakty i pewne normy utrwalaé w mowie.
Co wczesdniejsze, czy przekazywanie pamieci potomnych pew-
nych zdarzen w formie ustalonej, czy tez ujmowanie norm
postepowania w formy ustalone, a majace przechodzi¢ z poko-
lenia w pokolenie—nie wiadomo i nie ma sposobu dowiedzieé
sie, bo jakzez ...zebra¢ wiadomosci o tym? Ale wiadomo, ze
na catym Swiecie byty i sg ,rapsody” pod przer6znymi mia-
nami i w najrozmaitszych uktadach wystowienia. U licznych
za$ ludéw stwierdzono prastare przepisy, narastajgce z biegiem
czasu w rzekome ,,zbiory”, u niektorych (nielicznych) ludow
nastepnie pospisywane. Oba rodzaje przekazéw stownych
ujmowano zrazu w mowe Wwigzang, powiedzmy: wierszami.
Wiersz jest starszy od prozy, a w niejednym kraju uktadanie
wierszy jest czym$ pospolitym najszerszemu ogotowi (np. Ja-
ponia, Islandia). Niektdre ludy nie dorobity sie wcale prozy, zda-
tnej do uzytku zycia zbiorowego. Proza moze sie rozwijaé dopie-
ro przy znaczniejszym rozpowszechnieniu pisma; péki to nie na-
stapi, wzgledy mnemotechniczne nadajg wytacznos¢ mowie wig-
zanej. Stad wierszowanie pierwotnych prawodawstw; teksty
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w mowie niewigzanej sg juz blizsze naszych czasow, kiedy
nie trzeba juz bylo wyuczaé sie ich na pamigc.

Niezaleznie od tych stosowan mowy wigzanej dziataty
poezja i poetyczno$¢, ktore sg wszedzie i zawsze, a potrze-
buja ,kunsztu”, zeby sie nalezycie wyrazi¢c. O zawodowych
»Spiewakach” byla mowa w poprzednim rozdziale; zjawisko
to jest powszechne. Tedy droga do powstania hteratury.

Tu stébwko o poezji a wierszowaniu: Prawda to wpraw-
dzie, jako ,,ogien jest ogniem takze w iskierce — szum boru
skfada sie ze szmeru listkbw — i sita pracy pszczelego roju
zawista od pszczotek drobnych”— ale pomimo to sita poezji
narodowej nie skiada sie z Cwierkania duzej ilosci drobnych
poetéw; wielko$¢ jej nie jest zawista od wspoOtpracownictwa
znacznej iloSci wierszopisow i ani tysigc poeckow nie ztozy
sie na jednego poete, gdyz wielki poeta nie opiera sie na
matych i w og6le nie potrzebuje ich do niczego. Blednym jest
mniemanie, jakoby ilos¢ poetdbw miata co$ do wartosci poezji
danego narodu. Drugim biedem jest mniemanie, jakoby uczu-
cie stanowito jaka$ specjalng dziedzine poety, podczas gdy
jest ono przymiotem kazdego normalnego cztowieka; jakze-
bySmy inaczej mogli odczuwacé czy rozumieé uczucia, ktérymi
poeta sam sie przejmujac, przejmuje (chocby chwilowo) i nas,
niepoetow?

Nie trzeba tedy wmawiaé w wierszopiséw, jakoby z ich
serc przelewaly sie na nar6d uczucia (bo moze by¢ nawet
odwrotnie) i jakoby oni rozstrzygali o warto$ci moralnej na-
rodu, kroczac na jego czele. Za naszych czaséw, gdy prze-
stano lubie¢ mowe wigzang, wmawia sie to samo w powies-
ciarzy, z tym jeszcze dodatkiem, ze oni ksztatcg i uswiada-
miajg spoteczenstwo w najrozmaitszych jego sprawach. Jed-
nakze historia polska zawiera w sobie fakt bardzo ciekawy:
Przez piecset lat, nie majac literatury, zdziatali jednak Polacy
niejedng rzecz wielkag—przed Rejem. Co przedtem byto lite-
ratury, a zwiaszcza beletrii (0 ktorg tu chodzi), nie mogto

Wyrazenia z pewnego zhiorku wierszy z roku 1896.
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byto pada¢ na szale zycia zbiorowego, bo byto tego za mato.
Bez pomocy literatury wytworzyt sie z ludow polskich naréd
i panstwo znaczne. Gdyby to byto prawda, ze literatura jest
duszg narodu, w takim razie Polacy byli bezduszni az do
czaséw zygmuntowskich ?

Literatura nie jest bynajmniej predestynowana z przy-
wilejem na siedlisko duszy narodu. Ta moze tkwié rownie
w ktérymkolwiek rodzaju intelektu, w plastyce, w nauce (i to
w jakim$ jej odtamie), w polityce, w wojsku i w wojnach,
w handlu, w czymkolwiek; a zatem moze by¢ tez taki okres,
iz ,siedlisko duszy” wypadnie na literature; tak by¢ moze,
lecz nie musi. Ale moze sie tez duchowosS¢ narodu rozktadac
mniej wiecej rowno i roéwnolegle na wszystkie gatezie inte-
lektu. Czy tak nie najlepiej, to juz nie nalezy do zakresu ni-
niejszej ksigzki.

Przyjrzyjmy sie teraz blizej matematyce. Powiedziano juz,
jako podobng jest do literatury w tym, ze obu wolno zmyslac.
Wiasciwie wszelka liczba jest bajeczka, gdyz sens otrzymuje
dopiero przez wyjasnienie: tu aluzji, a tam przez posuniecie
jej na liczbe ,,mianowang”. W catym Swiecie nie ma nigdzie
dziesigtki, jako takiej; pytamy przeto skwapliwie: a czego
dziesieé? Lecz mimo to trzeba umieé liczy¢ abstrakcyjnie,
azeby z poza rzeczywistosci mdc przejs¢ do rzeczywistosci.
Znow nowa wskazdéwka, jako abstrakty istniaty od poczatku
i kierowaly rozwojem cztowieczenstwa.

Kura podobno liczy do trzech, wrona podobno do czte-
rech. Powiadajg, ze ludzie odliczyli sobie dziesigtki na pal-
cach, co nie przeszkadza watpliwosciom, czy system dwunast-
kowy nie jest starszy. W systemie dwudziestkowym doszli
indianscy Majowie do 160.000. StarozytnoS¢ klasyczna nie do-
tarta dalej, jak do 10.000 (myrioi), a potem obnizata sie po-
jetno$¢ liczbowa mieszkancéw Europy; we wschodniej za$
Europie ani nawet z kofncem XIX wieku nie odzyskano jeszcze
szczebla 10.000.

Gdyby chodzito o miare na rozwdj samego tylko intelektu,
mozna by uzy¢ doskonale a moze tez najtrafniej zdolnosci byto
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liczbowej, tak co do operowania liczbami w rozmaitych dzia-
taniach, jako tez samej wielkosci ich. Np. okoto roku 1380
mnich ruski, rocznikarz, nie miat pojecia o liczbie 10.000, bo
przez cate zycie nie miat sposobnos$ci dotknaé sie takiej ilosci.
Kupcy nowogrodzcy XIV wieku nie doszli jeszcze do liczby
100.000 w swych rachunkach, a Polacy mieli w r. 1384 po raz
pierwszy do czynienia z liczbg dwustu tysiecy. Hanzeaci
umieli juz liczy¢ na setki tysiecy, a w gtowach kupcow lom-
bardzkich $witato pojecie miliona. Wszystkich Europejczykdw
wyprzedzili w tym o cate wieki Arabowie, nie méwigc o Chin-
czykach, ktorzy w XIV wieku wypuscili pienigdza papiero-
wego na dwa miliardy.® Dopiero w r. 1494 pojawia sie¢ milion
we wioskim podreczniku,® a w drugiej potowie XVI w. byt
juz we Francji przyjety powszechnie w $wiecie finansowym
i naukowym. Na tysigc milionébw przyjeto nastepnie u naro-
déw romanskich nazwe miliard, w Niemczech nazwano naj-
pierw milion milionéw bilionem, po czym astronomowie okre-
Slali triliony, kwadriliony etc. Bilion (czyli tysigc miliardow)
jest to 102 Na zakoriczenie tego rejestru chronologicznego
dodajmy niespodzianke, ze jednak w sanskrycie spotykamy
sie z olbrzymimi liczbami az do 10", a wiec do stu tysiecy
bilionébw. Nawiasem mowigc, mozna w tym upatrywaé wska-
zéwke, ze sam czysty intelekt jednak nauki nie wytworzy.

Ten ,,czysty intelekt” robi w Europie szalone postepy,
a przedstawia sie w liczbach prawdziwie ,zawrotnych” i to
w dwoch kierunkach; w gore liczbami catymi tak wielkimi,
iz niesposdb juz ujmowac ich w cyfry, wiec jako jednostke
obmyslono ,rok $wiatta”, jako miare odlegtosci. Swiatto prze-
biega na sekunde 300.000 kim, co czyni na dobe 25.920 mi-
lionbw kim, a na rok 946.080 milionéw kim; a zatem ,rok
Swiatta” oznacza odlegtos¢ niemal biliona kim. Te same liczby
schodzg ,w dot’, jako mianowniki prawdziwie ,zawrotne”
liczb zawrotnie drobnych.

* .Dzieje Rosji” 1, 395, 396 przypisek; por. tamze 450, 461 przypisek.
*Luca Pacioti, Summa de aritmetica.
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Zacznijmy od olbrzymoéw. Najwiekszy ze znanych lepiej
uktadow, galaktyczny (mleczna droga) jest ,obracajgca sie
mgtawicg, wzglednie pozostatoscig po takiej mgtawicy”. Ma-
teria mgtawic jest milion razy rzadsza od ziemskiej, na gwiaz-
dach za$ niektérych milion razy gestsza. Pozagalaktyczne
mgtawice zawierajg po takim zapasie materii, iz starczy ,,na
utworzenie, $rednio biorgc, okoto dwu miliardébw gwiazd,
a mozna powiedzie¢, jako te mgtawice pozagalaktyczne, sg to
»miejsca, gdzie rodzg sie gwiazdy”. ,Zgodnie z pierwotng
teorig Einsteina, kula o promieniu 140 milionéw lat Swiatla,
stanowiacym granice zasiegu dzisiejszych teleskopdéw, jest je-
dynie matym utamkiem catej rozciggtosci przestrzeni—miliar-
dowg jej czescig”. Otdéz teleskop stucalowy ,ukazuje okoto
dwu milionbw mgtawic pozagalaktycznych”, tak rozmieszczo-
nych w przestrzeni, iz ,$rednia odlegtos¢ mgtawic sasiednich
jest rzedu dwu milonéw lat Swiatta”, a ,najdalsze z nich znaj-
dujg sie w odlegtosci okoto 140 milionéw lat Swiatta”; tele-
skop za$ dwustucalowy ukazatby mgtawic 16 milionéw. ,,Promien
wszech$wiata wynosi 84 miliardy lat Swiatlta, czyli 600 razy
wiecej, niz odlegto$¢ najdalszej ze znanych mgtawic”. Bo tez
W skali, w ktérej roczna droga ziemi okoto stofica ma wiel-
kos¢ gtowki od szpilki, uktad galaktyczny posiada rozmiary
kontynentu amerykanskiego”. A uktad ten jakzez matg czastka
jest wszechswiata! ,Wielka mgtawica M31 w Andromedzie
zuzywa okoto 19 milionéw lat na dokonanie jednego catkowi-
tego obrotu. Jednakze owa pozorna powolnos$¢ jest wynikiem
olbrzymich rozmiaréw mgtawicy; by obiec raz dookota w ciggu
19 milionéw lat, zewnetrzne jej czesci muszg poruszat sie
z predkosciami wynoszacymi setki kim na sekunde””

Wiek gwiazd ,wyraza sie nie w miliardach, lecz w bilio-
nach lat”, od 5—10 bilionéw lat”* Historia gwiazdy sktada sie
z trzech epok: najpierw jest ,,czerwonym olbrzymem” kragza-

NJames Jeans, Wszechswiat, gwiazdy, mgtawice, atomy. Z 2
Thum. dr WA Kapuscinski. Warszawa 1932 s. 177, 9, 59, 64, 65, 74, 173.

2 Tamze s. 71, 136.
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cym rozmaicie, nastepnie w ,ciggu gtéwnym”, tj. na wielkim
szlaku gwiazd, i w koncu, gdy przesunie sie poza pewng linie,
staje sie ,,biatym kartem”, zamierajgcym. Jest to ,etap kon-
cowy ewolucji gwiazd” — i wiasnie ,,gwiazdy centralne mgta-
wic planetarnych nalezy zapewne uwaza¢ za biate Kkarly
0 ogromnych masach”. Ale taki ,biaty karzet” zyje w swym
»stanie ostatecznym™... ,przez tysigce bilionow lat”»

Od takich ,kartbw” przeskoczmy do atomoéw: Przecietne
ich zycie w mgtawicy trwa sto bilionow lat. A jednak nic
wiecznego! W czasie okoto 150 miliardéw lat zmniejsza sie
jasno$¢ stonca o 3. Ale najwymowniej przemowi liczba
promieniowania $wiatta na przyktadze Swiatta fiotkowego, ktore
widzimy, gdy ,,800 bilionéw fal Swietlnych wpada do naszego
oka w ciggu kazdej sekundy~.2

Te ostatnie spostrzezenia mogg nam postuzy¢ za ,przej-
§cie” do réwniez niezmiernego Swiata utamkdéw. A trudno
nie przyznaé, ze im na mniejszej przestrzeni lokujemy olbrzy-
mie liczby, tym bystrzejszego wymaga to umystu. Dzi§ umiemy
rozrzedza¢ gazy do ,jednej stumilionowej i nawet jeszcze
mniejszej czesci milimetra ci$nienia stupa rteci”. Wiemy, jako
na diugosci jednego milimetra zmiesci sie rzedem 250.000
milionéw elektronéw.™ Ale bywajg jeszcze lepsze c¢wiczenia
moézgu, np. W atomie wodoru odlegto$¢ najblizszego toru
elektronu wynosi sze$¢ dziesieciomilionowych cze$ci centimetra.
Elektron robi tam na sekunde 2187 kim. a obiega jgdro szes¢
tysiecy bilionébw razy na sekunde. Ta ,mata” odlegtos¢ jest
sprzeszto sto razy stosunkowo wieksza, niz odlegtos¢ ziemi
od stonca”” Albo liczby z takiej wiadomosci: ,W milimetrze
szesciennym znajduje sie ciatek czerwonych krwi u mezczyzn
5 milionéw, u kobiet potpieta miliona: a wiec w catym orga-

‘JamesJeans, 8 263, 265 267, 268, 270-272.

N Tamze s. 282, 294, 29%.

N0O. D. Chwolson, Fizyka wspéiczesna. Z 3. Wyd. thum. St. Wahr-
haftman. Warszawa 1931 s. 3, 25.

"Ks. Feliks Hortynski T. J, Z filozofii przyrody. Krakéw
1929 s. 146.
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nizmie mezczyzny okragto 25 bilionéw: biatych ciatek jest
natomiast znacznie mniej, bo 10.000 w milimetrze szeSciennym“”?

Patrzmyz, jakie mikrofizyka obmyslita sobie miary: Za-
cznijmy od wielkoSci pracy ,,wykonywanej przez muche”, zeby
1,02 miligrama podnie$¢ na wysoko$¢ 1 cm, to bedzie sie na-
zywato erg. Milion ergébw nazwiemy megaergiem, a 10 me-
gaergow joul, ktéry réwna sie w powyzszym zestawieniu
wadze 0,102 kg"

Wobec tego wszystkiego milimetr jest miarg nazbyt duza.
Podzielono go tedy na tysigc mikrondéw, ktére oznaczamy
grecka gtoska ,,mi”. | to nie wystarczal Rozlupiono mikron
na dziesie¢ tysiecy angstroemow, ktore pisze sie A°. Wypa-
dnie ich dziesie¢ milionbw na 1 mm. Ta ,dlugos¢ angstro-
ema jest w przyblizeniu rowng wymiarowi atomu”. Zaznaczmy
przy sposobnosci, ze ,,0ko ludzkie wrazliwe jest na promie-
niowanie tylko w granicach 3750— 7500 A®’® To jeszcze za
duze. Wiec dlugos¢ oznaczona literg X jest tysigc razy mniej-
sza od angstroema, czyli ze na 1 mm wypada dziesieé tysiecy
milionébw X, t.j. 10" XA

Znamy atoli wymiar jeszcze mniejszy: mianowicie przy
najszybszych drganiach promieni Roentgena: Promien o dhu-
gosci jednomiliardowej centymetra wykona na sekunde drgan
30 trylionéw, a kwantum tego promienia, to jedna dwumiliar-
dowa erga.® Takie liczby mozna sobie ledwie wyobrazic.
Przypomina sie zachwyt Erazma Majewskiego nad mowa
cyfr, i jej skutkami; istotnie jest to ,narzedzie pomocnicze
jezyka stowno-obrazowego... wymarzone przedtuzenie mowy
stownej”. ®

Wiekow trzeba byto, zeby rozwing¢ takg pojetnosc¢ licz-
bowg, ale tez doszto sie do takiej, o jakiej przed stu laty ani

‘K8 Feliks Hortynski, dz. cyt. s. 55.

20.D. Chwolson, dz cyt. s. 27.

*James Jeane s, dz. cyt. s 215

NO. D. Chwolson, dz. cyt. s. 34, 35

®Ks. Feliks HortynAski T. J., dz. cyt. s. 134,135.
®Erazm Majewski, Nauka o cywilizacji, T. IV. s. 180, 181
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nie marzono. Alez jeszcze okoto roku 1870, kiedy wypadto
mowi¢ o tym, jako Gaudin obliczyl, ze ,odlegtosci miedzy
atomami nie przewyzszajg jednej dziesieciomilionowej mili-
metra”, lub jak Thomson wyliczyt, ze $rednica drobin ,lezy
pomiedzy jedng milionowg a stumilionowg milimetra”, lub
ze wedtug L. Meyera ,kwadrylion atoméw wodoru wazy za-
ledwie cztery gramy”, — dodano do tych wiadomosci, ze ,,by-
toby niesprawiedliwo$cig wysmiewac je” (te liczby), a w innym
miejscu mowa o osobach, ktore ,samo wspomnienie o bilio-
nie lub trilionie moze doprowadzi¢ do utraty zmystdéw, jakby
te cyfry kryly w sobie co$ tajemniczego a przerazajgcego“.
Totez autor cytowanej tu ksigzki o$mielat czytelnika, zapo-
wiadajac: ,dlatego wykazemy, jak tatwo jest prowadzi¢ wy-
liczenia nawet z kwintylionami i sekstylionami”, czego przy-
ktad przedstawiat na nastepnych stronicach.®

A dzis? Pomysimy sobie liczbe Wystarczy 98R—9(9®)
a gdy te liczbe wyliczymy, bedzie 376 milionébw znakow.
,Ludzie catego Swiata nie mogliby zliczy¢ tej liczby w ciggu
tylu milonéw lat, ile ziarnek piasku moze zawiera¢ w sobie
cata kuta ziemska. Mimo to liczba ta istnieje”® Zapewne, ze
istnieje, bo przeciez nie mozna sobie wyobrazi¢ liczby tak
wielkiej, izby do niej nie dato sie dodac jeden, a potem jesz-
cze jeden itd. itd. bez konca.

Czyz jednak naprawde rozumiemy takie liczby? A czy
mozna podziela¢ o tym zdanie nastepujace: ,To, Ze mozemy
operowa¢ tylko poczatkowymi liczbami, a bardziej zawite
i wielkie przechodza nasze pojmowanie, dowodzi tylko, ze
znajdujemy sie w poczatkowych fazach naszego rozwoju”®
Tak dalece mozna sie unie$¢ mitoScig matematyki i zachwytem
nad nig! Nie dziwujac sie temu wcale (z powodu nadzwyczaj-
nej ponetnosci matematyki), zapytam tylko, czy mysl ludzka

* Uwagi o christianizmie i nauce. Wedtug Bettexa utozyt lwanow,
przettum. i uzupenit Jozef Tyszkiewicz, s. 50, 84.

®Tamze s. 185, 186.
®Tamze s. 187.
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nie jest moze bardziej skomplikowana od matematycznych
uproszczen, a czy objetaby wiele tresci, gdyby poprzestata na
czystym intelekcie? Czy Sofokles, uktadajacy ,,choéry” we
swych utworach, byt naprawde w jakiej$ ,poczatkowej fazie
rozwoju”? Chocby zreszta nawet jak najwieksze liczby nie
przekraczaty naszego pojmowania, czyz nie odznaczaliby$Smy
sie ubostwem poje¢, gdyby$Smy nie mogli tych liczb miano-
wac? Bardzo tadnie—ale: czego?

Liczba wymaga mianowania, bo inaczej pozostanie wy-
mystem, a mianowanie to nie da sie wysnu¢ z czystego inte-
lektu. Caly jego rozwoj, chociazby niebotyczny, nie da nigdy
niczego ponad forme, spragniong tresci.

Te liczby i formy sag atoli niezbedne; gdybySmy sobie
ich nie byli wytworzyli, rzeczywisto$¢ bytaby dla nas chao-
sem. Ale rowniez w chaos mozna jg cofngé, jesli sie fantazje
matematyczne wezmie za rzeczywistos¢. W taka ,Slepa ulice”
wpadt Wronski, zabrngwszy bez wyjscia w wir formut. Wirem
tym poniesiony, dawat prawa bytu w formutach matematycz-
nych. Biada gorliwy i szczery jego wyznawca: ,,Swiatla abso-
lutne, odkryte przez Wronskiego... pomimo jego kotatan
i ostrzezen pod adresem krdélow, dyplomatow i Rzymu, nie
odbity sie najdrobniejszym echem i do dzisiaj zostaty pod
korcem. Katastrofa, z matematyczng $cisto$cig zapowiadana
przez Wronskiego, rozszalata sie wreszcie nad $wiatem”” Otéz
wiasnie w tym szkoput, ze Scistos¢ jego byta tylko matema-
tyczna — a matematyka jest w wyzszych swych stojach fan-
tazjg, obchodzacg sie doskonale bez oparcia w jakiejkolwiek
realnosci.

Przynajmniej potowa tez Einsteina polega na tym samym
przeoczeniu, na powtdérzeniu omytki Wronskiego. Np. stawny
»Czwarty wymiar”, wysnuty z réwnan IV stopnia! Nazwano

"Hoene Wronski, Stworzenie absolutne ludzkosci. Fragment
z rekopisu, zawierajacy krytyke Kantyzmu i zalozenie rzeczywistosci
absolutu. Przetozyt z francuskiego Jozef Jankowski. Warszawa 1921 s. 4.



to ,,akrobatykg umystowag” i zapytano, czemuZby cieptota nie
miata by¢ pigtym wymiarem, a ciezar széstym

A za naszych dni minister finanséw Zawadzki postuzyt
sie rowniez ,matematyczng S$cistoscig” do celéw niematema-
tycznych, lecz rachunkowych i zrobit sie z tego takze chaos.
Matematyka bowiem jest irracjonalng, a rachunki sg utyli-
tarne; totez nie wszelka matematyka da sie stosowac rachun-
kowo, a zresztg nie z matematyki pochodzg rachunki, gdyz sg
od niej starsze.

Albowiem matematyka sama, bedac tylko nauka form,
nie daje wiedzy; pomaga za$ naukom, lecz nie wszystkim,
tylko niektorym. Matematyka jest metodg rozumowania mie-
dzy wielkosciami wymierzalnymi—a czyz wszystko w Swiecie
jest wymierzalne? Totez ,pojeé matematycznych nie wolno
bez zastrzezen przenosi¢ w Swiat jakichkolwiek innych pojeg;
natomiast wolno zawsze postepowaé odwrotnie”. Albowiem
~w formutke matematyczng mozna uja¢ wszystko, co sie
chce””

Ujmowali tez niektérzy w matematyke prawo, biorgc
zwhaszcza z geometrii wzory dedukcji. Byli to oczywiscie
apriorysci, prawodawcy myslacy abstrakcyjnie metodg uta-
twiong, bo przy ,zielonym stoliku”, od rzeczywistosci zawsze
jak najdalej—bywali tez majstrami od robienia chaosu.

Powotywanie sie na logike wyjgtkowo tylko wiedzie do
prawdy, jezeli logicznemu rozumowaniu nie towarzysza inne
dane rozumowe; logika bowiem jest réwniez objawem czystego
tylko intelektu, jakby matematyka przebrang w wyrazy nie-
liczbowe i nieksztattowe. Logika i matematyka ,s3 to potezne
narzedzia badania, lecz tylko narzedzia. Sady logiczne i ma-
tematyczne sg prawdami jedynie w Swiecie bytéw idealnych.
Czy bytom tym odpowiadajg jakie$ przedmioty rzeczywiste,

NJan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu. Secesyjne prady
w nauce. Warszawa 1934 s. 18, 19, 24.

N Tamze s. 16, 17, 28.
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0 tym zapewne nigdy sie nie dowiemy”” Innymi stowy:
whnioskowanie logiczne i matematyczne jest prawdziwym tylko
w zakresie formy, lecz nie tyczy treSci. Kto tedy tres¢ wy-
snuwa z tych formut, rozumuje ,do géry nogami”. Zawsze
mozna doszuka¢ sie matematyki w zjawiskach, lecz nie wolno
w matematyce szukac i dopatrywac sie zjawisk.®

Ani tez w logice, chocby wywody byty jak najbardziej
finezyjne w ukfadzie i w szczegdtach jak najbardziej precy-
zyjne,* nie doprowadzg do zadnego pozytywnego rezultatu,
gdy tylko przekrocza granice samej Scistej logiki.

Ciekawy to fakt, ze rodzg sie czyny na dziko, ilekro¢
bezwzgledna konsekwencja matematyczna wkroczy na teren
humanistyki, np. w dziedzine prawa. Konsekwencja bezwzledna
1 nie konczaca sie doprowadza wtedy zawsze do absurdu.
Zycie ludzkie moze by¢ prostolinijne, bez zawitosci, chyba
tylko gdzie§ w catkowitej izolacji, jakiej nie ma ani w zako-
nach najsurowszej reguty, gdzie zresztag sama reguta stanowi
dowdd zbiorowosci; zycie zbiorowe jest bardzo skomplikowane,
a komplikuje sie coraz bardziej w miare rozwoju i dlatego
nie da sie ujag¢ w konsekwencje czystego intelektu, ktéry
datby sie stosowac tylko w jakiej§ prézni. Totez zastosowany
w praktyce wytwarza prawdziwie prdéznie koto siebie, nic nie
tworzac, wszystko niszczgc. Konsekwencja nieograniczona na-
trafia bowiem wcigz na czynniki innego rodzaju, niz ten, od
ktérego dana konsekwencja sie wywodzi, a zatem musi je
tamaé, gdyz dla nich przestaje by¢ konsekwencjg zyciowa;
im bardziej tedy zycie zbiorowe skomplikowane, tj. im wyzszy
szczebel cywilizacyjny, tym wiecej rzut czystej konsekwencji
tamie, niszczy, rozbija. Jeden bowiem tylko zakres zycia wy-
trzymuje te konsekwencje, mianowicie ten, ktory jej dostar-

*Jan Lukasiewicz, O twdrczosci w nauce. Odbitka z Ksiegi
Pamigtkowej ku uczczeniu 250-tej rocznicy zatozenia uniwersytetu Iwow-
skiego przez kréla Jana Kazimierza. Krakéw 1911 s. 13,

*Jan Wortman, dz. cyt. s. 54

*Jak np. Bohdan Butkiewicz, Indywidualizacja, ewolucja
i finalizm biologiczny. Lublin 1932
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Czyt zalozenia, a ktory nie moze by¢ rozlegtym ni w czasie,
ni w przestrzeni, ktéry moze istnie¢ tylko na niedaleko i na
niedtugo, bo niebawem i opodal zaraz musi sie sprzegac i po-
wikfa¢ z innymi zycia zakresami, ktérych nie uwzgledni¢, zna-
czy sprowadzi¢ ruing i chaos. Zycie musi by¢ wielostronnym,
a zatem nie zniesie zadnych urzadzen jednostronnych—a takie
wiasnie podobajg sie matematykom zycie ,reformujagcym®.

Niestety, czeste bywaja sojusze matematyki z beletrig
wobec probleméw zycia zbiorowego. Literat tatwo sie przej-
muje, odczuwa wiec i pozada namietnie, niecierpliwie, propa-
guje tedy czesto gorgczkowy pospiech i fanatyzm—co wszystko
moze podnosi¢ nieraz skale artyzmu, ale skale zycia zbioro-
wego obniza. Jakby rzucano kiody pod rozwdj cywilizacji, ro-
bigc to z zachowaniem najscislejszej, ,,matematycznej”, logiki!
Lepiej, gdy literatura wystepuje na wiasng reke, dorabiajac
samodzielnie tre$¢ do swych szlachetnych form. Ulegajg one
nieraz naduzyciom, ale tez ilez razy stuzg najgérniejszym
ideatom i

Ideom w literaturze zwykt towarzyszy¢ fanatyzm, nieraz
réwniez szczytny, jak np. mesjanizm polski (,,Chrystus naro-
déw*), ktéry mimo szczytnosci byt oczywiscie pomyleniem.

Jak moéwi sie ,wschdéd” i ,,zachdd storica“, wiedzac, ze to
tylko przenos$nia, podobniez przyjat sie szereg wyrazen, ktére
brane sg jednak catkiem powaznie. Byta juz mowa o ,starych
rodach* i ,Swiezej krwi*; tu "nalezg taki bruzdzacy wcigz
jeszcze ,stan natury”, obok tego ludzkos$¢* i ,,przyjaciel ludz-
kosci*. Poprzednio juz omowiliSmy biologiczne ujmowanie hi-
storii, gadanine o ,starzejgcych sie* narodach i cywilizacjach;
powstat ten straszny biad (btedéw istna macierz) z bardzo
pieknego zestawienia por roku, czysto po literacku. Z litera-
tury rozbiegta sie po Swiecie ,,réwnos¢, wolno$é i braterstwo*,
a potem ,solidarno$¢ ludéw* na ,wiosne“ 1848 roku, z czego
wszystkiego zostaty dymy, bo to byty tylko piekne formy,
mite frazesy. Rowniez z literatury pochodzi rozréznianie kul-
tury materialnej a duchowej i do literatury nalezg wszystkie
dysputy o to, czym jest kultura, a czym cywilizacja. Z litera-
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tury stato sie tez ,,0g6lnie wiadomym®, jako w prawieku byto
najlepiej i ze stamtad nalezy zawsze czerpa¢ wzory. W Chi-
nach stato sie to dogmatem spotecznym, a nasze ,,aurea prima
sata est aetas” necito nie tylko nadzwyczajnym swym wdzie-
kiem; odbito sie nieraz w zyciu publicznym, a przezytkiem
tego jest rozpowszechnione ws$réd ludu przekonanie, jako naj-
wiecej rozumu pomieszczono i zakuto w ,starych ksiegach”.
| to z literatury poszto, jako ,kto ma miodziez, ten ma przy-
szto§¢”, podczas gdy w rzeczywistosci rzadko kto patrzy
w wieku dojrzatym na Swiat okiem miodosci. Jednakze z tego
frazesu powstata ,polityka szkolna”, jedno z najciezszych
nieszcze$¢ naszej cywilizacji. Podobnych przyktadow sporo.

Dalekoby$Smy zaszli, gdybySmy przyjmowali literackie
informacje! Znamienny przykiad mamy na Maeterlincku, okry-
tym stawg jak najwiekszg, pierwszorzednym zaiste mistrzu
stowa. Nie ubliza mu, ze troche dziwaczat (kazdy obywatel
ma do tego prawo), nie zawsze wiedzial dokladnie, czego
chce, czasem z nudéw trenowat sie na uczonego. Bardzo tad-
nie i wcale dokladnie opisat termity itp., ale gdy wyshuwa
wnioski, asocjacja dokazuje u niego juz nie cudoéw, lecz cu-
dactw.

Ale najwiekszg przybrat poze, zabrawszy sie do krytyki
Einsteina. Najpierw gani pomyst, zeby czas miat by¢ czwar-
tym wymiarem przestrzeni, ale mu zal-ze tak powiem—po-
mystu, jako takiego, wiec po literacku go przerobi, a — przy-
zna¢ trzeba — bardzo artystycznie: ,,Prosciej bytoby moze za-
znaczy¢ od razu, co jest zapewne prawdag najwyzsza, ze
wiecznos¢, jednoczesnosC wiekuista, wszechSwiatowa czyli nie-
skonczona terazniejszoS¢ jest czwartym wymiarem przestrzeni
i czasu, to znaczy jest najbardziej nieznang z niewiadomych
zawartych w tych dwdéch terminach”.

Jeszcze lepszego co$ wymyslit, dumajagc nad tym, ze
z gwiazdy Mira w konstelacji wielorybiej dochodzi nas pro-
mienn Swietlny po 72 latach. Patrzac tedy stamtad na Paryz
przez odpowiedni teleskop, widziatoby sie w r. 1925 wesele
Napoleona Il z Eugenig z roku 1853. Owi zmarli ,,zyjg dalej



333

w przestrzeni, czyli w czasie przestrzennym, a istnienie ich,
to znaczy terazniejszo$¢, przedtuza sie tak dalej w nieskon-
czonos¢, ktérej krancéw nie dosiegng nigdy; tak, iz to, co nie
istnieje juz w czasie, trwa dalej w przestrzeni, ktéra, jak wi-
dzieliSmy, jest tylko innym aspektem czasu”. Pogodzit sie
tedy w zasadzie z naganiong co dopiero teorig, ujety pieknym
obrazem i uwierzyt sam sobie, ze to naprawde Eugenia
W przestrzeni nieustannie jest panng mioda, wzigt obraz za
rzeczywistos¢, forme uznat za tre$é. Nie spostrzeze sie na tej
pomyice i pisze dalej pieknie i wzniosle, co nastepuje: ,,W co
sie tu jednak obracajg nasze idee o terazniejszosci, przesztosci
i przysztosci? W tej wielosci czasdw, bedacych tylko czystg
konwencja, wydarzenia przyszte mogg istnie¢ juz gdzie$
w teraZzniejszosci; podobnie jak moze w niej tkwic to, co juz
mineto; terazniejszo$¢ bowiem jest wieczna; to znaczy nie-
skonczona w czasie i w przestrzeni”»

Trudno nie przyznaé, ze dzieki najmylniejszemu rozumo-
waniu dat kilka stronic prawdziwie mitych, a czyz jego w tym
wina, ze czytelnik nie zawsze posiada odpowiednie wyksztat-
cenie estetyczne i nie poznaje cudownego dziatania asocjacji
i nie pozna sie na subtelnosci linii, zapuszczonych przez wielki
talent w czas i w przestrzen? Jesli czytelnik nie odrozni
obrazu od tresci, jakzez wymaga¢ tego od literata, ktérego
i zawod i szczeScie wymagaja, by wierzyt wiasnej wyobrazni?

Na ogo6t bez poréwnania wiecej majg na sumieniu czy-
telnicy, niz sami poeci i w ogole literaci. Prawda, ze czesto
beletria lubi pozowa¢ na nauczyciela zycia i wtedy z form
rodzi sie tre$¢ sposobem opacznym. Np. w romantyzmie po-
wstat pomyst, jako matzonkowie powinni sie rozejs¢, gdy
przestang sie kocha¢ i oto mysl ta przechodzi potem do usta-
wodawstwa. Bo niekiedy nawet historia daje sie przekupywac
i uwodzié piSmiennictwu nadobnemu.

Ale bo tez zazwyczaj wmawia sie w literature wiecej,
niz ona sama mysli o sobie. Ogét inteligencji domaga sie

“Maurycy Maeterlinck, Zycie przestrzen. Ttum. Mirandola.
Poznar 1929 s. 93, 168, 169, 170, 172.
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wprost od literatury, by byla zarozumialg, by nie tylko po-
dejmowata si¢ wszelkich rob6t zwigzanych z zyciem publicz-
nym, lecz by oznaczata, kiedy co robi¢ i jak i zeby tymi ro-
botami kierowata. W Polsce, gdzie przerost literatury jest
nadzwyczajny, tapie sie poetéw na stowka, dorabiajgc daleko-
siezne komentarze. Np. owo stawne ,,44”; drobiazg czysto lite-
racki, a wiercit niepotrzebnie w zyciu publicznym i podobno
jeszcze wierci. Poszukiwanie ,bohatera” urosto u nas na me-
tode zycia publicznego. A czy nie nalezy przypisa¢ niedoroz-
woju filozofii w Polsce czesciowo temu, ze sie wymyslito fi-
lozofie trzech wieszczow”, z ktdrych zaden filozofem nie by#?
Ale co sie dziwié, gdy sie poezje przerabia na filozofie, skoro
nawet biurokracja czerpie czasem pomysty z literatury.
Najwiekszym dzietem, zaczerpnietym z gtdbw matematykow
i przyrodnikéw, bedacych zarazem literatami, a reformujacych
nauki humanistyczne tyczace zycia zbiorowego — jest wielka
rewolucja francuska. Poprzedzit ja upadek tych wiasnie hu-
manioréw, dyletantyzm w kwestiach zycia zbiorowego, a wielkie
zamitowanie przyrodnictwa i matematyki. Literatura przeszia
takze na strone ,ludzkosci odrodzonej”. Wielcy pisarze doby
Ludwika XIV stali sie podejrzanymi co do arystokratyzmu;
nowej sztuce i literaturze przodowali David i Petion, ciekawy
nastepca Rousseau’a. Obnizony stan os$wiaty sprawiat, ze
beletria wchodzita w coraz wiekszg stycznoS¢ z dziennikar-
stwem (przy wyzszym poziomie wymaga sie bowiem od pu-
blicystow nauki). Robespierre byt tylko ,stuzacym od Rou-
sseau’a, wypisujacym swe mowy z ksigzek swego majstra”.
A w dziennikarskim rozwodnieniu zamieniaty sie te nastroje
w takie np. pomysty: ,Powiedzciez, czy Ojciec ludzkosci
mogtby byé arystokrata? Tecza wienczaca jego majestatyczng
glowe, czyz nie jest do$¢ piekng kokardg patriotyczng (trico-
lore) i w sam raz w kolory narodowe. W takiez kokardy stro-
jono monstrancje i rozumowano dalej tak: ,Skoro wszyscy
sg dzi§ wolni we Francji, nie wypada, zeby Bég byt zam-
kniety; chcemy w konsekwencji, zeby drzwiczki tabernaculum
byty zawsze otwarte”. A Robespierre zawotat w mowie do
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Konwencji: ,,Republikanie francuscy, nieprawdaz, ze sama
Istota Najwyzsza od poczatkbw czaséw ustanowita repu-
blike Z naciskiem zwracam uwage, jak wymagano...
konsekwencji; mozna by powiedzie¢ o wielkiej rewolucji, ze
doprawdy postepowata z ,,matematyczng $cista konsekwencja”.

Doszto sie konsekwentnie, logicznie, nie tylko do obrzydli-
wosci i wandalizmu, ale co wiasnie ze stanowiska logiki cie-
kawe, doszto sie logiczng catkiem drogg do... fikcyj. Nie
lekcewazmy nigdy fikcyj w zyciu zbiorowym! Jakzez zawa-
zyly na dziejach odrodzenia czeskiego ,rukopisy” Hanki!
Z fikcjami ma doczynienia kazdy polityk; niektérzy walczg
z nimi, a inni sami je wytwarzajg, czyniac to z calg Swiado-
moscig, umyslnie (tworzy sie nawet sztucznie ,legendy”).
Istnieje za$ caly dziat zycia publicznego, oparty wylgcznie na
fikcjach: biurokracya. Tak jest! Biurokracja na swych stot-
kach urzedowych jest jak gluszec po gateziach i podobniez
»jako gtuszec gdy tokuje, nic nie widzi, nic nie czuje”, od-
grodzona od rzeczywistosci, niezdatna nawet do jej dostrzegania.

Fikcje wkraczajg nawet w metody naukowe. Niedawno
gtosno bylo o psychoanalizie, obecnie za$ brzeczy introspekcya.
Petrazycki miat takie stadium, iz sadzil, jako fenomeny pra-
wne mozna obserwowaé tylko we wiasnej psychice, a intro-
spekcji przyznawat warto§¢ metody eksperymentalnej, a mia-
nowicie przez... wyobraznie. Tym $rodkiem spodziewat sie
zbadaé¢—niewiadomga dotychczas jego zdaniem—rdznice miedzy
moralno$cig a prawem. Twierdzit nawet, jako pojecia prawne
w ogole istniejg tylko w gtowie mys$lgcego o nich, a zarzu-
ciwszy je kazat radzi¢ sie wyobrazni.®

Introspekcja stanowi niewatpliwie cze$¢ wyobrazni, a bez
wyobrazni nie mozna by¢ cztowiekiem rozumnym — ale sg
granice w uzywaniu jej, do celow naukowych przynajmniej—

"Edmond et Jules de Goncourt, Histoire de la 3ocLLé
franeaise pendant la rivolution. Paris 1889 s. 334, 336, 337, 345.

2Leon Petrazycki, Methodologie der Theorien des Rechts und
der Moral. Zugleich eine neue allgemeine logische Lehre von der Bildung der
allgemeinen Begriffe und Theorien. Paris 1933 s. 21, 22, 26—3L.
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albowiem nigdy nie mozna niczego udowadnia¢ wyobraZnig.
Gdziez kontrola?

Zdarza sie Jednak i filozofom popas¢ w literature. llez
literackosci u Bergsona i w bergsonizmie! Raz wyrwato mu
sie nawet wyznanie, Jako filozofia ,,nie potrzebuje sie nagi-
na¢ do wymagan naukowej Scistosci, poniewaz JeJ nie chodzi
0 zadne zastosowanie”” Istna fikcja filozofii i co za pojecie
0 przyczynie dbatosci w naukach o Scistosc!

Literatura ma z natury rzeczy sktonno$¢ do tego, by sie
wystugiwac fikcjom. Sama Je tworzy artystycznie, bierze Je
tez, skad sie da, do artystycznego opracowania, a temu fikcje
fatwiej sie poddajg, niz surowa rzeczywistos¢. Operujac fike-
jami, nie zawsze Jednak fikcjom stuzy; nalezy wydoby¢ i okre-
§li¢ Je) stuzby pozytywne. Matematyka ma swoje trygonome-
trje, pomiary, mechaniki praktyczne i niemato rachunkow
wyzszego szczebla; literatura wzmacnia $wiadomos$¢ narodowa
i... ocala nauke, tudziez umozliwia cywilizacji osigganie wyz-
szych szczebli. Jak widzimy, peing Jest tedy literatura za-
stug Jak najwiekszych, a trwatych—podczas gdy JeJ zboczenia
bywajg przemijajgce.

Nie z literatury powstajg poczucia narodowe, lecz mie-
dzy Jednym a drugim zachodzi pewna zasadnicza wspOInos¢:
Nie ma swiadomos$ci narodowej bez personalizmu, a literatura
Jest go petna, przysparza go spoteczenstwu, déwiczy w nim,
doprowadza go do rozkwitu. Matematyka traci wobec tego
troche gromadnoscig. Na tym punkcie odczepia sie literatura
od matematyki. Mozna sobie wyobrazi¢, ze Jakie$ spoteczen-
stwo przestatoby byé narodem, choéby matematyka stata tam
wysoko; lecz czy mozna sobie co$ takiego wyobrazi¢ ze spo-
teczenstwem, w ktérym raz Juz literatura staneta na wyzy-
nach? Odczuwa to og6t inteligencji i tym tlumaczg sie owe
wyrazenia o ,,duszy narodu”.

Pierwszym obowigzkiem beletrysty Jest pielegnowaé
piekno Jezyka ojczystego, upiekszaé¢ go ciggle i rozwijaé. Tego

"Henryk Bergson, Ewolucja twbércza, s. 77.
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nie dokona nauka, obywajgca sie stownictwem szczuplejszym
i niezwigzana z forma; lichym jezykiem mozna napisa¢ nie-
zle dzieto naukowe, totez uczeni nieraz jezyk zaniedbujg. Nie
chwali im sie tego, ale gdy sie tego dopusci literat, to juz
istna zbrodnia przeciwko zawodowi. Totez bardzo a bardzo
przykro patrze¢, jak miodsze pokolenie polskich beletrystow
niedo$¢ studiuje jezyk polski. Takie zaniedbanie moze dopro-
wadzi¢ do nastepstw katastrofalnych.

Nie umiat Dlugosz pisa¢ po polsku, bo z czegdz miat sie
uczy¢? Pisma w mowie wigzanej musza wyprzedzaé proze
naukowg w kazdym jezyku. O wiele wpierw mieliSmy nie
tylko Diugosza, ale Kadtubka i Viteliona, niz tadystawa
z Gielniowa, ale tez tamci musieli pisaé po tacinie. Rzecza
beletrii jest wyksztatci¢ jezyk do tego stopnia, izby mégt
stuzy¢ za narzedzie nauce, i ksztatci¢ go dalej nieustannie,
azeby tej zdatnosci nie tracit. Takie sromotne cofniecie sie
moze sie zdarzy¢ kazdemu jezykowi.

Osobno traktowac nalezy jezyki, ktére nie sg zdatne do
wyzszego rozwoju z powodu wad w metodzie swego ustroju.
Np. Chinczycy dotychczas wiasciwie nie majg ani deklinacji
ani koniugacji. Tiumaczyé z chinskiego — znaczy to domy-
$la¢ sie i wedtug domystow parafrazowa¢. Kto ciekaw, niech
sie przyjrzy trudom przektadéw u niemieckiego sinologa Wil-
helma; a Dvorak stwierdza, jako ani jedno zdanie u Laotsego
nie byto przez wszystkich ttumaczy rozumiane jednakowo.
Ojciec sinologii, Remusat, nie $miat ttumaczyé; poprzestat na
czterech rozdziatach, dajac d’une maniere generale le sens
plus palpable.”

Ale nie tylko cudzoziemcowi trudno ich zrozumiec; oni
sami czesto nie moga sie porozumie¢ w materiach naukowych,
bardziej skomplikowanych. Czesto rozmowa sie urywa, dys-

ALudwig Harald Schuetz, Die Hohe Lehre des Confucius®
oder Die Kunst weise zu regieren. Ein Beitrag zur Konntniss der Sprache
nnd Kultur China’s. Frankfurt a/M. 1909 s. 6, 17; Ku-Hung-fu-1se,
Gespraeche. s. Il i IV; Rudolf Dvorak, China's Religionen. T. II,
VI i 154.
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pute dalej pisze sie na predce, dobierajac owych znaczkow
ideologicznych, z ktérych skiada sie pismo chinskie; jezyk
zastepuje sie na jaka$ chwile pedzelkiem i tuszem, robigc
znaczki wiasnego pomystu, ktérych odczyta¢ gtosSno sam pisarz
nie potrafi, bo jezyk chinski nie dorasta do odpowiedniego
szczebla, brak wyrazéw i wyrazen. Je$li Chinczycy i Japon-
czycy chcg w tym dotrzyma¢ kroku Europie, muszg przy-
swoi¢ sobie w tym zakresie jezyk angielski. O tym pisatem
obszerniej w poprzedniej ksigzce, tu za$ zwrdce uwage na co$
podobnego z dziejéw Niemiec i Polski.

Po wojnie 30-letniej uczeni niemieccy przestali pisywaé
po niemiecku. Leibnitz wydat w jezyku niemieckim ledwie
dziesigta cze$¢ swych rozpraw, ale ani jednego wigkszego
dzieta, a filozofowat albo po francusku, albo tez wracat do
faciny. Jeszcze Fryderyk W. pisywat tylko po francusku. Bo
tez dopiero w drugiej potowie swego zycia bytby miat co do
czytania po niemiecku. Zestawmy daty: Leibnitz umart w ro-
ku 1716, Fryderyk zyt w latach 1712—1786, a Goethe byt od
niego miodszy o lat 37 (ur. 1749). PoHora wieku trwato pust-
kowie beletrii niemieckiej i zarazem wykluczenie jezyka nie-
mieckiego od nauk.

A w Polsce nastato takie samo pustkowie w drugiej po-
towie wieku XVII. Nastagpit upadek jezyka z braku beletrii
i dopiero za Krasickiego dordst jezyk na nowo do potrzeb
czasOw nowszych i réwniez nauka polska odzyta za Stani-
stawa Augusta.

Bez starannej pod wzgledem jezykowym beletrii nie ma
jezyka naukowego. Literat powinien wprawdzie uczyC sie
wszystkiego od uczonych, lecz uczeni musza sie od niego
uczy¢ jezyka, a gdy nie majg sie go uczy¢ u kogo i gdy zasob
ich poje¢ jest zbyt wiekszy od stownictwa wiasnego jezyka
i od rozmaitoSci jego gramatycznych i stylistycznych — na-
tenczas uczonemu nie pozostaje nic innego, jak uzyé jezyka
obcego, bardziej rozwinietego. Powtarzam tedy: niechajze nasi
beletrySci zadajg sobie wiecej pracy okoto jezyka, niech go
podnoszg, a nie obnizaja.
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Wiedzac, od czego sg matematyka i literatura, wiedzmyz
takze, od czego nie sa. Delektujmy sie nimi, lecz nie pozwa-
lajmy przewodzi¢ nad sobg; ani ta, ni tamta, nie powinny
mie¢ wpltywu na tre$¢ naszego zycia, bo ich rzecza dostar-
czanie form. Opieranie praktyki zycia na wywodach z nich
czerpanych moze mie¢ nastepstwa bardzo ujemne, a psujgc
tre$¢ zycia — nie przyczyni sie tez do postepu moralnosci.
Oprze¢ zycie o samg forme, znaczy czesto pozbawic je tresci,
a to stanowi cofanie wartosci zycia, obnizenie samej jego
istoty. Mozna zej$¢ do tego, iz sie tre$¢ poswieci dla formy.
Tak sie robi w cywilizacji bizantynskiej, lecz w tacinskiej sta-
nowi to juz postepek antycywilizacyjny, a dla moralnosci
wielce niebezpieczny. Jakoz historia $wiadczy, jako w okre-
sach, gdy czynami kierowaty czysta logika, matematyka z za-
Slepiajacg konsekwencja, lub literatura, czyny stawaly sie
szkodliwe dobru publicznemu, a czesto popadaty w sprzecz-
nos¢ z wymogami etyki cywilizacji tacinskiej.

Skad ten szczeg6lny zwigzek? Bo etyka nie z form po-
chodzi, lecz z tresci.

Zastanébwmy sie nad tym chwile. Wiemy, jako wszystko
na ziemi — wszystko zewnetrzne i wszystko wewnetrzne —
ma forme i tre$¢; chociaz zrédto miatoby w jednej tylko
z tych kategoryj, mimo to musi uledz obydwom, jesli ma sie
urzeczywistnic¢, czyli, jezeli ma z mysli wejs¢ w byt.

Stanowi to zarazem pewnego rodzaju wskazowke odreb-
nosci mysli a bytu w naszych ziemskich stosunkach; jednoscia
moga one by¢ tylko w $wiecie nadprzyrodzonym.» Byt moze
by¢ pojmowany i niepojmowany, a zatem moze istnie¢ bez
towarzystwa mysli, lecz natenczas jest to byt szczebla nizszego,
byt bez zycia, wiec nie to, co dla cztowieka jest bytem.
Samo zycie nie wyczerpuje bytu, lecz nie ma bytu ludzkiego
bez zycia. A zycie, wiec byt, jest i tworzywem i wytwdrnig

NAlbert Bayet, La morale de la science, Paris 1934 s. 36,
nie dostrzega tej dystynkcji i stad jego powatpiewania co do rozdziatu
mysli a czynu, prawdy a dobra.
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etyki; materig i warsztatem jej. My$l sama prawidet moralnosci
nie potrzebuje; innymi stowy: nie ma jej w czystym intelekcie,
nie przystosowujacym sie do bytu.

Obok tego faktem jest stosunek inny, tamtym jakby
przeciwny. Nawet przy najgtebszym namysle nie zdotamy
wyobrazi¢ sobie treSci urzeczywistnianej bez formy — gdy
tymczasem forme bez tresci mamy doskonale opracowang
w matematyce i w logice. Dla umystu ludzkiego istnieje tedy
forma bez treSci, a wiec co$, pewien stosunek, ktory realnie
jest absurdem. Umyst ludzki moze tedy obchodzi¢ sie bez
rzeczywistosci. Oto szczegblna jego wihasciwo$é, a nieoceniona,
cudéw dokazujaca, obdarzajgca nas nadaniem intelektu. To
zwazywszy, zrozumiemy doniosto$¢ logiki i matematyki, tudziez
wielka role posredniczaca literatury nadobnej.

Ale nie mozna nie wyznaczy¢ granicy temu cudownemu
zaiste ruchowi mysli. Granicg zetkniecie sie z bytem. Dlatego
nie moze by¢ traktowana czysto logicznie, ni matematycznie,
ani po literacku zadna z tych nauk, ktére czerpig materiat
z bytu.

Nie znosi tez etyka podobnego traktowania. Stosowanie
za$ pogladéw etycznych, a wiec moralnos¢ praktyczna, ida na
eksperymenty, gdy sie zycie zbiorowe urzadza matematycznie
lub po literacku. Postep moralnosci wymaga, zeby bytu nie
zaprawia¢ ni matematyka, ni literatura.



ROZDZIAL XIlI
Nauka.

Byla mowa w niniejszej ksigzce o tym, jako walka o byt
jest potréjna, a jedng z nich stanowi intelektualna i ze rozwdj
intelektu jest niezbedny do postepu moralnosSci: caeteris paribus
przy wiekszym intelekcie wiecej moralnosci. Rozwdj rozumu
etyce potrzebny; jest to truizm, ktérego nie mysle ,,udowadniac”.
Poprzestane na jednym przykiadzie, drastycznym. Niektore
ludy nie przypuszczajg, zeby mozna byto by¢ ojcem dwojga
dzieci naraz; zabijaja wiec jedno z bliZznigt, a zona uwazana
bywa za cudzotozng.' Nie wszedzie atoli trafia sie ten przesad;
a czyz to zalezy od stanu medycyny, fizjologii, anatomii
u ludéw prymitywnych; czy porzucajg go w miare, jak sie
u nich rozwijajg te nauki? Mozna by sobie pozwoli¢ na tom
caty, wykazujacy uczenie na mnéstwie przyktadéw, jako rozum
dziata i rozkwita bez nauki. Rezygnujagc z tego uczonego
dzieta, mniemam, ze nikt nie zaoponuje, gdy wystapie z tezg,
jako rozwdj nauk jest wprawdzie niewatpliwie zarazem rozwo-
jem rozumu, tj. rozwoju tego pewng czescig, lecz rozumu
rozwdj moze sie dokonywaé bez rozwoju nauk, przynajmniej
w pewnym zakresie i do pewnego stopnia. Caeteris paribus
wiecej bedzie rozumu przy rozwoju nauk, niewatpliwie; lecz
jakie to maja byé owe paria? Wocale zajmujace pole dociekan
dla socjologii psychologicznej czy psychologii socjologicznej,
ktérego moja nauka o cywilizacji anektowaé sobie nie za-
mierza.

‘Eduard Westermarck, Ursprung und Entwickelung der
Moralbegriffe, Deutsch von Leopold Katschner. Leipzig 1907 s. 331
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Zdaniem Erazma Majewskiego geneza kalendarza wcale
nie w astronomii, lecz w praktycznej astrognozji; ani tez
luku ni ognia nie wynaleziono z fizyki, lecz potem dopiero
fizyki pytano, jak to i owo uwienczy¢ teorig. Niebo stato sie
tez dopiero pdzniej przedmiotem ,,myslenia matematycznego”.
Nie astronomia wywotata matematyke, lecz przeciwnie, a do-
piero potem przyczynita sie astronomia do dalszego rozwoju
matematyki. Arytmetyke za$ wyrobity po prostu potrzeby
rzemie$lnikéw i kupcéw, nastepnie bankieréw. Bez matema-
tyki powstat abacus, chinski suanpan i rosyjskie szczoty.®
Wszystko to z rozumu tedy, bez uczonosci.

Cate cywilizacje istnieja bez nauki, np. turanska. Niemato
atoli rozumu wymagato to np., gdy sztab dzingishanskiej
armii tak obmyslit i obliczyt dziatania strategiczne na wielkich
przestrzeniach, iz obie bitwy stanowcze roku 1241, nad rzekg
Sajo na Wegrzech i pod Lignicg stoczono réwnocze$nie, bo
z r6znicg zaledwie o$miu dni —co nie stanowi zadnej réznicy
przy o6wczesnych $rodkach komunikacji i porozumienia sie
U nas matematyka stanowi od dawna nieodzowne instrumen-
tum strategii, ale wodzowie Temudzina matematykami nie
byli, a generatowie chinscy do wczorajsza jeszcze bywali
analfabetami. Nie wydawata uczonych Turcja, a drzaly przed
nig trzy czesci $wiata.

Na niczym moze nie sprawdza" sie lepiej samo zatozenie
mojej nauki o cywilizacji, jak na tym fakcie, ze stanowisko
nauki jest rozmaite w roznych cywilizacjach. Arabowi, nie-
tknietemu europeizacja, lecz inteligentnemu, dano do reki
lunete i kazano spojrze¢ na gwiazdy. Przyjrzawszy sie dobrze
nocnemu niebu, powiada: ,Dlaczego ludzie Zachodu chcg
zawsze wszystko posig$é i wszystko zdoby¢? Za naszymi nie-
licznymi gwiazdami my widzimy Boga, ktéry kryje sie dla
was za waszymi milionami (gwiazd)... Znamy nasze Kkrainy,
nasze wielbtgdy i nasze kobiety. Nadmiar i chwata nalezg sie

‘Erazm Majewski, Nauka o cywilisacji. T. IV. s. 186, 187.
* Dzieje Rosji, tom J, rozdziat VI.
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Bogu. Jezeli celem madrosci jest dodawa¢ gwiazde do gwiazdy,
to nasza glupota jest bardzo przyjemna”.

Przeniesmy sie do Indyj. ,Brak Scistosci stawia Hindusa
ponizej miernosci w nauce. Przyswoili sobie, czego sie nauczyli
od Arabow, a potem od Europejczykow; ale nigdy niczego
sami nie wykryli.” Wiemy, ze o przyrodniczych naukach nie
majg pojecia, ale moze z humaniorow? ,Posréd tysiecy to-
mow, utozonych przez Hinduséw przez trzy tysigce lat, nie ma
ani jednego, ktéry by zawierat cho¢ kilka dat Scistych histo-
rycznych. Co do historii, Hindus posiada szczegolne zdolnosci
widzenia rzeczy takiemi, jakimi nie sg (co zreszta nie jest
ich wytaczng specjalnoscig); umieja przekreca¢ fakty, ktérych
sami byli Swiadkami, i to w najlepszej wierze”. Le Bon na-
zywa te wiasciwos¢: psychologie deformante.® Wiadomo, ze
roznica o kilka wiekéw stanowi w chronologii hinduskiej
omytke bardzo czesta, a nie najwieksza.

Hindusi zajmujg posady na poczcie i na kolejach, pro-
wadzg doskonale lokomotywe; w bankach i finansach w ogoéle
olbrzymia wiekszo$¢ urzednikéw podrzednych stanowig Hin-
dusi. Ale sg wrecz niezdatni do niczego, gdzie trzeba twor-

......

Naszej nauki nie rozumiejg, a poniekad nig pogardzaja.
Dla stawnego Rabindranata Tagore ,zycie oparte na wiedzy
jest powierzchowne; goni za sukcesem, za sprawnoscig i za
dokfadno$cia matematyczng, pozostawiajgc poza granicami
swojej kalkulacji lepsze pierwiastki natury ludzkiej”” Rozu-
miejg przez to swojg oryginalng bigoterie, bo trudno za co
innego uwaza¢ ich kulty religijne. Hindusowi z cywilizacji
braminskiej wydaje sie, ze on zyje stale w przedsionku bo-

AT, E. Lawrence, Bunt Arabow. Przekfad Janiny Sujkowskiej.
Warszawa 1929 s. 172, 173.

2Gustave Le Bon, Les civilisations de 1'Inde. Nouvelle edition.
Paris 1900 s. 194, 19%.

®Tamze s. 192,

ARabindranath Tagore, Nacjonalizm. Tium. Wiadystaw
Skoraczewski. Warszawa 1921 s. 72
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stwa. Powszechnie tam jest przyjete miedzy panditami (uczo-
nymi), jako Hindusom obojetne, kto rzadzi Indiami, bo Hindus
zajety jest wylgcznie sprawami boskimi. Do jakiego stopnia
nie rozumiejg cywilizacji tacinskiej i jak dalece rdéznig sie od
niej duchowo, zna¢ z uzytego przez Kiplinga powiedzenia,
wiozonego w usta krajowca: , Anglicy méwiag zawsze prawde
i dlatego my, krajowcy, nie mozemy ich zrozumieé”” By¢
moze, ze poczucie bezsilnosci zamienia sie u nich w pogarde.
To samo, co powiedziat Tagore, to samo brzmi w jezyku po-
pularnym, jak nastepuje: ,,Czyliz jg sie nie czuje—trzecze pan-
dit typu bengalskiego — intelektualnie wyzszy od niego dzie-
sie¢ tysiecy razy! Bo czymzez on jest istotnie w pordwnaniu
ze mng? Bykiem Pandit widziat w Angliku tylko site ma-
terialna.

A tymczasem nas zadziwia w nich witasnie... brak sit
duchowych. Jak to odmienno$¢ cywilizacji powoduje odmien-
no$¢ kryteribw i miar! Dawno juz Le Bon zmierzyt ich, ze
W naukach sg zerem”, a ich wiedza ,spekulacjag dziecinng”;
ich za$ dzieta historyczne zbiorem legend absurdalnych, gdzie
ani jednej daty i prawdopodobnie- ani jednego faktu $cisle
okreslonego.®

Dydaktycy majg czesto sposobnos¢ stwierdzi¢, jako od-
wrotnym bywa stosunek dobrej pamieci a zdolno$ci do samo-
dzielnego myslenia. Posréd Hindusow trafiajg sie przyktady
pamieci zaiste cudownej: w r. 1897 zjawit sie w miescie
Laknau pandit imieniem Dhanaradza, $lepiec, ktéry na pamieé
umiat ,,6.380.700 slok sanskryckich, czyli mniej wiecej 500 to-
moéw. Wiele z tych rzeczy byto dotychczas nieznanych, a re-
kopisbw, w ktoérych sie one zawieraja, dotychczas nie odkryto.

"Rudjard Kipling, Kim. Ttum. Wilhelm Mitarski. Warszawa
s.a T.1s 19

*Jadwiga Marcinkowska, W upalnym sercu Wschodu. Wra-
zenia z podrézy po Egipcie, Indiach, Cejlonie i Jawie. Lwow 1925 s. 186.

NGustave Le Bon, Les civilisations de TInde. s. 55.
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Dhanaradza, ktory oczywiscie uczyt sie byt ze stuchania, przy-
swajat sobie przecietnie po tysigc stdw dziennie.”

Totez odwolujg sie do pamieci nawet w najlepszej swej
szkole, zatozonej z fundacji pod miastem Hardwar, w po6t-
nocno-zachodniej czesci ,,Prowincyj Zjednoczonych”, blisko
Pendzabu, a zwanej ,,Gurukula”, majacej byé warownig odro-
dzenia hinduizmu braminskiego, lecz warownig urzgdzong no-
woczesnie. Tam jezykiem wyktadowym jest hindi dla wszyst-
kich przedmiotéw. ,Opracowali juz kilka podrecznikéw, na
razie zaczynajac od tlumaczen i sprawa sie ciggle posuwa”.
Ale reguty gramatyki sanskryckiej obkuwajg tam chiopcy na
pamieé, nic nie rozumiejagc. Nauczyciele udzielajg wyjasnienia,
jako sanskrytu nie mozna uczy¢ sposobem nowozytnym,
a uczniowie ,beda to mieli pdzniej i to we wiasciwym czasie
wytlumaczone”*

Uprzedza to Zle do zdolnosci intelektualnych w cywili-
zacji braminskiej; niczym sie ich nie éwiczy, nie ostrzy umy-
stu. Powiedziano o kobiecie: ,winna jeno modli¢ sie do Kry-
szny, mys$lenie pozostawiajagc kaptanom” ale i mezczyznom
nie wiele wytyczono pola do myslenia.

Przejdzmy do Chin. Do$¢ juz o nich tu pisano. Zwr6émy
jeszcze uwage na swoisty szereg ich ,sztuk wyzwolonych”,
ktérych jest sze$¢, mianowicie: ceremonie, muzyka, powozenie,
strzelanie z tuku, pisanie i rachunki”” Z biegiem wiekdw pi-
sanie rozwielmoznito sie kosztem innych; wiadomo, jako chin-
ski uczony az do $mierci uczy sie sztuki pisania; tres¢ za$
uczonej pisaniny ustalona jest od wiekéw na wieki. Charaktery-
styczng jest polemika Ku-Hung-Minga (nieraz juz w tej ksigzce
cytowanego) przeciw angielskiemu sinologowi, a w swoim

NJadwiga Marcinkowska, W upalnym sercu Wschodu.
s. 232.

2 Tamze s. 237, 243, 244.

®Karol Gjellerup, Pielgrzym Kamanita. Romans starohindu-
ski. Z upowaznienia autora przetozyt F. Mirandola. Poznah 1923 s. 33.

ALudwig Herald Schuetz, Die Hohe Lehre des Confucius,
oder Die Kunst weise zu regieren, s. 20.
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czasie pastorowi w Kantonie: ,Faber zauwazytl kiedys, ze
Chinczycy nie posiadajg systematycznej metody naukowego
badania. Istnieje jednak klasyczna ksigzka pt. Najwyzsze Wy-
ksztatcenie, ktéra w oczach wielu cudzoziemcéw uczonych
uchodzi wprawdzie za zbior ptytkich komunatéw, ale przeciez
ustala porzadek, wedle ktérego winny postepowaé nauki
i badania”. Czyz mogt nowoczesny medrzec chiiski lepiej
wyrazi¢, ze nawet nie pojmuje o co chodzi, gdy mowa o me-
todzie naukowego badania? Tenze Ku-Hung-Ming przyznaje
w innym miejscu, co nastepuje: ,Ciekawe, ze nawet takie
stowa europejskie, jak: logika, albo wiedza Scista — nie maja
rownoznacznikbw w jezyku chinskim”. Niedostatek ten wy-
jasnia sie w sposéb nastepujacy: ,,Chinczycy tak, jak dzieci,
Zyjace sercem i uczuciem, nie majg zamitowania do abstrak-
cyjnych gatezi wiedzy, po prostu dlatego, ze nie moga znales¢
w nich duszy i uczucia. Faktycznie wiec do wszystkiego,
czego nie moze traktowac uczuciowo, jak np. do tablic i sta-
tystyk, Chinczyk czuje niecheé graniczaca z obrzydzeniem™.
Nieprawdaz, jak niemozliwe wzajemne zrozumienie? Uczony
chinski pomieszat rzeczy i sprawy, ktére nie majg zwigzku
z soba: ,,gdzie Rzym, gdzie Krym”? Dla niego atoli widocznie
sie to jako$S wigze, boC inaczej nie bytby tego napisat! A juz
tez to jego chinskie serce! Oto chinskg rzemiesiniczg nadzwy-
czajng doktadno$¢ ttumaczy tym, ze ,,Chifczycy zyjg sercem””
Logika chinska innymi chadza drogami, a zatem uczonos¢ tez
musi by¢ inna. Nauka zawistg jest przede wszystkim od ro-
dzaju cywilizacji.

A co do komunatdw, istotnie cata klasyczna chinska nauka
i literatura nie wznosi sie ponad nie — przynajmniej tak
osadza¢ je musi sie, gdyby stosowa¢ miary z cywilizacji facin-
skiej. Ich ,Wysoka Nauka”, ktorg tak sie pysznig, jest prze-
ttumaczona na tacing; sktada sie z 202 wyrazéw, a w prze-

ANKu-Hung-Ming, Ouc/l narodu chifskiego, s. 10, 11, 130.
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kfadzie niemieckim daje 56 wierszyk i doprawdy nie zawiera
dla nas nic szczegdlnego, same komunaty.

Zajrzyjmy jeszcze do cywilizacji zydowskiej. Zydzi sg
istnymi fanatykami co do $leczenia nad ksigzkg, a jeden
z najwybitniejszych pisarzy zargonowych, Opatoszu, utozyt
apoteoze mdla ksiagzkowego. Ale cho¢ pozerali ksiegi, ugrzezli
w zdolnosciach biernych, twdérczych nie okazujac. Zbyt diugo
trwaly watpliwosci, czy godzi sie uprawia¢ nauki Swieckie za
przyktadem nie zyddéw i zajg¢ miejsce w niezydowskim koro-
wodzie. Powtarzato sie to w kazdym okresie. Zyd rozumuje
duzo i zazwyczaj ewielostronnie, ale tez niemal wylgcznie de-
dukcyjnie, a zatozenie staje sie dla niego dogmatem. Pochodzi
to z wiasciwosci studiéw talmudycznych, na ktérych mozg
zydowski wycwiczyt sie, totez w rozumowaniu czysto racjona-
listycznym sg bardzo biegli, ale tez dziwnie bezwzgledni.

Czynniki cywilizacji zydowskiej (gromadno$¢ przede
wszystkim) nie sprzjT"jaty oryginalnosci twdrczej, ktéra zawisty
jest wszedzie i zawsze od dwoéch warunkow, a te sg: silny
personalizm, tudziez filozoficzne ujmowanie spraw. Wybitniej-
sze indywidualizmy powstawaly w lIzraelu tylko pod wply-
wami niezydowskimi. Indywidualizm zydowski objawia sie li
tylko buntowniczo. Najwiekszy judofil, Anatol Leroy-Beaulieu,
stwierdzit (1893), jako sa tylko uczeni zydowscy, lecz nie ma
nauki zydowskiej; zadnego systemu naukowego Zydzi nigdy nie
wytworzyli. Wiasciwie jedyng ich nauka jest prawo, lecz filo-
zofia prawa zydowskiego jest niemozliwg i sam Auerbach musiat
sie ugigC przed tg niemozliwoscig. Dawid Neumark mimo nie-
stychanego ogromu erudycji nie zdotat jednak wykazaé nici
przewodniej w S$redniowiecznym zydowskim filozofowaniu.
Jedyna zydowska teza filozoficzna, to teza sakralna o mesja-
nizmie zydowskim. Jedno tylko udowodnit Neumark, ze
znaczna cze$¢ ideologii zydowskiej da sie wyprowadzi¢ z ich
rozwazan o przymiotach boskich. Ale ani mesjanizm, ani

‘Ludwig Herald Schuetz, Die Hohe Lehre des Conjucius,
oder Die Kunst weise zu regieren, s. 44, 53
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$leczenie nad atrybutami nie mogg stuzyé za podstawe naukom.
Ani nawet arabskiej nauce w Hiszpanii nie dali nic oryginal-
nego, a z upadkiem nauki arabskiej upadta tez nauka Swiecka
Zydow."

To samo zjawisko powtarza sie zawsze. Zydzi nabywaja
kultury umystowej, gdy otoczenie niezydowskie rozwiniete
jest wysoko; lecz gdzie otoczenie na niskim poziomie, oni
rowniez. Podnosza sie i upadajg umystowo réwnolegle i réwno-
cze$nie ze swymi akumami i gojami kazdego kraju. Powie-
dziat tez o nich tenze wymieniony powyzej najwiekszy judo-
fil: ,Rzekibys$, ze jego (lzraelici) skrzydta nie mogg sie roz-
twieraC same z siebie, ze trzeba im pomocy obcej, by sie
rozwijaty”.

Jest tedy cywilizacja zydowska sama przez sie niezdatna
do wytworzenia nauki pozasakralnej, a gdy Zyd uprawia
nauki za wzorem nie zydow, odzydza sie zazwyczaj, przynaj-
mniej do pewnego stopnia, a czesto catkowicie. Od diuzszego
czasu nalezy uwzglednia¢ ten fakt, jako nie wszystko nalezy
do cywilizacji zydowskiej, co od Zyda pochodzi.

Stanowisko nauki zalezy tedy przede wszystkim od cywi-
lizacji, w ktorej obrebie ona sie wykluwa i rozwija, lub tez
wyklu¢ sie nie moze. Na sprawy nauki cywilizacja wywiera
wptyw stanowczy. Jak to pogodzi¢ z kwestjg o objektywizm
nauki, o bezwzgledno$¢ wykrywanych przez nig prawd? czy
to sg prawdy naukowe, czy tez... cywilizacyjne w szaty nauki
przybrane? Zachodza co do tego stosunki rozmaite, wielorakie;
reguly powszechnej na to niema.

Rozwazania nasze nie mogg wymija¢ szkoputu czy, uczo-
ny nie jest wzgledem Prawdy ,wzgledny”, czy nie ulega tra-
dycji, otoczeniu, przyzwyczajeniom intelektu? Napewno tak.
Powotywano sie setki razy na to, ze nauka jest kosmopolitycz-
ng, ze nauka nie ma Ojczyzny. Sprawe rozstrzygnat Pasteur
oSwiadczajgc, ze nauka wprawdzie istotnie nie ma Ojczyzny,
ale ma jg uczony. A zatem wstepuje do warsztatu nauki

O cywilizacji zydowskiej przygotowuje osobne obszerniejsze
studium.
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z wszystkimi przymiotami, zaletami i wadami wielkiego zrze-
szenia, ktérego czastkg sam sie uznaje.

Te watpliwosci i wzgledy sumuja sie przede wszystkim
w rodzaju cywilizacji, nastepnie w jej szczeblu. Nie w kazdej
cywilizacji zmieSci sie nauka. Prébujmy przenie$¢ ja do cy-
wilizacji turanskiej; albo préba spali na panewce, albo tez cy-
wilizacja turafska bedzie rozsadzona.

Arcyciekawe sg wyniki studjéow Jasinowskiego, stwier-
dzajace niestychang moc tradycji i nadzwyczajng wage filiacji
w zapatrywaniach zasadniczych. Calg umystowo$¢ rosyjska
wywie$¢ mozna od gnostycyzmu i wschodnia zasada jednoli-
toSci wiedzy i wiary ,pozostaje w najblizszym zwiazku z od-
miennym anizeli na Zachodzie ujmowaniem stosunku Natury
do Nadnatury”... ,Nie potrzeba wielkiego wysitku fantazji,
by we wspdbtczesnej sSwiadomosci klasowej komunistow rosyj-
skich rozpozna¢ dalszy ciagg zasady znanej, jako ,,sobornoje na-
czato”; by w mesjanizmie Trzeciej miedzynarodowki rozpoznac
starg mys$l o postannictwie Moskwy jako trzeciego Rzymu;
by wreszcie w ideologii panstwa bolszewickiego, nie uznaja-
cego réznic pomiedzy spotecznoscig a panstwowoscia, dostrzec
wspotczesng forme gloryfikowanej przez stowianofilow zasady
bezstanowosci i ponadstanowos$ci narodu rosyjskiego”... Ale
Lhietylko ustréj socjalno-polityczny, ale i prawda poznawczo-
teoretyczna oparta by¢ musi, wedtug Chomiakowa, na zasadzie
zbiorowosci”... gdy tymczasem za ceche Zachodu uwazaé na-
lezy ,dualizm prawa publicznego i prywatnego, zasade prawa
przyrodzonego, wreszcie dualizm panstwa i prawa.” *

Zdaniem tego najlepszego dzi§ w Polsce znawcy mysli
Orientu ,,utwory ducha rosyjskiego, uwazane nawet przez sa-
mych Rosjan za najbardziej charakterystyczne, sa przede
wszystkim rozwinieciem gnostyckich inspiracji i pogladow.”
Po ditugich a nader wnikliwych wywodach wota ten badacz.

~"Bogumit Jasinowski, Weschodnie chrzescijanstwo a Rosja
na tle rozbioru pierwiastkéw cywilizacyjnych Wschodu i Zachodu s. 87,
91, 75, 98.
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faczacy specjalnos$é, prawdziwg ultraspecjalnos¢, ze zdolnoscia
syntetyczng, posiadang w rzadkim stopniu: ,Wskazciez mi
w tworach rosyjskiej $wiadomosci filozoficzno-religijnej te my-
8li, ktore by—cho¢ wysuwane jako specyficznie rosyjskie—nie
byty juz wypowiedziane niegdy$ przez Originesa i gnoze”. "

Nie trzeba zwracaé w osobnym ustepie uwagi, jako wsze-
dzie moze zachodzi¢ podobna zalezno$¢; ilez spraw u nas
trzeba odnie$¢ az do Rzymu starozytnego, ile az do Arystote-
lesal Wszyscy to wiemy, a tylko nie wszyscy zdawaliSmy so-
bie z tego sprawe nalezycie i nie umieliSmy sobie tego wy-
jasnié. Sa to cechy cywilizacyjne, zwigzane z cywilizacjg kla-
syczno-chrzescijanska, czyli tacinska.

Rozstrzasanie stosunku réznych cywilizacyj do nauki
wiedzie do spostrzezenia, jako nauka istnieje obecnie w jednej
tylko cywilizacji: tacinskiej. Nie nalezy przypuszczaé, jakoby
taki stan rzeczy wyptywat z jakiej§ koniecznosci. Niemato
nauki uprawiali niegdy$ kaptani egipscy, w Indiach kwitneta
matematyka, w Indiach i w Chinach filozofowano bardzo
wiele (czy nie jatlowo i czemu jatowo, to tu nie nalezy),
a o wysokim poziomie nauk w cywilizacji arabskiej wiadomo
powszechnie. A zatem obecny stan rzeczy nie wynika z zadnej
»reguty”, lecz stanowi zboczenie, stan w zasadzie nienaturalny.
Stwierdzanie jego przyczyn i dokfadniejsze ich okreslenie wy-
chodzitoby — i to daleko — poza zakres niniejszej ksigzki.
Zapewne, brak personalizmu w cywilizacjach braminskiej,
chinskiej i zydowskiej odejmuje im to wiasnie, co stanowi
najobfitsze Zrodto nauk w naszej cywilizacji tacinskiej, lecz
czyz da sie tym wyttumaczyé wszystko?

Szkoda, ze przy badaniu zajmujgcych nas tu zagadnien,
nie mozna uwzgledni¢ zapatrywan uczonych z innych cywili-
zacyj... bo ich niema! Np. zadajgc sobie pytanie, czym jest
nauka, korzystalibysmy jakze chetnie z sagdéw pochodzacych
ze Srodowisk innych cywilizacji, zeby mie¢ kwestie oSwietlong

*Bogumit Jasinowski, s. 5 144
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z najrozmaitszych punktow obserwacyjnych ostatnich pokolen
— lecz niestety daremnymi bylyby nasze zabiegi.

By¢ moze, ze specjalisci zdofaliby jednak co$ orzec
0 stosunku zasadniczych poje¢ Dobra a Prawdy w innych
cywilizacjach, gdyby problem ten wcielili do swych studjow
(lecz nie tylko antykwarycznych). Bytby to nowy rozdziat
w naszej wiedzy o historii powszechnej, a rozdziat niestycha-
nej wagi.

U przodkéw naszej cywilizacji, w Atenach, fgczono jedno
z drugim. Sokrates utozsamiat cnoty z naukami, u niego
wszystkie cnoty skladajg sie na madro$¢, ktéra stanowi jakby
ich sume. Podobnie u Platona cnoty sg corami madrosci.
Odrdznianie tych kategorii zaczyna sie u Arystotelesa, a gdy
od wieku juz VI transponowano arystotelizm do teologii, gdy
rozwijato sie poczucie odrebnosci prawdy nadprzyrodzonej
a przyrodzonej, szerzy sie rownocze$nie przeSwiadczenie,
jako na drodze do doskonalenia sie w imie religii pielegno-
wanie nauk stanowi S$rodek jak najskuteczniejszy i tak rozu-
mie¢ trzeba teze, jako nauka jest ancilla theologiae. Na dnie
sporéw o nominalizm a realizm tkwi zapewne takze zagadnie-
nie o stosunek Prawdy a Dobra? Skrajnego realizmu zalazek
u jedynego laika w nauce wieku IX: Jan Scotus Erigena sta-
wia w dociekaniach naukowych rozum ponad autorytet. We-
dtug badan Dempfa realizm miat statg przewage od Erigeny
az do Occama. Wczesny nominalizm Roscellina na nim tez
sie urwal, a z poczatkiem powtérnego nominalizmu ma sie
juz do czynienia z rozktadem klasycznej scholastyki. Lecz
staneta tymczasem wielka budowla syntetyczna Tomasza
z Aquinu, prawdziwie hoechste Einheit des gesammten Welt-
bildes.”

Drugim razem jat sie syntezy wielki Bacon Werulamski;
nie zdofat jej wykonczy¢, lecz nawet urywkami jej zywig sie
rowniez wieki. Twierdzit, jako nauka ,wytwarza bieg dziejow,

*Alois Dempf, Die Haupform mittelalterlicher 1Veltanschauung.
s. 48, 65 175, 176.
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stanowi o zarysach i formie naszego ziemskiego bytu”.* Miod-
szy o jedno pokolenie Kartezjusz o$wiadcza: ,,Poniewaz nasza
cnota, gdy nie jest dostatecznie oSwiecona przez rozum, moze
by¢ fatszywa, wypltywajace z niej zadowolenie nie jest trwate...
Najwieksze szczeScie czitowieka zalezy od uzytku, jaki czyni
z rozumu, z czego ptynie wniosek, ze studia, ktére stuzg do
zdobycia rozumu, sg najpozyteczniejszym zajeciem, jakiemu
tylko oddawac sie mozna, tak jak sg réwniez najprzyjemniej-
szym i najstodszym... Prawdziwa madros¢ przyjmuje w zato-
zeniu wiedze i ona jest ideatem; obowigzkiem kazdego czio-
wieka jest mozliwie jak najwieksze zblizenie do niej. Zadowo-
lenie wewnetrzne, ktore wynika z tego wysitku ku temu, co
najlepsze, wystarcza do szczeScia”»

A wiec ,zbliza¢ sie do wiedzy” — oto formuta. Wiedziat
to juz Roger Bacon (doctor mirabilis, 1214 — 1294), mowigc:
~Prawdy szuka¢ bedziemy az do konca $wiata, nic bowiem
w pomystach ludzkich doskonatym nie jest”. To samo powtd-
rzyt innymi stowy Newton: ,Nie wiem, co wyrzeknie o mnie
potomno$¢ kiedy$; samemu sobie wydawatem sie dzieckiem,
ktére u wybrzeza moérz zabawia sie btahostkami. Cieszytem
sie, gdy znalaztem kamyk gtadki lub piekng muszelke; tym-
czasem za$ ocean Prawdy rozciggat sie tajemniczo przede mng”®

Pod jakim hastem, w imie czego posSwieca¢ sie maja
w kazdym pokoleniu umysty najswiatlejsze, wcigz i bez konca,
zdajagc sobie sprawe, ze i tak nie osiegng celu, lecz tylko
pewne ,zblizenie sie”? Czy to obowigzek? Znowu natkneliSmy
sie na problem stosunku Prawdy do Dobra!

Chcac opracowac bardziej wyczerpujgco stosunek nauki
do etyki, trzeba by uwzgledni¢ wszystkie generalia etyki
szczeg6towo, a to bytoby mozliwe chyba tylko w jakiej szcze-
gbtowej pracy o nauce i jej okolicznoSciach. Nam tu wystarczy
zastanowic sie blizej nad cnotg bezinteresownos$ci w dziedzinie
nauki.

‘Witadystaw Natanson, Porzadek natury. Krakéw 1928 s. 47.
* Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym, s. 60, 62, 63.
®Wtadystaw Natanson, Porzadek natury, s. 122,
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Bezinteresowna czy utylitarna? Chinczyk nie zrozumie
nawet, jak mogtaby nauka nie by¢ utylitarng. Ani tez my
utylitarno$ci z géry nie odrzucamy; nie gorszymy sie, gdy
z odkry¢ powstajg wynalazki. StwierdzaliSmy tez, ze zdarza
sie rébwniez odwrotne nastepstwo rzeczy i potrzeby praktyczne
prowadzg nastepnie do nauk. Matematyka, 6w najwiekszy
abstrakt, ma swojg ekspansje w calej niezmiernie rozleglej
dziedzinie techniki. Ubili technike starozytni w zawigzkach,
poniewaz mieli w pogardzie prace fizyczng, a technika z rze-
miost sie dzwigata. ,,Byta to umiejetno$¢ praktyczna, godna
rzemiosta; li tylko w wyjatkowych okoliczno$ciach mozna jg
byto wybaczy¢ filozofowi. Archytas, wodz i dostojnik w To-
roncie najwyzszy, zarazem uczony mysliciel i badacz, cho¢
wedtug stow Horacego ,morza i ziemie przemierzyt i do nie-
bios wdzierat sie siedzib”, nie gardzit bynajmniej wynalazkami
mechanicznymi, budowg pospolitych narzedzi a nawet zaba-
wami zrecznosci, gdyz na modelach objasniat prawdy geo-
metryczne. Platon zgorszony gani to postepowanie, uwia-
czajace, jak powiada, godnosci i czci prawdziwej nauki. Nie
dlatego uczy¢ sie powinnisSmy matematyki, wedtug Platona,
azebysmy potrafili kupowac albo sprzedawac; raczej dlatego,
zeby ducha oderwa¢ od poziomych zachoddw i wznies¢ go do
wyzyn istotnej tresci bytu. Posydoniusz pragnat podobno
przypomnie¢ swym czytelnikom niektore zastugi i zdobycze
filozofow; mial wyrazi¢ sie zatem, iz zapoznali nas oni, po-
miedzy innymi, ze sztukg wigzania sklepiefd i z rozmaitymi
uzytkami metali. Seneka odrzuca gniewnie podobne pochwaty:
moze nam niebawem powiedzg — pisze wzburzony — ze filo-
zofem byt ten, kto pierwszy pare butow sporzadzit. Filozofia
nie zajmuje sie sklepieniami ani uzyteczno$cig metali; non
est instrumentorum ad usus necessarios opifex; tozto robota
najnizsza, stosowna dla niewolnikow”?

Inaczej osadzita to mys$l nowozytna, pojmujac wynalazki,
jako dziatwe odkry¢. Bacon zalecat nauce, ,,azeby ulepszata

'Wiadystaw Natanson, Porzadek natury, s. 12, 20.
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i udoskonalata warunki zycia ludzkiego na ziemi”. Kartezjusz
wskazywat droge do tego przez ,szczeSliwe potgczenie medy-
cyny z matematyka”. Nie tak dawno zrobiono w polskim jezyku
uwage, jako ,wszystkie nauki, ktére koncza sie na stowach,
ging réwnie szybko, jak zycie ludzkie”?

Najgtebszy ze wspotczesnych myslicieli niemieckich, Ric-
kert, na pytanie, czy nauka ma sie przyczynia¢ do wzmozenia
zycia, odpowiada a contrario, ze wszelka nauka, przyczyniajaca
sie do niszczenia zycia, jest kulturfeindlich, a zatem przydatnosc
dla zycia jest pozadang. Zastrzega sie atoli, ze nie trzeba przy-
datnosci tej bra¢ witalnie, jak to gtosi pragmatyzm. Biologi-
styczne traktowanie nauki stanowi profanacje. Biologistyczna
teoria poznania w pragmatyzmie nawet nauke wychwala za to,
ze przynosi z sobg ,o0szczedzanie sit zyciowych, a zatem
wzmaga witalizm””?

Doprawdy, gdyby stang¢ na stanowisku ,filozofii” witali-
stycznej, potowa nauk ulegtaby pogrzebaniu. Dla przykiadu
przytocze tylko badania arktyczne i antarktyczne. Kto chce
sie pouczy¢, co znaczy bezinteresowno$¢, niechaj czytuje pa-
mietniki misjonarskie z krain potnocnej Kanady, zwiaszcza
O. Piotra Duchaussois, albo tez dzieta (innego zupetnie pokroju)
niepospolitego zaiste réwniez czlowieka, A. B. Dobrowol-
skiego, naszego podroznika polarnego. Tamten opisuje trudy
podejmowane dla nawracania bliznich, ten mysli wylgcznie
0 nauce. Czy tamten jest utylitarystag? W takim razie utyli-
taryzmem bytoby wszystko, co wogéle ma zakre$lony jakis$
cel, lecz tu trzeba odr6zniaé: cel nie rowny celowi. Co podej-
mowane dla mitosci bliznich a z witasng osobistg szkoda (lub
chociazby bez osobistego zysku), zalicza sie stanowczo do
dziatu bezinteresownos$ci. Niemniej za$ bezinteresowng jest
praca podjeta dla postepu nauki, a zwlaszcza w warunkach
podbiegunowego zycia. Totez z lektury ,arktycznej” tryska na
czytelnika ozywczy zdr6j obowigzkowosci posuwanej do po-

*Edward Stamm, O pehi zycia ludzkiego. Przeglad Filozoficzny.
Warszawa 1914, motto.
*Heinrich Rickert, Die Philosophie des Lebens, s. 91, 156, 158,
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Swiecen, bezinteresownosci i wybitne poczucie odpowiedzial-
nosci. To¢ to mistrzowie etyki! A witalizm usunatby ich z po-
wierzchni ziemi!

Jak wywodzitem w rozdziale o generaliach, chodzi o to,
by utylitaryzm byt etyczny. Feliks Adler oglosit nauke za
neutralng etycznie, bo wynalazki bywaja juz to blogie, juz to
zbrodnicze, obok postepéw chirurgii gazy trujace, a obok
wspaniatej Swiatyni fabryka narzedzi takiego zniszczenia, iz
uzywania ich ,przeraziliby sie dzikusy”.i W obronie wynalaz-
czosci wystarczytoby powotac sie na wynalazki komunikacyjne,
dzieki ktérym usunieto z Europy chroniczne kleski gtodu.
Jeszcze w XVII w. gtodowano we Francji. W r. 1662 w oko-
licy Blois chtopi pasli sie catkiem jak bydto, na btoniach, po-
krzywg i korzeniami; znajdywano trupy z jamg ustng wypet-
niong zielskiem. W Szampanii sporzadzano w r. 1683 chleb
z paproci. W r. 1698 jadano na krolewskim stole chleb czarny,
a studzy krolewscy chadzali na zebryA W Rosji dotychczas
nie pozbyto sie chronicznej plagi gltodowej, bo jeszcze niema
tam odpowiednich sieci komunikacyjnych, szybkich a tanich.

W Polsce posiadamy przyktad niezréwnany wynalazku
pozytecznego. Doprawdy powinno sie naucza¢ w szkotach bio-
grafii Ignacego tukaszewicza, wynalazcy lampy naftowej, bo
to nie tylko ,,zywot poczciwego cztowieka”, istny wzér aktyw-
nego chrzescijanina, ale zarazem dobitny przykiad, jak facza
sie z sobg i zachodza na siebie kategorie bytu, jak nauka
zamienia sie w dobrobyt, w ulepszone warunki zdrowia,
w okolicznosci sprzyjajace podniesieniu poziomu umystowego
i etycznego. Sam za$ tukaszewicz zadziwia wielko$cig swego
wyksztatcenia etycznego.®

‘Feliks Adler, Ethische Lebensphilosophie, dargestellt in ihren
Hauptlinien, s. 318.

A. Maurizio, o. Prof. d. Botanik und Warenkunde an der k. k.
Technischen Hochschule in Lemberg. Die Getreide-Nahrung im Wandel
der Zeiten. Zuerich 1916 s. 117.

®Ludwik Tomane Kk Ignacy tukaszewicz, twérca przemystu
naftowego w Polsce, wielki inicjator, wielki jatmuznik. Miejsce Piastowe 1928.
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Alez czyz nafty nie mozna uzy¢ na zte? nawet do pod-
palania kosciotdbw! A z drugiej strony gazy trujace moga by¢
uzywane przeciwko szkodnikom, powodujagcym kleski lasow
i zbdz! Zachodzi tu nieporozumienie. Niema rzeczy, ktdrejby
nie dato sie uzy¢ na dobre i na zle; niema kija, ktéryby nie
miat dwu koncéw. Wszystko zalezy od intencji czlowieka,
wiadajgcego wynalazkiem. Nie o to chodzi, czy wynalazczosc,
wzglednie nauka w ogole, jest moralna, niemoralna czy amo-
ralna, bo to bytby spér godny, by go zaliczy¢é do nowoczes-
nych somnia vigilantium; lecz o to, czy nauka przyczynia sie
do postepu moralnosci w cywilizacji nauke posiadajacej,
tj. w tacinskiej. Okre$lajgc to zagadnienie S$cislej, zadajemy
sobie pytanie, czy ilos¢ osdb etycznie wyksztatconych rosnie
przy wzroscie nauki, czy sie zmniejsza, lub czy moze nie za-
chodzi w tym Zzaden w ogole stosunek?

Jezeli uprawianie nauk stanowi dobrg szkote dla obo-
wigzkowosci, bezinteresownos$ci i odpowiedzialnosci, jakzez
odméwi¢ nauce pozytecznosci etycznej? Roztrzasajac za$ to
zagadnienie, nie mozna odwotywaé sie do wynalazkéw, lecz
trzeba i$¢ szlakiem odkry¢. Zgoda, ze wszystkie byty i s3
etycznie obojetne — ale czy cho¢ jedno odkrycie nie rozwijato
do wyzszych szczebli przymiotéw etycznych tak w uczonych
odkrywcach, jakotez w t. zw. Swiecie naukowym? Studja od-
kry¢ sga z samej natury rzeczy bezinteresowne — samo to
wystarcza.

Powtorzmy sobie teraz pytanie, w imie czego ta bezin-
teresownos¢? OdpowiedZz znajdziemy w pytaniu dalszym, po-
chodnym: jak zapatrujg sie na nauke ci, ktérzy pracujg okoto
odkry¢ naukowych? Ich—ich witasnie—zapyta¢ nalezy: co to
jest nauka? Nikt z nich nie odpowie inaczej, jak tylko, ze
jest to dazenie do Prawdy.”

" Godne zastanowienia okre$lenie Wortmana, jako ,,nauka nie jest
niczym wiecej, jak rozwojem naszych poje¢ pierwiastkowych”. (Jan
Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu, s. 50), odniéstbym do ro-
zumu: rozwoj rozumu polega na rozwoju pojeé¢ pierwiastkowych. Bez
tego nauka nie obejdzie sie, ale nie stanowi to nauki.
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Bezinteresowno$¢ musi mie¢ jaka$ przyczyne czy cel,
przynajmniej jedno z nich. Bezinteresowne uprawianie na-
uki dostarcza nam szczegblnego przyktadu czego$ wyjatko-
wego, gdyz bezprzyczynowosci. Zwazmy, ze cnota bezintere-
sownosci W ogdle musi stano\\i¢ nastepstwo obowigzkowosci;
spetnia sie obowigzek bezinteresownie, dla samego obowigzku.
Tu jednak zachodzi wyjatek. Skadzez bowiem mogto powstaé
przekonanie, ze uprawianie nauki nalezy do obowigzkow?
Wopierw musiaty powsta¢ jakie$, chocby najwatlejsze, zarodki
nauki, zanim by kto$§ poczut sie do obowigzkéw wzgledem
niej. Sam ten fakt stwierdzit trafnie ekonomista, ten sam,
ktérego zainteresowat problem moralnoSci w naszym zyciu
publicznym: ,Gdyby czysto utylitarne pojmowanie nauki
W najwezszym tego stowa znaczeniu przyjac za trafne, wéwczas
powstanie nauki bytoby zjawiskiem niewyttumaczalnym, bo¢
przecie poczatkowo ludzie nie zdawali sobie sprawy z tego,
ze poszukiwanie prawdy moze zapewni¢ korzysci ekono-
miczne”” Choéby nawet nieekonomiczne! Jakikolwiek pozytek
z nauki nie moégt zaswita¢ nikomu w gtowie, dopoki nauka
nie rozwineta sie cho¢ troche. Nie dziatat tu zaden obowigzek,
ni zadna nadzieja pozyteczno$ci — ni w ogole zadne a zadne
z generaliéw etyki nie bytlo tu czynne. Dobrze wyrazit sie
Poincare: ,,DazyliSmy bezinteresownie do celu naukowego;
wszystko inne narosto samo”.-

Bezinteresowno$é a mitos¢ — toé to samo! Gdybym sie
wyrazit, jako przyczyng bezinteresownosci w nauce jest mitos¢
nauki, uzytbym tylko innej nazwy na to samo zjawisko. Sub-
telna rdznica redukuje sie tu do pewnego nastawienia logicz-
nego. Abstrakt nauki przyswieca z wysoka bezinteresownoscia;
uczony za$ winien odznacza¢ sie¢ mitoscig nauki. O tym po-
wiem moze wiecej przy innej sposobnosci, tu za$ stwierdzam
tylko, ze mitos¢ nauki nie jest przyczyng powstania nauki;
musiata powsta¢ wpierw, azeby by¢ mitowang.

“Adam Krzyzanowski, Moralnos¢ wspdiczesna, s. 8.
*H Poincare, Warto$¢ wiedzy.
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Nauka powstata tedy bezprzyczynowo. Tym bardziej
trzeba rozwazy¢ jej cel. Nie wida¢ innego, jak samo badanie—
azeby zbadaé, jak sie majg rzeczy w danej sprawie. Dowie-
dzie¢ sie, przekona¢ sie — stowem: uczy¢ sie! Bo tez do-
prawdy uczony prawdziwy (szczery, bezinteresowny) ma jedng
tylko namietno$é: uczyé sie (nauczanie juz nie kazdego neci).
W jakimze celu uczyé sie bezinteresownie? Nie znajdziemy
innej odpowiedzi ponad te utarta: zeby sie dowiedzieé
prawdy.

Przed laty 25 zakwestionowat Jan Lukasiewicz, jakoby
celem nauki byta prawda, wywodzac, jako do nauki naleza
~tylko syntezy sadow”. Albowiem ,zbiér faktow nie jest jesz-
cze naukyg. Ten jest prawdziwym uczonym, kto fakty umie
powigza¢ w syntezy. Nie wystarcza za$ na to samo poznanie
faktow; trzeba jeszcze przynie$¢ z sobg mysl twdrczg”. Oczy-
wiscie ma w zasadzie stusznos$é, ale najpierw musi jednak
by¢ 6w ,zbiér faktéw”, a w jakimze celu zbiera go sie?
Trzeba odrdznia¢ uczonych, czynigcych odkrycia i umiejacych
sua mente vivere, od przezuwaczy, kombinujacych mysli cu-
dze i od ,,przyczynkarzy”, odgrywajacych w nauce role chtopa-
kow do noszenia cegiet na budowle; ale¢ te chiopaki nalezg
takze do cechu. Niewatpliwie ,celem nauki jest budowa syn-
tez, zaspokajajacych ogoélno-ludzkie potrzeby intelektualne”,*
alez syntezy nie majg takze innego celu, jak wykrywanie
prawdy. Oczywiscie, ze celem nauki jest synteza, analiza ?a$
tylko Srodkiem, lecz jakzez jg usunaé z nauki? Lukasiewicz
ma natomiast zastuge, ze pierwszy zwrdcit uwage na hierar-
chie w nauce. Wszystko to jednak, co z pojecia nauki wyklu-
czyl, ma takze na celu to samo, co syntezy i hypotezy: da-
zenie do prawdy.2

Zaswitat w nauce i przez nauke ideat Prawdy. Niema
go bynajmniej w generaliach etyki; jest to dorobek moralny

AJan Lukasiewicz, O tworczosci w nauce. Odb. z Ks. Pamigtk.
ku uczcz. 250-tej rocznicy zatdéz. uniw. lwowskiego, s. 8, 14, 15.

N Czy mysl tukasiewicza nie lepiej okresli¢ wyrazami nauka a wie-
dza; nauka jako Srodek do wiedzy; nie kazdy uczony posiada wiedze itp.



859

poza owe generalia, a zatem dowdd zarazem stanowczy, jako
nauka przyczynita sie do postepu moralnosci, skoro odkryta
nowy ldeat. Im wiecej ludzi bedzie przejetych mitoscig Prawdy,
tym wiecej bedzie—caeteris paribus—moralnosci.

Czy to traf, czy tez pochodzi to z zewnetrznego zwigzku
rzeczy, ze pomiedzy stopniem prawdomdwnosci a stanem
nauk w danym kraju zachodzi stosunek prosty? Najwyzej
ceni sie prawdomowno$¢ w spoleczenstwie angielskim, gdzie
nauki i o$wiaty najwiecej. Sam za$ ideat prawdomédwnosci —
jako ideat wychowawczy —ograniczony jest do cywilizacji ta-
cinskiej. O kiamliwosci ludow innych cywilizacyj czyta sie
u podroznikéw niestworzone rzeczy; odnosi sie czesto wraze-
nie, jak gdyby ci ludzie nie umieli w ogb6le moéwi¢ prawdy.
| w sam raz tylko w tacinskiej cywilizacji kwitng nauki!

Ideat Prawdy jest Scisle facinskim. Oto cecha naszej cy-
wilizacji, innym nieznana.

Z mitosci prawdy wyptywa szereg cennych zalet moral-
nych; poczucie godnos$ci osobistej, prawo$é, szczeros$¢; wyra-
biajg sie te zalety, ktore stanowig o posiadaniu sumienia.
Jakiez bywa sumienie u klamcow? Co jednak najwazniejsze,
najdonio$lejsze i najgtebsze: mitos¢ prawdy, od powszedniej
prawdomownosci poczynajac, az do przejecia sie wielkim idea-
tem Prawdy—wiedzie do personalizmu. A to takze cecha cywili-
zacji tacinskiej, innym nieznana.

Naukowa mitos¢ prawdy wplywa tak dalece umoralnia-
jaco, iz twdrca najnowszej etyki sztucznej, ,,autonomicznej”,
ksigzkowej wytgcznie, Albert Bayet, wywodzi calg etyke
z nauki. Nawet zamitowanie wolnosci.® Poniewaz zalety cha-
rakteru i cnoty w ogdle pozostajg w psychologicznym zwigzku
z sobg, moznaby bez trudu wywodzi¢ catg moralno$¢ od kto-
rejkolwiek zalety etycznej. Ktozby przeczyt, ze Prawda moze
by¢ zrodtem rozwoju moralnosci? Lecz jak doj$¢ do pojecia
Prawdy? Bytoby Zle z etyka, gdyby nie mogta powstaé przed
powstaniem nauki! Totez wszelkie tego rodzaju hypotezy sta-

~ Albert Bayet, La morale de la science, zwkaszcza s. 72.
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nowig ciekawe c¢wiczenia umystowe; ale naukowej wartosci
nie maja.

Mitos¢ nauki w imie Prawdy jest do tego stopnia bezin-
teresowng, iz nie ostabia jej wiadomy doskonale wszystkim
uczonym fakt, ze nauka wcigz btadzi, rozwija sie droga wielce
zygzakowatg i w dazeniu do Prawdy nie zawsze na nig na-
trafia. Historia nauk jest przeciez historig btedow! Niektdre
bywaty horendalne!

Chory pomyst Rousseau’a, nagrodzony przez akademie
w Dijon w r. 1750, roztrzasany dotychczas ,,naukowo*, nadaje
sie whasciwie do humorystyki, tak samo, jak jego system pi-
sania nut za pomocg cyfr. Nie gorzej udato sie w sto lat po-
tem akademii paryskiej, gdy w r. 1851 wyznaczyta nagrode
Monthion (,,nagroda cnoty”) na teze; ,,SzczeSliwe kraje, w kto-
rych tak publiczny, jako tez prywatny rozsadek zgodnie czu-
wajg nad tym, by nie dopuszcza¢ do zbyt szybkiego rozmna-
zania ludnosci”. A tradycja naukowa? Pastor Malthus gromit
»Wyuzdanie obyczajéw, dochodzace az do wstrzymywania na-
rodzin dzieci”, zalecajgc moral restraint, a zrobiono istng ko-
medie pomytek z ,maltuzjanizmu”?

Wydrwiwala tez akademia paryska w r. 1800 podane jej
do wiadomosci fakty o spadaniu meteoréw. Kiedy w r. 1844
Fryderyk Wilhelm Bessel wystgpit ze swag nauka o gwiazdach
podwojnych, wysmiano go tak w Niemczech, jakotez we Fran-
cji, chociaz byt to maz stawny i powszechnie za wielkiego
astronoma (stusznie) uznawany. Okoto roku 1860 nauczano,
jako w gtebi 300, a najdalej 500 m pod wodg zanika wszelkie
zycie. Nad kwestjg zastosowania pary do wykonywania robét
wzruszano ramionami nawet w Anglii. Daguerre’a uwazano
za szalenca. A Helmholtzowi odmowito specjalne czasopismo
w r. 1847 druku pracy o zachowaniu energii.®

‘Pawet Bureau, Rozprzezenie obyczajow. Studium socjologiczne.
Z oryginatu franc, przet. M M Krakéw 1929 s. 125 360 — 368, 479
i przyp. 480, 48L

A Uwagi o chrystianizmie i nauce. Wedlug Bettexa utozyt Ilwanow,
s. 193—195, 199,
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w humaniorach wcale nie lepiej. Torquato Tasso biadat,
ze szlachta francuska mieszka na wsi, w skutek czego staje
sie nieokrzesang, a uczonymi bywajg ludzie nizszego stanu.
Filozofia musiata we Francji wyjs¢ za maz za wiesniaka, tra-
cgc wiele ze swej szlachetno$ci.” Woystarczy ten przykiad, by
wykaza¢, jak nawet najinteligentniejsi ze swego pokolenia
moga miewac¢ sady spaczone. W czasach nowszych sprzeci-
wiano sie kolejom zelaznym, bo w ruchu zbyt szybkim bedg
podrozni nabywac¢ chor6b umystowych. Natomiast plica polo-
nica miata ,,powazng” literature!

Warto przypomnie¢ grasujacag diugo t. zw. Volksethymo-
logie, tj. etymologie opartg li tylko na podobieristwie brzmien,
a wkraczajacg tryumfalnie w szereg nauk; miedzy innemi
w konstrukcje dziejow pierwotnych Polski. A niedawne czasy,
kiedy mnie uczono w gimnazjum, jako Homeros oznacza ,zbie-
racza” utworow epickich ludowych.

Jakzez sie nie usmiechng¢, gdy filozof niemiecki upatruje
nerwy panstwa w smugach szyn kolejowych i w drutach tele-
graficznych, a centra moézgowe we wiladzach, w rzadzie
i w redakcjach, nauke za$ uwaza za ,ponadindywidualng”
wiasnos¢ panstwa.2 To jeszcze nic. W duzym dziele, uwaza-
nym za bardzo powazny twoér naukowy, u autora, uwazanego
za pierwszorzedng powage, czyta sie o panstwie pierwotnym
takie wywody: Panstwo jest najpierw der Staat der aeltesten
Urzeit, nastepnie der vaterrechtlich-totemistische Staat und
der mutterrechtliche Staat. Takie jest nastepstwo kolejne
w krajach morza Potudniowego, w Afryce i w Ameryce potu-
dniowej, a zatem w trzech najwiekszych obszarach ludéw
prymitywnych (Naturvoelker), co stanowi dowdd tezy I A ko-
lejno$¢ ta stad pochodzi, ze mezczyzni trudnili sie polowa-

‘Kazimierz Chtedowski, Dwor w Ferrarse. Wyd. 2. Lwow
1909 s. 355.

2Richard Mueller-Freienfels, Philosophie der Individu’
alitaet. 2. Aufl. Leipzig 1923 s. 246.
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niem, a kobietom przypadto Pflanzensammeln.” Czyz zdotatby
kto wymysle¢ co$ zartobliwszego, gdyby chciat pisa¢ satyre
na nauke? Czasem przypominajg sie konie elberfeldzkie z po-
czatku biezacego stulecia, ktore dostarczaty tematéw do roz-
praw habilitacyjnych. Ale stusznie powiedziat Jerzy Samuel
Bandtkie: ,Jezeli nie bedg sie¢ drukowaty niedorzecznosci, to
nie beda i dobre ksigzki wychodzity”

Wypada mi nie zapomnieé¢ o historii, biedaczce pograzo-
nej w historyjkarstwie. A jednak $witata juz u Diltheya mysdl,
jako na historii mozna by sie oprze¢, by dojs¢ do syntezy
nauk humanistycznych. Ale brnie w swoje Wirkungszusam-
menhang,* a nie dostrzega ustroju rodowego i wywodzacych
sie z niego zrzeszen! llez jednak stusznosci tkwi w jego orze-
czeniu: ,,Czym jest cztowiek, o tym dowiaduje sie tylko przez
historie””™ Rickert przecenit w Diltheyu zmyst historyczny,
jakoby byt bardziej historykiem, niz filozofem — a dajac sie
zwies¢ historyjkarstwu wystapit przeciw samejze historii, za-
rzucajac jej, ze nie jest nauka systematyczng, lecz musi pozo-
stawaé¢ we fragmentarycznosci, a przez to S$wiatoglad histo-
ryczny musi by¢ z natury rzeczy jeszcze bardziej niefilozo-
ficzny, niz naturalizm—nalezy przeto historyzm zwalczac.*

Takie wrecz przeciwne zapatrywania sga pozadane, bo
wyptywajg zazwyczaj z innych punktéw obserwacyjnych; to
sie z czasem utozy, przynajmniej na jaki$ czas i nauka odbe-
dzie swoj ,kwant”. Ruch przerywany a wybuchowy jest wi-
docznie zwigzany z dziejami nauki. Podobno niema nigdzie

' Der Mensch aller Zeiten. Natur und Kultur der Voelker der Erde,
von Hugo Obermaier, Ferdinand Birkner, P. Wilhelm Schmidt, Ferd.
Hestermann und Theodor Stratman S. O. D. Berlin 1912—Regensburg 1929.
T. lll. s. 175.

*Karol Stefan Frycz, Jerzy Samuel Bandtkie, W setng rocz-
nicg zgonu. Mysl Narodowa 1935, Nr 26. s. 393.

*Zygmunt tempicki, Wilhelm Dilthey, Przeglad filozoficzny.
Warszawa 1914 s. 91, 114, 115.

AN Tamze s. 86.

®Heinrich Rickert, Die Philosophie des Lebens, s. 46.
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wiekszego tarcia, wiekszej utraty sit. Z reguty przechodzi do
nauki pokolenia nastepnego ledwie co$ nieco$ z poprzedniego.

PatrzyliSmy za miodu w gwiazdy, jako w zywiot gaszczu,
a teraz wiemy juz, jako ,wszech$wiat skiada sie nietyle
z gwiazd, ile raczej z pustki” i ze panuje ,,pustka w przestrze-
niach $wiata”, bo we wszech$wiecie ,substancja materjalna
jest rzadkoscig.”™ llos¢ pierwiastkébw postgpita z 34 na 92,
a ,teraz 92 pierwiastkéw odpadto catkowicie: pozostajg tylko
dwa gatunki elektrycznosci, oraz co najwyzej dwa elementy
o dotychczas blizej nie ustalonym charakterze, bedace nosni-
kami zjawisk energii promienistej... Zastgpienie 95 podsta-
wowych elementéw Swiata czteroma—stanowi najwspanialsze
uproszczenie naszego Swiatopogladu, bedace chlubg XX wieku”»
Czy jednak nie zawcze$nie przemawia¢ w imieniu calego
XX wieku?

Poniewaz postep nauki polega na ustawianiu nowych pro-
bleméw, a zatem watpliwos$ci stanowig wstep do postepu. Cza-
sem pozostajg one dtugo niezatatwione. Np. przypomniana przez
Bergsona watpliwo$¢ Rene Quintona z roku 1904, ktory ,,uwaza
ssaki miesozerne i przezuwajgce, jako tez niektdre ptaki, za
pOzniejsze od cztowieka” ®Ale zagtuszony jest obecnie caty szereg
watpliwosci  watpliwosciami najgrubszego kalibru, bo tycza-
cymi czasu, przestrzeni, materii, ruchu. A przede wszystkim
pilno nam pozyska¢ pewnos¢, czy i o ile stusznym jest poglad,
jako ,przestrzen, czas i materia muszg by¢ rozwazane w facz-
nosci z sobg, jako jeden ukiad nierozdzielny, tak iz jest rze-
cza pozbawiong sensu méwi¢ o czasie i przestrzeni, jako ist-
niejacych przed materig. Poglad taki jest w zgodzie nie tylko
z dawng teorig metafizyczng, lecz réwniez z nowoczesng
teorig wzglednosci”

PrzezyliSmy szturm na Newtona nawet! Uregulowano te
nawatnice, i pokazato sie, ze nalezy méwi¢ nie o obalaniu

*James Jeans, Wszechswiat, gwiazdy, mgtawice, atomy. s. 76, 92
NQ D Chwolson. Fizyka wspotczesna, s. 66.

3Henryk Bergson, Ewolucja tworcza, s. 118.

*James Jeans, Wszech$wiat, gwiazdy, mgtawice, atomy. s. 283,
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Newtona, lecz o uzupetnianiu go, dzieki postepowi nauki.
Przy tej sposobnosci odkryty sie nam jednak nowe horyzonty;
a zatem takze nowe watpliwosci:

Jeszcze w r. 1792 dostrzegt Salomon Majmon," jako ,,na-
wet znakomity system wszech$wiata Nawtona ma sporo luk...
wiele zjawisk nie da sie wyjasni¢ prawami powszechnego
cigzenia”. Ale gdy za naszych dni zakwestionowano stato$¢
masy, stawit sie do sojuszu przeciw Newtonowi neotomizm,
bo tomistyczna filozofia rowniez nie uznawata tej statosci”
Nadto z tej wiasnie strony zarzuca sie, jako Newton pomie-
szat substancje z przypadtoscia, ktérych nigdy nie mozna
utozsamia¢ i ,jedne w druga przemienia¢”. Na dobitke wy-
krywa sie, jako newtonowskie pojecia przestrzeni i czasu
»,uragaja zdrowej filozofii”, tj. tomizmowi. W ogdélnym tedy
wyniku ci najnowsi fizycy ,usuneli przepas¢ miedzy fizyka
nowa a tomistyczng”»

Ale¢ wedblug Lorentza i Einsteina masa kazdego ciata
mogtaby (a raczej musiataby) sta¢ sie nieskornczenie wielka,
gdyby poruszata sie z chyzoscig Swiatta; skoro atoli ,ciata
w ruchu kurczg sie w kierunku ruchu” (jak to wykazano na
elektronach), wiec réwnoczesnie objetno$¢ tego ciata zesziaby
do zera, co stanowi absurd.®

Inna watpliwo$¢é czepia sie tzw. entropii: gdyby wszyst-
kie formy materii-energii zamienity sie w ciepto, nastataby
powszechna zagtada wszechSwiata, ostateczna jego S$mierd.
Jest to powszechnie przyjete, ale jakzez to pogodzi¢ z zasadg
wiecznosci materii?”

Rzekomy ,przewrdt nad przewroty” i utworzenie ,,nowej
fizyki” tgczy sie z imieniem Einsteina. Jakiez jego odkrycia

" Prosty ,,zydek” z karczmy w dobrach Radziwitowskich na Litwie,
nastepnie w Niemczech wielce odzydzony twoérca filozofii transceden-
talnej.

®Ks. Feliks HortynAski T. J., Zfilozofii przyrody, s. 157.

* Tamze s. 155, 156.

*Jan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu, s. 26, 28, 5.

®Uwagi o chrystianizmie i nauce. a 23L
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istotne? Dowiodt, ze promienie S$wiatta ulegajg w pewnych
warunkach ugieciu i dlatego w poblizu ciat niebieskich o wiel-
kiej masie promien Swiatta przybiera ksztatt tuku.® Drugg jego
zdobycza bezsprzeczng jest teoria fotonow, tj. kwantéw Swietl-
nych, w ktorych wyraza sie energie pedzacych elektrondéw,
wytwarzajgcych swym drganiem Swiatto.”

Poza tym nigdy nie bylo powszechnej zgody na Einsteina,
a pojecia jego nie siegajag poza mikrofizyke.®

Pewne jednak fakty, zwlaszcza astronomiczne, potwier-
dzaty teorie Einsteinowskie. Tu wkracza jednak zasadnicza
teza logiki naukowej, a stwierdzona réwniez nieraz faktami:
~Wykazaé, ze nastepstwa hypotezy zgodne sg z faktami,
nie znaczy zamieni¢ hypoteze na prawde. Z prawdziwosci na-
stepstwa bowiem nie wynika prawdziwos$é racji”* Upomniano
sie o to takze co do kwantéw. Ta teoria popisata sie juz od-
kryciami, choc¢by np. ciezkiej wody, ale nie stanowi to do-
wodu, ze teoria jest zupetnie prawdziwag, a cata zawita sprawa
moze by¢ potem tlumaczona catkiem inaczej. Wolno tedy
twierdzié¢, jako ,nie mozna budowa¢ na kwantach jakiego$
nowego S$wiatogladu, lub fakty odkryte na podstawie teorii
kwantow uwaza¢ za dowody prawdziwosci i realnej stusznosci
tej teorii”” Podobnie, jakkolwiek ,o0g6lna teoria wzglednosci
uwazang jest obecnie za jedno ze zwyklych, ciggle uzywa-
nych narzedzi w astronomii”— mimo to kosmologia Einsteina
moze by¢ bledng”®

To tylko pozornie ,,ciezkie” logiki powiktanie. W rzeczywi-
stosci znamy je wszyscy a wszyscy i to od lat szkolnych.
Czyz nie wiemy, jako Kolumb odkryt Ameryke, sadzac, ze
ptynie do Indii na wschod Azji; wielkiego dokonat odkrycia,
lecz mimo to mapy, na ktérych podstawie obliczat i dziatal—

‘Jan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu, s. 36, 45.

AN Tamze s. 48, 63

N Tamze s. 6, 8, 64.

“Jan Lukasiewicz, O twoérczosci w nauce. s. 12.

5Ks. Feliks HortynskiT. J., Zfilozofii przyrody, s. 131,133
®James Jeans, Wszechswiat, gwiazdy, mgtawice, atomy. s. €5.
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byty fatszywe. Takie pomytki sg w historii liczne; moznaby
je nazywa¢ mytkami Kolumbowymi.

Watpliwosci mieszajg sie, kazdy uczony ma inne i nie
jednakowej trzymajg sie metody. Totez w obecnym stadium
nauki ,jakby na domiar niekonsekwencji zapozycza sie poje-
cia od obu dziedzin, tj. od klasycznej mechaniki i od teorii
kwantow, miesza sie je razem i dowolnie kombinuje, cho¢
zasadniczo wzajemnie sie wykluczajg”’”?

llez méwiono (a raczej krzyczano) o nowych pojeciach
czasu i przestrzeni! A tymczasem czyz pojecie przestrzeni
ma by¢ zawiste od pojecia materii? Nie, ono jest absolutnie
od niczego niezalezne, a trudno nie wpas¢ w ton humory-
styczny, mdwiagc o przestrzeni ograniczonej”r W kwestii za$
czasu o$wiadcza wybitny fizyk; ,,Co prawda, jest rzeczg wat-
pliwa, czy ten wielki przewr6t w pojeciu czasu bedzie pow-
szechnie przyjety i stanie sie naturalnym pojeciem ludzkosci,
jak to sie juz od dawien stato z teorig Kopernika””

Kopernika? Alez inz. Adolf Kliszewicz ma co do niego
grube watpliwosci. A zarzuca mu, ze ,rozdzwieki i rozterki
miedzy teologiga a oficjalng nauka”, jakich nie bywato, poki
panowali nad umystami Arystoteles i Ptolomeusz, ,,zaczynajg
stopniowo przejawia¢ sie w miare wypierania $wiatogladu ary-
stoteleso-ptolomeuszowego przez system kopernikansko-newto-
nowski.” Obok protestantyzmu drugim wazkim czynnikiem
"w procesie podkopywania $wiatogladu chrzescijanskiego i toro-
wania drogi monizmowi w S$wiecie, byta zmiana Swiatogladu
astronomicznego, przejscie od geocentryzmu Arystotelesa i Pto-
lemeusza do heliocentryzmu Kopernika”. Ale wykryte przez
Einsteina zakrzywienia promienia $wietlnego, zmuszajac do zer-
wania z zatozeniem prostolinijnego ruchu $Swiatta w nieskon-
czonos$¢, wioda do dalszych rewizji. ,,W obecnym stanie rze-
czy caly wiec nasz dotychczasowy S$wiatoglad astronomiczny

*Ks. Feliks Hortynski T J., ZJilozofii przyrody, s. 119.
®Jan Wortman, Sofizmat na ustugach absurdu, s. 21, 22.
®0. D. Chwolson, Fizyka wspétczesna, s. 341.
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moze z czasem okaza¢ sie jedng wielkg btedng fantasmagoria,
moze okazac sie btedem znacznie wiekszym, nizli dawniejszy
system Ptolomeuszowy. Tak jest, moze sie on okaza¢ wielkim
btedem, dokonat on jednak niestety swej destrukcyjnej ro-
boty...”»

Dla kompletu postuchajmy jeszcze gtosu towarzysza Bog-
danowa: nawet nauki przyrodnicze, ,matematyczne itd.”, na-
wet astronomia muszg by¢ ujete ideologig kolektywistyczng...
jako ,nauka o metodach Scistej orientacji pracy ludzkiej
w przestrzeni i w czasie”—gdyz ,fakty astronomiczne musza
by¢ rozwazane juz nie jako absolutne i w oddzieleniu od spo-
tecznej praktyki pracy, lecz w zywym zwiazku z tg praktyka.
Tak tez majg sie rzeczy z kazda inng naukg””

Rojowisko watpliwosci i przeciwienstw! Chaos? Lecz nie
zrazajmy sie, bo wiasnie przez watpliwosci rozwija sie nauka.
Trudno! Pielegnowanie nauk nie czyni omylnego rozumu
ludzkiego nieomylnym. Co gorsza, rozumu moze nie daé, jesli
go sie przedtym juz nie posiadato. Nie z nauki rozum, lecz
nauka z rozumu pochodzi, tj. pochodzi¢ winna. W Zzadnym
jednak razie nauka rozumu nie psuje!

Nie brak tez konkluzji posréd tego rzekomego chaosu.
Np. taka: skoro ,uktady gwiazd powstaty z mgtawic, a one
ze skupiania sie elektronéw”, a wiec niegdy$ byt tylko ruch
elektrondbw w przestrzeni. Lecz ruch musi mie¢ przyczyne.
Musiataby tedy przed tym jeszcze by¢ epoka bez ruchu,
z elektronami w spoczynku, a ,wiec w tym stanie, w ktorym
ich nie znamy*“... ,Elektrony w bezruchu sg nicoscig“. A za-
tem istniata przedtym nicosC i Swiat ,stat sie z niczego“...
,{0 jest nieunikniona konkluzja fizyczna“®

Stwarzanie, czy stworzenie, uznaé sie je musi: ,,Materia,
z ktorej zbudowany jest wszechswiat obecny, nie mogta ist-
nie¢ zawsze; by¢ moze nawet wolno ustali¢ granice gérna jej

*Adolf Kliszewicz, Przelom wspotczesny, jako przetom $wia-
topogladu. Przeglad powszechny. Krakéw 1934, listopad, s. 159, 162 166.

2 A Bogdandéw, Die Entwicklungsformem der Gesellschaft. Ber-

lin 1924 s. 209.
~Jan Worfman, Sofizmat na ustugach absurdu, s. 63.
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wieku na jakie$ dwiescie bilionéw lat. | jakkolwiek badZ usta-
lilibySmy te granice, nastepny krok w przesztos$¢ jeszcze dal-
szg stawia nas w obliczu okre$lonego zdarzenia, szeregu zda-
rzen, albo tez ciggtego procesu stwarzania materii. W nie-
znany jaki$ sposdb materia nie istniejgca przedtym pojawita
sie w Swiecie bytu“?

Pospiesznym tedy jest wniosek p. Kliszewicza, jako
»W ramach takiego S$wiatogladu astronomicznego niema miej-
sca dla Stwoércy Swiata.”2 Sami astronomowie znajduja je ja-
ko$ i faktem jest, Ze w ich podrecznikach naukowych méwi
sie coraz wyrazniej i gtosniej o Bogu.

Przy tych akcentach wspinamy sie coraz widoczniej do
nowego okresu wiedzy integralnej. Mimo pomytek naukowych,
z ktérych nie kazda bywa kolumbowg — ilo$¢ prawdy pozna-
walnej zwieksza sie nieustannie i coraz czeSciej znowu spo-
tyka sie tezy, jakby wyjete z dawniejszych roztrzasan Bou-
troux. Twierdzit on, ze studiujgc naukowo zjawiska, poszukuje
sie Boga, gdyz poszukuje sie pierwszej zasady rzeczy; wysnu-
wanie za$ wnioskdw z doswiadczenia uwazat za prace okoto
definicyj Boga; zna¢ za$ rzeczy w porzadku ich stwarzania,
znaczy zna¢ je w Bogu. Czyz nie wychodzi to na to, iz praca
naukowa moze by¢ jak modlitwa mysina?

Posrod przyrodnikdw coraz czeSciej odzywajg sie gtosy,
jako wyniki ich badan trzeba oddawac, jakby materiat, do
dalszego opracowania filozofii. Rozbrzmiewa coraz dono$niej
hasto, ze fizyka zmierza do metafizyki i tam jej wyjasnienie.
Ta tendencja przybiera na sile, totez odczuwa sie coraz wy-
razniej, ze nadchodza ponownie dni wielkiej syntezy. Zbiera
sie na nowg ,sume”, w ktorej zigcza sie wyniki nauk przy-
rodniczych i humaniorow. W oczekiwaniu tej wspdlnej wiel-
kiej mysli stajemy znéw w przedsionkach Prawdy wiekuistej.

“James Jeans, Wszech$wiat, gwiazdy, mglawice, atomy. s. 283
*Adolf Kliszewicz, Przetlom wspélczesny, jako przetom Swia-

topogladu. s. 163.
"Emilie Boutroux, De la contingence des lois de la nature,

sixieme edition. Paris 1908 s. 152.
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Do nowoczesnej syntezy toruje czesto droge synteza
dawna, Sredniowieczna. Coraz czesciej zdarzajag sie obecnie
rusztowania badawcze, oparte o logike Akwinaty.® Rozréznia
sie starannie istote od istnienia, substancje od przypadtosci;
uznajemy, jako poza Bogiem wszelki byt jest ztozony, jest
bowiem zmienny i moze co$ utraci¢ lub naby¢, a dziatanie
polega wiasnie na wywolywaniu zmiennosci i korzystaniu
z nigj.» Wracamy do tego rusztowania myslenia naukowego,
obejmujacego nauke wszelka, ale na rusztowaniu tym ilez
osadzimy i utwierdzimy nowych prawd, o jakich Akwinata
nie mogt ani $ni¢! My dzis dobijamy sie do dalszych szczebli
Jakubowej drabiny. Drabina ta sama, ale ze szczebli wyzszych
wida¢ coraz inny $wiat. A gdy nauka, ktéra w naszej cywi-
lizacji nie jest sakralna, na wyzszych szczeblach udaje sie tak
samo w pokore przed Panem, jak przed wiekami, tym moc-
niejszym staje sie tej pokory uzasadnienie.

Przybywa oznak, ze rodzi sie nowa arcysynteza, synteza
wynikéw przyrodniczych nauk z humanistycznymi, a wiec
wiedza integralna. Zmierzamy obecnie ku nowemu jej rozli-
czeniu i rozmieszczeniu i juz sie to widzi, ze nowo odkrytymi
szlakami zmierza ona po staremu ku Bogu.

Wobec tego czyz trzeba wywodzi¢, jako rozwdj nauk
sprzyja postepowi moralnosci? Im wyzej w nauce, tym fat-

' Najciekanvszego przyktadu dostarczyto pismiennictwo polskie:
kompletny system ekonomii, jak najbardziej nowoczesny, a oparty stricte
na cytatach z Summy: A Doboszynskiego, Gospodarstwo narodowe,
ktérego drugie wydanie wyszto wiasnie w Warszawie 1936. Ubieganie si¢
0 aprobate tomistyczng rozpowszechnia sie coraz bardziej. Miesci sie
w tym nie tylko wielkie pretium affectionis, ale réwniez uznanie wielkiej
logiki $w. Tomasza, jako probierza metodologicznego. Nie mozna oczy-
wiscie zapedza¢ sie do mniemania, jako prawdg moze by¢ tylko to, co
jest u $w. Tomasza, a zgodno$¢ z nim uwazaé za wystarczajacy dowdd
naukowy; nauka nasza bowiem nie jest saki*alng, a co wiecej, Suma
nie z Objawienia pochodzi i nigdy za ksiege Swietq przez Koscidt uwa-
zang nie byia.

20. Edward Hugon O. P., Zasady filozofii. 24 tezy tomistyczne.
Ttlum. Ks. Dr Aleksander Zychlinski. Poznan s. 11, 12, 14, 36.

24
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wiej zrozumieé¢, co znaczy, ze sie ma byé ,na obraz i podo-
bienstwo Jego” i tym doktadniej sie to widzi, bo tym liczniej-
szymi stajg sie sposobnos$ci, by nabywac¢ coraz wiekszego wy-
ksztatcenia etycznego. Kazda zdobycz naukowa pomnaza wie-
dze natenczas, gdy umieszczona nalezycie w syntezie, znajdzie
sie na swym miejscu jako sktadnik wiedzy integralnej; inaczej
bowiem pozostataby surowym okruchem, oczekujgcym na ob-
robienie, ktdre musi byé syntetyczne. Tak za$ obrobione wy-
niki dociekan naukowych przysporza zakresu etyce, bo umyst
coraz giebiej zastanawiajacy sie musi coraz bardziej wchodzié¢
w siebie, a wyposazony w znaczniejsza iloS¢ poje¢ dostrzega
coraz wiecej rzeczy i spraw, wykryje tedy takze coraz wiecej
punktéw zaczepienia do rozwazah etycznych. Etyka stanie sig
wigzig wiedzy integralnej. Ze wszelkich ,totalnosci” moze sie
osta¢ tylko totalno$¢ etyki.

Roztrzgsanie nauki, jako takiej, jest niekompletne, jesli
sie nie znajdg w nim rozwazania 0 o$wiacie, tudziez 0 uczo-
nych.

Skoro za$ postep nauki etyce przydatny, a zatem ze
wzgledu na postep moralnosci zalezy rowniez na postepie
nauki; winni przeto zaznajamia¢ sie z tym przedmiotem mo-
raliSci, nie zrazajac sie rozlegtoscia roztwierajgcego sie przed
nimi nowego pola. Sklada sie za$ postep nauki z trzech dzia-
téw: z badan, z krytyki i z popularyzacji czyli z oSwiaty.

Osdwiata nie jest niczym samodzielnym; jest po prostu
rozcienczong nauka. Z upadkiem nauk wysychajg tedy zrddta
osSwiaty, gdy przestanie zasilaé ich woda ozywcza nauki. Dy-
letancki—to poglad, jakoby o$wiata wiodta do nauki, gdyz jest
wiasnie przeciwnie. Uniwersytety sg starsze od szkoty po-
wszechnej, a stan oswiaty w kraju zawist przede wszystkim
od stanu uniwersytetdw. Wszelka szkoda, wyrzadzona uniwer-
sytetom, sprowadzi jeszcze wieksze szkody w o$wiacie po-
wszechnej. Gdyby poderwaé uniwersytety, o$wiata wnet zy-
witaby sie przezytkami, nastatby w niej zastéj, a po pewnym
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czasie powszechna ciemnota. Zajmujacy ten stosunek spraw
godzien jest opracowania monograficznego.

Obok tej kwestii wysuwa sie jeszcze druga, mianowicie
stosunek uczonych do nauki, ktéry bywa przerozmaity. Nie-
watpliwie na postep lub zast6j nauki wplywajg niemato upra-
wiajacy ja uczeni. Nabierajg przeto wielkiego znaczenia:
szczebel wyksztatcenia etycznego pos$réd uczonych i stopien
umitowania prawdy w ich szeregach. Majg tego skromni wielcy
uczeni na tyle, iz nadrabiajg niedostatki napuszonej miernoty
i dzieki temu postep nauki dokonywa sie jako$ nawet wbrew
ogotowi uczonych, dreptajgcych swarliwie. W zagadnieniu o po-
step nauki i o postep moralnosci rozdziat to nieposledni. Ja
jednak pdjde S$ladem Klonowicza, ktory dzieto swe urwat,
a ostatni poematu rozdziat i zaczat i skonczyt i strescit
w znanych stowach: ,Strach o tej skorze pisac¢”. Lepiej w tej
ksigzce, nie znizajac lotu, da¢ temu spokgj.



ROZDZIAL XIV

Kultura czynu.

W jakimze celu spisano calg ksigzke i co ostatecznie ma
wynikng¢ z tych wszystkich roztrzgsan? Chodzi o produktyw-
no$¢ etyki. Trafnie tak nazwal Rudolf Eucken sprawe, w kté-
rej zabieraty gtos cate pokolenia moraUstow. Jego ,termin”
powinienby sie przyjgé. On sam podkres$lat ,postulat sity zy-
wotnej”, przez co rozumiat ,site dziatania”, ktoéra winna sie
objawiaé najpierw ,,wewnatrz cztowieka”, lecz nastepnie dazy¢
na zewnatrz, azeby spetnié wymagania etyki. Na ten czas
»moralno$¢ nabedzie cech nietyle regulatywnych, ile produk-
tywnych”, bo bedzie ,rozwija¢ wyzej, co istnieje i wedtug
najlepszej moznosci pomnaza¢ panstwo ducha. Nie bedzie tez
cztowiek wyczekiwaé z tg dziatalnoScig, az sie go z zewnatrz
wezwie, lecz wynajdzie sam z wlasnego popedu pole dziatal-
nosci i bedzie sprawe prowadzit dalej, bedzie odnawiac i two-
rzy¢. Na takim podtozu musi moralno$¢ dozna¢, zwiaszcza
obecnie, ponownego ozywienia”.

Moznaby tez mowi¢ o etyce czynnej w przeciwienstwie
do biernej, zatujacej, ze dobro nie panuje, lecz przypatrujacej
sie biernie ztu. Powstatby nowy w etyce rozdziat, traktujgcy
o warunkach i okolicznosciach stanu czynnego w moralnosci,
stanu produktywnego.

Od wiekéw pobudzali moralisci do czynéw dobrych wi-
dokiem szczeScia, majacego stad wyptyngé. Starozytni stoso-

ARudolf Eucken, Der Sinn und Werl des Lebens. Dritte umge-
arbeitete und erweiterte Auflage. 13und 14 Tausend. Leipzig 1913 s. 138, 139.
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wali okre$lanie go do wymogdéw duchowych. Demokryt wy-
maga do szczeScia spokoju duszy, Aristoteles za$ jak najwie-
cej kontemplacji. Czesto identyfikowano wprost szczescie
z cnota i nazywano je ,ceng cnoty”. Najwyzszym dobrem
miata by¢ harmonia szczescia i cnoty w duszy medrca. Zréodia
za$ moralnosci dopatrywata sie cata starozytno$¢ w madrosci,
i uwazali najwyzsze dobro za jej nagrode.® Oczywiscie ni
madros¢ ni cnota nie mogly wymagaé bezczynnoS$ci; dopiero
Aleksandryjczycy wniesli pojecie szczeScia biernego i wschod-
nig wzgarde dla czynu® U Rzymian wzniost sie ideat hartu
moralnego. Seneca pisat traktat o zyciu szcze$liwym pod Ne-
ronem, a Boetius pisat De consolatione philosophiae w wie-
zieniu.

W nowozytnych czasach zmierzano niezmiennie do wy-
niesienia czynu, jako zasadniczego warunku szczescia. Zajmo-
wali sie tym Bacon, Montaigne, pi. Stael, Fichte, Droz i wielu
innych. Kultura czynu lezy w giebiach cywilizacji tacinskiej.
La Rochefoucauld glosi, jako pomieszanie szcze$cia z samymi
przyjemno$ciami pochodzi z pomieszania skutku a przyczyny;
spoczynek potrzebny jest do szczeScia tylko po aktywnych
pracach. Stynie przyktad u Pascala; czy bytby zadowolony
mys$liwy, gdyby mu od razu dostarczy¢ zajgca

Trzeba tedy do szczescia trudu. A trud tym wiekszy, im
wiekszy zasiag czynu; tym gorsze tez i zawilsze kiopoty.
»Wzrost odpowiedzialnosci i w nastepstwie tego wzrost kiopo-
tow, trudow i wysitkéw, mozna uwazaé za cze$¢ szczeScia
ludzkiego; ale trzeba wyzwoli¢ sie catkiem z przesadu, upa-
trujgcego szczeScie w przyjemnosciach lub  przynajmniej
w braku bolu”.~ A zatem szcze$cia nie stanowi S$lepy traf
losu, lecz zdobycz zycia, zdobyta wysitkiem.

U najnowszych spotykamy nawro6t do tgczenia moralno-
§ci ze szczeSciem. Bieganski pisze o tym szczeg6lnym sa-

ANPaul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym, s. 7, 21, 28, 53,
N Tamze s. 49.

APaul Janet, Philosophie de bonheur. Paris 1863 s. 7, 8, 13.

N Tamze s. 227.
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Sledztwie w te stowa: ,Mozemy $miato powiedzie¢, ze wszyst-
kie systemy etyczne sg w swej ostatecznej zasadzie oparte
na ideale szcze$liwosci. R&znice miedzy nimi wynikajg tylko
z rozmaitego pojmowania szczescia””

Etyka musi polega¢ na zasadzie obowigzku, a szczescie
obowigzkiem nie jest. Bywa za$ szczeScie pojmowane tak da-
lece indywidualnie, iz wiodtoby to do uznawania takze etyki
indywidualnej, jednostkowej. Niebezpieczenstwo to wyziera
jasno u Russella, wystepujgcego energicznie w obronie ,,do-
rywczych pragnien, skierowanych ku przyjemnosci i zabawie””
Oczywiscie przyjemnosci mieszczg sie czesto doskonale na
drogach najzupetniej etycznych, poniewaz atoli przyjemnosci
sq wiasnie najbardziej indywidualne, a wiec wychodzi to znéw
na etyke jednostkowa. Pomyika pochodzi z popularnego
a bardzo nieudatnego pojecia szczeScia, jakoby ono polegato
na spetnianiu sie zyczen. Jakzez czesto sg one tworami wyo-
brazni, nie zawsze zdrowej! U niejednego zaczat sie szereg
nieszcze$¢ od tego, iz mu sie spetnito gorace zyczenie. Wia-
domo tez, jako najnieszczeSliwszymi bywajg w zyciu te dzieci,
ktérym rodzice spetniali skwapliwie wszelkie ich zachcianki.
Zapewne, trudno mieni¢ szczeSliwym kogo$, komu wszystko
w zyciu szto na wspak, ale od tego daleko do tego, by spet-
nianiu sie zyczen przyznaé warto$¢ zasadnicza.

Na oddawanie sie spokojnemu i wygodnemu zadowole-
niu do$¢ czasu, az ono stanie sie nagrodg za trudy zycia.
Trzeba, jak wyrazit sie przeslicznie Edward Ligocki — i$¢ na-
przdd i walczy¢, ,,az nad wszystkim zapanuje harmonia go-
dzin, cicha kolejno$¢ dni i szary biekit spokoju”. Ale wpierw
trzeba iS¢ naprzod i walczyc!

IS¢ naprz6éd—to znaczy pokonywac przeszkody, zwycieza¢
przeciwnos$ci, panowa¢ nad kiopotami. Kto nie chce biernie
wegetowac, musi kroczyé wsrdd kiopotéw i torowaé sobie po-

"Wtadystaw Bieganski, Eiyka ogo6lna. Wyd. 2. Lwow
1922 s. 206.
*Bertrand Russell, Przebudowa spoleczna. Tium. Antoni

Panski. Warszawa 1932 s. 213.
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§rod nich Sciezke zycia. Po szczeblach idzie sie—od klopotdw
do kiopotow. O to tylko chodzi, zeby te kilopoty byly coraz
wyzszego rzedu.

Unikanie klopotow Jest tylko przesadem; zalezy, jakich?
bo kiopot kiopotowi nie réwny! Bywajg, ze tak powiem, in-
westycyjne, po ktorych jak po szczeblach znajduje sie droge
do szczesScia. Ludzie unikajacy wszelkich kiopotéw zyja na
krotkg mete, a wiec nie mogg by¢ trwale pozytecznymi ni
rodzinie, ni spoteczenstwu. Umyst wyzszego rzedu nigdy nie
jest pozbawiony ktopotéw; cztowiek za$ energiczny i naprawde
do czego$ dazacy raduje sie, gdy mu sie powiedzie dojs¢ do
wyzszego szczebla zycia, do ktorego doszedt przezwyciezywszy
ktopoty i o ktérym wie z gory, ze bedzie znowu potgczony
z ktopotami wyzszego rzedu.

Szczescie polega na stopniowym przechodzeniu do kiopo-
téw coraz wyzszego rzedu. Oto tajemnica szczeScia. Zdobyczna
walka o ktopoty coraz wyzszych rzedéw stanowi jedyng ro-
zumng rado$¢ zycia. Kto chce zy¢ bez klopotow, nie daleko
zajdzie, a zazwyczaj traci nawet to, od czego zaczynat.

Szczescie na czynach polega, i poki trwa w cztowieku
sita przedsiebiorczosci, jest duchowo miodym i te miodosé
moze zachowa¢ w poéznych nawet latach, nie bojac sie klopo-
tow nowych, byle zwigzanych z coraz wyzszym szczeblem
drabiny Zycia. Zycie prawdziwe jest czynnym.

Wszystkie nasze mys$li i uczucia muszg mie¢ na celu
czyn i wszystkie kategorie bytu osiggaja swe szczyty w czy-
nach i warto$¢ zycia w czynach sie rozstrzyga. Wie o tym
katolik, ze martwg jest wiara bez uczynkéw. My tesknigcy
do Kosciota Ducha $w., wygladamy panowania chrzescijanskiego
czynu; chcemy, by Swiat zaczat rozmawia¢ z Panem czynami,
urzeczywistniajgc civitatem Dei. BadZz ,kamieniem rzuconym
na taki szaniec”! To wilasnie jest celem wszelkich rozwazan
z zakresu etyki naszej cywilizacji.

Postep moralnos$ci poznaje sie po wyzszym stopniu kul-
tury czynu.
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Nie wyrazam sie: ochota lub pochopno$é do czynoéw,
lecz uzywam z rozmystem wyrazu: kultura. Nie o wybuchowe
bowiem chodzi czyny, nieobliczalne, lecz o ustalong zdatnos$¢
do czyndw, o statos¢ w czynnym ujmowaniu zycia.

Ma to byé przeciwienstwem kalectwa niezdarnosci, bier-
nosci. Niestety, czasem catly ogdt podpada tym kalectwom,
zdarzajg sie pokolenia takie kalecze. Czyz moze by¢ ciezsze
nieszczescie publiczne, jak zanik kultury czynu?

Kultura czynu stanowi tez przeciwienstwo czynéw ujem-
nych, czyndéw ludzi ztych lub gtupich, a tym bardziej ztych
i glupich. Gdyby sama aktywno$¢, tj. pochopnos¢ do czynow,
miata nadawa¢ im warto$¢, wypadioby stawiaé¢ jak najwyzej
obtgkancéw przy pewnych chorobach umystowych, przy kté-
rych czyn idzie za czynem.

Kultura czynu jest to zdatno$¢ ustalona do czynéw mo-
ralnych i rozumnych.

Czyn ujety normalnie jest wynikiem zdrowej mysli.
Ethos wywodzi sie z Logosu. O nic tak fatwo, jak o czyn
bezmys$iny. Mozna sie duzo w zyciu szasta¢, narobi¢ wokot
siebie duzo matu i zgietku i posigs¢ nawet wielki rozgtos
u wspoétczesnych —a jednak nie pozostawia¢ po sobie w spu-
§ciznie zadnego czynu trwatego, ni zadnej mysli tworczej.
A tymczasem dokonywano czyndéw prawdziwie wielkich bez
zgietku i puszenia sie: np. uzdrawiano cate warstwy spoteczne,
jak to zrobit peten kultury czynu Franciszek Stefczyk — pra-
cownik wielki, nigdy samochwalstwem innych wspétczesnych
nie zarazony.

Obok wysokiej kultury umystowej, a pozbawionej twor-
czosci, moze istnie¢ z drugiej strony aktywno$¢ pozbawiona
zastanowienia i zdrowego sensu. Moznaby je nazywaé czynami
»,na dziko”. To te, o ktérych Pascal pisat, jako o ,dziataniu
ptonem, ruchach bez powodu i bez celu, stowem: aktywnos$¢
falszywa. Bywa tez dziatanie beztadne a goraczkowe, niecier-
pliwe, nie znoszace ni zwiloki, ni spoczynku”*

“Paul Janet, Philosophie de bonheur. s. 219, 220.
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Wszystko skupia sie w tym momencie psychologicznym,
kiedy przechodzi sie od pomystu do czynu. Jestto sztuka wy-
konywania (w zyciu publicznym polityka), a rozstrzyga w tej
sztuce nie co innego, jak stosunek mysli do czynu. Ideatem
urzadzen ze stanowiska kultury czynu musi by¢ taki umiar,
zeby nie byto ani czynéw bezmyslinych, ani mysli bezptodnych.A

Wykluczonym tedy jest z kultury czynu dziatanie impul-
sowe, bo brak odpowiedniego zastanowienia, to albo choroba
usposobienia, albo lenistwo mysli. Ale mylitby sie wielce,
ktoby mniemat,™ ze lenistwu takiemu musi towarzyszy¢ leni-
stwo woli. Niestety, bezmysInosci towarzyszy nieraz wola
szeroka. Sypig sie wtedy czyny akulturalne, bez fadu ni skfadu
— jakby pod hastem: wpierw zrob, a potem takze nie mysl.
Impulsy bywajg kapitalnym Srodkiem do wcielania gtupstw.

Apoteozuje impulsy Bertrand Russell, twierdzac, jako po-
winny one kierowa¢ nawet postepowaniem etycznym.® Nie
zastanowit sie, ze impulsy sg nadzwyczaj niestate, a zatym
nie byloby statej etyki. Ale Russell jest z zawodu przyrodni-
kiem (stynnym) i wskrzesza tradycje reformujacych Swiat ma-
tematykow i przyrodnikow z przetomu XVIII i XIX wieku,"
i z podobnymi tez wynikami, jak wtedy.

Wyobraznia pozostawiona samej sobie, introspekcja cho-
rej wyobrazni, do tego impuls —to¢ to droga do walki o za-
chcianki instynktu.® Rodzaj za$ i nasilenie instynktéw zaleza
od usposobienia, wiec od fizycznych waloréw. Motory te na-

~ALogos i Ethos. T. I's. 21, 29, Q0.

*Np. Zdzistaw Debicki, Narodziny ideatu. Poznan 1923 s. 44.

*Bertrand Russell, Przebudowa spoteczna. W przedmowie
is 11, 1315 18

N Zob. O wielosci cywilizacyj. Rozdziat wstepny.

5Leon Petrazycki, Wstep do nauki prawa i moralnosci. Pod-
stawy psychologii emocjonalnej. Thum. Jerzy Lande. Warszawa 1930 s. 306,
308, 309, uwaza instynkty za wytwory wyobrazni i przeczy ich istnieniu;
nawet instynktu odzywiania sig¢, samozachonvawczego i zachowania ga-
tunku; natomiast »sady stanowig akty emocjonalne”, a »impulsje” sg
u niego réwnoznaczne z »emocjami”. Tamze s. 260, 289. A zatem sady
pochodzg z impulsyj? To podobieistwo z Russellem, catkiem nieSwiadome,
jest wielce charakterystyczne.
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bieraja wpltywow, gdy duch stabnie; u chorych umystowo
stajg sie wszechwladnymi. Gdy wywotujg czyn, biada i pod-
miotowi i przedmiotowi czynu.

Impulsom lubi stuzy¢ technika. Ale pojecie technokracji
co dopiero zbankrutowato w Ameryce Po6inocnej, a w Rosji
znachodzi sie w karykaturze, razem ze swymi ,ideologiami”,
majacymi stanowi¢ ,,nadbudowe produkcji”, niby dach nad
zyciem ekonomicznym. Ostatecznym tedy celem celow ma by¢
~Swiadome, zorganizowane zjednoczenie wszystkich sit ludz-
kosci do walki z przyroda, do nieograniczonego rozwoju w opa-
nowywaniu przyrody przez prace”. Gdy minie doba przejscio-
wa, gdy przyroda bedzie opanowanag juz nalezycie, ,nhormy
spoteczne utracg reszte podobienstwa z prawem i moralno$cig”
Uczy dosSwiadczenie, ze tracg te ,reszte” jeszcze przedtym,
od razu.

Mozna tu zastosowac¢ zdanie filozofa niemieckiego o tech-
nokracji; ,,Posrod tych wszystkich zdumiewajgcych dorobkdéw
i postepow nieustannych nie doznajg czasy nasze bezpiecznego
i radosnego odczuwania zycia; wszystkie owe zdobycze nie
napetniajg naszych czaséw rzetelng radosScia, a cztowiek dzi-
siejszy, gdy wszystko zwazy, miewa zwykle nie bardzo wy-
sokie wyobrazenie o sobie samym i o swym stanowisku
w catosci Swiata”.2

Albowiem zdobycze techniczne wiodlyby do rozwoju
w kulturze czynu natenczas tylko, gdyby spoteczenstwa byty
mechanizmami — a zatym tylko w krainie absurdu.

Mechanizm stanowi S$rodkowa pozycje rzedu socjologicz-
nego pomiedzy gromadno$cig a monizmem prawniczym, gdy
tymczasem wszelka kultura czynu mieSci sie wytacznie w rze-
dzie; personalizm, organizm, dualizm prawniczy. Czyny zme-
chanizowane mogg by¢ przedmiotem peitnym rozwazan etycz-
nych o tyle tylko, o ile kto sam przystaje na mechanistycz-

“A Bogdan ow, Die Entwicklungsformen der Gesellschaft und die
Wissenschaft. Kurzgefasster Lehrgang in Fragen und Antworten. Aus dem
russischen uebersetzt von J. Dursky. Berlin 1924 s. 6, 215, 226.

ARudolf Eucken, Der Sinn und Wert des Lebens, s. 3.
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nos¢ i chce by¢ zmechanizowanym; natenczas bowiem utrata
wiasnowolnosci nastepuje z wiasnej woli, a wiec snuja sie
z tego nastepstwa zwigzane z posiadaniem wolnej woli; pod-
czas gdy mechanizm narzucony, mechanistyczno$¢ z przymusu,
zwalnia od odpowiedzialnosci, tym samym tedy przestaje sta-
nowi¢ przedmiot etyki. Za mechanizm odpowiedzialnym jest
tylko ten, kto go urzadzat, lub przy urzadzeniu dobrowolnie
pomagat i ten, kto go... nakreca lub przy nakrecaniu dobro-
wolnie pomaga. Cechag mechanizméw spotecznych jest to
wilasnie, iz garstka oséb odpowiedzialnych Kkieruje rzeszami
catymi o0s6b nieodpowiedzialnych. A gdzie odpowiedzialno$é
tak zmniejszona, musi tez nastgpi¢ ostabienie wszelkiego po-
czucia etycznego — czyli, ze mechanizmy przyczyniaja sie do
upadku etyki, o ile nie przedsieweZmie sie specjalnych $rod-
kow, by je na jakims poziomie etycznym utrzymac. Wszystko
zalezy od stopnia wyksztatcenia etycznego u tych, ktérzy
dany mechanizm urzadzajg i nakrecaja.

Mechanizm musi zmierza¢ do ujednostajnienia, a wszelka
jednostajnos¢ jest zabdjcza dla kultury czynu. Gdzie wszystko
jednakowe, c6z tam’jest do roboty? jedynie dbato$¢ o utrzy-
manie stanu rzeczy. Moze to by¢ nietatwe i wymagac¢ nielada
natezenia umystowego, ale nie ma to nic wspdlnego z twor-
czoscig, a zatem nie ma tam réwniez pola dla kultury czynu,
ktora jest jakby zastrzezona dla garstki kierownikow mecha-
nizmu. Co wiecej, tworczos¢ i kultura czynu sg w mechaniz-
mie niepozadane, bo moglyby powodowaé rozprzeganie sie
mechanizmu, ktérego wieZz stanowi zazwyczaj Slepe postuszen-
stwo, pozbawione prawa krytyki, czyli zastanawiania sie. Oto
wyjasnia sie, czemu biurokracja pozbawiona jest zdolnosci
tworczej. Bo ideatem jej jednostajnos¢! Gdyby mogli, posta-
raliby sie, zeby wszyscy ludzie byli jednakiego wzrostu i jed-
nakiej wagi.

Posrod rozmaitosci istnieje wybor, a ten wymaga namy-
stu, w czym objawia sie¢ wolna wola, a zatem ¢wiczy sie od-
powiedzialno$¢; powazny namyst obmysla najlepsze sposoby
korzystania z wolnej woli. Stusznie powiedziano, jako ,,czyn,
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wynikajacy z namystu, stanowi wyzsza forme czynu dowol-
nego”, albowiem namyst czyli rozwaga ,stanowi Zzrodto naj-
wyzsze czyndéw dowolnych”.~ Sprawdza sie pro i contra, boé
»la vraie decision est une decision motivee”” Wybierajac
z namystem posréd rozmaitosci organicznej, uczymy sie chciec
rzeczy coraz godniejszych pozadania i jak osigga¢ je sposo-
bami coraz rozumniejszymi i moralniejszymi. Uczymy sie
w taki sposéb klasyfikacji czynow, pojmujemy szczeblowatos¢
ich wartosci. Nabywa sie na takim tle pewnych specyficznych
wiasciwosci  umystowych, ktére utatwiajg postep ku coraz
wyzszym szczeblom czynéw. Tak posréd rozmaitosci, wiasciwej
organizmom, rozkwita kultura czynu—Ow szczyt etyki.

Do jakiego stopnia rozmaito$¢ stanowi czynnik dodatni
nawet materialny, bo w dziedzinie Scisle ekonomicznej, okre-
$lit doskonale Erazm Majewski w swym ,Kapitale”: ,Zysk
jednych bez krzywdy drugich jest normalnym zjawiskiem spo-
tecznym... Ludzie z nieufnych i wrogow stali sie wzajemnie
coraz uzyteczniejszymi sobie i przestali sie unika¢ wiasnie
dlatego, ze sg niejednakowi, ze jeden umie to, czego inny nie
umie — i ze wymieniajg miedzy sobg owoce nietylko swej
pracy, ale umiejetnosci. Dzieki takiej metodzie zaspakajania
wzajemnych pozadan stali sie jestestwami, ktore moznaby
scharakteryzowac najogolniej, jako specjalistow w wytwarzaniu,
a (mniej wiecej) uniwersalnych w uzywaniu. Taki jednak ich
charakter mogt sie wyksztatci¢ tylko w skutek niejednako-
wosci duchowej”®

Stwierdza Bergson, jako ,co innego fabrykowaé, co in-
nego organizowac””™ A czy mechanizm fabryczny nie wycisnat
pietna na licznych poczynaniach w naszym zyciu publicznym?
czyz caly socjalizm nie jest kultem mechanizméw? Totez
szwankuje w nim wielce kultura czynu. Poniewaz za$ jest

"Witadystaw Bieganski, Etyka ogolna, s, 53, 55.

®E. Peillaube, Caracllle et personnalite. Paris 1935 s. 200.
NErazm Majewski, Nauka o cywilisacji. T. Ill, s. 129131
"Henryk Bergson, Ewolucja tworcza, s. 8
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aprioryczny, nie wiele daje pola namystowi; wiemy z do$wiad-
czenia, jak w nim hasta, argumentacje, nawet okrzyki...
wszystko ,standartyzowane”, jakby dostarczane z jakiej fa-
bryki.»

Jednostajnos¢ czesto przeszkadza jednolitosci. Trzeba
odréznia¢ — i to ostro — jedno od drugiego!

Wszedzie, a wiec takze w sprawach kultury czynu, de-
cyduje o powodzeniu wspotmierno$¢ czynnikéw. Wywodzitem
to rozumowanie i staratem sie poprze¢ je dowodami dos¢
obszernie indziej; a prostym z tego wnioskiem bedzie stwier-
dzenie, jako rozwojowi kultury czynu sprzyja przede wszyst-
kim jednolitos¢ cywilizacyjna i zwigzana z nig jednolitosc
etyczna. Kazda etyka ma swoja kulture czynu, ilosciowo i ja-
kosciowo. Buddyjska np. ledwie daje sie tej kulturze wyklu-
waé, gdy tymczasem arabska podnieca, a turanska i zydowska
maja swe przyptywy i odptywy; w okresach przyptywu Zyd
czy turanczyk stajg sie wprost nienasytnymi w realizowaniu
woli. Ustalong jednak zdatno$¢ czynéw rozumnych i moral-
nych natrafia sie niemal wylgcznie w cywilizacji tacinskiej.

Niebezpieczng dla kultury czynu jest mieszanka cywili-
zacyjna. Gdy czionkowie zrzeszenia trzymajg sie rozmaitych
metod zycia zbiorowego, rozwichrza sie ono, a wiec stabnie
tez kultura czynu; czyny bedg zawsze przejone sprzecznosciami,
niekonsekwencjami, az wreszcie dojdzie do tego, iz zrzeszenie
wielocywilizacyjne, w gruncie rzeczy acywilizacyjne, nie zdota
sie zdoby¢ na zaden czyn rozumny a etyczny. To pewna, ze
z mieszanki cywilizacyjnej niesposéb wytworzy¢ organizmu;
zrzeszenie takie skazane jest na wegetowanie w mechaniz-
mach.

‘ Dziwne, jak aprioryzm prowadzi do zmechanizowania. Przypusz-
czam, ze zachodzi w tym glebszy zwigzek ze wschodnig doktryng ema-
nacji Swiata i rozumu, gdy tymczasem aposterioryzm, tak wiasciwy cy-
wilizacji tacinskiej, posiada zwigzek ostateczny z tezg o stwarzaniu. Go-
dzi sie przypusci¢, ze przypuszczenie to zajmie specjalistdw, kompetent-
niejszych odemnie.
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Te strone przedmiotu ujat i okreslit doskonale Zygmunt
Wasilewski: ,,Dobrze jest wiedzieé, do jakiego typu sie nalezy
i ma to wage praktyczng, chocby np. wtedy, gdy kto$ bedzie
usitowat z kaprysu literackiego narzuci¢ nam obcy tryb prak-
tyki duchowej, zalecajacej jaki$ religijny stosunek do $wiata
wedtug filozofii hinduskiej, gdzie wartosci zyciowe i moralne
s§ W poréwnaniu z naszym uktadem psychicznym poprzesta-
wiane na opak. Nasuwa sie pytanie: czy mozemy bez zabu-
rzen w swej kulturze stosowal catg dusza jaki§ motyw np.
braminizmu? Doswiadczenia dawaly wynik niepozadany.”...
.Dwa rézne typy duchowe, odmiennie zorganizowane, jak dwa
ciata fizyczne, nie moga zajmowac jednego miejsca. Mozliwe
jest wspdtzycie obok, zewnetrzne, wkraczanie za$ jednego
typu w atrybucje samowiedzy drugiego i gospodarowanie
w organizmie cudzym, doprowadzi¢ moze ten organizm atako-
wany do konwulsyj i nieobliczalnych nastepstw”... ,,Cztowiek
pracujagcy na swojej cywilizacji powinien mie¢ poczucie: ja
i moja cywilizacja, to jedno... Im bezposredniejszy udziat
w tworzeniu cywilizacji bierze jednostka, tern petniejsze jest
zycie i jej i cywilizacji”... ,Wielkie katastrofy grozg spote-
czenstwom z podwdjng cywilizacjg”»

Przypatrujemy sie takiej katastrofie w Rosji, tym zdat-
niejszej do czyndw, im one mniej kulturalne. Oby w Polsce
przestano nareszcie czerpa¢ stamtad natchnienie!

Najtatwiej (caeteris paribus) o kulture czynu w spote-
czenstwach przejetych historyzmem. Shusznie powiedziano,
jako ,,umyst nie nawleczony na watek dziejowy jest bez bu-
soli”” Historyzmem tlumaczy sie przodowniczo$¢ cywilizacji
tacinskiej w zakresie kultury czynu.

Lecz w ostatnich pokoleniach ostabita sie znacznie nasza
kultura czynu skutkiem tego, iz w naszej umystowosci zapa-
nowata niemal wytgcznie przyczynowos¢. Jako$ nie przychodzi

'Zygmunt Wasilewski, O zyciu i katastrofach cywilizacji
narodowej. Wstep do rozwazan nad programowymi zagadnieniami doby
obecnej. Warszawa 1921 s. 10, 15, 64, 79.

* Tamze s. 36.
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nam na mysl, ze moznaby takze pyta¢: w jakim celu? i ze
pytanie to winno uzyska¢ rownouprawnienie w nauce szkol-
nej, przetadowanej jedynym pytaniem: dlaczego? Z jedno-
stronnosci tej wynikajg dotkliwe biedy, bo dziatamy potem
w zyciu btedng metodg. Duzo zapatu, energii, nawet posSwie-
cenia idzie skutkiem tego na marne; czesto zbiera sie nawet
wyniki wrecz przeciwne zamiarom.

Czyn etyki produktywnej musi by¢ celowym, a przyczy-
nowymi sg tylko odruchy. Gdzie niema celu, c6z za czyn?
Chyba instynktowy? Doprawdy spotykamy sie tez coraz cze-
sciej z jakimi$ czynami, jakby odruchowymi, spetnianymi
jakby pod wptywem jakich$ tropizmow. Sa to oddziatywania
Swiata zewnetrznego na zmysty, a tak silne, iz wywolujg
przymusowo reakcje woli. U zwierzat nizszych i u roélin za-
chodzg zmiany ruchowe pod wptywem podniet, ktérym oprzec
sie nie mozna. To jest tropizm, zachodzacy w rozmaitych kom-
binacjach przyczynowych. Odrdznia sie np. heliotropizm, geo-
tropizm, chemo-termo-galvano-stereo i chromotropizm. Dopiero
u zwierzat wyzszych ,.czynnosci instynktowe sg zmienne; ta
ich zmienno$¢ w kohcowym rozwoju prowadzi do wytwarza-
nia aktow woli” lecz dodajmy, nie zawsze. Chodzi o to, czy
zwierze ma wybér, czy nie ma. A gdzie wybér, tam celowos¢;
tropizm jest wiasnie typowym przyktadem przyczynowosci.

Kultura czynu rodzi si¢ przede wszystkim z myslenia
celowego. Zycie rozumne i etyczne musi byé zyciem celowym.
Przyczynowos$¢ sama dobra w sam raz dla tworéw nizszych;
niema tak lichego zwierzecia, ktéremu nie moznaby wykazac
zycia wedtug przyczynowos$ci; starczy ona nawet owadom
epokowych obserwacyj Fabre’a. Zycie, choéby najczynniejsze,
jesli wysnute jest tylko z przyczyn, nie posiada w sobie czio-
wieczenstwa.

Na czym za$ polega¢ ma zycie czynne, to zalezy oczy-
wiscie od zawodu, czyli od znawstwa; jesli kto$ dziata na
niwie, na ktérej sie nie zna, jest oszustem i bodaj, czy nie
jest to najciezsze ze wszystkich rodzajéw oszustw.

"Wtadystaw Bieganski, Etyka ogélna, s. 3—6.
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Przeciwstawia sie czesto czyny stowom: my, Katolicy,
mamy wyznawa¢ Pana nie stowy, lecz uczynkami. Czesto
atoli stowo bywa czynem. Logos sptywa z Ethosem. Odrdzniac
trzeba tedy stowo puste, jatlowe, od stowa brzemiennego czy-
nem. Caly moralny i rozumny S$wiat czynu od Stowa sie
wywodzi, od Stowa, ktére ,byto na poczatku”. Bywajg zdol-
nosci, ktére umiejg dziata¢ tylko stowem. Mylit sie Mickiewicz,
gdy wotat: ,zgincie me piesni, wstancie czyny moje” — bo
wiadnie piesni byly jego czynami, a ,czyny” pdZniejsze...?
Poezjg dziatat, zdziatat duzo i dziata wciaz, a o ,,czynach” to-
wianizmu i legionu roku 1848 lepiej nie moéwic.

Juz Pascal zrobit uwage, ze kontemplacje poety, uczo-
nego i... Swietego nalezy uwaza¢ za czyny, za akcje® Bo
z nich czyny sie rodzg; bywa to nieraz zarodnig ich na cate
wieki. Ujat to Stowacki kilku stowy, jako ,wyzsza idea jest
prawdziwg matkg czynow”; sam wprawdzie zadnej nie obwiescit,
lecz sprawe samag w sobie rozumiat jak najlepiej. Stabszy
w wykazywaniu idei, jako takiej, Krasinski, byt kotczanem
wyrzucajacym z siebie idee, na owe czasy niestychane, ktérych
ogromng wage zrozumiemy moze nhareszcie.

Zachodzi dziwny jaki$§ zwigzek miedzy wielkg poezja,
a wyzynami wiedzy; zdaje mi sie nawet, ze wiedza integralna
nie obejdzie sie bez kontaktu z wielka poezjag. Co wiecej,
kultura czynu ma w poezji osobne swe narzedzie: mianowicie
poezje dramatyczng. Nie rozumiem wielkiej sztuki dramatycz-
nej inaczej, jak tylko jako opiewanie czynu, syntetyczne przed-
stawianie go w artystycznej szacie. Dramat niewiele ma
zwigzku z innymi ,,rodzajami” poezji i raczej blizszy jest archi-
tektury. Dramat buduje sie i ustawia. Jestto odrebna sztuka
piekna, poswiecona Kkulturze czynu. Tam, gdzie tej kultury
najwiecej, tam tez zjawit sie najwiekszy dramaturg, ktory dat
wyraz najwyzszy kulturze czynu, Szekspir. Dziwna rzecz, ze
tak rzadko kto wie o tern. ze byt on katolikiem.

Kontemplacja uczonego i poety, kontemplacja twércza!

"Paul Janet, Zarys etyki w rozwoju historycznym, s. 223.
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Ona promienieje sitg swego rzutu tworczego, ktory uderza
w tych, ktorzy powotani sg na wykonawcow, jakby na tech-
nikow okoto pomystu. Mozna wiec wiesC zywot tworczy row-
niez w zaciszu, jak w wirze Swiata; mozna prowadzi¢ zycie
celowe wewnatrz siebie. Cztowiek my$lacy nie stoi w miejscu,
bo dazy do czego$, pragnie doré$¢ do tego, by by¢ czyms$
ideowo. Mysl te wyrazano wielokrotnie na przestrzeni wie-
kow. Sliczna jest parafraza wiersza z Laotsego, tej tresci,
jako pozostawaé w bycie swym obecnym jest ,wiasciwe
nizszemu stworzeniu”, ale czlowieka istotg jest nie tyle sam
byt, ile dazenie. ,Nie tym jestes, czym jeste$, ale czym
chcesz zosta¢... Miej w duszy cel, az kwiatem zboznym ci
zaptonie”” Niemal tymi samymi stowy wyrazit sie August
Cieszkowski; ,,Martwe tylko istoty tym pozostajg, czym zro-
bione zostaly; Zzyjace daza”. Dazenie wewnetrzne czasem
szuka sobie wyrazu na zewnatrz, lecz zdarza sie réwniez cze-
sto, ze duch czuly na doskonalenie sie radby odgrodzi¢ sie
jak najbardziej od zewnetrznych wplywow. Do jakiego prze-
czulenia moze dochodzi¢ ta tendencja, niech $wiadcza stowa
X. Jana Zimmermana: ,,Tylko nikogo nie widzie¢, tylko drzwi
zamknag¢ od Swiata i ludzi, zosta¢ pochodnig, ktorej nikt nie
rusza, zaden powiew ptomienia nie kioci” Czasem i tacy po-
trzebni i przydatni, przygotowujg innym grunt pod kulture
czynu. Nalezy wierzyé z Orzeszkowsg, jako ,,BO6g kocha ciezko
strudzonych i wraca im miodos¢... BOg kocha cierpigcych
bez skargi i daje im rado$¢ bez granic” Albowiem cierpienie
nie musi bynajmniej maci¢ pogody umystu. Ma racje tenze
X. Zimmerman: ,Im mniej posiadaja ludzie inteligencji, tym
mniej maja zdolnosci cierpienia”

Niewatpliwie kultura czynu najbardziej rozkwita i naj-
lepsze niesie owoce, gdy sie opiera o0 pogode umystu. Cata
»praktycznos$é” katolicka polega na optymizmie radosnej po-

‘Jan Lemanski, Tao. s 13

®Tektander, (X Jan Zimmerman), Moja Pani. s. 147.
®Babunia.

ATektander, (X Jan Zimmerman), Moja Pani. s. 9

25
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boznosci; zresztg czyz modlitwa nasza moze by¢ ponurg?
O Marii Dorozynskiej zapisano, jako ,dusza jej miata te zdol-
nos$¢, ktéra czyni Swietych: przetwarzania kazdego zta albo
cierpienia na nowy promien ofiarnej radosci”” We wspoitczes-
nej Francji celuje w odczuciu i odtwarzaniu takich stanéw
duszy Paul Cazin”

W dziejach porozbiorowych posiadamy ilustracje takiej
facznosci cierpienia z pogoda umystu, jedng z najwspanialszych
zapewne ilustracji w catym S$wiecie: Dwaj zadreczeni przez
Moskwe Sanguszkowie, ojciec i syn, Eustachy i Roman, ko-
respondujg z Sybiru na Wolyn, jak sie da w takich
warunkach, o sprawach najwznios$lejszych a zawsze surowo
etycznie. Ojciec odzywa sie tam do syna w taki sposob w je-
dnym z listbw: ,Zawsze pisa¢ Ci bede, ze puszczenie sie
z biegiem losu, bez wielkich zalotéw, jest najpewniejszym
szczeSciem cztowieka. Co sie zaczeto robi¢, w tych przedsie-
wzieciach trwac trzeba. Ibant ubi poterant—et quum non po-

terant, stabant”... a drugim razem (nie mogac pisa¢ po pol-
sku): Il faut toujours avoir le bon esprit et le courage de
prendre le temps comme il vient”. | ci dwaj ludzie wyjat-

kowi w takich warunkach pisali o szczesSciu! Kontynuacja Se-
neki i Boetiusa doprawdy! A doszli do tego, iz Roman dono-
sit ojcu z sybirskich tortur, jako jest witasciwie wesot, na co
odpisuje mu ojciec: ,Co piszesz o Twojej wewnetrznej weso-
tosci, jeszcze niezupetnie nieszczeSciami zwarzonej, masz jg
odemnie w spadku, bo gdy w ciosach sam sobie bytem zo-
stawiony, a te byly rodzaju materialnego, to odbijaty sie
0 mnie, jak groch o $ciane”®

' Zofia Kossak-Szczucka, Pozoga. Wspomnienia z Wolynia
jeiy—iyig. Wyd. 2. Krakéw 1923 s. 314.

2J0zef Weyssenhof, O sztuce pisarskiej Pawla Cazin, z dolg-
czeniem czterech jego nowel. Warszawa 1928. Msza na gorze Beuvray,

®Roman Sanguszko. Zestaniec na Sybir z r. j8"t w S$wietle
pamietnika matki Ks. Klementyny z Czartoryskich Sanguszkowej, oraz
korespondencji wspotczesnej. Warszawa 1927 s. 147, 148, 158
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Ciosy i wesoto$¢ wewnetrzna! Posiedli ten wysoki walor
duszy, ktéry etyka katolicka miata za dni naszych nazwac
zbozng radoscig zycia.

Te odczuwajgc, mozna pozosta¢ miodym, tj. pracowac
po miodemu. Czyz mozna wymysle¢ co$ lepszego ponad takie
dobra |

Jest w katedrze wilenskiej w kaplicy $w. Kazimierza
ptaskorzezba N.M.P. z Dziecigtkiem, tak rados$cig patajaca, iz
prawdziwy to wizerunek Matki Boskiej Radosnej.

Do szczescia opartego o radosng zboznos¢ i o kulture
czynu zgodnego z etyka katolicka, do szczesScia polegajacego
na przechodzeniu do klopotdw coraz wyzszego rzedu, a zatem
na wyksztatceniu coraz wyzszym wszystkich zdolno$ci — do
takiego dazyé szczeScia jest wprost obowigzkiem, albowiem
stanowi ono zblizanie sie do ideatu podobienstwa na obraz
i podobienstwo Boze.

Pod takimi hastami wytwarza sie zycie celowe. Marzy-
tem o napisaniu filozofii zycia celowego. Juz za pdézno; moze
sie znajdzie posrdd czytelnikéw tej ksigzki kto, ktéry mie wy-
reczy. Ja nie zdotam juz wiecej, jak odda¢ na uzytek ludzi
dobrej woli niniejszg ksiazke, ktora stanowi wstep do filozofii
zycia celowego.

Niektére z poruszonych w tej ksigzce kwestyj moze czytelnik zna-
lez¢ obszerniej opracowane w poprzednich mych pracach, z ktorych tu
wcielitem same tylko wyniki:

w Przegladzie Powszechnym: Chyzo$¢ historyczna, 1920. Rzekome
syntezy religijne, 1930. Etyki a cywilizacje, 1931

w Ateneum Kaptanskim: Religie a cywilizacje, 1926. Kosciét w Pol-
sce wobec cywilizacji, 1928. Chrzescijanstwo wobec ustrojéw zycia zbio-
rowego 1932

w Mysli Narodowej: Tio polityczne renesansu wioskiego, 1930.
Elephantiasis prawodawcza, 1932. Harmider etyk; Rodowdd monizmu
prawniczego; Nauka a cywilizacje, 1936. Prawda a cywilizacje; Cywili-
zacja bizantynska, 1937.
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Zawistos$é ekonomii od etyki (w dziele zbiorowym: Zycie gospo-
darcze a ekonomia spoteczna, Lwow 1933; Biblioteka Polskiego Towa-
rzystwa Ekonomicznego, tom II).

Co wskrzesi¢ z ekonomii $redniowiecznej? (Ksiega pamigtkowa ku
czci Leopolda Caro, Biblioteka Polskiego Towarzystwa Ekonomicznego
we Lwowie, t. VIII, 1935).

Rdzne typy cywilizacyi; Napér Orientu na Zachéd (w dziele zbio-
rowym: Kultura i cywilizacja. Towarzystwo Wiedzy Chrzescijanskiej,
tom 4 i 5 Lublin 1937).

O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935 (dzieto fundamentalne do mo-
jej nauki o cywilizacji, na ktdrym obecna takze praca w znacznej czesci
opiera sie).
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11
12
13

14

16.

17.

18.

19,

Ks. Dr Fr. Gabryl, Noetyka.. Wydanie Il, uzupetnione
przez Ks. Dr Stépe. 1931 s. 380 . . . .

KS.88DI’ A, Szymanski, Spoteczne znaczenie rozwodow. 1931
S.

Rozbiér krytyczny projektu prawa matzenskiego uchwalonego
rzez K. K, Fraca zbiorowa pod redakcjg ks. Dr Jana
islickiego. 1932 s. 14 . . . . :
Tresc:; Ks. Dr A. Szymanski— ) polskiego prawa
matzenskiego. Ks. Dr H. Insadowski—Zargczyny. Ks. Dr
G. Mic iels—Prawna zdolnos¢ do_wstapienia w zwigzek
matzenski i przeszkody. Ks. Dr J. Wislicki —Czynnosci
rzedwstepne i Slub. Ks. Dr J. Lewar/—ObowigzKi wyni-
ajace z matzenstwa. Ks. Dr P. isTawa—Uniewazniénie
matzenstwa. Ks. Dr P. Kalwa — Rozlgczenie i rozwaod.

B. Rutkiewicz, Indywidualizacja, ewolucja i finalizm biolo-
giczny. 1932 s. 124

. Ks. Dr Mariusz Skibniewski, zZnaczenie dydaktyczne historii
0

w szkotach $rednich. 1933 s, 11
Wiad. Arcimowicz, ,Assunta® C. Norwida. Poemat auto-
biogr.-filozoficzny. 1933 s. %4 .

Ks Dr Michat Niechaj, oOratio liturgica pro defunctis in
Ecclesia Russa ortodoxa. Exquisitio dogroatica. 1933 s. 280

Katolicyzm, Kapitalizm, Socjalizm. = List pasterski Biskupow
austriackich. Przetozyt 1 objaSnieniami opatrzyt Ks. Dr
Stefan Wyszynski. Wydanie™ll, popr. i uzupet. 1933 s. 100

O. Wiadystaw Szotdrski C. SS. R., zakony 1 zgromadzenia
zakonne w Polsce. 1934 s. 55 .

20. Jerzy Siwecki, Istota egoizmu i jego przejawy. 1934 s. 36

21,

22,
23.

24.

25,

26.

21.
28.

29.

Ks. Dr Jan Widlicki, Kardynat Piotr Gasparri. Kartka
z zycia Kosciota katolickiego. 1935 s. 1V -j-96

O. M. Pirozynski, statystyka Kosciota w Polsce. 1935 s. 70 .

Jakéb Maritain, 0 nowa cywilizacje chrzescijariska. 1935
s. IV-f-70 (wyczerpane). . . . . .

O. M. Pirozynski, zakony zenskie w Polsce. 1935 s. 244
Dr Ludwik GOrski, Uwtaszczenie pracy. 1936 s. 50 .

Koscist. Referaty wygtoszone na Uniwersyteckich Wy-
ktadach dla Duchowienstwa w 1935r. s. 224’ (wyczerpane)

Ks. Dr Antoni Szymanski, Ekonomika i Etyka. 1936, s. 84 .

O. Fr. Swiqtek, Z dziejow Polskiego Zywotopisarstwa Swie-
tych. 1937 s. V IH1-4-17 5 i

O. M. Pirozynski, zakony meskie w Polsce. 1938 s. V 1l 340

. Ks. Dr Z Galinfski, Pius XI jako nauczyciel i obronca mo-

ralnosci chrzescijanskiej. 1937 s. . . ,
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Tom 31. Kultura i cywil
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32.

33.
34.

35

36.

37.
38.

39.

41.

42,

43,
44,

Tresc: Ks, I&

Ks. A. Szymai

Ks. J.. Kruszy*

gywilizacji zy< n . ..

sCijanslwo wooec cywilizacji_ Qi CC«ku-i*j Ny
necrny—Kozne typy cgwmz_acp. St. S_tronskl_—CyW|I|zag||a
rzymsko-tacinska w Europie. B. Jasinowski — O cywili-
zacji wschodnio-chrzescijaniskiej. F. Koneczny — Napdr
Orientu na Zacho6d. Ks. Antoni Szymatbki— Bolszewizm
jako prad kulturalny i cywilizacyjny. Aleksander Kossow-
ski — Protestantyzm jako przejaw “cywilizacyjny. Leon
Halbanq_\larodowi socjalizm jako p_rzel|<aw cywilizacyjny.
Ks. J. Piwowarczyk — Kultura wsi. K. M.” Morawski —
Kosciot a cywilizacja polska. Stanistaw Kutrzeba—Cywi-
lizacja polska jako typ historyczny . : . .
Ks, A Szymanski, Etyka. Wiadomosci wstepne. 1937
s.iv+ 17 2

Jan Dobraczynski, Bernanos-Powlesciopisarz. 1937, S. 88
Ks Dr Z Galinski, zabojstwo z litosci w S$wietle etyki ka-
tolickiej. 1937 S. 39 . . . . ]
Encyklika J. sw. Piusa XI o potozeniu KoSciota Katolic-
kiego w Rzeszy Niemieckiej. 1937 s. 4-j-62

L. Gorski, wytyczne programu wiejskiego w $wietle zasad
katolickich. 1937 S. 52

0 sprawiedliwosci spotecznej. 1937 s. 52

Ks. Dr Jozef Pastuszka, Filozoficzne i spoteczne idee A. Hi-
tlera (Rasizm)

O. M. Pirozynski i Dr Stanistaw Szczach, Rocznik Staty-

styczny Kosciota Katolickiego w Polsce. Rocznik pierwszy
1937, S. V 111-N3884

. Bolszewizm. Praca zbiorowa. 1938 s. VIII+ 325

Tresc¢:; [Ts Dr Jozef Pastuszka — Filozofia komunizmu
—materializm. Ks. Dr Piotr SfojomaA—Cerkiew rosyjska
wobec bolszewizmu. Inz, Antoni Koztowski—Stan religii
chrzescijanskiej w Rosji Sowieckiej. Dr Henryk Dem-
binski — Kolektywizm 1 totalizm jako zasady zycia.
Dr Ignacy Czuma — Panstwo sowieckie. Ks. Dr Antoni
Szymanski—Gospodarstwo socjalistyczne w Sowietach.
Dr Czestaw Strzeszewski—Rolnictwo w Rosji Sowieckiej.
Ks. Dr Jozef Pastuszka — Psychologia komunizmu. Jan
Dobraczynski — Literatura i sztuka w Z. S.R. R. Ks, Dr
Zdzistaw Galinski — Matzenstwo i rodzina w Rosji So-
wieckiej. Ks. Dr Zygmunt Surdacki—Motoda propagandy
bolszewickiej . : . . : .

Henryk Zyczynski, Twérczoséé Karola Huberta Rostworow-
skiego. 1938. s. Vill + 64

Unijna Encyklika ,,Rerum Orientarlium*, Oraz instrukcja »Pro
incenso studio*

Feliks Koneczny, Rozwdj moralnosci.

A, S. Planowa organizacja kultury. 1938 s. V1U+29 .
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