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PRZEDMOWA,

Naucz sie poznawac siebie w naturze
a poznasz naturg w sobie.

Umyst ludzki bigkat sie przez diugie wieki po zaba-
gnionym gruncie metafizyki, gonit za btednemi ognika-
mi, pragnac przy ich Swietle znalez¢ rozwigzanie zagad-
ki swego istnienia, lecz zawsze powracat z tych wycie-
czek tam, zkad wyszedt, nie mogac ani na krok posungé
sie naprzéd w kierunku osiggniecia upragnionego celu.
Wygtoszona przez filozofie starozytng zasada: ,,Poznaj
siebie samego!“ pomimo wszelkich wysitkow mysli ludz-
kiej pozostawata nieurzeczywistnialng. Badania psycho-
logiczne lat ostatnich rzucity dopiero prawdziwe S$wia-
tto na najciemniejszg dotychczas strone naszego bytu
i wykazaty, iz przepas¢ majaca dzielic nas od natury nie
istnieje, i ze nie w odosobnieniu zatem ale w zwigzku
z naturag cztowiek badany by¢ powinien. Dzi$ dopiero
jesteSmy w stanie zapusci¢ wzrok swoj badawczy w swo-
ja dusze i pozna¢, czem byliSmy, czem jesteSmy i czem
by¢ mozemy.

Praca niniejsza ma na celu odpowiedzie¢ w sposob
tresciwy i mozliwie najprzystepniejszy na powyzsze py-
tania o tyle, o ile wiedza dzisiejsza na to pozwala. Nie
budujemy tutaj zadnego systemu filozoficznego, lecz da-
jemy tylko synteze uogdlnien, do jakich prowadzi nas
psychologia.

Autor.






EOZDZIAL I

Zycie i umystowo$¢ w cztowieku.

zadne badania nie sg tak obszernerai i tak ciekawemi, jak
badania nad cztowiekiem, cztowiek bowiem streszcza w sobie
wszystkie formy zasadnicze i wszystkie procesy Swiata zyjacego.
Dla rozwigzania tak zlozonego zagadnienia, jakiem jest cztowiek,
rozwigzanie zagadnien co do istnienia nizszych rozwojowo ustro-
jow niezbedny stanowi warunek. Rozwigzujac owe zagadnienia,
rozwigzujemy juz przez to samo zagadke naszego istnienia, od-
czytujemy kartki owej wielkiej ksiegi natury, jakg w sobie no-
simy.

Najpierwszem i najbardziej zasadniczem pytaniem, jakie
narzuca sie naszemu umystowi, jest pytanie tyczace sie istoty
zycia. Z pytaniem tern wigzg sie posrednio lub bezpos$rednio
wszystkie inne pytania, niepokojgce umyst cziowieka.

Gzem jest zycie, co je warunkuje, co stanowi jego istote?

Na pytanie to postaramy sie da¢ jaknajtreSciwszg odpo-
wiedZ, jaka z dotychczasowych badan biologicznych sie wy-
snuwa.

Zycie jest procesem ustawicznego stawania sie, rozwojem
ustroju istniejacego juz w zarodku w stanie utajonym i przeka-
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zanego dziedzicznie. Ustréj bedacy w stanie rozwoju zmienia
sie ciggle, nie jest onjuz dzisiaj zupetnie tem, czem byt wczoraj,
ani tez nawet nie jest takim samym teraz, jak przed minutg. Mo-
zna go poréwnac do ptomienia lampy, ktéry w jednej i tej samej
przedstawia nam sie formie, pomimo, iz ciggle nowy podtrzymu-
je go materyat. Kazdy narzad zuzywa sie bezustannie i zyje
dzieki ciggtemu wznawianiu sie czgstek utraconych.

Wzrost organizmu polega na tem, iz rozmaite jego czesci
przyswajajg sobie pewne substancye niezywe, jakich krew im
dostarcza i przeksztatcajg je w zywe. Takie przeksztalcanie sie
materyi martwej w zywa dokonywa sie dzieki sitom twdérczym,
jakiemi rozporzadza dany organizm i kosztem tychze sit. Sity te
wyczerpujg sie w miare wzrostu organizmu, w miare wytwarza-

zyjacych form materyi. 1lo$¢ materyi, jaka moga one prze-
tworzyé¢, zmniejsza sie coraz bardziej, materya za$ przetworzona
coraz mniej jest zywa, coraz wiecej cech materyi martwej zacho-
wuje. Organizm traci wreszcie zdolnos¢ tworzenia materyi zy-
wej, traci zdolno$¢ wznawiania czeSci ulegajacych zniszczeniu,
traci swa zyciowoS¢ i umiera. Ani utajona energia pokarmow,
ani zadna inna sita nie sg w stanie wznowi¢ w nas zapasu energii
tworczej, energii organizacyjnej. Jedno tylko zjawisko, u wyz-
szych przynajmniej jestestw, zwrdci¢ jej moze w jednej chwili
calg jej intensywno$¢ pierwotng, a zjawiskiem tem jest zapto-
dnienie. Zaptadnianie stanowi jedyng przyczyne trwatosci zycia
na ziemi, jezeli nie w catym Swiecie organicznym, to przynaj-
mniej w ogromnej wiekszosci gatunkow.

O ile organizm zdolnym jest przyswaja¢ pierwiastki odzyw-
cze i przystosowywac sie do wptywow zewnetrznych, o tyle sie
rozwija i wzrasta; rozwija sie on zatem i wzrasta o tyle, o ile sie
przeksztatca o ile niszczy swa forme, o ile umiera. Smier¢ jest
wiec, jak widzimy, naturalnym wynikiem istnienia wszelkiej for-
my zyjacej. Wszelka czastka organizmu, wszelka komdrka dazy
przez sam fakt zycia do zmienienia warunkow swego istnienia,
wszelka za$ zmiana pocigga za sobg przeksztatcenie sie samej ko-
morki, co w rezultacie doprowadza do tego, ze harmonia funk-
cyonalna w wewnetrznem jej ustosunkowaniu przestaje istniec,
stosunki wewnetrzne tracg swa zdolno$¢ do przystosowania sie
do wptywow zewnetrznych i komoérka musi uledz rozstrojowi,
musi umrzec.



Skoro organizm przystosuje sie maksymalnie do warunkdéw
swego istnienia, jest on u szczytu swego rozwoju. Proces rozwo-
jowy nie ustaje w nim jednak; organizm zmienia¢ si¢ musi w dal-
szym ciggu, stanowi to bowiem niezbedny istnienia jego waru-
nek. Nie mogac zmieniaC sie¢ w kierunku harmonii, gdyz do-
szedt do jej maksymum, zmienia¢ sie musi w kierunku dyshar-
monii, w kierunku rozstroju, dgzy¢ musi do $mierci. Objawy zy-
ciowe sg wyrazem wspdlnej pracy molekut protoplazmy. Znacz-
na ztozonos$¢ tych molekut i wielka ich ruchliwo$¢ sg przyczyng
niestatej ich rownowagi wewnetrznej. Rozpadajg sie dzieki te-
mu z tatwoscig i przez molekuty nowe upodobnione do nich by-
wajg zastepowane. Gdy procesy rozktadu molekut i odtwarzania
sie ich w jednakowym dokonywajg sie stopniu,-ilo$¢ protoplazmy
pozostaje wtedy niezmienng; lecz gdy proces drugi bierze przfe-
wage nad pierwszym, protoplazma wzrasta wowczas. Wzrost ten
ma jednak swa granice. Wzrastajagc ciagle, protoplazma dojs¢
musi wreszcie do takich rozmiaréw, iz nie moze sie utrzymac
w jednej masie w skutek braku dostatecznej pomiedzy jej mole-
kutami #gcznosci i rozdziela sie na dwie czesci, z ktorych kazda
dzieki tymze przyczynom dzieli sie znowu na dwie czesci i t. d.
Odzywianie, wzrost i rozmnazanie sie sg wiec zjawiskami wyni-
kajgcemi z natury samej protoplazmy i w koniecznej znajdujg
sie z sobg wspotzaleznosci.

Ameby, jestestwa bardzo proste, jednokomérkowe nie
umierajg ze starosci jak organizmy wielokomorkowe, zdolne sg
bowiem do ciggtego odtwarzania i przyswajania sobie molekut
zyjacych dla zastgpienia molekut zuzytych. W organizmach
wielokomorkowych kazda komorka czes¢ tylko wszystkich czyn-
nosci spetnia i ograniczong zdolno$¢ odtwdrczg posiada. Zdol-
no$¢ ta stabnie z wiekiem i wyczerpuje sie nareszcie. Ciagtos¢
zycia w tych organizmach, przekazywanie go nowym jeste-
stwom warunkowanem jest przez istnienie specyalnych komorek
odtw”6rczych, komoérek samczych i samiczych, mogacych w przy-

Komorka jest zbiorowiskiem rozmaitych statych i ptynnych zwigz-
kéw chemicznych. Moze nie posiada¢ powtoki ani jadra (monera), moze
zawiera¢ jadro (ameba) a zarazem i powioke.
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jaznych dla siebie srodowiskach zachowa¢ nawet nieSmiertelno$¢
istot jednokomorkowych.

Komérki odtwdrcze samcza i samicza, zanim sie zrozniczku-
ja, bardzo sg podobne do ameb niezaleznie istniejgcych i do leu-
kocytow t. j. do biatych kulek krwi zwierzat wyzszych. Komor-
ka samicza przybiera ksztalt petny, staje sie spokojng, bierng;,
komorka samcza wydtuza sie, staje sie nadzwyczaj ruchliwg
Zlewajac sie z sobg, komdrka samcza i samicza wnoszg w powsta-
jace z nich jestestwo formy ruchu molekularnego takie, jakie by-
ty zasadniczemi w rozwoju organizmow rodzicielskich. Ciatko
nasienne samcze i jajko samicze zawierajg wiec w sobie w sta-
nie utajonym wszystkie zasadnicze cechy przodkdw tych osobni-
kéw, od ktérych pochodza, streszczajg w sobie ich miniony roz-
woj, sg skondensowanym dynamizmem i psychizmem catego
fancucha genealogicznego, ktérego ostatnie ogniwo stanowig.

Przy polgczeniu sie jadra ciatka nasiennego, z jadrem jaj-
ka, dokonywa sie synteza sit w nich utajonych, synteza dyna-
miczno-psychiczna, dajaca poczatek nowemu jestestwu. Gdy
cechy rodzicielskie zbiegajg sie z sobg, gdy jaknajwiecej przed-
stawiajg pomiedzy sobg podobienstwa, zlewajg sie one w plodzie.
W razie przeciwnym w wytwarzajagcym sie osobniku zaznacza
sie silnie cechy pierwotne t. j. nabyte przed wyodrebnieniem sie
typdw rodzicielskich, te tylko bowiem cechy sg w nich wspdlne;
cechy za$ pdzniejsze charakteryzujace typowos¢ wyzsza rozwo-
jowo, zostajg zagtuszone i odtwarzajg sie tylko czeSciowo iw sta-
bym stopniu.

Ciatko nasienne samcze ijajko samicze muszg sie jednak
wyodrebaia¢ pomiedzy sobg piciowo, azeby powstajgce z pota-
czenia ich jestestwo mogto normalnie sie rozwijac i by¢ plto-
dnem. Wiadomo, iz przy zaptadnianiu roslin wiasnym ich pyt-
kiem mniej rozwija sie nasion, niz przy ich krzyzowaniu. Samo-
zaptadnianie ciggle konczy sie w ostatecznym rezultacie zawsze
bezptodnoscig. Podziat pici, ktory sie dokonat na mocy natural-
nego doboru, stanowi dzisiaj niezbedny warunek istnienia wielu
gatunkéw.

Zycie nie posiada swych sit, swych ruchow jemu tylko
wiasciwych; jest ono wiasciwie wypadkowa wspotzaleznosci
istniejacej pomiedzy czesciami organizmu i ich ruchami z jednej
strony a ruchami zewnetrznemi i pierwiastkami odzywczemi
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z drugiej. Gdyby organizm posiadat specyalng site zyciowa,
wiecznym bytby i niezmiennym; rozw0j, odzywianie i odtwarza-
nie bytyby dlan zjawiskami zupetnie niemozliwemi.

Analiza chemiczna komérki wykazuje réznorodne ustosun-
kowanie ilosciowe pierwiastkow w skfad jej wchodzacych; sztu-
czne ich potagczenie nie tworzy jednak komorki. Umiemy roze-
brad, zanalizowa¢ materyalng podstawe zycia, lecz nie umiemy
jej ztozy¢, zsyntetyzowac. Dlaczego grupa pierwiastkéw che-
micznych zachowuje sie inaczej, gdy stanowi jestestwo zyjace,
anizeli w stanie zwigzkéw bezwtadnych; dlaczego posiada 'inne
wiasnosci w takiem ugrupowaniu anizeli po za tern ugrupowa-
niem? Jestto pytanie, pozostajgce dotychczas jeszcze bez odpo-
wiedzi.

Zycie jest niewatpliwie zjawiskiem dynamicznem. Wszyst-
kie tkanki i komorki w ustawicznym znajdujg sie ruchu, wszyst-
kie czynnosci zyciowe dajg si¢ sprowadzi¢ do ruchu. Jest on
cigglym, lecz ustawicznie musi by¢ wznawianym w swych for-
mach. Trwa on nieprzerwanie, lecz musi zmienia¢ swe podscie-
lisko, musi wyrzuca¢ cze$¢ substancyi, ktorg ozywiat i wprowa-
dzaé na jej miejsce nowa, by ja ozywi¢. RoSlina usychajgca nie
ginie, ziarno jej zyje, zasiewa sie i rozwija znowu W roéline, kto-
ra przez swe ziarna przekaze swe zycie nowym roélinom, te za$
innym i tak dalej do nieskonczonosci. Zycie danej rosliny jest
wiec dalszym ciggiem zycia rosliny, ktéra dala jej poczatek, dal-
szym ciagiem zycia, jakie ozywiato rosline tego samego gatunku
przed tysigcami lat.

Forma materyalna osobnika zyjacego zalezy od jego ustro-
ju molekularnego, jest jego funkcyag (Chevreul, Ch. Robin, G.
,Pouchet i inni). Zmiany zewnetrznych form zwierzecych i ros-
linnych sg tylko wyrazem zmian stopniowych, dokonywajgcych
sie w ustroju ich molekularnym. Forma materyalna nie jest
wiec zasadniczem zjawiskiem zycia. Cztowiek dojdzie prawdo-
podobnie do tego, ze otrzyma drogg syntetyczng wszystkie sub-
stancye, zjakich sklada sie organizm zyjacy. By¢ moze, iz uda
mu sie nawet stworzy¢ jaki$ organizm; nie bedzie to jednak or-
ganizm zyjacy, ale organizm martwy. Azeby stworzy¢ zycie,
nie o wytworzenie samej tylko formy chodzi¢ powinno, ale tak-
ze i to przedewszystkiem o wytworzenie tych form ruchu mole-
kularnego, ktére wziete razem stanowig zycie i determinujg je-
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go objawy. Poniewaz za$ kazda z takich form ruchu, istnieja-
cych dzisiaj, jest rezultatem wszystkich poprzedzajgcych jg ge-
nealogicznie form ruchu, nagromadzonych stopniowo w ciggu
wiekow, streszczonera ich odtworzeniem, ostateczng sumag na-
gromadzenia cech nabytych i przekazanych przez diugi szereg
przodkow, przeto o stworzeniu zycia na ziemi drogg sztuczng
nie moze by¢ mowy.

Pojecie zycia nie rozwigzuje sie jednak wylgcznie w poje-
ciu ruchu, organizm bowiem jest nietylko mechanizmem, lecz
i uktadem $rodkéw przystosowanych do wspdlnego celu. Kazda
czesC tego ukladu, bedaca uktadem innych uktadéw nizszego
rzedu, pracuje w wiasciwy sobie sposob, wszystkie za$ te czyn-
nosci wspdlng maja daznosé, cel wspdlny, ktorym jest dobro ca-
tosci. Wszystko zresztg ma swoj cel w organizmie, to bowiem
co jest bezcelowe z natury swej zging¢ musi. W mechanizmie
tymczasem dzieje sie zupelnie inaczej; sktadniki mechanizmu nie
majg zadnego celu wspdlnego, ajezeli daza do czego, to do przej-
$cia w stan bezwladny, do rozstroju catosci.

Organizm biologiczny jest spoteczenstwem komoérek wal-
czacych o byt wiasny i o byt catego organizmu. Te z pomiedzy
nich, ktore okazujg sie nieodpowiedniemi dla istnienia catosci
spotecznej, zanikajg i ging w skutek doboru naturalnego, inne
za$ rozwijaja sie i przystosowujag o ile moznosci jaknajlepiej do
wzajemnie zaleznego wspotistnienia. Organizm zatem jest nie-
tylko wynikiem wspotdziatania swych czesci, ale i przyczyng te-
goz wspotdziatania. Bez tej wspOtzaleznosci przyczynowej po-
miedzy organizmem ajego czesciami, niezrozumiatem byioby,
dlaczego materya jednego i tego samego skiladu chemicznego,
poddana dziataniu jednych i tych samych sit molekularnych, kie-
rowang przez jedne ite same prawa mechaniczne, rozmaite wy-
twarza narzady, dlaczego narzady te tworzg ukiad zamkniety,
w  ktorym wszystkie czynnosci poszczeg6lne zwrdcone s3
w swych dazno$ciach ku zachowaniu catosci.

Azeby organizm mogt istnie¢ i walczy¢ o swoj byt, musi
czué, ze zyje i musi chcie¢ zy¢ w dalszym ciagu. Transformizm
rozwojowy nie moze wiec by¢ wyttomaczony na podstawie zasad
wylgcznie mechaniki. Samo parcie przesztosci i terazniejszosci
nie wytworzyloby w jestestwach zyjacych procesu rozwojowe-
go, gdyby nie byto w nich chcenia-zycia. Terazniejszo$¢ nie
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wystarcza im, nie zaspokaja wszystkich ich potrzeb i dlatego
pragng i daza, do innej, lepszej, odpowiedniejszej dla siebie te-
razniejszoéci. Zyciowy ten psychizm nie jest bezwtadnym, ale
celowym. Gdy mechanizm Srodkéw, warunkujacy normalng
sprawno$¢ organizmu, ulegnie rozstrojowi, psychizm nie porzuca
swych celdw, lecz postuguje sie w ich urzeczywistnianiu mecha-
nizmem nawet rozstrojonym, do nowej przystosowujac go spraw-
nosci. Stosunki celowosci i przyczynowosci tacza sie Scisle
w organizmie; szereg przyczyn i skutkdw jest w nim szeregiem
srodkow i celow. Gtowny cel — dobrobyt catoSci staje sie przy-
czyng wszystkich innych celéw i wszystkich ruchéw tejze
catosci.

Zycie i umystowo$¢ sa zjawiskami nierozdzielnemi, nieda-
jacemi sie od siebie odtgczy¢. Kazde bez wyjatku jestestwo zy-
jace, posiada swa umystowos¢, swoj psychizm. Tam, gdzie ist-
nieja reakcye na dziatania podniet zewnetrznych, tam istnie¢
muszg towarzyszace tym reakcyom sprawy natury podmiotowej,
sprawy psychiczne. Gdyby mozna bylo nawet wyttomaczy¢ te-
go rodzaju reakcye mechanicznie, nie wyklucza to bynajmniej
psychicznego ich charakteru. Jezeli przyjrzymy sie jestestwom
tak prostym chocby, jak ameby, to spostrzezemy, ze podniety
stabe wplywajg na nie przyciggajace, budzg wiec w nich uczucie
przyjemnosci (przyciagajg bowiem czesto wtedy nawet, gdy sg
szkodliwe), podniety silne odpychajg je, s zatem dla nich nie-
przyjemne.

Zdolno$¢ protoplazmy poruszania sie w kierunku dziataja-
cej na nig podniety, lub tez w kierunku jej przeciwnym nazwa-
na zostata tropismem pozytywnym lu negatywnym (terniotropizm,
heliotropizm, elektrotropizm i t. d.) Tropizm jest wiascy™ie psy-
chizmem; jest on poczuciem nierownowagi wewnetrznej, poczu-
ciem istnienia, stanem S$wiadomosci. Zbadano doswiadczalnie,
iz sprawy psychiczne ameby i pierwotniakow w ogéle nie sg ze-
Srodkowane w jadrze komoérkowem, lecz rozproszone w catej pro-
toplazniie i nieodtgczne od kazdej z jej czasteczek zyjacych”).
Jadro ameby wazne mie¢ jednak musi dla niej znaczenie zycio-
we, skoro z dwdch czesci rozpotowionej ameby ta, ktora pozba-

*) Yerworn. Psycho physiologische Protisten-Studien. Jena, 1893.
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wiong jest jadra, umiera po dziesieciu lub dwunastu dniach przy
najlepszych warunkach. Jadro odosobnione ginie réwniez wkroét-
ce. Niezbedny stanowi ono skitadnik w stosunkach wymiany
materyi komérki. Jak protoplazma tak i jadro biorg udziat
w przekazywaniu zycia oraz w przekazywaniu stosunkow wy-
miany materyi potomstwu #). Istnienie zresztg psychizmu w ame-
bie $wiadczy, iz budowa jej nie jest catkowicie jednorodng, ale
do pewnego stopnia réznorodng. Juz przez sam fakt istnienia
zmienia sie ona, rozmaite jej czesci rozmaitym ulegajg wptywom,
a wiec rozniczkujg sie i wyodrebniaja tak dynamicznie jak i hi-
stologicznie. Umystowo$c wiec ameby, aczkolwiek rozproszona
w calem jej ciele, nie jest czem$ prostem, jednorodnem, ale jest
agregatem aktow psychologicznych dokonywajacych sie w ich
czastkach. W jestestwach wielokomdrkowych sprawy psychi-
czne jak i zyciowe umiejscowione sg w rozmaitych sktadnikach
organizmu, w rozmaitych jego narzgdach i uktadach, oraz w roz-
maitych czesciach kazdego uktadu. Agregat psychiczny tych
jestestw ulega¢ moze wskutek tego rozktadowi, czeSciowemu
zniszczeniu, zanikaniu, powstrzymywaniu w rozwoju, zwyro-
dnieniu.

Caty Swiat zyjacy jest, jak widzimy, Swiatem psychicznym;
zagadnienie poczatku umystowosci na ziemi jest jednocze$nie za-
gadnieniem poczatku zycia.

Wszelka czynno$é osrodkéw nerwowych potrzebuje pewnej
ilosci czasu, azeby sie médz dokonaé; w miare powtarzania sie
danej czynnosci ilos¢ spotrzebowanego przez nig czasu zmniejsza
sie stopniowo. Z drugiej strony, do$wiadczenia Helmholza, Va-
lentina, Herzena, a gtéwnie Schiffa, prowadzone na zwierzetach,
wykazaty istnienie stalego stosunku pomiedzy powstawaniem
ciepta w osrodkach nerwowych a czynno$ciami psychicznemi
w nich sie dokonywajacemi. Wiadomo nadto, iz natezenie wra-
zen stuchowych np. zmienia sie stosownie do amplitudy i iloSci
fal dzwiekowych. Natezenie wrazen wzrokowych zmienia sie
rowniez odpowiednio do zmian fal Swietlnych; najtezsze wraze-
nie budzi barwa czerwona, najstabsze —fioletowa”). Ztad wy-

Verworn. Die physiol. Bedeutung des Zellkernes. Pfliiger’s Ar-
chiv fur die gesam. Physiologie, i8g3.
Ch. Féré. Sensation et mouvement. Paris, 1887, p. 35, 45.
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nika oczywiscie iz sprawy psycho-iizyologiczne dokonywajg sie
mechanicznie, nie wynika jednak bynajmniej, azeby sie miaty
dokonywad wytgcznie mechanicznie. Obok mechanizmu istnie-
je niewatpliwie psychizm, obok ruchu — $wiadomos$¢, czucie.
Jak ruch mechaniczny nie moze by¢ sprowadzonym do niczego
innego jak tylko do ruchu, tak samo i SwiadomoS¢ psychiczna,
odczuwalno$¢ podmiotowa do niczego innego précz Swiadomosci,
odczuwalnosci sprowadzong by¢ nie moze. Sprowadzajac zre-
sztg zjawiska psychiczne do ruchu, nie zblizamy sie ani na krok
ku ich wyjasnieniu. Sam Spencer nawet powiada, iz najbardziej
ztozony ruch nie moze nam wyttomaczy¢ najprostszego stanu
Swiadomosci.

Sprowadzi¢ swiadomos$¢ do ruchu nie jest wyttumaczeniem
istoty Swiadomosci, nieznane bowiem nie da sie nigdy wyttoma-
czy¢ przy pomocy nieznanego. Sprowadza¢ $wiadomos$¢ do ru-
chu jestto dwie niewiadome sprowadza¢ do jednej, z rowna-
nia Swiata o dwoch niewiadomych wyklucza¢ jedna, aze-
by mieé ztudzenie, Zze réwnanie zostato rozwigzanem. Rzeczy-
wista formufa Swiata: x A-y ~ anie da sie w zaden sposéb spro-
wadzi¢ do formuty: x — a.

Podtug Taine’a, dwa te fakty: ruch i Swiadomo$¢ sg w rze-
czywistosci jednym. Fakt $wiadomosci i fakt falowan nerwo-
wych wyro6zniajg sie jednak zasadniczo pomiedzy sobag, pomimo
iz sg nieroztgczalne N. Bain powiada, ze zmiany molekularne
komérek médzgowych i zmiany psychiczne im towarzyszace sa
przedmiotowemi i podmiotowemi cze$ciami jednosci o dwoch po-
wierzchniach . Lewes twierdzi réwniez, iz niema zadnego
punktu stycznego pomiedzy dwoma temi przeciwienstwami: ru-
chem a $wiadomoscia, zwalczajagcemi sie i wykluczajgcemi wza-
jemnie ®.

~Zadna analiza poréwnawcza—mowi Lotze—nie jest w sta-
nie nam wykaza¢ w chemicznym sktadzie nerwu, w natezeniu,
dyspozycyi i ruchliwosci jego czasteczek przyczyny, dla jakiej

H. Taine. De ZTIntelligence. Paris, T. I, p. 554.
A. Bain. Umyst i cialo.

. . [AVEA
Lewes. Problems of Life and Mind, London; 1880. :
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fala dzwiekowa dochodzaca do tegoz nerwu wytwarza w nim,
procz drgan tejze samej natury, Swiadome wrazenie dzwieku.
Mozemy $ledzid przebieg podniety w catej dtugosci nerwu, mo-
zemy poddad tysigcznym zmianom jej forme, przeksztatcad ja
w ruchy coraz drobniejsze i delikatniejsze, nie dojdziemy jednak
nigdy do wykazania, iz ruch w ten sposdb wytworzony przestad
moze istnie¢ jako ruch i odrodzi¢ sie w formie wrazenia wzroko-
wego, stuchowego lub smakowego. Zawsze bedziemy mieli prze-
pas¢ réwnie wielkg pomiedzy ostatnim stanem pierwiastkow ma-
teryalnych, jaki S$rodki nasze pozwalajg nam skonstatowac,
a pierwszem zjawieniem sie wrazenia” .

,»Nie mozeniy wyprowadza¢ faktu $wiadomosci z dziatan
nerwowych, stanowigcych jej podscielisko —powiada James
Sully. Stosuje sie to nawet do owej pierwiastkowej dziedziny
zjawisk duchowych, do czu¢, w ktorych zwigzek z warunkami
nerwowemi jest najbardziej oczywistym i nieuchronnym”#).

Wiedza nasza o $wiecie zewnetrznym zalezy catkowicie,
jak wiadomo, od naszych zmystéw. GdybysSmy posiadali wzrok
tylko, Swiat caty przedstawiatby sie nam w postaci ruchow
nieustajgcych. GdybySmy posiadali stuch jedynie, Swiat bytby
dla nas rodzajem koncertu i wszystkie sity natury sprowadzali-
bySmy nie do ruchu, ale do dzwieku. Gdybysmy nie mieli in-
nych zmystéw, jak tylko powonienie, sity natury sprowadzatyby
sie dla nas do zapachéw przyjemnych Ilub nieprzyjemnych.
Dlaczego wiec nauka sprowadza wszystkie zjawiska przyrody do
ruchu a nie do dzwieku? Dlaczego czucie wzrokowo-migsniowe
a nie inne zmysty uznanem zostato za jedyng modte do tloma-
czenia przedmiotowych warunkéw wrazenia? Oto dlatego, ze
tlomaczenie takie zdaje nam sie by¢ najwiecej przedmiotowem,
doswiadczenia bowiem wzrokowe, dotykowe i mig$niowe do-
ktadniejsze sg od doSwiadczen innych zmystébw a przytem sa
czestsze i kontrolujg sie wzajemnie w wielu razach. Zmyst
wzrokowy, dotykowy i miesniowy dajg nam pojecie o przestrze-
ni, wszelki byt zewnetrzny wyobrazanym jest wiec dzieki tym

H. Lotze. Principes de la psychologie physiologique. Paris, 1876.
James Sully. Umystowo$¢ ludzka. T. I, str. 3g, 40.
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zmystom jako cze$¢ catosci rozcigglej, przestrzennej. Opiera-
jac sie na tern, wszelki przedmiot dziatajacy na inne zmysty
wyobrazamy sobie rdwniez jako rozciagty przestrzennie, istnie-
jacy materyalnie i ruchowo.

Ukfad nerwowy skiada sie z osrodkéw, lezacych wewnatrz
czaszki i kregostupa i z nitkowatych rozgatezien — nerwéw, roz-
chodzacych sie po catem ciele. Nerwy sg to peczki biatych wio-
kien, posiadajacych rdzen osiowy i powltoke odosobniajagcg owe
widkna. Nerwy dwojakiego sg rodzaju: dosrodkowe, czuciowe
i odsrodkowe, ruchowe. Czynno$¢ pierwszych, posiadajacych
koncowe narzady zmystowe, wrazliwe na dziatanie bodzcow ze-
wnetrznych, polega na przenoszeniu podraznienia nerwowego ku
osrodkowi; czynno$¢ ostatnich, przyczepionych u obwodu do
peczkdw wiokien miesniowych, polega na przenoszeniu podnie-
cenia'nerwowego od osrodka ku owym wioknom. Osrodki ner-
wowe skiadajg sie z masy biatej, wioknistej i szarej, ztozonej
z komorek ganglionarnych posiadajacych wydtuzenia siatkowa-
te; przy pomocy tych wydtuzerr komérki tacza sie z widknami
nerwowemi, przez nie za$ z innemi komoérkami. Masy osrodko-
we (rdzen i mozg) na catej swej diugosci dzielg sie na okolice
czucia i ruchu. Rdzen skiada sie z substancyi szarej, $Srodkowej
i otaczajacej ja substancyi widknistej, biatej, stanowigcej przedtu-
zenie nerwow rdzeniowych czucia i ruchu. Ku gorze rdzen krego-
wy rozszerza sie w rdzen przedtuzony, mozdzek, jadra podstawowe
i pétkule mézgowe, w ktérych substancya szara znajduje sie na
zewnatrz w postaci kory, obejmujacej uktad widkien biatych.
Osrodki te potaczone sg z sobg przy pomocy bardzo ztozonego
uktadu widkien nerwowych, krzyzujacych sie z sohg przy wy-
chodzeniu z potkul mézgu. Mozg otoczony jest siecig naczyn
krwionos$nych, zaopatrujacych go obficie w krew tetnicza.

Podraznienie nerwowe, przenoszace sie z jednej okolicy do
drugiej, jest pewng postacig ruchu drobinowego pokrewnego ru-
chowi elektrycznemu. Szybkos$¢ przenoszenia sie ruchu nerwo-
wego wynosi jednak tylko okoto 30 metréw na sekunde.

Za siedlisko umystowosci w cztowieku uwaza¢ nalezy prze-
dewszystkiem potkule moézgowe na tej zasadzie, iz niedokrwi-
sto$¢, zniszczenie substancyi, zanik je j—zwezajg zakres psy-

2
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chicznej jego dziatalnosci. Anatomia poréwnawcza wykazuje
nam roéwniez ciggte zwiekszanie sie potkul mézgowych w miare
stopniowego przechodzenia od nizszych rozwojowo kregowcow
do wyzszych. U zaby potkule mézgowe, jadra podstawowe najwie-
cej stosunkowo zajmujace miejsca i rdzen przedtuzony wraz z moz-
dzkiem w jednym lezg szeregu obok siebie. U zotwia potkule,
mbzgowe wiecej sgjuz rozwiniete i uwydatniajg sie z tytu obu
stron jader podstawowych w ten sposob, iz te ostatnie zdajg sie
by¢ jakby pomiedzy nie wepchniete. U kury potkule dochodza
do mézdzka i pokrywajg czesci jader podstawowych. U psa jadra
podstawowe stosunkowo sg mate, zagtebione i przykryte zu-
petnie przez potkule, po za ktoremi mozdzek tylko caty widnieje
jeszcze. U cziowieka potkule przykrywajg juz catkowicie méz-
dzek takze. Przy poréwnaniu wielkosci potkul mozgowych
z wielkoscig jader podstawowych okazuje sie, iz w miare roz-
woju pierwszych ostatnie sie zmniejszaja.

Potkule mozgowe gtowng niezaprzeczenie odgrywajg role
w sprawach umystowych jestestw wyzszych, lecz nie wytgczna.
Zaba pozbawiona gtowy wykonywa caty szereg odruchow ztozo-
nych. Gdy zmoczymy jedng jej tapke kroplg kwasu siarczane-
go, przyciggaja natychmiast ku sobie i drugg swa tapka Sciera
6w ptyn draznigcy. Gdy prawg cze$¢ ledzwiowg zmoczymy tym-
ze kwasem, wowczas zaba stara sie zetrze¢ go prawg swa tapka,
a gdy ta zostanie odcieta, lewa tapka uczynié to usituje. Zbliza-
jac ogon jaszczurki pozbawionej gtowy do ptomienia Swiecy
i draznigc jednoczesnie te potowe jej ciata, ktéra jest blizszg
Swiecy, wywotujemy odruch jak zwykle, lecz nie po tej samej
stronie, jak to by¢ powinno, ale po stronie przeciwnej, tak iz
ogon, zamiast w ptomien sie pograzy¢, zwraca sie w kierunku
odwrotnym. Pfliger na podstawie licznych tego rodzaju do-
Swiadczenn wyprowadzit wniosek, iz w odruchach rdzeniowych
przejawia sie nietylko S$wiadomos¢, ale i rozwaga, oraz wola.
To samo utrzymywat Lewes i inni.  Schiff wystapit przeciw ta-
kiemu wnioskowi, lecz opierajac sie na faktach, spostrzeganych
u cztowieka przy porazeniach traumatycznych rdzenia, nie mogt
zaprzeczy¢ istnienia pewnej $wiadomosci w rdzeniu kregowym.
Komunikacya nerwowa pomiedzy rdzeniem a mozgiem byta
przerwana, mézg wiec nie mogt odczuwac tego, co sie dziato
w rdzeniu. Swiadomo$¢ zatem, jak widzimy, nie jest czera$
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specyalnem, wiasciwem tylko potkulom mézgowym; ujawniad
sie ona moze we wszystkich osrodkach nerwowych.

Gotagb pozbawiony pétkul mbdzgowych nie traci Swiadomo-
§ci, lecz staje sie tylko apatycznym i mniej samodzielnym; S$wia-
domosd rdzenia i o$rodkéw czucio-ruchowych wystarcza mu do
zycia. Stabosd Swiadomosci rdzeniowej wyzszych kregowcow
jest rezultatem specyalizacyi osrodkow nerwowych zjednej strony
i czynno$ciowego udoskonalenia sie tego organu drogg ewolucyi
z drugiej. Ze tak jest, stwierdza to fakt, iz rdzen kregowy wy-
robid w sobie moze zdolno$d oddziatywania na pewne podniety,
na ktore zaraz po odosobnieniu go od mézgu nie mogt oddziaty-
wad, jak to widad z doSwiadczenn wykonywanych przez Flouren-
sa na salamandrach. Osrodki czucio-ruchowe moga rowniez wy-
robid w sobie takg zdolno$¢, jezeli specyalizacya ewmlucyjna nie
pozbawita ich jeszcze catkowicie potrzebnej do tego wrazliwosci,
innemi stowy, jezeli kojarzenia sie odruchéw miedzyosrodko-
wych nie przestaty byd jeszcze mozliwemi. Skfadniki umysto-
wosci tak samo jak i ruchy skoordynowane wigzg sie z sobg
w pewne grupy, w pewne uktady i w miare tego, im czesciej wy-
stepuja razem, tembardziej staja sie nieroztgczalnemi, a ostate-
cznie nieSwiadomemi. Jezeli wiec osrodki czucio-ruchowe mo-
ga rozwijad w sobie w miare potrzeby koordynacye ruchéw od-
powiednich, moga wiec takze do pewnego stopnia rozwijad w so-
bie swag umystowosd szczatkowsa, gdy organ specyalny przesta-
je dziatad. Nie nalezy jednak zapominad, ze dla rozwiniecia sie
owej umystdw osci nowe wytwarzad sie muszg skojarzenia, nowe
drogi dla nowych pradéw, co w narzadzie niespecyalnym z nie-
matemi trudnosciami sie faczy.

Wyzsze osrodki nerwowe wytworzyty sie niewatpliwie
z nizszych, zdolnosci ich zatem czynnosciowe w nizszych osrod-
kach musiaty mied swoj poczatek. Gdyby rdzen kregowy i roz-
maite gangliony nie byly niegdy$ organami $wiadomosci, nie
mogtby byt wytworzy€ sie z nich mézg czujacy i mys$lacy. Be-
dac pod ustawicznym wpltywem rozmaitych podniet zewnetrz-
nych i wewnetrznych moézg wraz z oSrodkami czucio-ruchowemi
nie moze sie przystosowac do spetniania swych czynnosci w ta-
kim stopniu jak rdzeri kregowy ograniczony wswych podnie-
tach i dla tego nie moze sie stad o tyle automatycznym, azeby
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czynnosci jego wolnemi byty od wzruszen, ujawniajacych sie pod-
miotowo w postaci $wiadomosci. Jako organ najbardziej ztozo-
ny, najwiecej wykonywajgoy czynnosci, najczesciej ulega wzru-
szeniom i dla tego najwieksza odgrywa role w naszem zyciu
$wiadomem. W miare rozwoju staje sie on coraz potezniejszym,
coraz wiekszg nad oSrodkami nizszemi zdobywa wiadze. Moze
powstrzymywad ich czynnosci, paralizowad ich daznosci, zagtu-
szad ich odczuwania. Os$rodki nizsze pozbawione wiec zostajg
tym sposobem samorzutnosci, stajg sie automatycznie czyn-
nemi.

Poréwnywajac mozg cztowieka z mézgami innych kregow-
cOw, znaczng spostrzegamy roznice w rozmiarach potkul mozgo-
wych a wiekszg jeszcze w wielkosci masy jego wzglednie do ma-
sy innych osrodkéw nerwowych. Gdy w tych ostatnich komor-
ki nerwowe, warunkujace specyalne ich wiasnosci, stanowig ja-
dro wewnetrzne—w mdzgu tworzg one warstwe zewnetrzng czy-
li kore. Warstwe te pokrywa cienka opona (pia mater), sktada-
jaca sie z naczyn krwionosnych i tkanki tacznej, dzieki czemu
organ ten znaczng ilosd krwi otrzymuje. Powierzchnia kory
mozgowej zwieksza sie wskutek zwojow, opona za$ zasilajaca je
krwia wgtebia sie pomiedzy nie, ztad kora wiecej otrzymuje krwi
niz wewnetrzna czesd mézgu. Zwoje poteguja sprawnosd mozgu
w znacznym stopniu, sita umystowosci zalezy wiec w pewnej
mierze od wielkosci mozgu a przedewszystkiera od ilosci jego
zZwojoéw.  Mdzg cztowieka goruje pod tym wzgledem nad moézga-
mi innych kregowcoéw. Poréwnywanie rozmiaréw nie moze je-
dnak stuzyé za nieomylng modte do mierzenia umystowosci.
Wielkie i ksztattne glowy niezawsze uwydatniajg sie umysto-
wo, glowy za$ male niezawsze cechujg stabg inteligencye.
Wielkos¢ moézgu stanowi wzgledny jedynie miernik umysto-
WOSCI.

Umystowosd zalezy nietylko od wielkoSci mozgu, ale i od
budowy jego zwojéw, oraz od stanu ich odzywiania. Budowa
zwojow mozgowych bardzo jest ztozong; wiecej miesci sie w nich
komorek niz gwiazd na niebie Y. Wszystkie czesci kazdego zwoju,

Podtug obliczen Meynerta szara substancya, pokrywajgca obie
potkule mézgu, zawiera okoto 600 milionébw komorek.
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wszystkie zwoje kazdej potkuli i zwoje obu pdtkul mdzgu pots-
czone sg SciSle z sobag widknami, stanowigcemi przedtuzenie bia-
tej osi Srodkowej nerwdw, wioknami spajajgcemi obie potkule
i wioknami tukowerai, faczacerai pomiedzy sobg rozmaite czesci
kazdej potkuli. Dzieki tak licznym i Scistym potaczeniom czesci
rownowartosciowe zastepowaC sie moga wzajemnie w swych
czynnosciach, obie za$ potkule moga pracowac jednozgodnie,
tworzac w nas poczucie jednego ja w danej chwili.

Uktad nerwowy organizuje sie zaleznie od swych czynno-
§ci, od doswiadczen zyciowych osobnika; zorganizowane za$ wy-
niki tych doswiadczen, o ile moga by¢é pomocnemi w walce
0 byt, utrwalajg sie i przekazywane bywajg dziedzicznie. Dzie-
dziczne przekazywanie uzdolnien, zdobytych przez ¢wiczenie sie
w czynno$ciach odpowiednich, stanowi gtdwny czynnik rozwojo-
wy gatunku. Kazde pokolenie przekazuje pewien przyrost uzdol-
nienia swemu potomstwu, ciggte zas ¢wiczenie umystowosci pro-
wadzi do coraz wiekszego doskonalenia sie jej. Uktad nerwo-
wy, jak i wogble caty nasz ustréj, jest wiec wytworem zycia ca-
tego szeregu naszych przodkéw. Wszystkie nasze zdolnosci
lusposobienia sg to wyniki duchowe ich Zzycia, ich mysli, ich
uczug, ich dziatan. Stanowia one fundament, na ktérym wiasne
nasze dos$wiadczenia organizuja sie w odpowiedni catoksztatt
umystowy. Ustrojowo$¢ zatem nasza, jakag przynosimy z sobg
na Swiat, nadaje juz Kkierunek naszemu rozwojowi umysto-
wemu.

Sprawy ksztattowania sie umystowosci, warunkowane przez
budowe i zdolnosci czynnosciowe uktadu nerwowego, s3 niewat-
pliwie sprawami mechanicznemi z fizyologicznego punktu widze-
nia t. j. sprawami ruchu w o$rodkach nerwowych. Ze zjawiska
psychiczne sgjednocze$nie zjawiskami mechanicznemi, z naste-
pujacych przekonywamy sie faktow: 1) Dziatalnosci psychicznej
towarzyszy podnoszenie sie temperatury moézgu; 2) dziatalno$¢
psychiczna wywotuje przyrost wytwordw zuzycia, zawierajg-
cych pierwiastki sktadowe komoérek nerwowych; 3) przerwa
w doptywie krwi do mdzgu sprowadza zaburzenie psychiczne,
lub tez zawieszenie Swiadomosci; 4) uszkodzenie mézgu powo-
duje przerwe w dziatalnoSci umystowej; 5) stopien rozwoju umy-
stowego w prostym pozostaje stosunku do rozwoju moézgu;
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6) wszelkie wrazenia warunkowane sg przez podraznienia obwo-
dowe, zmystowe, przez mechaniczne podraznienia nerwow czu-
cia. Rdéznorodnos$¢ wrazen warunkowang jest przez roznorodnosé
dziatan nerwowych, jednos$¢ za$ i spoistos¢ zycia psychicznego —
przez tgczno$¢ uktadu nerwowego. Brak pozywienia, brak do-
statecznego przyptywu tlenu, zmeczenie mdzgu — wszystko to
ostabia sprawnos¢ umystu.

Sktadniki substancyi nerwowej bardzo sg ztozone, nadzwy-
czaj niestate i tatwo utlenialne, dzieki znacznej zawartosci
w nich wegla i wodoru. Sgto substancye biatkowate posiada-
jace wilasnos¢ skupiania w sobie znacznego zapasu energii utajo-
nej, wytadowujgcej sie w postaci energii zywej w chwili czyn-
nosciowego ich rozkladu. Obecno$¢ substancyj ekstraktywnych
w mobzgu i w innych czeSciach uktadu nerwowego dowodzi, iz
czynnosci psychiczne zwigzane sg z przeksztatceniami tak zwa-
nemi wstecznemi. Sag to produkty podobne do tych, jakie sie
wytwarzajg w miesniach podczas ich czynnosci. Rozkiad sub-
stancyi nerwowej i wytadowywanie sie energii w niej utajonej
sg zjawiskami jednoczesnemi, wzajemnie od siebie zaleznemu
Kazdej sprawie psychicznej towarzyszy pewna zmiana w sub-
stancyi nerwowej, pewne jej zniszczenie. Odzywianie odtwarza
ustawicznie czesci zniszczone, reintegracya ta nie jest jednak zu-
petng. Proces odzywiania nie jest w stanie zatrze¢ catkowicie
$ladéw dokonanego zniszczenia, dzieki czemu kazdy akt psy-
chiczny zaregestrowany zostaje w uktadzie nerwowym. Stusznie
zatem powiada Herzen, ze ,,suma $wiadomosci ujawnionej w da-
nej chwili przez jakikolwiek o$rodek nerwowy, lub przez jakas
grupe skfadnikéw nerwowych jest zawsze wytworem a raczej
sumg algebraiczng wielokrotnych proceséw dezintegracyi i inte-
gracyi, jakie sie w nich dokonaty”0- , Swiadomo$é zwiazang
jest wylgcznie z dezintegracyg czynnosciowg sktadnikow osrod-
kéw nerwowych; natezenie jej w prostym znajduje sie stosunku
do tejze dezintegracyi i jednocze$nie w stosunku odwrotnym
do fatwosci, z jaka kazdy z tych skiadnikéw przekazuje

A. Herzen. Les conditions physiques de la Conscience. Geneéve,
i886 p. 34.
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dezintegracye swa innym i z jaka wstepuje w okres reinte-
gracyi”N.

Sprawa dezintegracyi niezbedny stanowi warunek istnienia
stanow $wiadomosci i zachowywania sie ich w postaci pamieci;
produkty rozkitadu, powstrzymujac wytadowywanie sie energii
nerwowej, czynig ja Swiadomg i umozliwiajg zachowanie sie drég
jej odptywu. Produkty dezintegracyi sa, précz tego, podnietg
dla dokonania sie sprawy reintegracyi, reorganizacyi w zaburzo-
nych komdérkach. Organizacya psychiczna zwigzang jest Scisle,
jak widzimy, z organizacya nieustannego biegu spraw zycio-
wych. Nie wynika ztad, izby mysl miata by¢ rodzajem wydzie-
liny moézgu, tak jak z4k¢ jest wydzieling watroby. Przypuszcze-
nie takie wygtaszane przez niektérych materyalistow z gruntu
jest falszywe. Mys$l nie jest substancya, nie jest mieszaning
produktéw rozktadu mdzgu, wydalanych za poSrednictwem
krwi na zewnatrz; jako zjawisko fizyologiczne jest ona sumg
pradow nerwowych, wytadowujacych sie z substancyi szarej
mozgu.

Azeby jakikolwiek organizm mdgt istnie¢, potrzeba, azeby
wszystkie czesci sktadajgce go pracowaty na jego korzys¢. Jest
to niezbedny warunek istnienia wszelkiej organizacyi tak biolo-
gicznej jak psychicznej i spotecznej. W kazdym zatem organi-
zmie wytwarzac si¢ musza pewne dazenia okre$lone, majace na
celu interes catosci. Ztad wynika, ze i w organizacyi psychicznej
wszystkie sktadajgce jg czesci podporzadkowywac sie muszg ca-
tosci t. j. wigzaC sie z sobg w sposéb najlepiej odpowiadajacy
jej celom i wytwarza¢ w niej dazenia odpowiednie do jej
potrzeb.

Kazdy organizm jest grupg rozmaitych mniej lub wiecej
$cisle powigzanych z soba uktadow; porzadek jednak taki nigdy
nie jest doskonaty, nigdy nie jest zupetny odnosnie do swych ce-
I6w. Gdyby organizacya owych uktadoéw byta doskonatg, gdy-
by pomiedzy niemi a warunkami ich otoczenia zupetna panowa-
ta harmonia, wodwczas wszelkie daznosci pojedynczych czesci

A. Herzen. Le cerveau et l'activité cérébrale. Paris, 1887,
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znajdowatyby ujscie w statych i niezmiennych sprawach zycio-
wych catosci. Wobec niedoskonatosci organizmu daznosci je-
go nie zawsze znajduja swobodny odptyw na zewnatrz, czesto
bywaja powstrzymywane; ztad pochodza pewne zaburzenia we-
wnetrzne, pewne wzruszenia. W miare znikania przeszkod ta-
mujacych dang cze$¢ organizmu, znika roéwniez wywotywane
przez nie wzruszenie.

Wzruszenia zatem, do ktérych sprowadzajg sie wihasciwie
wszystkie stany $wiadomosci, sg to zaburzenia pragdéw nerwo-
wych przez sprawy zyciowe i przez podniety zewnetrzne w nas
wytwarzane, zaburzenia ujawniajace sie nietylko przedmiotowo,
ale i podmiotowo przez nas odczuwane. Organizm nie mogiby
bez nich istnie¢, one bowiem jedynie powiadamiajg go o stanie
jego sprawnosci, przez nie zyskuje on $wiadomos¢ swych po-
trzeb. Wszystko to, co jest niezwykie, co nie weszio w przy-
zwyczajenie, co nie stato sie czescig sktadowg organizmu, wzru-
sza nas i budzi odpowiedni stan $wiadomo$ci. W miare powta-
rzania sie nowego jakiego$ aktu, wytadowywanie energii nagro-
madzonej w o$rodkach nerwowych dokonywa sie coraz tatwiej,
wskutek organizowania sie nowych drog dla jej odptywu; wzru-
szenie stabnie stopniowo, az wreszcie znika mniej lub wiecej zu-
petnie.  Osrodki nerwowe przystosowuja sie do powtarzanych
podniet, ukfad ich pierwiastkow w grze bedacych zréwnowazg
sie w nowonabytej sprawnosci. Im energiczniej dokonywajg
sie sprawy zyciowe w organizmie, im szybszem bywa odzywia-
nie, tern catkowiciej dane komdrki nerwowe powracajg do po-
przedniego swego stanu,' tern tatwiej zacierajg sie w nich $lady’
doznanych wzruszen. Wzruszenia nie utrgcajg w takich warun-
kach, pomimo powtarzania sie, Swiezosci swej catkowicie.

Czesto powtarzajgce sie wzruszenie utrwala wytworzone
zmiany w substancyi nerwowej, organizuje je. Zmiany te stajg
sie w ten sposob czescig sktadowa danej organizacyi, stany za$
Swiadomosci im towarzyszace tracg swg odczuwalnos$¢, stajg sie
nieSwiadomemi, ging dla naszej podmiotowosci.

Gzem sg wobec tego stany $wiadomosci, stany czuciowe na-
Szego organizmu?

Jezeli uktujemy konczyne jakiego$ zwierzecia, odczuwa
ono bdl, o czem S$wiadczg odpowiednie jego ruchy i glos, jaki
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wowczas wydaje. Po przecieciu nerwéw czuciowych, prowadza-
cych do owej koriczyny, khtucie nie sprawia mu zadnego bolu.
Wypadatoby ztad, ze siedlisko czucia nie w nerwach, ale w o$rod-
kach nerwowych sie znajduje. Os$rodki jednak nerwowe same
w sobie nie sg czute; mozna je kiud i kraja¢, nie wywotujac tern
zadnego bolu.  Ani nerwy, ani o$rodki nerwowe nie sg zatem
czute same w sobie; bywajg one czujacemi wtedy tylko, gdy
znajduja sie z sobg w stosunku, gdy w wzajemnej pozostaja od
siebie zaleznosci. Stan czucia, stan Swiadomosci jest wiec pod-
miotowym wyrazem zmiany zasztej w wzajemnem ustosunkowa-
niu organow i ich sktadnikdéw.

Wszystkie cze$ci organizmu w wzajemnej rozwijaja sie od
siebie zaleznosci i dzieki temu jedynie istniejg. Utrata jakiego$
cztonka pociaga za sobg zanik wiokien nerwowych tgczacych go
z o$rodkami uktadu nerwowego, zanik odpowiednich ustosunko-
wan w tych ostatnich i odwrotnie, porazenie nerwu lub ustosun-
kowan w o$rodkach sprowadza zanik odpowiednich organéw
i cztonkdéw. Wewnetrzne stosunki naszego organizmu nie sg
odczuwane przez nas w stanie zdrowia t. j. wtedy, gdy sg regu-
larne, harmonijne; odczuwamy je wtedy tylko, gdy zaburzenie
jakie$ w ukiadzie ich sie dokona. Jezeli zaburzenie sprzyja zy-
ciowej sprawnos$ci organizmu, przyczynia sie do ciasniejszego ze-
spolenia ustosunkowan jego wewnetrznych, odczuwanem bywa
wowczas W postaci przyjemnosci. Jezeli za$ narusza réwnowa-
ge w stosunkach organizmu, dziata rozstrajajaco, odczuwamy je
jako cierpienie.

Kazdy organizm odpowiada na dziatajgce nan podniety za-
leznie od nagromadzonej w nim energii, od stanu jej ci$nienia.
Dziatanie podniet na osrodki czuciowe nie jest jednak nigdy sta-
tem, nieprzerwanem; podniety dziatajg na osrodki nerwowe wten
sposob, iz posylajg im szeregi ruchu molekularnego w postaci
pradéw nerwowych. Prady te przebiegajg po sznurkach niesta-
tej substancyi biatkowatej, idgcych od obwodu do osrodkéw, lub
odwrotnie. Kazdy szereg fal spowodowany przez rozklad nie-
statej substancyi nerwowej jest srodkiem rozktadowym dla po-
wstawania innych szeregéw fal czesto silniejszych, wpierajgcych
sie w rozmaite czesci uktadu nerwowego. Kazda cze$¢ uktadu
nerwowego przebiegang jest ustawicznie przez fale zmian mole-



— A3 —

kulamych, to stabsze, to silniejsze, wywotujgce zjawienie sie fal
wtdrnych, rozchodzacych sie po catym uktadzie nerwowym; ka-
zdy wiec akt nerwowy, wytwarzajac pewien specyalny proces
zyciowy, podnieca procesy zyciowe wogo6le. Stan $wiadomosci
zalezy wiec albo od specyalnych wiasnosci o$rodka nerwowego,
albo od sposobu, w jaki zaburzenie molekularne zostato mu prze-
kazanem, albo tez od jednego i drugiego.

Wszelka podnieta tak zewnetrzna jak i wewnetrzna, jak
wspomnieliSmy o tern wyzej, wprawia w ruch caty uktad nerwo-
wy i wytwarza w nim odpowiedni stan dynamiczny. Gdy oko
nasze otrzymuje wrazenie barwy czerwonej, cate nasze ciato wi-
dzi czerwono, jak to wykazujg reakcye dynamometryczne. Gdy
wymawiamy jaki§ wyraz, wszystkie nasze mieSnie w odpowie-
dniem znajdujg sie natezeniu. To samo dzieje sie we wszystkich
wzruszeniach”). Kazdemu stanowi $wiadomosci towarzyszy za-
tem odpowiedni stan dynamiczny. Stany $wiadomosci matki
wywotywaé mogg reakcye ruchowe w organizmie ptodu i wply-
wac tym sposobem na jego rozwoj. Swiadcza o tern znamiona
skorne ptodu, obrazujace przedmioty silnych wzruszen dozna-
nych przez matke w czasie jej cigzy.

Istnienie standw $wiadomosci warunkowanem jest przez pra-
dy podniet rozmaitych, krgzagce w ukfadzie nerwowym i budzace
skoordynowang czynno$¢ rozmaitych osrodkéw psychicznych,
znajdujacych sie w szarej substancyi zwojow mdzgowych. Z chwi-
la, gdy prad podniet zostaje przerwany, wskutek wyczerpania sie
energii osrodkdéw psychicznych mdzgu, Swiadomos$¢ znika. Pra-
dy nerwowe, dzieki licznym i rozmaitym skojarzeniom istnieja-
cym pomiedzy os$rodkami czuciowemi i ruchowemi, moga sie
spotykac i wzmaga¢ swe natezenie, lub je ostabia¢, lub tez jedne
drugie moga powstrzymywac (inhibicya). Draznienie np. nerwu
btednego powstrzymuje bicie serca; draznienie pewnych osrod-
kéw mozgu odbija sie w impulsach nerwowych odpowiednich
osrodkow rdzenia kregowego, co powstrzymuje czynnosci ich od-
ruchowe. Zaba pozbawiona mozgu skrzeczy przy dotykaniu sko-
ry jej grzbietu, lecz gdy jednoczesnie Sciskamy jedng z jej tapek

*) Charles Féré. Sensation et mouvement. Paris, 1887, p. 146.



nie skrzeczy, ta ostatnia bowiem podnieta powstrzymuje czyn-
no$¢ osrodkow narzadu gltosowego. Jezeli wyjmiemy zabie rdzen
kregowy i przedtuzony i potagczymy jeden z punktéw ciecia po-
przecznego rdzenia przedtuzonego, oraz jeden z punktéw po-
wierzchni rdzenia kregowego z wrazliwym galwanometrem, to
spostrzezemy wowczas peryodyczne impulsy nerwowe, pochyla-
jace strzatke galwanometru ku tytowi; strzatka powraca na swe
miejsce, gdy impulsy ustaja. Wahania te $wiadczg o peryody-
cznem wytadowywaniu sie energii nerwowej w osrodkach rdze-
nia przedtuzonego. Wyladowywania tego rodzaju ustajg jednak
w chwili podniecania nerwu jakiego$ zwigzanego z rdzeniem kre-
gowym. Podnieta nerwow'a powstrzymang by¢ moze, jak wi-
dzimy, w samym o$rodku nawet.

Pewne osrodki nerwowe moga powstrzymywaé czynnos¢
innych osrodkdw. Jezeli obnazymy mdzg psa i dziataé bedziemy
staba podnietg elektryczng na ruchowg okolice powierzchni jego
zwojow, to pies porusza bedzie tapg strony przeciwnej. Z chwi-
Ig jednak, gdy podsuniemy mu pod nos kawatek miesa, taz sama
podnieta nie wywiera nan wptywu; podniecenie o$rodkdw wzro-
kowych i wechowych powstrzymuje wrazliwo$¢ osrodkow rucho-
wych. Podniety zmystowe ostabiajg zatem lub powstrzymuja
wrazliwo$¢ osrodkéw ruchowych szarej substancyi mozgu t.j.
zwiekszajg w nich natezenie zjawisk inhibicyi. Stabe podniety
zmystowe wptywajg powstrzymujace na osrodki ruchowe, jezeli
te sg czynne, i podniecajaco, gdy te sg bezczynne. Stosuje sie
to nietylko do mozgu, ale i do rdzenia kregowego. W chwili gdy
organizm pozbawiony zostaje wptywu stabych podniet zmysto-
wych, jak to ma miejsce w stanie hypnotycznym, zjawiska inhi-
bicyi stabng w osrodkach nerwowych, podniecalnos¢ natomiast
tychze o$rodkdéw wzmaga sie w wysokim stopniu. Stabe pod-
niety zmystowe, dmuchniecie np., wywotuja wdwczas skurcze
miesni, wplywajac za$ powstrzymujgce na czynno$¢ oSrodkow
ruchowych, skurcze te nastepnie usuwajg. OS$rodki czuciowe
rowniez nadzwyczaj bywajag pobudliwe W stanie hypnotycznym;
stabe podniety zmystowe wprowadzajg je w stan silnego podnie-
cenia, ztad tatwo$¢ halucynacyj, w skutek za$ przekazywania sie
tegoz stanu podniecenia za posrednictwem o$rodkéw i nerwow
ruchowych mie$niom, budzone bywajg odpowiednie ruchy auto-
matyczne. Stabe podniety zmystowe wystarczajg jednak, azeby
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powstrzymad owg czynno$¢ osrodkoéw czuciowych t. j. halucy-
nacye i zwigzane z niemi ruchy. Podniety silniejsze przery-;
wajg sen hypnotyczny.

Zjawiska podniecania i powstrzymywania w rozmaity kom-
binuja sie z soba sposdb; ograniczajac sie zas wzajemnie, umozliwia-
ja rownomierng sprawno$¢ rozmaitych czesci uktadu nerwowego.
Wola postuguje sie réwniez dwiema temi kategoryami zjawisk,
w celujwzmozenia, zwolnienia lub powstrzymania tej lub owej
czynnosci.



EOZDZIAL IlI.

Formy umystowosci.

w jestestwach najnizszych sprawy zyciowe nie s zroznicz-
kowane; kazda czgstka organizmu pracuje tak samo jak inne, sa-
ma przez sie i dla siebie, ztagd zmiany psychiczne jak i fizyczne
dokonywajg sie wspotczesnie i kolejno. Pierwsze zrézniczkowa-
nie fizyologiczne pomiedzy masg protoplazmy a jej powtoka jest
rowniez pierwszym podziatem czynno$ci psychicznych. Wply-
wy otoczenia odczuwane zostajg bezposrednio przez powierzchnie
organizmu, przez jego powioke, przez skore; tutaj zatem dokony-
wao sie muszg pierwsze zmiany psychiczne. Czucie rozlane na
calej powierzchni organizmu zeSrodkowywa sie w pewnych jej
czesciach i daje poczatek rozmaitym zmystom, doskonalagcym sie
stopniowo coraz wiecej. Worazenia roznorodne, doznawane je-
dnoczesnie przez rdzniczkujaca sie powierzchnie organizmu, fa-
czyd sie gdzieS w nim musza w interesie jego catosci, w wspdl-
nym jakim$ spotykad sie muszg osrodku. Nie mogg one jednak
przebiegad przez 6w osrodek jednoczesnie, lecz musza przecho-
dzid przezen kolejno, jedno po drugiem. W miare zwiekszania
sie ich ilosci i w miare ich komplikacyi szybko$d w przebiegu ich
kolejnym przez osrodek stopniowo musi wzrastaé. To nam tlo-
maczy strumieniowy charakter zycia psychicznego, kolejny od-
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plyw standw jazni, oraz istnienie poczucia jednosci ja w kazdej
chwili, zlewajgcego sie z szeregiem Ja innych po sobie nastepuja-
cych, takiez samo poczucie jednosci posiadajacych.

Poczucie istnienia w danem jestestwie oraz poczucie
istnienia $wiata zewnetrznego zalezy od zmian, jakie S$wiat ten
w owem jestestwie wywotuje, zalezy od wrazen od niego dozna-
wanych.

Wszystkie czesci ustroju, zaopatrzone przez uklad moézgo-
rdzeniowy w nerwy czucia, dajg poczatek wrazeniom. Istniejg
wrazenia organiczne i zmystowe (obrazowe). Te ostatnie sg wy-
nikiem dziatania czynnikbw zewnetrznych, pozaustrojowych,
uderzajacych nasze narzady zmystowe (oko, ucho it. d.), przysto-
sowane do dziatania pewnych podniet okreSlonych (fale $wietlne,
powietrzne i t. d.). Wszelkie podniety zmystowe sg pewnemi
postaciami ruchu; od jakosci ruchu zalezy jako$¢ i sita wrazenia.
Azeby jednak wrazenie mogto wzrasta¢ w pewnym okreslonym
stopniu, podnieta wzrasta¢ musi w stopniu znacznie wyzszym.
Stosunek ten jest rozmaitym dla rozmaitych zmystow.

Podniety stabe i krotkotrwate moga nie wywotaé wrazenia;
przy powtarzaniu sie jednak ich dziatania, przez dodawanie sie
ich, wrazenie moze by¢ wywotanem. Zdrugiej strony, wrazenie
stabnie, gdy podnieta dziata zbyt dtugo, nastepuje bowiem wtedy
wyczerpanie sie energii odpowiednich czesci uktadu nerwowego.
Wspotczesna czynnos¢ innych czesci narzadu zmystowego, jak
i poprzedzajagce bezposrednio draznienie tegoz narzadu, oraz
wspoétczesna czynnos¢ innych zmystdw wplywa takze na site ija-
kos¢ naszych wrazeh. Podniecone komorki nerwowe podnieca-
ja prawdopodobnie inne z niemi zespolone (promieniowanie ner-
wowe) i w ten sposdb zmieniajg jako$¢ wrazen. Podniety nie-
zwykle, o krancowem natezeniu przestajg by¢ przez nas wyro-
Zniane.

Kazdemu wrazeniu zmystowemu towarzyszy wspotdziata-
nie miesniowe oraz czucie miesniowe. Czucia mieSniowe sg
wspotodpowiednikami spraw nerwowych tak dosrodkowych jak
i od$rodkowych. Ruchy mieSniowe narzadéw zmystowych
zwiekszajg zakres wrazen, ozywiajg je i uwyrazniajg oraz powia-
damiajg nas o potozeniu przedmiotéw w przestrzeni.



Obok pierwiastku czuciowego i ruchowego wrazenie zmy-
stowe zawiera w sobie takze pierwiastek obrazowy podniety, wy-
wotlujacej owo wrazenie. Sprawa wrazeniowa jest zatem w isto-
cie swej odruchem, w ktérym wyrdzniamy: obraz podniety, czucie
i ruch miesniowy. Odruch—zasadnicza sprawa zyciowa jest row-
niez, jak widzimy, sprawg podstawowg zjawisk umystowosci.

Azeby mie¢ mozno$6 przystosowywania sie do srodowiska
zewnetrznego, zycie musiato wytworzyé w sobie nietylko narza-
dy zmystowe wrazliwe na wptywy tego Srodowiska, ale i umyst,
mogacy wplywy te odczuwaé, wyrdzniac i oceniac, a wiec posia-
dajacy zdolno$¢ odtwarzania w sobie obrazéw do$wiadczen po-
przednich, obrazdw wrazeri juz odczuwanych. Umystowe od-
twarzanie sie obrazéw podniet, warunkowane przez powtarzal-
nos¢ podraznienia mézgowego budzonego przez owe podniety,
wywotuje odtwarzanie sie czuc i ruchéw, jakie wystepowaty przy
bezposredniem dziataniu tychze podniet t. j. odtwarzanie sie ca-
tych spraw wrazeniowych. Dzieki takiemu odtwarzaniu sie
spraw wrazeniowych, zdolni jesteSmy poréwnywac je, wyrdzniac,
upodobniaé, rozpoznawac.

Kazde wrazenie odczuwane, czyli zywe, tgczy sie z innemi
wrazeniami wspétczesnemi'lub z kolei po niem nastepujacemi,
nieprzestajac wyrdznia¢ sie od nich, oraz fgczy sie i utozsamia
z wrazeniami minionemi, stabemi, pochodzacemi od podobnych
wrazen dawnych, poprzednio odczuwanych. Kazda barwa, kaz-
dy dzwiek, kazde dotkniecie wyrdznianern zostaje od innych
wrazen wspotczesnych i jednocze$nie odczuwane bywa w niem
podobienstwo do stabych form pewnych wrazen poprzednich.
Dzieki temu podobienstwu wrazenie zywe zlewa sie z szeregiem
wrazen pokrewnych, ktdre je poprzedzity.

Istnienie wszelkich stanow Swiadomosci warunkowanem
jest przez poczucie réznicy pomiedzy niemi istniejacej; stosunek
ich réznicy odczuwany bywa jednak o tyle, oile podobny jest
do stosunkdéw roznicy poprzednio doznawanych, o ile istniejg
w umysle inne stosunki, z ktéremi posiada jaka$s wspoInos¢. Po-
znawanie jest wiec ciggiem rézniczkowaniem sie stanéw Swiado-
mosci i ciggiem catkowaniem sie ich ze stanami minionemi. Dzie-
ki dwom tym sprawom istnieje umystowos¢, dzieki nim réwniez
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rozwija sie zycie. Kazde catkowanie umozliwia nowe rdézniczko-
wanie, kazde rézniczkowanie dalsze catkowanie. Powstrzymanie
jednej sprawy jest powstrzymaniem drugiej.

W procesach zyciowych dokonywajacych sie normalnie,
automatycznie, instynktowo $wiadomos$d sie nie ujawnia; ma to
miejsce wtedy, gdy stosunki wewnetrzne i zewnetrzne warunku-
jace rbwnowage zyciowa sg bardzo proste lub bardzo ogolne*
W razie, gdy stosunki te sg ztozone, gdy sg specyalne, oderwane
albo rzadkie, rownowaga pomiedzy niemi dokonywa sig z tru-
dnoscia i ustawicznym ulega zaburzeniom, ujawniajagcym sie
podmiotowo w postaci Swiadomosci. Gdy akty Swiadome stale
bywaja powtarzane i gdy czynniki, ktére je warunkuja, zréwno-
wazg sie wzajemnie, akty te tracg wdéwczas swa $wiadomosd, sta-
ja sie automatycznemi, czyli instynktowemi. Akty instynktowe
stad sie mogg znowu Swiadomemi, gdy wskutek rzadkosci ich
i wzrastajacej komplikacyi utracg swa automatycznosd. Innemi
stowy, Swiadomosd zjawia sie tam, gdzie réwnowaga czynnoscio-
wa ulega zaburzeniu, znika za$ tam, gdzie sprawa zmian czyn-
nosciowych przez powtarzanie sie zostaje zréwnowazona.

Rozwdj Swiadomosci jest rezultatem wzrostu gromadzacych
sie doswiadczen zyciowych jednostki. Stosunki odczuwane przez
wszystkie jestestwa bezustannie przy kazdem doswiadczeniu,
stosunki state, powszechne, jak stosunki czasu i przestrzeni, staja
sie najtrwalszemi z pomiedzy wszystkich innych w umystowosci;
a poniewaz sg niezmienne, stajg sie wiec jakby podscieliskiem
wszystkich stosunkéw zewnetrznych i odpowiadajgcych im sto-
sunkoéw wewnetrznych. Jako state sktadniki mysli, musza one
byd automatycznemi i dlatego moga byd myslane jedynie w for-
mach intuicyi. Intuicyjne te stosunki, aczkolwiek niezalezne od
doswiadczen jednostki, stanowig jednak rezultat doswiadczen jej
przodkow. Z nieskonczonej ilosci doswiadczen, doznawanych
W ciggu rozwoju zycia wogble, najczestsze i najjednorodniejsze
przekazywane bywaly dziedzicznie z pokolenia na pokolenie
w formie coraz bardziej ztozonej wskutek ustawicznego dorzuca-
nia sie do nich doswiadczeri indywidualnych przekazujacych je
jestestw. Odpowiednio do tego wzrastat i komplikowat sie uktad
nerwowy. Tak powstawaly i powstajg rozmaite zdolnosci
wrodzone.
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Wrazenia nasze nie obejmujg wszystkich zjawisk natury.
Nie odczuwamy np. barwy pozafioletowej wielka role odgrywaja-
cej w Swiecie roslinnym. Wrazliwo$¢ cziowieka rozwijata sie
zateznie od potrzeb jego zyciowych, zmysty wiec nasze nie dajg
nam dokfadnego wyobrazenia o Swiecie zewnetrznym. Jakosci
nawet naszych wrazen nie zawsze odpowiadaja jakosciom pod-
niet je budzacych. Prad etektryczny, dziatajgc na nerw wzroko-
wy,, budzi wrazenie Swiatla; taz sama podnieta skierowana na
nerw powonienia budzi wrazenie zapachu.

Zmysty nasze tatwo podlegajg ztudzeniom, dlatego tez Sci-
$le skojarzone sg z sobg w swych czynno$ciach, potegujac wza-
jemnie swa wrazliwos$¢ i kontrolujgc sie wzajemnie. Zmyst mie-
$niowy, ktorego istnienie w ostatnich dopiero czasach stwierdzo-
no, bardzo wazng ped tym wzgtedem odgrywa rote. Ze zmyst
ten istnieje, Swiadczy o tern najlepiej ten fakt, iz osoby amputo-
wane czujg konczyny, ktére zostaly im odjete i majg nawet
Swiadomos$¢ ich pozycyi. Pochodzi to ztad, ze wrazenia, odbie-
rane niegdy$ przez umyst od zmystu migsniowego odjetej kon-
czyny, stajg sie czynnemi w pewnych chwilach i budza poczucie
istnienia narzadu, ktéry je uksztattowat. Wrazenia miesniowe
niezbednemi sg nietytko dta zewnetrznego ujawnienia czynnosci
psychicznych, ale stanowig zasadniczy skiadnik samego zycia
psychicznego. Biorg one udziat w udoskonataniu i udoktadnia-
niu wszystkich naszych wrazen. Dzieki zmystowi miesniowemu
odczuwamy dotkniecie, widzimy, styszymy, wachamy, smakuje-
my; bez tego zmystu wrazenia dotyku, S$wiatta, dzwieku, zapa-
chu, smaku bytyby niewystarczajgcemi, nie mogtyby by¢ umiej-
scowiane ani uprzedmiotowiane i dostarczatyby umystowi mate-
ryatu nieprzydatnego do jego pracy.

Wrazenie miesniowe — mowi Ribot — jest sktadnikiem
wiekszej czesci naszych stanéw $wiadomosci. Bierze ono udziat
nietytko we wrazeniach iich obrazach, ale i w wyobrazeniach,
wzruszeniach uczuciowych, jednem stowem w catem zyciu psy-
chicznem. Prawdopodobnie zmyst mig$niowy najpierw sie roz-
wingt; po nim zjawit sie dotyk, a nastepnie drogg rdézniczkowa-
nia powstat wzrok, stuch, powonienie i smak. O wielkiem zna-
czeniu zmystu mieSniowego Swiadczy juz to takze, iz przy braku
wzroku i stuchu wrazenia miesniowe z dotykowemi wystarczajg

3
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dla intelektualnego rozwoju, czego data dowod Laura Bridgmann,
zmarfa niedawno w Stanach Zjednoczonych Ameryki péinocnej.

Wrazenie oporu—powiada Spencer—pierwszorzednym jest
sktadnikiem Swiadomosci i pierwotna, jej treScig, oraz jedynym
miernikiem zjawisk zewnetrznych. Lecz wrazenie oporu —jak
mowi H. Taine—jest niczem innem jak tylko odczuwaniem ta-
mowanego ruchu miesniowego i towarzyszagcem mu odczuwa-
niem wysitku; to ostatnie jednak—jak to wykazuje Spencer—
warunkowane jest przez stosunek wspotistnienia pomiedzy sta-
nem Swiadomosci stanowigcym wole a wrazeniami natezenia
mie$niowego. Aktowi woli odpowiada daznosd umiejscowiona
w czesci ciata, ku ktérej wota jest zwrdcong, wytwarzajgca me-
chaniczny akt ruchu.

Wrazenia oporu — méwi Beaunis — tworzg w nas pojecie
Swiata zewnetrznego, pojecie i niejaj pojecie podmiotowosci
i przedmiotowosci; wszetki bowiem przedmiot jest przeszkoda,
jest czem$ opornem, jest ukitadem punktow, przez ktore ruch
nasz zostaje powstrzymywany. *. Zmyst wiec miesniowy,
oprocz natezania doznawanych wrazen i dopetniania czynnosci
innych zmystéw, stuzy roéwniez do wytwarzania w nas pojec
wietkosci, formy, odlegtosci i wogdle przestrzeni. Przezen jedy-
nie przestrzenna przedmiotowo$¢ znajduje swoj wyraz w czaso-
wej podmiotowosci i odwrotnie. Wzrokowe pojmowanie prze-
strzeni i stosunkow pomiedzy przedmiotami oraz ocena ich po-
zycyi zalezy przedewszystkiem, zdaniem Wundta, od Swiadomos-
ci wysitku towarzyszacego impulsom ruchowym #). Binet opi-
suje ciekawe zjawisko, ktére obserwowat u pewnej histeryczki,
polegajace na tern, iz wyraz nakre$lony najej dtoni, pozbawio-
nej czucia, w postaci wrazenia wzrokowego odczuwata ®. Zja-
wisko to daje sie objasnic tern tylko, iz dana podnieta dotykowa
przekazang zostata mézgowi za posrednictwem zmystu migsnio-
wego. Skojarzenia médzgowe wrazeh ruchowych zwigzane sa
zwykle z skojarzeniami mozgowemi wrazen wszystkich zmystow;
w danym jednak wypadku tacznos¢ ich z skojarzeniami maézgo-

H. Beaunis. Les sensations internes, Paris 1889, p. 125.
W. Wundt. Grundziige der physiologischen Psychologie, p. 553.
A. Binet. Etudes de Psychologie experimentale.
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wemi odpowiadajacemi dotykowym podnietom dioni, wobec te-
go, iz te stracity swa zdolno$¢ czynnosciowa, nie istniata, skoja-
rzenia zatem najbardziej do nich zblizone t.j. skojarzenia wra-
zen wzrokowych zostaty przez nie w stan czynny wprowadzone.

Dzigki zmystowi mie$niowemu jedynie cztowiek Kkierowac
moze ruchami swego ciata i regulowac site, jakg ma zastosowac
w danych wypadkach. Gdy zmyst miesniowy zanika, jak to
ma miejsce w porazeniu ogotnem postepowem, réwnowaga po-
miedzy zyciem wewnetrznem a stosunkami zewnetrznemi zosta-
je naruszong, zycie psychiczne zweza sie i stabnie. Kaleczenie
ciata jest wiec kaleczeniem duszy, wszelkie braki cielesne sg bra-
kami duszy. Widzimy ztad, jak Scista istnieje tgcznoS¢ pomie-
dzy fizyczna strong cztowieka a jego strong psychiczng, pomie-
dzy narzadami ruchu a narzagdami czucia. Czucie i ruch wzaje-
mnie zalezg od siebie, stajg sie nieroztgcznemi sktadnikami na-
szej umystowosci i odosobniane by¢ moga jedynie w rozumowa-
niach naszych abstrakcyjnych.

Wszelka tgcznos¢ pomiedzy organizmem a otoczeniem pole-
ga na odbieraniu wrazen i na oddziatywaniu na nie ruchowem.
Uktad nerwowy i uktad mieSniowy zjawiajg sie razem i zachowu-
ja o0gblng réwnolegtos¢ w stopniu rozwoju. Zdolno$¢ poruszania
sie wprowadza organizm w zetkniecie sie z coraz wieksza iloscig
przedmiotéw i zwieksza ilo$¢ jego wrazen; wzrastajgca w ten spo-
sob wrazliwo$¢ organizmu wzmaga z kolei jego ruchliwo$¢. Roz-
woj uktadu nerwowego warunkuje zatem ijest warunkowany
przez rozwéj uktadu miesniowego.

Ujmowanie stosunkéw podobieAstwa i roznicy pomiedzy
przedstawiennemi sktadnikami umystu, stanowi podstawe wszel-
kiego poznawania. Gdy rozniczkowanie jest sprawa odosobnia-
nia, rozbioru, analizy sktadnikow umystu, upodobnianie jest
sprawg ich catkowania, jednoczenia, syntezy. Wozrost naszego
poznania jest mozliwy dzieki zdolnosci ujmowania stosunkéw
podobienstwa, doktadno$¢ jednak sprawy upodobniania zalezy
od postepow w rézniczkowaniu. Dwie te sprawy odbywajg sie
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zawsze razem w Scistem zespoleniu. Nie mozemy upodobniaé
obrazéw, nie wyrdzniajac jednoczesnie tego, co do obrazéw tych
nie nalezy, nie ujmujac tego, co je wyrdznia. Upodobnianie
umozliwia rowniez doktadne wyrdznianie. Azeby mddz wyré-
zni¢ barwy niepodobne od barw podobnych, musze ujag¢ podo-
bienstwa tych ostatnich. Gdy mam pozna¢ rdznice w pewnej
grupie obrazéw, musze rozpoznaé¢ obrazy juz mi znane, doznawa-
ne, a wiec odczu¢ podobienstwo pomiedzy obrazami, jakie widze,
a obrazami, jakie juz widziatem. Sprawy te wigza sie z pewnem
oddziatywaniem $wiadomem na owe skiadniki przedstawienne
umystu t. j. ujmowaniem ich przez uwage jednoczesnie i kolejno.

Rozpoznawanie, Ze to, czego doznajemy, jest podobnem do
tego, czego doznawalisSmy, mozliwemjest dzieki psychofizyologicz-
nej zdolnosci komdrek médzgowych zatrzymywania $ladéw swej
dziatalnosci. Obrazy dawniej odczuwane odtwarzajg sie przy zja-
wianiu sie w umysle obrazéw zywych i zlewajg sie z luemi
w swych podobienstwach. Gdy styszymy dzwonienie, to naj-
pierw rozpoznajemy podobieristwo pomiedzy wrazeniem dozna-
wanem a odtwarzajagcym sie stuchowym pierwiastkiem obrazo-
wym podobnego wrazenia dawniej odczuwanego, dalej odtwa-
rzajg sie w nas dotykowe iwzrokowe pierwiastki obrazowe wrazen
doznawanych poprzednio przy dotykaniu dzwonka i patrzeniu na
niego, skojarzone ze zbudzonym pierwiastkiem stuchowym,
wreszcie doznawane wrazenie dzwieku i odtworzone pierwiastki
obrazowe odnosimy do przedmiotu, znajdujacego sie gdzie$
w przestrzeni, ktory wyobrazam)” sobie w postaci dzwonka. Do-
znajgc zatem jakiego$ wrazenia, czyli postrzegajac je, umyst
nasz rozpoznaje je, uzupetnia obrazowemi pierwiastkami wrazen
odtworzonych i catkuje wszystkie te sktadniki zywe i odtworzo-
ne w postrzezenie t. j. w obrazowo-czuciowe ujecie przedmiotu
postrzeganego. Postrzezenie jest wiec sprawg wrazeniowo-wy-
obrazeniowa.

Odtwarzanie sie obrazu umystowego przy wrazaniu sie po-
dobnego obrazu zywego w uraystowosci jest bezposredniem. Do-
konywa sie ono takze posrednio przy odtwarzaniu sie odmienne-
go jakiego$ obrazu umystowego z nim skojarzonego i wtedy by-
wa doktadniejsze. Takie odtwarzanie skojarzeniowe mozliwem
jest wtedy tylko, gdy dany obraz zdobedzie pewng trwatos¢
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} skojarzy sie Scisle z obrazem odtwarzajgcym sie. Najtatwiej
odtwarzajg sie obrazy, ktére odpowiadajg wrazeniom najczest-
szym oraz te, ktore najbardziej zajmowaty nas uczuciowo, naj-
bardziej nas wzruszaty i najbardziej zwracaly na siebie naszg
uwage, a wiec najwyrazistsze i najintensywniejsze. Odtworzone
obrazy umystowe, stabsze zwykle od obrazéw wrazeniowych,
nabierajg niekiedy, jak w przywidzeniach i we $nie, wyjatkowej
zywosci i brane bywajg wtedy za postrzezenia przedmiotow rze-
czywistych. Podraznienie mézgowe bywa wtedy tak silne, iz
wprawia w dziatanie nerwy narzadéw zmystowych. Swiadczy
to o tern, ze obraz odtworzony toz samo ma siedlisko w korowej
czesci moézgu co i obraz zywy oraz, ze sprawa nerwowa odtwa-
rzania sie obrazu podobng jest z charakteru do sprawy nerwowej
wywotanej przez podniete zewnetrzna.

Obrazy umystowe postrzezen, stykajacych sie z sobg w cza-
sie i przestrzeni, zespalajg sie w umystowosci w jeden splot,
w jedno skojarzenie, w jedng cato$o, i razem sie zwykle odtwa-
rzaja. Skojarzeniowemu catkowaniu sie obrazow dopomaga w wy-
sokim stopniu uwaga.

Obok catkowania ciggowego, wigzacego w jeden splot obra-
zy doswiadczen wspdiczesnych lub po sobie nastepujgcych, doko-
nywa sie w umystowosci catkowanie obrazéw niezespolonych
najczesciej ani w czasie ani w przestrzeni, ale zblizonych do sie-
bie podobienstwem. Catkowanie podobienstw rozluznia, a nawet
rozrywa spojnie ciggowg splotow obrazowo-wyobrazeniowych.
Jest to catkowanie uogdlniajace, stanowigce podstawe tworzenia
sie pojec.

Catkowanie sie obrazdw przeciwstawnych jest wiasciwie
catkowaniem sie ciggowem. Przeciwiefistwa uderzajg nas, bu-
dza zajecie, poteguja uczucie, zwracaja ha siebie uwage, ta za$
zespala je wiezami ciagtosci.

Takie catkowanie sie obrazéw jak i wyobrazen wigze sie
nierozerwalnie ze sprawa wytwarzania sie zespolen nerwowych
pomiedzy odpowiedniemi czeSciami substancyi mozgowe;j.

Umyst nasz przedstawia, jak widzimy, rodzaj sieci, w kto-
rej wezty réznych obrazow powiazane sg z sobg przy pomocy
licznych zespolen. Przy takiej wielorakiej tgcznosci obrazow
catkowac sie one mogg w najrozmaitszy sposob. Jeden obraz
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odtworzony wywota¢ moze odtworzenie si® wielu obrazéw roz*
maitych z nim skojarzonych. Odtwarzanie sie ich dokonywa sig§
zawsze w porzadku zstepujacym odnosnie do ich sity; porzadek
ten ulega jednak przerwie, gdy jeden z obrazéw odtwarzajacych
skieruje sprawe odtwérczg ku innym skojarzeniom. Kazdy
obraz odtwarzajacy sie odgrywa role podniety, budzi wiec odpo-
wiednie uczucie i odpowiednig dazno$¢ ruchowa. Przy odtwa-
rzaniu sie obrazow budzone przez nie daznosci $cierajg sie z soba,
silniejsze powstrzymujg stabsze. Dzieki wspotzawodnictwu do-
konywajacemu sie pomiedzy grupami skojarzen umystowych,
jedne grupy przytlumiajg inne i powstrzymujg ich odtwarzanie
sie. Obrazy senne nikng wobec wrazen doznawanych po prze-
budzeniu, obrazy $wieze wypedzajg z naszej mysli obrazy da-
whniejsze i t, d.

Wszelkie odtwarzanie sie sktadnikow umystowosci jest wiec
wypadkowg uktadu sit odtwdérczych dziatajgcych w danej chwili.
Wochodzi tu w gre takze wysitek uwagi, ale uwaga zalezng tu
jest od sit poddawczych, bedacych w dziataniu. Wzmacnia ona
lub powstrzymuje odtwdrczos¢ obrazéw lub wyobrazen zaleznie
od stanu uczuciowego danej chwili. Przez wysitek uwagi mo-
zemy czynnie i dowolnie regulowaé sprawe odtwarzania i w ten
sposob dazy¢ do osiggniecia zamierzonego wyniku.

Zdolnos$¢ odtwarzania sie umystowego doswiadczerr zycio-
wych, zwana pospolicie pamiecig, stanowi podstawe sity umystu.
Upadek tej zdolnosci jest jednoczes$nie umystowym upadkiem
cztowieka.

Obrazy umystowe tracg z biegiem czasu swg jasng i wyra-
zistg odtwarzalnos¢, zanikajg w pewnych czesciach, zostajg uszko-
dzone, ulegaja kalectwu; wskutek za$ doborczej czynnosci uwa-
gi, kierowanej przez uczucie, pomijane bywajg w sprawie przy-
pominania te z pomiedzy nich, ktére nie odpowiadajg interesowi
danej chwili. Poniewaz przy odtwarzaniu sie obrazy wystepujg
zawsze w pewnym catoksztatcie dos¢ wyraznym, uzupetnione za-
tem zostajg w swych brakach przez czastki innych obrazéw, ja-
kich odtwarzalnos¢ umystowa w danej chwili moze dostarczy¢.
Obrazy przetwarzaja sie w ten sposéb w wyobrazenia. Zdolno$¢
takiego przeobrazania sie wytworéw umystowych doswiadczenia
zmystowego nosi nazwe wyobrazni. Wytwory wyobraZzni sg
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wiec wiasciwie nowemi tylko skojarzeniami obrazowemi, moga-
cemi nie mieC w Swiecie zewnetrznym swych odpowiednikow,
nowych jednak sktadnikéw obrazowych wyobraZznia stworzy¢ nie
jest w stanie. Nie mozemy sobie wyobrazi¢ jakiegos WTazenia
zmystowego, ktérego nie doswiadczaliSmy. Twoérczos¢ wyobra-
zni zalezy wogole od skojarzen obrazowych naszego doSwiad-
czenia.

Samorzutne przetwarzanie sie obrazowe jest podstawg twor-
czosci artystycznej, w wielkich jednak dzietach interwencya
uwagi, kierowanej przez uczucie estetyczne, jest konieczna.
Azeby modz stworzy¢ dzieto sztuki, trzeba posiada¢ obfity mate-
ryat obrazowy, zdolno$¢ odtwarzania pamieciowego i poczucie
estetyczne. Utwdr artystyczny sam sie tworzy w umysle przy
takich warunkach, pomoc uwagi jest tylko porzadkujgcg. Po-
czucie piekna i harmonii orzeka, co jest odpowiedniem, co ma
warto$¢ estetyczng, a co nalezy odrzuci¢, uwaga za$ harmonizuje
utwaér zgodnie z tern poczuciem. Oryginalno$¢ artystyczna po-
lega jedynie na tworzeniu nowych kombinacyj obrazowych.

Wyobrazenia wigzg sie w grupy tern Scislejsze i spoistsze,
im czesciej w gre wchodza, az wreszcie grupy te stajg sie niepo-
dzielnemi; sg one wtedy wyobrazeniami ztozonemi. W miare
uogdlniania sie wyobrazeh konkretnos¢ ich stabnie stopniowo,
wyraz natomiast, bedacy ich obrazem, coraz wiecej nabiera
w nich przewagi, staje sie treScig ich rzeczywistg. Wyobraze-
nia, uogalniajac sie, jednoczac sie w swych podobienstwach, tra-
cq wyobrazeniowy swoj charakter, stajg sie one wowczas wyra-
zem juz nie standéw Swiadomosci budzonych przez konkrety ze-
wnetrzne i konkretom tym odpowiadajacych, gdyz te nie zatra-
cajg indywidualnych pomiedzy soba rdznic, ale wyrazem stosun-
kéw zasadniczych istniejagcych pomiedzy stanami Swiadomosci
odpowiadajagcemi owym konkretom, stajg sie pojeciami stosun-
kéw wyobrazeniowych, odpowiadajacych gatunkowosci konkre-
tow. Pojecia te w nowe wiazg sie kombinacye, w pojecia ztozo-
ne, syntetyzujac sie za$, wytwarzaja pojecia ogolne, abstrakcye,
ideje. Dzieki ustalaniu sie ich przez wyrazy zdolno$¢ myslenia
oderwanego—ideacyi i idacego za niem wyzszego rozwoju umy-
stowego staje sie dopiero mozliwa.

Pojecia, jako takie, nie posiadajg odrebnego bytu w umy-
stowosci, pojecie bowiem czego$ nie moze istnie¢ po za obrebem



40 —

stosunkdéw tego czego$ do innych rzeczy. Pojecie jest synteza
twierdzen—rozpoznajac podobienstwo, stwierdzamy je i odrdznia-
my—a wiec sadéw, jest zatem zdaniem ujetem w wyraz stowny.
Dzieki nazwie tylko pojecie ma moznos¢ przechowania sie w pa-
mieci.

Myslenie jest zatem sprawa $wiadomego ujmowania stosun-
kéw czasowych i przestrzennych oraz stosunkéw podobienstwa
i réznicy tak pomiedzy obrazami jak i pomiedzy wyobrazeniami
przy pomocy znakéw jezykowych (nazw) i aktow uwagi, zesta-
wiania ich, agczenia i odrywania jednych od drugich. Mowa
i my$l towarzysza sobie zawsze. Rozwdj mowy i rozwdj zdol-
nosci myslenia dokonywajg sie réwnolegle.

Zadne zwierze, tak samo jak i dziecko w pierwszych latach
zycia, niezdolnem jest do wytwarzania poje¢ abstrakcyjnych
wskutek braku stow artykutowanych. Ludzie dzicy zajmujg
pod tym wzgledem miejsce poSrednie pomiedzy zwierzetami
a ludzmi cywilizowanymi.

Gdyby cztowiek zyt wylgcznie indywidualnie, wystarczyty-
by mu ruchy niezbedne dla jego samozachowania sie. W zyciu
spotecznem potrzebne mu sg ruchy inne, ruchy wyrazajgce stan
jego duszy i umozliwiajace poznawanie stanow duszy innych lu-
dzi. Jezyk jest wiec wytworem spotecznym, ruchy jego sg od-
Srodkowemi.

Jezyk pierwotny byt jezykiem uczuciowym, jezykiem gie-
stow. W miare komplikowania sie i rozgateziania stosunkéw
spotecznych musiata sie zwieksza¢ liczba ruchéw wyrazowych,
musiaty sie ruchy te rdzniczkowac i specyalizowaé. Do wymia-
ny uczu¢ przytaczyta sie wymiana myséli, a dla wyrazania ich
najwygodniejszemi i najstosoWuiejszemi okazaty sie ruchy jezy-
ka. Emocye przerazenia, bolu radosci, zdziwienia i t. d. w czyn-
nosciach narzadéw gtosowych znajdowaty réwniez swoj wyraz.
| dzi$ jeszcze ton glosu stuzy do wyrazania stanéw uczuciowych
oraz do wyrazania stow kilka znaczeri majacych.

Fakt podziatu ptci dat poczatek zyciu spotecznemu; fakt
powstania jezyka artykutowanego dat poczatek zyciu intelektu-
alnemu czlowieka, umozliwit dalszy jego rozwdj i uczynit go
nieSmiertelnym. Dzieki jezykowi stow korzystamy z do$wiad-
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czen naszych przodkéw, dzieki jezykowi stow wptywamy na na-
szych nastepcOw i na bieg rozwoju w przysztosci.

Wszelkie nazwy, nie wylgczajac nazw obrazéw poszczegol-
nych, sg nazwami wyobrazen i poje¢. Mowa zatem tak samo
jak i mysl posiada charakter uogolniajagcy. Opisujac jaki$ przed-
miot poszczegdlny, musimy sie postugiwa¢ nazwami przedmio-
tow typowych, uogdlnionych i nazwami podobienstw okresla¢
cechy wyro6zniajgce go od innych przedmiotéw, a wiec wyobra-
zeniami i pojeciami.

Kazdy jezyk posiada wyrazy nieodpowiadajgce dokiadnie
pewnym wyobrazeniom i pojeciom. Obok tego w glebi naszej
urnysiowosci istnieje Swiat wrazen stabych, niewyraZnych, nie-
dajacych sie uja¢ w stowa. Narzedzie stuzace ludziom do wy-
miany mysli dalekiem jest zatem od doskonato$ci; rozwija sie
ono i udoskonala w miare rozwoju umystowosci.

Wyrazy jakiemi rozporzadzamy, niedostatecznemi bywajg
czesto dla objecia nowopowstajagcych wyobrazen i poje¢. Za-
miast tworzenia nowych wyrazéw positkujemy sie jednak naj-
czesciej wyrazami staremi i nowg nadajemy im postaé; ztad je-
den wyraz kilka posiada¢ moze znaczen. Wyrazy czysto kon-
kretne stajg sie w ten sposéb stopniowo abstrakcyjnemi. Pier-
wotne znaczenie metaforyczne utrwala sie zwykle z biegiem cza-
su i staje sie wreszcie nieodtgcznem od danego wyrazu, znacze-
nie za$ wiasciwe zostaje zapomnianem. Nie we wszystkich atoli
jezykach sie to dzieje. W jezykach semickich np. przenosnia
widnieje zawsze i wszedzie; pojecie nie moze sie¢ wyzwoli¢ z wig-
z6w obrazu konkretnego, jakiemi sie skrepowato. Dlatego tez
jezyk biblijny, tak barwny i poetyczny, niezdolny jest do wyra-
zania poje¢ w catej ich nagosci abstrakcyjnej.

Rozumowanie jest sprawag odrdzniania, upodobniania i cat-
kowania poje¢. Azeby mddz rozumowac logicznie, umyst posia-
da¢ musi obfity zasob pojeé jasnych, zdolno$¢ postrzegania podo-
bienstw i réznic, zdolnos¢ zeSrodkowy wania uwagi na wyobraze-
niach pojedynczych i naich szeregach oraz fatwoS¢ tworzenia
skojarzen pojeciowych.

Praktyka utatwia sprawe rozumowania, utrwala bowiem
skojarzenia dokonane, organizuje je w naszym moézgu. Obok
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zdobywania szybko$ci w rozumowaniu, zdobywamy réwniez pe-
wnos$¢ jego logicznosci, czyli poczucie harmonijno$ci pomiedzy
nowym sadem pojeciowym (wnioskiem) a sadami pojeciowemi
dawnemi, juz zbarmonizowanemi, a wiec pewnemi dla nas
i prawdziwemi (przestankami). Umysty, majace zdolno$¢ po-
strzegania podobienistw przedewszystkiem, zbyt pospiesznemi
i nieScistemi bywajg w swych rozumowaniach. Dla Scistosci lo-
gicznej potrzebng jest rowniez zdolnoS¢ postrzegania roznic.

Poniewaz mowa jest wytworem spotecznym, mozemy za-
tem powiedziec, ze i zwigzane z nig mys$lenie pojeciowe jest wy-
tworem spotecznym. Zasoby doswiadczen indywidualnych sg
dos¢ szczupte i przypadkowe; stosunkowo, zgromadzone przez
ogot jednostek w jedng catos¢ stanowig dopiero wiedze ogolnej
wartosci, umozliwiajaca wzrost pojedynczych umystowosci i two-
rzenie sie¢ mysli wiasciwej, pojeciowej. Dzieki moznosci stowne-
go porozumiewania sie, dzieki mowie dopiero, dokonywac sie mo-
gto gromadzenie materyatu doSwiadczalnego na uzytek wspéiny,
spoteczny. Dzieki mowie wsp6lnej kultura spoleczna urabia
umystowos$¢ jednostki, narzuca jej swoj charakter i otrzymuje
wzamian owoce jej wytwdrczosci. Bez Srodowiska spotecznego
ani rozum, ani uczucia moralne i estetyczne, ani wszelki wogo6le
humanitaryzm nie mogtby sie byt rozwing¢ w cztowieku. Je-
dnostka zawdziecza swe cztowieczenstwo jedynie zyciu spotecz-
nemu t.j. wptywom dziatan przystosowawczych innych jednos-
tek, splatajacym sie w jedng catosc.

Wszelkie wyobrazenia, jak to zaznaczyliSmy wyzej, wy-
twarzaja sie posrednio tylko z doswiadczen postrzezeniewych;
sktonni jednak jestesmy brac je za prawdziwe obrazy rzeczywi-
stosci podmiotowej, wierzy¢, iz sg bezposredniem jej odbiciem.
Ogolnym nawet wyobrazeniom i pojeciom jak np. ptak, Kkwiat,
zycie, duch materya it. d., nadajemy obrazowa posta¢ przedmio-
tu istniejgcego jakoby w postaci takiej w Swiecie rzeczywistym.
Skionnos¢ taka do brania wyobrazen i poje¢ za odbicie rzeczy-
wistosci przedmiotowej spostrzegamy w wierzeniach dziecin-
nych, w wierzeniach ludzi stabej kultury umystowej, w wierze
w prawdziwos¢ wymystow powiesciowych i t. d.  WSszystko, co
zapewnia zywos$¢ w odtwarzaniu sie wyobrazen, co je utrwala
i ustala, a wiec stany uczuciowe i budzona przez nie uwaga, po-
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wtarzanie sie, poddawanie, usposabia do ich ukonkretniania, do
wierzenia w ich istnienie przedmiotowe. Zainteresowani zywo
jakas$ opowiescig, ternbardziej wierzymy w jej prawdziwosd, im
bardziej odtwarzajace sie w nas wyobrazenia tgczg sie z sobg, im
spoistszg przedstawiajg ciggtosC skojarzeniowg. Taki poddaw-
czy wpltyw stow jest zjawiskiem powszechnem. Rozmowy, dys-
kusye, przekonywania sg budzeniem w umysle stuchacza odpo-
wiednich szeregobw wyobrazen i poje¢ z zestawienia ich wynika-
jacych, wywotywania wiary w ich rzeczywisto$¢ przedmiotowa.

Do najsilniejszych naszych wierzen nalezg te, ktére harmo-
nizujg z naszg uczuciowoscia, z naszemi pragnieniami, ktdre wig-
Zg sie z interesami naszemi uczuciowemi. Uczucie ozywia wia-
re, czyni z niej pewno$é. Gdy zapat uczuciowy stygnie,
gdy przestaje pobudza¢ wyobraznie, wiara stabnie woéwczas, na-
stepuje stan zwatpienia. Wiara jest wyrazem harmonii wyobra-
zeniowo-uczuciowej; wierzac, czujemy sie zadowoleni, pewni i go-
towi do czyndw przez wiare nasza wskazanych. Zadza czynu
sprzyja réwniez ozywianiu sie jakiej$ wiary i zyskuje w niej tym
sposobem pewnego siebie przewodnika.

Prawdziwos$¢ naszych wierzen, teoryj, hypotez zalezy od
zgodnosci ich z wkasnemi naszemi doswiadczeniami zmystowemi
oraz z doswiadczeniami innych ludzi. Sama jednak powszech-
nos¢ jakiej$ teoryi lub wierzenia jest dla wiekszosci ludzi probie-
rzem decydujgcym. Wierzenia powszechne potezny istotnie wy-
wierajg wptyw na urabianie sie umystowosci jednostek. Kazda
z nich w pierwszych latach swego zycia znajduje sie pod wpty-
wem wierzen powszechnych i wieksza czes¢ swych przekonan
pod wptywem tym nabywa. Dziedziczy juz nawet usposobienie
do pewnych skojarzen umystowych, utrwalonych ciggtoscig wie-
lowiekowg wierzen, zasadniczo do siebie podobnych. Mowa
wspodlna, ustalajgca wyobrazenia nasze i pojecia, pozwala nam
poréwnywaé swoje doswiadczenia z doSwiadczeniami innych lu-
dzi oraz swoje poglady i wierzenia z ich pogladami i wierzeniami
zestawia. Twierdzenia naukowe, uznane powszechnie za praw-
dziwe, z ktéremi, ksztatcac sie, musimy sie zaznajamiaé, swoja
logicznoscig i tagcznoscig upodobniaja wiecej jeszcze nasze pogla-
dy do pogladéw innych ludzi. Jednostka ksztattuje sie wiec
umystowo na obraz i podobienstwo swego S$rodowiska spo-
tecznego.
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W miare jednak rozwoju umystowego stajemy sie coraz
mniej tatwowiernymi, coraz bardziej krytycznymi i rozwaznymi.
Zdobywajac wiedze naukowa, opartg na S$cistem spostrze-
ganiu i dodwiadczeniu wyspecyalizowanych jednostek i zawsze
sprawdzalng, zdobywamy staty probierz prawdziwosci rozmaitych
teoryj, hypotez i wierzen. Wszystkie doSwiadczenia przekony-
wajg nas o prawdziwosci catoksztattu wiedzy naukowej, te tylko
zatem przypuszczenia, majace ja uzupetniac t. j. odtwarzaé umy-
stowo to, co zmystowo nie jest nam jeszcze znane, uznane by¢
moga przez nas za prawdziwe, ktdre zgadzajg sie ztg wiedza,
tworzg z nig jedng catos€. Wiedza zatem, rozrastajac sie, roz-
szerza zakres twdrczosci filozoficznej, ale jednoczesnie wyznacza
jej granice mozliwosci.

Umyst badawczy, usitujacy odtworzyé rzeczy nieznane,
musi sie postugiwaé wyobraznig. Usituje on odgadng¢ fakty
niespostrzegane jeszcze, a wiec usituje je sobie wyobrazié, roz-
maite tworzac hypotezy. Tak samo postepuje umyst wynalaz-
czy i reformatorski. Zywo$¢ wyobrazni zalezy od stanéw uczu-
ciowych. Uczucie ozywia, uwyraznia i utrwala wytwory wyo-
brazni, zasila jg obrazami, z ktéremi jest skojarzone i w ten spo-
sOb samo sie rozwija i poteguje. WyobraZnia rozszerza zatem
Swiat naszych uczu¢, rozszerza nasze ja, narzuca stany nasze
uczuciowe otoczeniu, ozywia nature naszem zyciem, upodabnia
ja nam i czyni jg wspotczujaca smutkom naszym lub radosSciom.
Wyobraznia jest niewolnica uczu¢; usuwa wszelkie braki, w'szel-
kie dysharmonie rzeczywistosci i harmonizuje ja zgodnie z po-
trzebami uczué. Ztad tez wytwory jej sprzeczne bywajg czesto
z rzeczywisto$cig przedmiotowg. Ludy, stojgce na nizkim pozio-
mie kultury i dzieci, posiadajace szczupty zaséb obrazowy do-
Swiadczen zyciowych, budujg Swiat swdj z kruchego tego mate-
ryatu, Swiat fantazyi, mitow, legend cudownych niepodobny
w niczem do S$wiata rzeczywistego. Wzrost wiedzy doswiad-
czalnej dostarcza dopiero wyobrazni materyatu pewnego i trwa-
tego i pozwala jej tworzyé dzieta, uzupetniajgce istotnie znang
nam rzeczywisto$¢ Swiata, czyli, innemi stowy, odtwarzajgce
umystowo czesci jej, nieznane nam jeszcze do$wiadczalnie.

Wyobrazenia i pojecia stanowig razem uktad stanéw S$wia-
domosci pochodnych, stabych w przeciwstawieniu do stanov/
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Swiadomosci wrazeniowych, pierwotnych, zywych. Kazda z dwdch
tych kategoryj posiada pewna tgcznosé wewnetrzng, dzieki we-
wnetrznemu poczuciu ciggtosci. Poczucie cigglosci, wigzace
w jedng catos¢ stabe stany Swiadomosci, wyrdzniane bywa jako
ja; poczucie ciagtosci, nadajgce tgcznos¢ stanom Swiadomosci zy-
wym, uwazane jest za nieja. Szereg zywych stanéw Swiadomos-
ci, tworzacych nieja, w pewnej znajduje sie niezaleznosci od ukta-
du stanéw Swiadomosci stabych t.j. od ja; ten ostatni jednak
zawsze zalezy od pierwszego, wzruszany bywa przezen ustawicz-
nie w wiekszym lub mniejszym stopniu. Gdy uktad stabych sta-
now Swiadomosci nie zostaje dotykany przez stany zywe, wraze-
niowe, przez nieja, nieSwiadomi wowczas jesteSmy tego, co sie
w okoto nas dzieje.

Uklad stabych standéw $wiadomosci t. j. nasze ja warunko-
wany jest przez ciggtos¢ standw Swiadomosci wrazeniowych
i dzieki tej cigglosci jedynie jest odczuwalny. Wszystko, cosmy
przezyli, istnieje w nas, w naszej pamieci, gdyz istnieje natura,
istnieje state jej na nas dziatanie, istniejg state punkty oryenta-
cyjne w naszej umystowosci nie pozwalajagce nam o sobie za-
pominac.

Uswiadamianie sie wyobrazen ipoje¢ jest czesciowem od-
twarzaniem sie stabych stanéw $wiadomos$ci zrézniczkowanych
i zcatkowanych z innemi stanami Swiadomos$ci stabemi; zalezy
wiec od skojarzen pomiedzy niemi istniejgcych. Skojarzenia te
dokonywaja sie zaleznie od standéw jazni, odjej daznosci deter-
minowanych przez spos6b istnienia organizmu, przez potrzeby
jego zyciowe wogoble. Daznosci zatem stanowig jakoby pewng
site doborcza, przyciggajaca to, co z niemi harmonizuje i odpy-
chajaca to, co jest im niepotrzebne. Wyobrazenia i pojecia, kto-
re lepiej przyczyniajg sie dla dobra catosci organizmu, ktore wie-
cej odpowiadajg warunkom jego zyciowym, ktére skuteczniej
ostrzegajg o grozagcem mu niebezpieczenstwie, tryumfuja, biorg
przewage nad innemi i zachowujg sie; wyobrazenia za$ i pojecia
niepotrzebne organizmowi zostajg odrzucane i tym sposobem ska-
zane bywajg na stopniowg zagtade.

Wszelkie stany $wiadomosci zwigzane sgzpewnemi daznos-
ciami, stanowig wiec pewne sity Scierajace sie z sobg i rownowa-
zace sie wzajemnie. Azeby dgzno$¢ mogta by¢ Swiadoma swego
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kierunku, azeby mogta stad sie pragnieniem, pozadaniem, skoja-
rzy¢ sie musi zjakim$ obrazem, wyobrazeniem lub pojeciem;
daznos¢ taka sktania nas do czynnosci okreslonej, jezeli nie zosta-
nie powstrzymang przez inng jaka$ dazno$¢ przeciwnego Kkierun-
ku z odpowiednim zwigzang obrazem, wyobrazeniem lub poje-
ciem. Ja porusza sie w kierunku wypadkowej wszystkich da-
znosci w danej chwili dziatajgcych.

Powtarzajac czesto czynnosci pewnej kategoryi, utrwalamy
w sobie przedewszystkiem daznosci do wykonywania ruchdéw
wspolnych wszystkim tym czynnoSciom, ruchy te bowdem po-
wtarzamy najcze$ciej. Poniewaz ruchy zwigzane z czynnoscia-
mi okre$lonemi rzadziej znacznie wykonywane przez nas bywa-
ja, a zatem daznosci ku ich powtarzaniu muszg byé stabsze
i mniej Swiadomie wystepowac. Nie specyalne wiec ale og6lne
daznosci kierujg nami gtéwnie, one przekazywane bywajg dzie-
dzicznie w postaci sktonnosci i popeddéw, od nich zalezy natura
naszego charakteru.

Daznos¢ samozachowawcza — najpierwotniejszy sktadnik
psychiczny zycia i od niego nieodtgczny, przekazywany nieprzer-
wanie z pokolenia na pokolenie i utrwalony przez dziedzicznos¢
—wytwarza w nas poczucie indywidualnej naszej ciggtosci, jest
koordynatorka wszystkich innych dazen, wszystkie bowiem na
gruncie jej wyrosty. Jest ona pniem, siegajagcym korzeniem swym
poczatkéw zycia na ziemi, z ktérego wylonito sie stopniowo po-
Zniejsze rozgatezienie duszy.

Obrazy i wyobrazenia, skojarzone z odpowiedniemi daznos-
ciami, rzeczywistemi sg sitami, sitami czynnerai z chwilg, gdy
zostaja zbudzone. Znanym jest powszechnie wptyw wyobrazen
na czynnosci odzywiania i wydzielin. Wyobrazenie pozywienia
budzi wydzielanie sie $liny, wyobrazenie karmienia piersig budzi
wydzielanie si¢ mleka, wyobrazenie erotyczne budzi czynnosci
narzadéw piciowych, wyobrazenie nieszczescia jakiego$ budzi
wydzielanie sie tez, wyobrazenie rany w danej czesci ciata moze
wytworzy¢ niekiedy takgz rane rzeczywiscie, wyobrazenie sku-
tecznego dziatania jakiego$ $rodka uzytego wptywa na czynno$¢
zyciowag nienormalnie pracujgcego narzadu i sprowadza niekiedy
uzdrowienie. Najwieksze niebezpieczenstwo zakazenia podczas
epidemii jakiej$, grozi osobom najbardziej obawiajgcym sie cho-
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rob. Osoby, majace zaufanie do lekarza i wierzace w skutecz-
nos¢ jego Srodkow, predzej i tatwiej dajag sie wyleczyé, niz osoby
sceptyczne pod tym wzgledem. Czary, znaki kabalistyczne, amu-
lety it. d., skutecznemi moga by¢ niekiedy, gdyz dziatajg na
wyobraznie 0s6b im sie poddajacych. Pigutki z chleba dziatajg
przeczyszczajace i obnizajg temperature ciata w gorgczce, gdy
pacyent wierzy, iz to sg Srodki majace wplywaé w ten sposéb.
Woda czysta dziataé moze narkotycznie i usypiajaco na osoby
cierpigce na bezsenno$é. Wyobrazenie potrzeby zbudzenia sie
0 oznaczonej godzinie budzi nas rzeczywiscie o tejze godzinie.
Sita wyobrazen uwidocznia sie rowniez w uzdrowieniach cudo-
wnych pewnych porazen histerycznych. Wplyw wyobrazen na
migsnie wolowe zwykiem jest zjawiskiem; wyobrazenie dziata¢
moze roéwniez na miesnie od woli niezalezne. Wyobrazenie wy-
miotow wywota¢ moze nudnosci. Wyobrazenie przy$pieszonego
ruchu kiszek moze przys$pieszy¢ ich perystaltyke i sprowadzi¢
rozwolnienie. Pewien cziowiek mogt powstrzymaé na chwile
bicie swego serca, jezeli zywo mysSlat otern, Ze serce jego sie
zatrzyma ®. Wyobrazenie niebezpieczenstwa budzi przestrach
1zaburzenie w czynnosciach organicznych. Czlowiek walczacy
lub Scigajacy sie, jezeli wyobrazi sobie, ze zostanie zwyciezony
traci na sile i daje przewage przeciwnikowi; jezeli za$ wyobrazi
sobie, ze zwyciezy, zwieksza swa energie ijest juz na drodze do
zwycieztwa. Wyobrazenie danego przedmiotu wytworzy¢ moze
nawet halucynacye, jak to ma miejsce w hypnotyzmie. Zdarza
sie niekiedy, iz cztowiek opanowany bywa przez jakie$ wyobra-
zenie, ktérego niczem nie moze zagtuszy€ jak tylko realizujac je
W Cczynie, pomimo, ze pojecia jego przeciwnemi bywajg tejze
realizacyi.

Procz zmystow tgczacych nas ze Swiatem zewnetrznym, na
umystowos$¢ naszg wptywajg takze narzady wewnetrzne, sprawy
zyciowe organizmu podtrzymujace. WSszelkie zaburzenia doko-
nywajgce sie tych narzadach wzruszajg catym organizmem,
zmieniajac nastréj jego wewnetrzny czyli stosunek wzajemny
pomiedzy rozmaitemi jego dazno$ciami zbudzonemi, wzruszenie
za$ to ujawnia sie podmiotowo w postaci uczu¢ rozmaitych wig-

Philosophical Transactions; cytowane w ,,Zoonomia“ T. | p. 3g.
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zgcych sie ze zbudzonerai obrazami, wyobrazeniami i pojeciami.
Stany $wiadomosci sg zatem podmiotowym wyrazem ustosunko-
wania wzajemnego spraw zyciowych, dokonywajgcych sie nie-
tylko w organach zewnetrznych i w mozgu ale i w organach
wewnetrznych; sg one wyrazem podmiotowym zycia catego
organizmu, stosunkow jego wewnetrznych i stosunkoéw jego z oto-
czeniem.

Znaczna czes¢ uczu¢ niewyraznych, nieokreslonych, nie-
zwigzanych z zadnym obrazem lub wyobrazeniem, zalezy od
wpltywumarzadéw wewnetrznych. Ze tak jest, dowodzi tego
fakt zjawiania sie takich uczu¢ w okresie dojrzewania piciowego,
w czasie cigzy, menstruacyi i t. d. Kobieta, dzieki budowie
i umiejscowieniu swych narzaddw piciowych, wiecej doznaje pod-
niet ze strony narzagdéw wewnetrzych niz mezczyzna, a wskutek
tego czesciej i tatwiej ulega wzruszeniom uczuciowym. Podczas
snu podniety wewnetrzne wywierajg wptyw swoj najwyrazniej.

Uczuciowy nastrdj cztowieka zalezy rowniez od stanu od-
zywiania ukfadu nerwowego, od rozmaitych substancyj wprowa-
dzanych do organizmu, jak: alkohol, haszysz, morfina, eter,
opium i t. d.

Wrazenia wewnetrzne biorg udziat nietylko w emocyach
uczuciowych ale takze w aktach czysto intelektualnych. Poje-
cie sity ma swe Zrodlo w potrzebie CzynnoSci miesniowych
i w stosunkach wrazen mie$niowych; pojecie nieSmiertelnosci
bierze poczatek w czuciu cenestezyi (og6lne czucie istnienia or-
ganizmu) i w Swiadomosci trwania naszej osoby pomimo wszel-
kich zmian w niej sie dokonywajacych. Wszelkie wrazenia nie-
$wiadome, wybiegajace ustawicznie ze wszystkich czastek orga-
nizmu i ustawicznie budzace o$rodki nerwowe, gtdwnemi sg czyn-
nikami i istotnemi podnietami bezwiednej dziatalnosci mdzgowe;j.
Podniecalno$¢ osrodkow nerwowych znajduje sie w znacznym
stopniu pod wptywem tych wrazen organicznych. Sa one zasa-
dniczemi czynnikami pracy mdzgowej, gtuchej, tajemniczej, nie-
$wiadomej, wazne majacej znaczenie pod wzgledem intelektual-
nym a wiecej jeszcze pod wzgledem uczuciowym 7). Rozmaite

H, Beaunis. ,Les sensations internes“. Paris, 1889, p. 252.



— 49 -

dyspozycje lub niedyspozycye umystu, humor, nastréj weso-
ty lub smutny zalezg od stanu spraw zyciowych orga-
nizmu.

Ja nasze jest wiec, jak widzimy, wyrazeih podmiotowym
wzajemnego przystosowywania sie do siebie spraw zyciowych,
jest wyrazem stopnia harmonii zyciowej w naszym organizmie.
Nie jest ono zatem czem$ pozornem, jak obraz zwierciadlany
Leibnitza i Schopenhauera, ale istnieniem rzeczywistem. Nie
jest rdwniez jakim$ osrodkiem bezprzestrzennym, rodzajem pun-
ktu matematycznego, jak przypuszcza Taine”). Jednos¢ zy-
ciowa w miare swej realizacji dazy do zupetniejszego zrealizo-
wania sie.

Catos¢ umystu skfada sie z czynnosci uczuciowych, intelek-
tualnych i ruchowych. W kazdym akcie umystowym trzy te
rodzaje czynnosci zlewajg sie z sobg; sita, jednos¢ i tacznosé umy-
stowosci zalezy jednak przedewszystkiem od czynnosci uczucio-
wych t.j. od stanu daznosci zyciowych organizmu, warunko-
wanych bezposrednio przez czynnosci narzadéw wewnetrz-
nych.

Wszelkie uczucia silniejsze ujawniajg sie na zewnatrz za
posrednictwem narzadéw ruchu t. j. mie$ni. Poniewaz uczucia
wprowadzajg w ruch te miesnie, ktéremi organizm postugiwaé
sie musiat dla zachowania swej cato$ci i dla zaspokojenia potrzeb,
ktérych uczucia owe byty wyrazem podmiotowym, wytworzyta
sie zatem scista t3czno$¢ pomiedzy uczuciami i ruchami odpo-
wiednich mieéni, dajaca przewage rozwojowg odnosnemu orga-
nizmowi nad innemi, nie posiadajagcemi takiej tacznosci. Ruchy
miesni w grze bedacych przystoso ivaly sie do danych uczu¢ do
tego stopnia, iz wykonanie ich budzi charakteryzowane przez nie
uczucia. Najwyrazniej spostrzegac sie to daje u os6b zahypno-
tyzowanych. Zalezne w sposob tak Scisty od uczu¢ migsnie
ksztattowaty sie pod ich wptywem; zachowujac za$ na sobie $la-
dy ruchdw swych poprzednich, stawaty sie wyrazem emocyjnej
przesztosci cztowieka, co uwidocznia sie-najlepiej na miesniach
twarzy jako najdelikatniejszych i najbardziej zaleznych od wpty-

H, Taine. ,,De IIntelligence”, T. Il, ks. 11 R. i § i
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wu uczu¢. To tez osoby, zyjace zyciem jednakowem, tez same
majace przyzwyczajenia i tychze samych doznajace wzruszen,
upodobniaja sie zewnetrznie do tego stopnia, iz pewna wspdlnos¢
typu pomiedzy niemi sie wytwarza. Ztad podobienstwo pewne
pomiedzy mezem a zong po dos¢ diugiem z sobg pozyciu. Wy-
raz twarzy i postawa czlowieka Swiadczg o jego charakterze,
0 sposobie jego zycia, opowiadaja historye jego pragnien, mysli
1 czynnosci.

Uczucia fizyczne, jak i uczucia zwane moralnemi, pomimo
roznicy wywotujgcych je przyczyn, przejawiajg sie mniej lub
wiecej jednakowo. Uczucie strachu przed drapieznem zwierzeciem
nie wyrdznia sie w objawoch swych zasadniczych od strachu od-
czuwanego w oczekiwaniu niepomysinej jakiejs wiadomosci.
Cierpienie wywotane przez utrate przyjaciela podobnem jest do
cierpienia spowodowanego przez jaki$ czynnik fizyczny. GHow-
na roznica pomiedzy niemi na tern polega, ze wzruszenia moralne
potagczone sg zawsze z pewnemi wyobrazeniami, dzieki czemu
zachowujg sie w pamieci i bywajg odtwarzalne, wzruszenia za$
fizyczne, przeciwnie, nie posiadajg skojarzen wyobrazeniowych,
skutkiem czego tatwo bywajg zapominane i nigdy prawie nie da-
ja sie odtworzy¢.

Pomiedzy mozgiem a sercem Scista istnieje tgcznos¢, nie-
przerwane stosunki dziatania i oddziatywania. Serce odbiera
wrazenia doznawane przez mézg i oddziatywa odpowiednio, prze-
sytajac mu wiekszg tub mniejszg ilo$¢ krwi przez tetnice krego-
we i szyjowe. Wszelkie zaburzenia organiczne znajdujg od-
dzwiek w mozgu, wszelkie za$ reakcye moézgu odbijajg sie w ser-
cu. Serce jest zatem zasadniczym narzadem wzruszen.

Wieksza cze$¢ fizyologicznych objawdw wzruszeh stenicz-
nych (wzmacniajagcych dynamiczny stan organizmu) podobng
jest do objawow wywotywanych przez przecigecie nerwu sympa-
tycznego szyi; do objawow tych naleza: przyspieszone Krazenie
i szybka wymiana materyi, zwiekszona wrazliwos$¢, podniesiona
sprezysto$¢ miesni i t. d. Galwanizacya tegoz nerwu wywotuje
objawy podobne do objawow fizyologicznych wzruszen astenicz-
nych (ostabiajacych dynamiczny stan organizmu). Poniewaz
wzruszenia nieodtgczne sg od swych objawdw, gdyz przez nie sg
warunkowane, mozna je wiec uwazac jako zjawiska odruchowe.
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w ktérych ukiad nerwu sympatycznego gtéwnag, stanowi droge
odsrodkowsg dla ich odptywu®).

Fizyologiczne objawy wzruszen podobne sg réwniez do
objawow ogdlnych, wytwarzanych przez ¢wiczenie fizyczne lub
zmeczenie, objawy zas$ te nie sa skutkami ale fizycznemi warunka-
mi stanéw Swiadomosci wspotistniejacych. Dajg one taki lub
inny nastroj jazni. Wptyw ich zalezy od stanu, w jakim znaj-
duje sie organizm w chwili ich zjawienia sie. W organizmie
ostabionym, wyczerpanym, podmiotowym stanom wzruszen czyli
uczuciom towarzyszy nastréj smutny, przygnebiajacy; deficyto-
wi fizycznemu organizmu odpowiada deficyt umystowy. W or-
ganizmie natomiast silnym, zdrowym uczuciowy nastréj bywa
zawsze wesoty, podniecajacy.

Nie moze by¢ zresztg inaczej, przy slabem bowiem cisnie-
niu energii nerwowej wyladowanie sie jej bywa stabe, powolne,
uczucia nieprzyjemne musza zatem wtedy przewazaé; przy sil-
nera natomiast cisnieniu wytadowanie bywa szybkie i natezo-
ne, przewaga wiec w nastroju uczuciowym przechyla sie na
strone przyjemnosci. Podnoszac sztucznie ciSnienie w uktadzie
nerwowym, wywotujemy w nim nastroj przyjemny.

Zewnetrzne objawy wzruszen stanowig klape bezpieczen-
stwa dla catosci organizmu, w nich bowiem znajduje ujscie nad-
miar energii wewnetrznej. Zwiekszajg one wprawdzie w pierw-
szej chwili dane wzruszenie, gdyz ulatwiajg przejscie energii ze
stanu utajonego w stan czynny, w miare jednak wyczerpywania
sie jej wzruszenie stabnie stopniowo. W razie, gdy wzruszenie nie
znajduje ujscia na zewnatrz w ruchach miesni, gdy bywa po-
wstrzymywane, sprowadza ono woéwczas zaburzenia czynnoscio-
we rozmaitych narzadéw wewnetrznych. Emocya wylewajaca
sie na zewnatrz przemija szybko® niewyladowana przygniata
cztowieka i niszczy. Skabe strony organizmu, jako najmniej
oporne, najwiecej zwykle cierpig pod wptywem wzruszen przy-
gnebiajgcych.

Wzruszenia wptywajg podniecajgco lub powstrzymujgco
na rozmaite sprawy zyciowe; moga one przyspieszac lub op6zniaé

Ch. Féré. ,La Pathologie des Emotions”, Paris, 1892.
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wyzdrowienie chorego organizmu. Znanym jest wpltyw emocyj
na przebieg choréb nerwowych i umystowych; moga one wywo-
fa¢ chorobe, moga ja usungé. Odgrywaja one rOwniez znaczna
role w chorobach zakaznych, modyfikujac bowiem $rodowisko we-
wnetrzne, zmieniajg warunki zyciowe organizmu.

Stopien natezenia wzruszen zalezy od jakosci stanéw je po-
przedzajacych i od wrazliwosci organizmu. Osoby wiecej ruchliwe
wrazliwsze sg wogoéle od oséb mniej ruchliwych, emocye ich je-
dnak bywajg krétkie i dos¢ stabe. Dzieci np. bardzo sg ruchli-
we, proces wymiany dokonywa sie w nich szybko, dla tego tez
z takg fatwoscig przechodza z jednego wzruszenia w drugie
wprost przeciwne, ze stanu smutku w stan wesotosci. Kobiety
szybciej sie rozwijajg niz mezczyzni, sg ruchliwsze, wrazliwsze,
impulsywniejsze i zmienniejsze od nich, czesciej $mieja sie i pta-
cza, wiecej doznajg "przyjemnosci i cierpien w zyciu, ale za to
w stabszym stopniu. To tez, gdy mezczyzni zdolni sg dazy¢ do
celow dalekich, dla kobiety cel musi by¢ blizkim. Ludzie sta-
rzy mato sg ruchliwi i stabg odznaczajg sie wrazliwoscig; chodzi
im o zachowanie zmniejszajacej sie bezustannie energii' ich zy-
ciowej, nie poszukiwanie zatem przyjemnosci ale unikanie cier-
pien jest ich celem. Mozemy wiec powiedzie¢, ze szczeScie mio-
dych i zdrowych ludzi jest pozytywne, gdyz polega na poszuki-
waniu i doznawaniu przyjemnosci, szczescie za$ starych jest ne-
gatywne, polega bowiem na unikaniu cierpien. Tylko cziowiek
stary lub wyczerpany fizycznie moze twierdzi¢, ze szczeScie ludz-
kie wogole jest negatywne.

Czynnikiem podstawowym w sprawie rozwoju umystowosci
jest uwaga. Uwaga wzmacnia, utrwala, uwyraznia i ozywia czu-
cia i wigzace sie z nimi obrazy, wyobrazenia i pojecia, czyni je
tre$cig naszej Swiadomosci. Umozliwia ona odtwarzanie sie sta-
néw wrazeniowych, dopomaga im bowiem do zespolenia si¢ z ist-
niejagcemi juz w nas sktadnikami umystowosci. Bez niej nie
mogtoby byC¢ spraw wyrozniania i upodobniania, kojarzenia
i poddawania sktadnikow umystowych.

Uwaga, jak wszelka wogoble czynno$¢ zyciowa, jest sprawg
przystosowywania sie ustroju do otoczenia. Wszelkie sprawy
umystowe, organizujgc sie w nas, wymagaja pewnego wysitku
Swiadomego z naszej strony; w miare jednak postepu przystoso-



Wania, przy wielokrothnem powtarzaniu stajg sie one bezwiedne-
mi, nalogowemi, odruchowerai, automatycznemi. Swiadomosd
skierowywa sie dzieki temu ku nowym sktadnikom umystowosci,
azeby je_"zestosunkowad z dawniejszemi, zréwnowazyd, zharmo-
nizowad. Zdolnos$d przystosowawcza w miare organizowania sie
skojarzen psychicznych, w miare wzrostu uktadu umystowego
wzmaga sie stopniowo. Przystosowujac sie do Srodowiska, ustrj
organizuje w sobie do$wiadczenia zyciowe i przy ich pomocy
przystosowywa sie do Srodowiska przestrzennie i czasowo.

Uwaga zatrzymuje, unieruchomig dany akt psychiczny.
Diugotrwate jednak zatrzymywanie uwagi na jednym przedmio-
cie doprowadzid moze do powstrzymania sprawy kojarzeniowej,
do stanu hypnotycznego. Dzieci trudniej zatrzymujg uwage na
jednym przedmiocie, znajdujg sie bowiem ustawicznie pod wpty-
wem wrazefh nowych, niezwyktych.

Wiadomo, iz zatrzymywanie uwagi na jakiej$ czesci ciata
wywotuje zmiany w krazeniu i odzywianiu tejze czeSci. Naczy-
nio-ruchowy ten wspétobjaw uwagi towarzyszy jej prawdo-
podobnie stale jako odruch. WidzieliSmy juz wyzej jaki wptyw
wywierajg wyobrazenia na powstawanie i powstrzymywanie
zaburzen organicznych (np. stygmaty ekstatykow religij-
nych).

Uwaga zalezy $ciSle od uczud ijest przez nie narzucana.
W poczatkach rozwoju umystowego jest ona prostg reakcyg odru-
chowa, skierowang nawewnatrz, jest odruchem zwrotnym. Uczucie
wywotuje zawsze jakie$ dagzenie, jakis odSrodkowy ruch nerwo-
wy, ruch za$ ten rozlewa sie po odpowiednich miesniach i zwra-
ca sie ku uczuciu i jego podnietom w postaci uwagi. Uczucia, obra-
zy, wyobrazenia, pojecia wzmacniane bywajg w ten sposéb przez
ruchy mie$ni. Czud, mysled jestto zatem dziatad jednoczes$nie.
Ruch fizyczny, jest, jak widzimy, niezbednym warunkiem istnie-
nia Swiadomosci, budzi jg przez podniety zmystowe i utrzymuje
przez akty uwagi.

Pierwiastki uwagi sg jednoczes$nie pierwiastkami woli. Za-
lezne pierwotnie od spraw czuciowych, czynig z kolei zaleznemi
od siebie owe sprawy, komplikujg sie¢ wzajemnie, zespalajg, or-

anizuja w jedna catosd tak, iz czynnosd jednych i drugich nie
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da sie odosobni¢. Gdy pozadamy czego$ Swiadomie i dgzymy
do urzeczywistnienia tego pragnienia, uwaga nasza jest wowczas
dowolng. Mozliwem to jest wtedy dopiero, gdy zdolni jesteSmy
przewidywac skutki swej dziatalnosci.

Uwaga, wola, $wiadomo$¢ sg to, jak sie okazuje, potegi
czuciowo-ruchowe, psychiczno-dynamiczne. Dynamizm $wiata
pozwala nam czu¢, mysle¢ i dziata¢; po za tym dynamizmem nie
mozliwem bytoby istnienie psychizmu. Stwierdza to prawdzi-
wos¢ naszego pogladu, ze psychizm i mechanizm nieroztgczna
stanowig catos¢.

Rola umystu polega na czuwaniu nad bezpieczenstwem zy-
cia. Rozwijajac sie jednak w tym kierunku, doszedt do tego, ze
sam stat sie zrédtem nowego zycia, dla ktérego zycie poprzednie,
polegajace na przyswajaniu pozywienia i rozradzaniu sie, spadio
do roli podscieliska jedynie.

Zycie umystowe samo dla siebie staje sie celem i przeciw-
stawia dgzeniom zycia cielesnego wiasne swe dazenia; lecz ciato
msci sie wtedy na umysle, ostabia go i rozstraja, gdy ten o niem
nie pamieta, gdy nie dba ojego zdrowie. Tylko harmonia po-
miedzy jednem zyciem a drugiem warunkuje dobrobyt catosci
zycia i dalszy jego rozwdj. Mens sana in corpore sano jest prawda
stwierdzong do$wiadczeniem wielu wiekéw. Energia, zapat, wo-
la, pamiec¢ istnie¢ mogg w zdrowym jedynie ustroju. Zdrowe
poglady, zdrowe uczucia, zdrowa dziatalno$é ze zdrowego wypty-
wac¢ moga jedynie zrédta. Ludzie o wadliwym ukfadzie nerwo-
wym, wykolejeni rozwojowo, rozstrojeni, ujawniajg Swa nienor-
malno$¢ i w zyciu swem duchowem.

Wszystkie zjawiska uczuciowe i intelektualne zwiazane sg
Scisle z charakterem cztowieka t. j. z systemem daznosci odzie-
dziczonych i nabytych, stanowigcych zasadnicza podstawe orga-
nizacyi duszy. Cztowiek nie moze mysle¢, czu¢ ani dziata¢
w sposob niezgodny z swym charakterem, organizacya bowiem
psychiczna przyswaja sobie to tylko, co zgadza sie z jej natura.
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wszystko za$, co z nig. nie harmonizuje, zostaje odrzuconem.
Zaden argument nie wplynie na cziowieka, jezeli tenze nie posia-
da jego przestanek wyttoczonych w swym charakterze, gotowych
daznosci mu odpowiadajacych.

Zdolnosci psychiczne, wyr6zniajace nas od innych jestestw»
wytwarzaty sie stopniowo w ciggu wiekow, dzieki przekazywa-
niu dziedzicznemu wszystkich zdobyczy ewolucyjnych zyska-
nych przez naszych przodkéw, dzieki zaregestrowaniu sie ich
w naszych komorkach. Zycie nasze jest rezultatem zycia na-
szych przodkéw. Jak ksztatt i uktad naszych konczyn warun-
kuje sposéb naszego chodzenia, tak samo uktad histologiczny
naszych komorek, ksztattowany zyciem naszych przodkow, wa-
runkuje sposb naszego istnienia, naszego myslenia i czucia.

Wszystkie daznosci nabyte, przekazywane dziedzicznie,
utrwalajg sie w organizmie, stajg sie popedami, instynktami.
Wszystkie instynkty powstawaty i powstajg w taki sposéb; nie
mogty sie one bowiem wytwarzac inaczej, jak tylko przez przy-
stosowywanie sie organizmu do $rodowiska, przez nabywanie za-
tem daznosci, jakie sie okazywaty korzystnerai dla jego istnie-
nia. Poniewaz za$ zaden akt przystosowania sie nie moze sie
dokona¢ bez wywotania pewnych zaburzerh w organizmie, bez
stanéw Swiadomosci, w $Swiadomos$ci zatem instynkty musza
bra¢ swoj poczatek.

Wptyw wychowania i kultury na ksztattowanie sie cha-
rakteru jednostki jest niewatpliwie wielkim. Nie moze on wpra-
wdzie wykorzenia¢ ani modyfikowac natury rozmaitych instyn-
ktéw, moze jednak powstrzymywac¢ w pewnym stopniu niektore
z nich przez zaszczepianie daznosci przeciwnego kierunku, in-
nym za$ dopomagac do utrwalenia sie.

Wszystkie nasze czynnosci zalezg od stanu naszej osobo-
wosci w danej chwili, od przewazajagcych w niej dgznosci, poza-
dan, pragnien, sktonnosci, instynktow i zwigzanych z niemi obra-
z6w, wyobrazen i poje¢. Gdy jedne z tych czynnikow pobudza-
ja nas do pewnych dziatar\, inne powstrzymujg od ich wykony-
wania. Czemze jest wobec tego wola, uznawana za przyczyne
naszych czynnosci?

Niezbednym warunkiem aktu woli jest Swiadomos$¢ rezulta-
tu, jaki wykonanie powzietego postanowienia wywota, tub celu.
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do jakiego powziete postanowienie zmierza. Gdzie niema tej
$wiadomosci celowej i zwigzanych z nig dgznosci uczuciowych,
tam niema woli, tam dziatalno$¢ psychiczna ujawnia sie wybu-
chowo. Uznawanie woli jako wladzy niezaleznej w cztowieku
wynikato z nieznajomosci istoty duszy ludzkiej, tak samo jak
réwnoznaczne uznawanie przypadku w biegu zjawisk Swiata by-
to wynikiem nieznajomosci praw natury. Wola determinujgca
siebie samg jest pojeciem sprzecznem w samem sobie. Czyz
przyjdzie komu do gtowy, skoro nie moze znalez¢ powodu czyje-
gos czynu, twierdziC, ze czyn ten nie miat powodow, gdyz byt
zdeterminowany przez wolng wole? Czlowiek zresztg tembar-
dziej uwaza sie za wolnego, im wiecej jest niewolnikiem. Pod
wptywem alkoholu np. cztowiek rozumuje inaczej, niz w stanie
trzezwym, opanowany przez jakas namietno$¢—inaczej niz w sta-
nie normalnym, pomimo to jednak uwaza sie on za wolnego
zawsze, poniewaz czyni to, co mu sie podoba. Gdyby kamien
znajdujacy sie w ruchu—powiada Spinoza—miat $wiadomos¢, iz
nie jest biernym, ale czyni wysitek, azeby sie porusza¢, uwazatby
sie za wolnego i wywnioskowatby, ze nic innego jak tylko wola
jego jest przyczyng jego dziatania. Gdy kto$ zatuje jakiego$
czynu i twierdzi, ze gdyby sie znalazt w tych samych warun-
kach powtdrnie, postapitby inaczej, jest w biedzie. Postapitby
on zupetnie tak samo jak postapit, gdyby te same byty warunki,
gdyby do gry determinujacych czynnikéw nie wchodzit, oczy-
wiscie, sad wynikajacy z aposterioristycznego ocenienia owego
czynu.

Czynnosci nasze wolowe stano mgj malg tylko cze$¢ calej
naszej dziatalnosci*, sa to czynnosci natury przewaznie etycznej,
zalezne od dazen zorganizowanych w pewien ukfad pod wpty-
wem pewnej idei ogdlniejszej, zalezne od naszych ideatow. Czto-
wiek emocyjny, wybuchowy, dzieki gwattownosci i sile porywa-
jacego go czucia, wielki moze wywiera¢ wptyw reformatorski na
otoczenie; moze on atakowac z powodzeniem i burzy¢ pewien sy-
stem lub instytucye, ale nie zdolny jest tworzy¢ nowego dziela,
gdyz brak mu do tego energii spokojnej, brak sity poje¢, umozli-
wiajacych spokojna refleksye. Cztowiek wybuchowy jest jako
piorun lub dynamit, zdolny tylko niszczy¢ to, co istnieje, two-
rzy¢ zas, budowac przysztos¢ moze jedynie cztowiek woli. Jedni
i drudzy potrzebni sg dla postepu ludzkosci.
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Sita woli to sitaewolucji $wiadomej swego kierunku, to sita
koordynujaca wszystkie porywy i aspiracje spoteczne w cztowie-
ku i dazaca do zrealizowania jego ideatdbw. Potega woli to po-
tega tworcza; przeksztatca ona otoczenie odpowiednio do swych
celéw i Swiadomie przyspiesza proces rozwoju ludzkosci.

Pojecia ludzkie powstawaty i rozwijaty sie w miare rozwo-
ju warunkdéw spotecznych, umozliwiajgcych iloSciowy i jakoscio-
wy wzrost do$wiadczen umystowych. Kazdy krok w kierunku
wytwarzania sie uogolnien pojeciowych stawat sie srodkiem po-
lepszania i rozszerzania wspoétdzielczosci spotecznej, zwiekszajac
za$ zakres wptywdw zewnetrznych, przyczyniat sie do jakoScio-
wego i ilosciowego wzrostu doswiadczen i do ich komplikowania
sie. Organizowanie sie odpowiednich do$wiadczern w umysto-
wosci umozliwiato dalsze uogdlnianie sie pojed i dalsza ewolucje
spoteczna.

taczno$¢ pomiedzy cztowiekiem a otoczeniem wzmaga sie
bardziej jeszcze dzieki rozmaitym wynalazkom, dzieki zmystom
i cztonkom dodatkowym. Wagi, miary, termometry, barome-
try, mikroskopy, teleskopy i t. d. stajg sie sztucznemi przedtuze-
niami naszych zmystéw, gdy dZzwignie, mioty oraz maszyny roz-
maite stajg sie przedtuzeniami naszych czionkdw. Szkto powiek-
szajgce—to soczewka dodana do soczewki oka, obcegi—to dzwi-
gnia dotgczona do dZwigni, jakg tworzy ramie i reka. W miare
specjalizacji taczno$¢ pomiedzy cztowiekiem a otoczeniem kom-
plikuje sie coraz wiecej.

Zycie w wazkich zamkniete granicach niewiele dostarcza
doswiadczen umystowi; mysl plynie wowczas w obrebie nielicz-
nych splotéw skojarzeniowych. W miare jednak rozszerzania sie
zycia, w miare gromadzenia sie doSwiadczen indywidualnych
i przyswajania obcych, tak wspotczesnych jak i przesztych, za-
kres mysli sie zwieksza, prady jej stajg sie ruchliwszemi, tracg
swa statos¢ dawniejsza. Rdznice w pogladach indywidualnych
wystepujg coraz wyrazniej. Grupy poje¢ w miare komplikacji
stajg sie coraz luzniejszemi, kojarzg sie z sobg coraz stabiej, wy-
twarzajgc rozmaite kombinacje, a pomiedzy niemi i takie, jakie
przedtem nigdy nie istniaty, kombinacje oryginalne. Wyobra-
Znia odtworcza pierwotnie, niezdolna do wytwarzania nowych
wyobrazen i poje¢, do odkry¢ i wynalazkéw, staje sie z poste-
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pem rozwoju umystowego i spotecznego coraz wiecej tworcza, nie
zadawala sie wylacznie przesztoscig ale zwraca sie ku teraZniej-
szosci i przysztosci, tworzac nowe $rodki rozwoju, nowe warun-
Ki bytu.

Rozwdj umystowy mierzony by¢ moze stopniem oddalenia
od pierwotnych czynnosci odruchowych. Impulsyjno$¢ blizsza
jest odruchu niz chwiejne przejscie od emocyi ztozonej do czyn-
nosci przez nig wywotywanych; szybkie sady zblizajg sie rowniez
bardziej do odruchu niz sady dlugiej wymagajace rozwagi oraz
sady zmienne. Ludzie ograniczonego umystu, nieposiadajacy
obfitego zapasu doswiadczen umystowych, nie wahaja sie w wyda-
waniu sadéw i uparcie trzymaja sie swych wnioskéw. Przyj-
mujac tatwo rozmaite wierzenia, z trudnoscia sie ich pézniej po-
zbywajg i niezdolni s3 do bezstronnego zwazenia racyi swego
przeciwnika. Ludzie szerszego i gtebszego umystu, przeciwnie,
ostrozni bywaja w swych sadach i porzucajg je lub prostuja,
gdy napotykajg fakty im przeczace. Roéznica ta ujawnia sie wy-
raznie przy poréwnywaniu cztowieka wyzszej cywilizacyi z czto-
wiekiem cywilizacyi nizszej, ogbtu mezczyzn z ogétem kobiet.

Umystowo$¢ nasza ksztattuje sie pod wptywem sposobu
istnienia Swiata, pod wptywem stosunkéw wspotistnienia i ko-
lejnosci zjawisk, pod wptywem powszechnej harmonii dynamicz-
nej, nie moze wiec w nas istniec nic takiego, coby byto w sprzecz-
nosci z og6lnemi prawami $wiata. Zdarza si¢ do$¢ czesto, iz dro-
gg abstrakcyjnego rozumowania, drogag obliczen matematycz-
nych dochodzimy do odkrywania faktow, ktére pdzniej dopiero
udaje nam sie drogg obserwacyjng skonstatowac. Odkrycia
Newtona i Leverriera znakomitemi sg pod tym wzgledem przy-
ktadami. Dowodzi to, ze prawa psychiczne i prawa mechanicz-
ne sg tezsame. ,Porzadek objawéw we wszystkich zja-
wiskach intelektualnych jest ten sam co i porzadek objawow we
wszystkich zjawiskach materyalnych“—ypowiada Spencer .

Umyst ludzki—wytwér pierwiastkéw natury wykrywa je
stopniowo w sobie i w naturze. Pojmuje on siebie coraz wiecej
dzieki obserwowaniu zjawisk natury, oraz wyjasnia je sobie co-
raz lepiej dzieki poznawaniu wiasnej swej natury. Poznajac je,
poznaje nature i siebie.

L H. Spencer. ,Principles of Psyhology™ T. I. § 278.
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Czlowiek zalezy od wszystkiego, co bytjego na ziemi po-
przedzito; jest on najbardziej warunkowany ze wszystkich je-
stestw. Cziowiek jest streszczeniem catego Swiata, wszystkie za-
sady bytu, wszystkie sposoby istnienia sg w nim zjednoczone.
Gdyby mogt sie poznad catkowicie, pozna¢ wszystkie warunki
swego istnienia—poznatby Swiat caty.

Rodzimy sie, zyjemy, czujemy, myslimy, dziatamy nie sami
przez sie ale przez Swiat, przez stosunki z catoscig bytu, ze
wszystkiemi jestestwami; nie przez zrywanie zatem ale przez
zachowywanie owych stosunkow i pomnazanie ich osiggngé mo-
zemy maximum zycia, czucia, mysli i wptywu na istnienie $wiata,
na bieg jego ewolucyi. Przez fakt istnienia zwigzani jesteSmy
z przyczynami, ktére nas wytworzyty, i dzieki temu zwigzkowi
jedynie jesteSmy szeregiem przyczyn dalszych, determinujacych
szereg dalszych skutkéw w naturze.



ROZDZIAL 1II.

Osobowos¢ cztowieka.

Wyobrazenie jazni wytwarza sie w nas ze spostrzegania
wiasnego ustroju, majacego byt odrebny, z wrazen przyjemnych
i przykrych zewnetrznych i ustrojowych, z towarzyszacych im
standéw uczuciowych oraz z poczucia dowolnosci ruchéw wyko-
nywanych. Wyobrazenie jazni kaze przypuszczaé jeszcze pe-
wien zaséb wyobrazen, ktdre uwazamy za nalezace do naszego
a i przeciwstawiamy je postrzezeniem uw-azanym za nieja. Wte-
dy dopiero, gdy wyr6zniamy wyobrazenie czego$ nieobecnego od
spostrzegania tego czego$, zdolni jesteSmy odgranicza¢ $wiado-
mie nasze ja od nieja. Imie zwigzane z naszg o0sobg, zwracanie
sie do nas jako do drugiej osoby—upewnia nas o naszem istnie-
niu indywidualnem.

Aczkolwiek poczucie jazni towarzyszy nam stale we wszel-
kich swiadomych dos$wiadczeniach zyciowych, to jednak jaznie
te nie dajg sie utozsamia¢. Czujemy, ze jestesmy inni niz byli-
$my kiedys$, pomimo, iz ciggto$¢ zyciowa naszego ustroju i cig-
gtos$¢ pamieci oraz rozumowanie kazg nam sie uwazac za tych
samych.

Z chwila, gdy zdobywamy $wiadomo$¢ swej jazni poczyna-
my mie¢ Swiadomos¢ istnienia innych jazni do naszej podobnych.
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Podobienstwo to rozciggamy stopniowo na wszystko, co istnieje.
Dla cztowieka nizkiej umystowosci, jak i dla dziecka, wszystko
zyje, czuje i mysli. Stopniowo tylko przy doktadniejszem, pozna-
waniu $wiata zaczynamy odrézniac istoty zyjace od przedmiotow
niezyjacych, ludzi od zwierzat i t. d. Poznajac lepiej siebie, swa
umystowosé, poznajemy coraz lepiej innych ludzi i odwrotnie;
badajac innych, siebie lepiej poznajemy. Przekonywamy sie
stopniowo, ze wigze nas z innymi ludZmi wspéIno$¢ mysli, uczuc
i dazen, wspoIno$¢ pochodzenia, wspdlnos¢ zycia, wspolnosé kul-
tury, ze jazh nasza jest tylko czastkg wiekszej catosci, zyjacej
i wzrastajacej ciggle—ludzkosci.

Osobowos¢ nasza czyli jazn, sktada sie z wielu osobowosci
kolejnych a niekiedy i wspotistniejgcych, zwiazanych z sobg
w stanie normalnym pamiecig t. j. zdolno$Scig komérek nerwo-
wych zachowywania w sobie $ladéw swych czynnosci i ich od-
twarzania. Inne bywa nasze ja w zyciu prywatnem, a inne
w publicznem, inne w zyciu rodzinnem, a inne w chwili oddawa-
nia sie rozmaitym uciechom po za domem, inne w uganianiu sie
za bogactw'em, a inne podczas zastanawiania sie nad marnoscia
zycia ludzkiego i t. d. Ci, co utrzymuja, izja ludzkie jest statem
i zawsze tern samem, bezwiednie uznajg jego zmienno$¢, gdy
uznajg mozliwos¢ nawrd6cenia sie cztowieka na takg lub inng
droge. Czyz ja przeSladowcy chrzescian Szawta i ja apostota
chrze$cianskiego Pawta byto jednem i tern samem? Czy Piotr
wierzacy w Chrystusa i Piotr zapierajacy sie swego mistrza w obu
razach byt jednym itym samym? Mowié o tozsamosci ja ludz-
kiego w rozmaitych chwilach zycia jest to samo, co méwic o toz-
samosci debu i zotedzi, z ktbrej tenze wyrost.

Gdyby rozmaite fazy zycia cztowieka mogty sie zachowad,
kazda w postaci osobnej jednostki, to jednostki owe stanowityby
grupe oséb bardzo réznorodng, kidcityby sie z soba, pogardzaty
wzajemnie i rozeszly, azeby nie spotykac sie z sobg wiecej.

Osobowos$¢ psychiczna zalezy od stanu organizmu i zmienia
sie odpowiednio do zmian w nim zachodzacych. Jak gtebokie
zmiany zachodzg w osobowosci cztowieka w okresie dojrzewania
piciowego. Nagle wystgpienie czynnosci organdéw piciowych
gteboka wywotuje rewotucye w charakterze jednostki. Sposob
czucia zmienia sie wtedy; jednostka poczyna odczuwaé wrazenia.
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na ktore dotychczas pozostawata obojetng. Wrazenia te budza
wzruszenia zupetnie nowe wraz z wyobrazeniami im odpowiada-
jacemi, wzruszenia wyrazajace sie w smutku nieokreslonym,
w tesknocie za czem$ nieznanem, niepochwytnem, w dziwac-
twach rozmaitych. W wieku podesztym, gdy iskry namietnosci
mitosnej zagasng, inna zupetnie osobowos$¢ ksztattuje sie w czto-
wieku. Nowe Ja dziwi sie wtedy owemuJa miodemu, petnemu
zycia, szalejagcemu, zaleznemu tak niewolniczo od organdéw mi-
tosci. Suma zmian drobnych, jakim ulega ustr6j psycho-fizycz-
ny cztowieka nieustannie, przeistacza catkowicie niekiedy jego
osobowo$¢ po uptywie pewnego przeciggu czasu.

Pomimo swej zmiennosci ja nasze czuje i uznaje swa Cig-
gtos¢ i swg tozsamo$¢ jakby nienaruszong przez szybkolotny
strumien mysli i uczu¢ dlatego jedynie, ze rozmaite czesci tego
strumienia wigzg sie z sobg pamieciowo. Poczucie naszej tozsa-
mosci sprowadza sie do faktu pamieci; poczucie za$ jednosci na-
szej jazni jest wynikiem syntezy czynno$ci psychicznych na-
dajacej sumie ich posta¢ prostej jednosci rzeczywistej. Gdy pa-
mieé znika, rwie sie wowczas ni¢ tgczaca wszystkie nasze Ja z so-
ba; ja przeszie, mogace sie jeszcze uswiadamiac, zdajg sie by¢
wtedy zupetnie obcemi.

Osobowos$¢ nasza nie jest substancyonalng lecz czysto feno-
menalng; jest ona podmiotowym wyrazem stanéw organizmu,
a wiec nieuniknienie zmienna. Poczucie tozsamos$ci naszej 0so-
bowej jest ztudzeniem, ztudzenie to jednak korzystnem jest i nie-
zbednem dla istnienia jednostki, stanowi zasadniczy warunek psy-
chiczny naszego bytu. Bez tego ztudzenia rozwdj zycia nie byit-
by mozliwy.

Zapomnienie nie jest jednak zawsze zupelnym zanikiem pa-
mieci; jest ono zwykle pamiecia, lecz pamiecig nieSwiadoma. Ko-
morki nerwowe nie utragcajg nigdy S$ladéw, jakie pozostawiaja
w nich wykonywane przez nie czynnosci; pamietajg one zmiany
swych stanéw. Wyobrazenia zapomniane mogg sie uswiadamiac
pod wptywem pewnych podniet. Skupiajac sie w swej umysto-
wosci, mozemy zbudzi¢ w sobie caty szereg osobowosci prze-
sztych, nieSwiadomych, droga za$ nieSwiadomej pracy mdzgowej
doj$¢ mozemy do logicznych nawet wnioskdéw. Przeczucia, na-
tchnienia sg takze tego rodzaju wnioskami nieSwiadomej pracy
maézgowe;j.
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Pamieé wrazeh odczuwanych trwa dotad, dopdki zmyst od-
powiedni istnieje  Zanik jakiego$ zmystu pocigga za sobg zanik
postrzezen przez zmyst 6w dostarczanych. Im mniej cziowiek
posiada zmystow czynnych, tern mniej doznaje wrazen, tern
mniej posiada w swym umysle wyobrazen, tern mniej wspom-
nien.

Wspomnienia, istniejagce w umysle, grupujg sie zawsze oko-
o zasadniczego wyobrazenia, kojarzg sie z niem w pewien splot
i przezeh bywaja wywotywane. Wyobrazenia te sg punktami
wytycznemi dla naszej mysli. Z chwilg gdy stosunek pomiedzy
niemi ulegnie zmianie, gdy natezenie ich w skutek pewnych
wplywow stanie sie inne niz zwykle, nastepuje rozstr6j osobo-
wosci, zmiana w oryentowaniu sie mysli. Rozstroj taki, chwilo-
wy nawet, sta¢ sie moze poczatkiem nowej osobov/osci. Okoto
pewnych wyobrazen tworzg sie w takim razie grupy wyobrazen
drugorzedne, nienormalne dla umystowosci dotychczasowej. Od-
twarzane peryodycznie, utrwalajg sie coraz bardziej, a wraz z nie-
mi utrwala sie ich pamiec; stajg sie one woéwczas o$rodkiem no-
wej organizacyi osobowej, zupetnie od osobowosci dotychczaso-
wej odosobnionej. Takie osobowosci, niezalezne zupeinie od
osobowosci zwyktych, normalnych, wytwarzaja sie w somnambu-
lizmie, w $nie zwyczajnym, pod wptywem alkoholu.

Nowonabyta osobowos¢ stac sie moze niekiedy zupetniejsza
niz osobowos¢ zwykta, dzieki warunkom sprzyjajagcym automa-
tycznemu rozwijaniu sie pierwiastkéw psychicznych, wchodza-
cych w jej skfad i czynigcych nowe grupowanie sie pierwiast-
kéw tych SciSlejszem i stalszera.

Wielo$¢ rozmaitych osobowosci jest wiec, jak widzimy, wy-
razem tylko rozmaitych sposob6éw grupowania sie pierwiastkéw
psychicznych. Im pierwiastki te luzniej zespolone sa z soba,
a z drugiej strony, im uktad nerwowy wiekszg odznacza sie
wrazliwoécig na podniety zewnetrzne, tern zmienniejszg bywa
osobowos¢, tern mniejszag statos¢ jednostki. Taka ruchliwg ustro-
jowoscig uktadu nerwowego odznaczajg sie przedewszystkiem
osoby histeryczne. Sa to istoty zmienne, nadzwyczaj oportuni-
styczne, przystosowujace sie z tatwoscig do wszelkich warunkéw
otoczenia. Uczciwe w otoczeniu 0s6b uczciwych, stajg sie wy-
stepnemi, skoro sie znajdg posrod ludzi wystepnych. Zmiany,
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wywotywane w nich przez otoczenie, dokonywajg sie tak szybko,
iz w rezultacie nietylko dochodza do poziomu otoczenia, ale ida
dalej nawet jeszcze w kierunku nabytych daznosci. Nie znaja
one w niczera granicy, we wszystkiera dochodzg do kraricowosci
i do przesady. Cyniczna rozpustnica staje sie z tatwoscig dewot-
ka, purytankg w obyczajach i odwrotnie.

Osoba histeryczna chce zawsze, azeby sie nig zajmowano,
azeby o niej méwiono i wtym celu zadnej nie pomija sposobno-
Sci, azeby swe ja w kazdej rozmowie na pierwszym postawi¢ pla-
nie. Jak tatwo zapala sie do czego$, tak tez tatwo zapat jej sty-
gnie. Zniecheca sie kazdag trudno$cig, wymagajaca pewnego
wysitku do jej pokonania, gdyz brak w niej wytrwatosci, brak
zdolnosci kroczenia w jednym wytknietym przez siebie kierunku.
Mitos¢ i nienawisé, rados¢ i smutek, Smiech i ptacz nastepuja po
sobie szybko, bez nalezytego powodu.

Osoby” takie tatwo ulegajg rozmaitym zaburzeniom w ukia-
dzie nerwowym, rozmaitym porazeniom i znieczuleniom, ktére
pod wptywem odpowiednich podniet psychicznych ustepujg row-
niez z tatwoscig. Hypnotyzm, egzorcyzmy, miejsca cudowne sg
w takich razach najodpowiedniejszemi $rodkami leczniczemi,
chociaz niezawsze skutecznemi. Nagle zmiany, dokonywajace
sie wowczas w organizmie, sg nastepstwem wzruszen gtebokich,
wstrzasnien silnych, wywolywanych przez uporczywe dziatanie
pewnych wyobrazeA, pewnych nadziei ozywiajacych, pewnej
wiary goracej.

Zdarza sie, iz pod wptywem podniet fizycznych, jak: silny,
nieoczekiwany hatas, promien Swiatta, dmuchniecie w twarz, cis$-
nienie pewnych czesci ciata, dotkniecie zimnego lub goracego
przedmiotu, lub tez pod wptywem jakiego$ wzruszenia, wyobra-
Zenia—osoby takie wpadajg w pewien stan nienormalny, w sen
hypnotyczny, z ktérego sie budzg z inng zupetnie osobowoscia.
Zycie ich niepotagczone zadnem ogniwem pamieci z zyciem po-
przedniem, odosobnione od niego brakiem wszelkiej Swiadomo-
4ci, staje sie innem; charakter, usposobienie, sposob postepowa-
nia zmieniajg sie catkowicie. Stan taki trwa niekiedy kilka ty-
godni lub miesiecy. Budzaca sie z niego osoba nie pamiegta nic,
co robita, co mowita, co myslata w tym czasie i powTaca zupet-
nie do stanu normalnego, znajduje utracone ogniwo wiasciwej
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osobowosci. Pamieé, tyczaca sie okresu Zzycia prowadzonego
pod wiadzg drugiej osobowosci, wywotang by¢ moze tylko przez
pograzenie danej osoby w stan hypnotyzmu.

Pewna amerykanka, przebudziwszy sie ze snu dos$¢ diugie-
go,,stracita pamie¢ o wszystkiem, czego sie uczyta. Musiata sie
powtérnie uczy¢ czytaé, pisa¢, rachowac, poznawac osoby i przed-
mioty otaczajgce. Po kilku miesigcach zasneta znowu snem gte-
bokim i po przebudzeniu sie odzyskata utracong osobowos¢, lecz
nic nie pamietata, co sie z nig dziato w okresie dzielagcym dwa te
sny chorobliwe. Nastepne jej zycie skladato sie z okreséw ko-
lejnych: to jednego, to drugiego stanu, poprzedzanych zawsze
snem dtugotrwatym. QOsoby znane jednemu ja, nieznanerai byty
dlaja drugiego. Gdy jedno ja pisato kaligraficznie, drugie umia-
to zaledwie kresli¢ litery /.

Przed kilku laty prof. A. Proust zakomunikowat paryzkiej
Akademii nauk moralnych obserwowany przez siebie fakt zdwo-
jenia sie osobowosci ludzkiej. Emil X. lat 33, czlowiek bystrego
umystu, zwyciezca w konkursach akademickich, adwokat sgdo-
wy w Paryzu, jest histerykiem, bardzo tatwo ulegajagcym wyply-
wom hypnotyzmu. Oijciec jego byt ,,dziwakiem® i pit, matka
chorowata ,,na nerwy*, brat za$ réwniez byt ofiarg rozstroju ner-
wowego. Emil X. podlega gwattownym atakom histerycznym,
potaczonym z utratg przytomnosci, z zaburzeniami wrazliwosci
i z chwilowym porazeniem cztonkdw. Zapatrzywszy sie w jaki$
punkt w przestrzeni, lub ustyszawszy jaki$ krzyk, hatas silniejszy,
odczuwa on nagle zywe wzruszenie i wpada w sen hypno-
tyczny.

Pewnego dnia, przegladajac sie w lustrze w jednej z kawiar-
ni paryzkich, zasnat; zbudzono go w szpitalu Charité, dokad za-
prowadzili go koledzy. Innym razem, bronigc sprawy w sgdzie,
zasnat, zwalczony wzrokiem patrzacego nan prezesa sedziéw; zbu-
dzony dopiero przez jednego z swych kolegéw, mdégt prowadzi¢
dalej swa obrone. Zdarza sie niekiedy, iz traci on nagle pamiec,
zapomina o swem istnieniu przesziem; nowe zycie rozpoczyna
sie dlan wtedy, z nowa zupetnie osobowoscig i trwa zwykle dni

H. Taine. De iTntelligence. Paris, T. I, p. 165.
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kilka. Chodzi on w tym czasie, podrézuje koleja, zwiedza roz-
maite miasta, zatrzymuje sie w hotelach, jada, sypia, sktada wi-
zyty, grywa w Kkarty it. d.  Powréciwszy do stanu normalnego,
nic nie wie, co sie z nim dziato od chwili, w ktdrej druga osobo-
wos$¢ w nim zapanowata. W skutek sprzeczki, jakg miat z swym
ojczymem w d. 23 wrzesnia 1888 r. stracit pamie¢ wszystkiego,
co sie dziato od owej chwili, az do potowy pazdziernika tegoz ro-
ku, w ktorym to czasie znalazt sie w Yillars - Saint - Marcellin
(Haute - Marne). Powiedziat sie on tutaj dopiero, iz byt u pro-
boszcza w Yillars, iz zdawat mu sie by¢ ,,dziwnym*“, ze nastepnie
ztozyt wizyte swemu wujowi, mieszkajgcemu w sagsiedztwie, bis-
kupowi in partibus i tam pottukt jakie$ przedmioty, podart ksigz-
Ki i rekopisy, ze zrobit 500 frankéw diugu i ze skazany zostat za-
ocznie za oszustwo przez trybunat w Vassy. Skoro sie dowie-
dziano o stanie psychicznym Emila X., wyrok trybunatu uznano
za niebyty.

W Kkilka miesiecy potem, w d. 27 maja 1889 r., jad} $niada-
nie w jednej z restauracyj facinskiej dzielnicy, apodwoch dniach
znalazt sie na jednym z placow w mieScie Troyes. Co robit
w ciggu tych dwaoch dni, nic nie wie. Przyszediszy do siebie,
spostrzegt, iz brak mu paltota i portmonetki z 226 fr. Wprowadzo-
ny w stan hypnotyczny, opov/iedziat doktadnie, iz po wyjsciu
z restauracyi wsiadt do dorozki i kazat sie zawiez¢ na dworzec
kolei wschodniej. O godzinie 1 minut 25 wyjechat z Paryza,
a 0 godzinie 5 minut 27 przybyt do Troyes. Tu zamieszkat w ho-
telu ,,du Commerce*, w pokoju pod numerem pigtym. Zdjawszy
zsiebie paltot ze znajdujacg sie w nim portmonetka, potozyt go na
poreczy fotelu, poszedt do kawiarni przy placu Nétre-Dame, o go-
dzinie szostej i pot obiadowat, ztozyt nastepnie wizyte p. C. zna-
jomemu negocyantowi, o godzinie dziewigtej powrécit do hotelu
i polozyt sie spaé. Nazajutrz zbudzit sie 0 godzinie 6smej i zjadt
$niadanie z p. C. Rozstawszy sie z nim, uczut sie chorym; zwré-
cit sie wiec do policyanta, ktory zaprowadzit go do komisarza po-
licyi, ten za$ odestat go do szpitala. Tutaj nastgpito zbudzenie
sie pierwszej osobowosci, druga usuneta sie catkowicie. O tera
wszystkiem dowiedziano sie dopiero w p6t roku po tym wypadku,
dzieki hypnotyzmowi. Zdziwienie Emila X. byto wielkie, gdy
po zbudzeniu go kazano mu napisa¢ do Troyes o przestanie pozo-
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stawionego tam paltota, a jeszcze wieksze, gdy w trzy dni potem
odestano mu paltot i portmonetke z 226 fr.

Stany podobnego automatyzmu wedrownego obserwowano
u epileptykéw i u 0séb ranionych lub kontuzyowanych w glowe.
Ciagtoso zjawisk Swiadomosci zrywa sie wtedy i nawigzuje sie
natomiast nowa #gczno$6 pomiedzy rozmaitemi stanami innej
osobowosci. Men., pracujacy w magazynie wyrobéw bronzo-
wych w Paryzu, znikngt w d. 18 stycznia 1889 r. Dnia 26 stycz-
nia znalazt sie w Brest, zbudzony gra muzyki wojskowej; czut sil-
ny gtéd i pragnienie. Z 900 fr,, jakie otrzymat za dostawiony
towar w Paryzu, pozostato mu 700 fr., w stanie drugiej osobo-
wosci wydat zatem dwiescie frankéw. Obawiajagc sie nowego
ataku, udat sie do zandarma; ten jednak nie uwierzyt opowiada-
niu Men. i aresztowat go. Po sprawdzeniu tozsamosci osoby wy-
puszczono go dopiero na wolnos¢.

Pierwszy wypadek nagtej zmiany osobowosci zdarzyt mu
sie 16 marca 1885 r., drugi — 30 czerwca tegoz roku. W dniu
tym poszedt do Passy odda¢ kupione kandelabry i zobaczy¢ roz-
poczetg budowe wiezy Eiffel. Wpadiszy w stan drugiej osobo-
wosci, zbudzit sie w osobowosci swej zwyklej po 42 godzinach
w Sekwanie, dokad rzucit sie z pociagu w chwili, gdy ten prze-
chodzit przez most Bercy. Co robit w ciggu tych 42 godzin, zu-
petnie nic nie wie.

W dniu 23 sierpnia tego samego roku pojechat do Claye.
Po trzech dniach zbudzony zostat przez rybaka, ktéry znalazt go
$piacym okoto mostu w Asniéres. W stanie drugiej osobowosci
znajdowat sie wtedy godzin 53. Postano go do szpitala Salpé-
triere, gdzie miatem sposobnos¢ go widzieé; jest on epileptykiem.

Automatyzm wedrowny wywotywac mozna takze u hypno-
tykéw droga poddawania. Sen hypnotyczny jest zresztg takze
pewnym rodzajem histeryi do$wiadczalnej, nie ma bowiem Zzad-
nego faktu w hypnotyzmie, ktoryby nie istniat analogicznie
w histeryi.

Pani X. kobieta 40 letnia, dobrze zbudowana, inteligentna,
bardzo skromna, tatwo ulega hypnotyzmowi. Nacisniecie oczu
wywotuje w niej zjawienie sie drugiej osobowosci, zupetnie inngj
niz normalna. Pani X: nie krepuje sie wtedy w zartach. Przej-
$cie zjednej osobowosci w druga dokonywa sie w niej tak szyb-
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ko, iz wywotywa¢ mozna rozmowe obu tych osobowosci. Pani
X., osobowo$¢ pierwsza, rozmawia wowczas z panig, Y., druga,
swa osobowoscia, zupetnie tak samo, jak z osobg catkiem nieza-
leznie od niej istniejaca. Jedna nic wszakze nie wie o istnieniu
drugiej. Moga dysputowa¢ z sobg, kidci¢ sie, zadna bowiem
z tych osobowosci, pomimo cigglej zmiany swego stanu, pomimo
swej przerywalnosci, nie traci watku prowadzonej rozmowy.

Fakty tego rodzaju rzucajg pewne Swiatto na zjawiska na-
gtego zmieniania sie charakterow, sadow i pogladéw pewnych
0s6b, na zjawiska niczem pozornie niewarunkowane.

Pod wplywem pewnych podniet nieSwiadome sktadniki na-
szej duszy kombinujg sie z pewnemi pierwiastkami osobowosci
Swiadomej i uktadajg si¢ wjedng lub Kkilka osobowos$ci drugo-
rzednych. Pierwiastki wchodzace w sktad tych osobowosci dru-
gorzednych, przejawiajg, pomimo wspotistnienia normalnego sta-
.nu $wiadomosci, znaczna energie czynna. Swiadczy o tern pa-
mie¢ nieomylna i doktadno$é, z jaka zmuszajg one osobowo$é
$wiadoma do spetnienia czynéw poddanych we $nie hypnotycz-
nym. NieSwiadome nasze osobowosci zdolne sg liczy¢ jaknaj-
doktadniej rozmaite przeciggi czasu, miesieczne i roczne nawet,
jak to widac z spetnianych przez hypnotykdw rozkazéw, podda-
wanych im na znaczng odlegtos¢ czasu. Wiele 0s6b posiada
zdolno$¢ budzenia sie¢ punktualnie o godzinie przez siebie ozna-
czonej przed spoczynkiem. Dowodzi to dokonywania sie nie-
$wiadomej pracy psychicznej nawet podczas shu, oraz wplywu,
jaki nieSwiadomos¢ nasza wywiera normalnie na $wiadomosc.

Jako charakterystyczny przyktad nieSwiadomej, automa-
tycznej pracy umystowej, moze postuzy¢ fakt nastepujacy: Cole-
ridge, poeta-filozof angielski, czytajgc Furchas’s Pilgrimage, gdzie
mowa o0 wspaniatym zamku, petnym wesotosci, zasnat. Przebu-
dziwszy sie, zauwazyl, iz utozyto mu sie we $nie od dwustu do
trzystu wierszy. Z poezyi tej pozostat tylko urywek ziozony
z 54 wierszy p. t. ,,Kubla-Han,” reszta uleciata z pamieci bezpo-
wrotnie*, w chwili bowiem zapisywania owego utworu nie$wiado-
mej pracy, przyszedt kto$ do poety i przerwat mu robote.

Nieswiadoma praca mézgu doktadniejsza i gruntowniejszg
bywa nawet w rezultacie, niz praca $wiadoma. Ujawnia sie to
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przedewszystkiem w dzietach artystycznych, szczegélniej w mu-
zyce i poezyi i w rozwigzywaniu zagadnien matematycznych.
Nauczyciele matematyki opowiadaja, iz dzieci z mniejszym zapa-
sem wiadomosci, rozwigzuja swe zadania czesto predzej i doktad-
niej niz inne, wiecej umiejace; nie moga jednak objasni6, w jaki
sposob dochodza do ich rozwigzania. Ludzie stabego wyksztat-
cenia rozwiazuja nadzwyczaj szybko zadania takie, ktére przy
naszych metodach matematycznych wymagajg bardzo skompli-
kowanych obliczen, a niekiedy bywajag nawet nierozwigzalne.
Zira Colburn, syn amerykarskiego kolonisty, majac lat szesé
(w 1810 r.) i nieuczac sie jeszcze zupetnie arytmetyki, bardzo
szybko odgadywat iloczyn dwaoch liczb kilkocyfrowych.  Znany
matematyk, Franciszek Bayli, mowit o nim, iz majgc lat osiem,
podnosit do dziesigtej potegi liczbe jednocyfrowa, a rezultaty
wypowiadat predzej niz mozna byto je zapisaé. Liczbe osiem
mnozyt do szesnastej potegi i wypowiedziat rezultat ziozony
z pietnastu cyfr bez omytki. Gdy go zapytano o mnozniki licz-
by 247.483, odpowiedziat zaraz: 941 i 263 (jedyne, ktdére daja
w iloczynie powyzsza liczbe). Na pytanie, jakie sg mnozniki
liczby 36.083, odpowiedzial, ze ich niema; liczba ta rzeczywiscie
jest prostg, niepodzielna. Gdy go zapytano o kwadrat liczby
4395 pomnozyt najprzod liczbe 293 przez samg siebie, otrzymany
za$ iloczyn pomnozyt nastepnie dwa razy przez 15. Na pytanie,
w jaki sposob otrzymuje te rezultaty, Colburn odpowiedziat, iz
sam nie wie, jak odpowiedzi ukladajg sie w jego mozgu. Spo-
sob, w jaki mnozyt liczby i podnosit je do potegi, nie mogt miec
nic wspolnego z zwyktem! sposobami obliczania, zwazywszy na
szybkos¢ odpowiedzi, ktére dawat zaraz po zapytaniu lub w Kil-
ka sekund pdézniej. Zreszta, sposoboéw tych nie znal jeszcze.
PiSmiennie nie mégt wykonac najprostszego nawet mnozenia lub
dzielenia. Odnajdywanie pierwiastkéw kwadratowych i mnozni-
kow liczb wielkich, wymaga zwykle dtugiego obliczania, dla po-
znania za$ wiekszych liczb niepodzielnych matematyka Zzadnych
regut nie posiada. Nalezy wiec przypuscié, ze istniejg nieznane
nam wiasnosci liczb, podobne do tych na jakich zasadza sie sy-
stem logarytmow.

Znakomity Euler posiadat zdolno$¢ szybkiego poznawania
i odnajdywania systemu czynnikéw w zagadnieniach i formutach
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i sposobdw skracania i upraszczania tegoz systemu, oraz stosun-
ku rozmaitych czynnikbw do warunkéw zagadnienia. Taka
zdolno$¢ odgadywania prawd nieznanych jeszcze i niezrozumia-
tych zazwyczaj dla wybitnych nawet umystow danej epoki, jest
rezultatem wyzszego rozwoju zdolnosci, nagromadzajacych sig
dziedzicznie w danej rasie, w danym rodzie. Specyalne te zdol-
nosci stabng zwykle pod wptywem pracy S$wiadomej mozgu,
W miare rozwoju umystowego.

Osobowo$¢ nasza $wiadoma zna siebie tylko i nic nie wie
o istnieniu ukrytej za nig osobowosci nieSwiadomej jednej, lub
kKilku nawet. W cztowieku normatnym osobowosci te sg zréwno-
wazone. Osobowosci nieSwiadome uswiadamiajg sie, t. j. biorg
gore nad osobowoscig zwykta, normalng wtedy tylko, gdy oso-
bowos$¢ ta stabnie chwilowo, jak to ma miejsce w atakach hi-

sterycznych, we $nie hypnotycznym, pod wptywem alkoho-
luit. d

n

Rzeczywisto$¢ przedmiotowa przedstawia nam sie zaleznie
od czesci jej, jakie w danej chwili nas zajmuja, od punktu widze-
nia naszego i od perspektywy, od natury naszych upodoban in-
dywidualnych, od temperamentu, od wieku. Jeden iten sam
przedmiot, jedna i ta sama osoba zmienia sie dla nas w rozmai-
tych chwilach, rozmaitg posiada dla nas warto$¢.

WyrazistosC i natezenie zywych stanow Swiadomosci sta-
bnie z postepem czasu, wspomnienia zatem tych standéw nie
przedstawiajg nam dokfadnie rzeczywistosci, lecz szkic jej jedy-
nie. Oddajg nam one tylko urywki z przezytej rzeczywistosci,
urywki czesto niewyrazne, jednostronne, o rysach bardzo zmie-
nionych. Urywkowe stany $wiadomosci, odtwarzajac sie, nowe-
mu ulegajg przeobrazeniu. Gdy patrzymy na jaki$ oddalony od
nas przedmiot, nie mozemy widzie¢ go wyraznie, catkowicie;
wyobraznia jednak nasza zapeinia materyatem odpowiednim, ja-
kim rozporzadza, braki obrazu tegoz przedmiotu i kaze nam sa-
dzi¢, iz przedmiot 6w widzimy dokiadnie. To samo dzieje sie
z odtwarzanym obrazem umystowym: wyobraznia nasza reparuje
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go i podaje go nam w catosci. Kilka urywkdéw jakiego$ faktu
minionego M"ystarcza jej, azeby wytworzy¢ z nich pewng catosé
i przekona¢ nas, iz fakt 6w tak sie rzeczywiscie dokonat, a nie
inaczej. Odtwarzajgc wiec pewng chwile odlegty w przesztosci,
uzupetniamy ja materyatem naszej umystowosci obecnej, prze-
inaczamy jg, fatszujemy, nadajemy jej koloryt terazniejszosci.
Umyst nasz posiada, jak widzimy, potrzebe aktualizowania prze-
sztosci, narzucania jej swych stanéw dzisiejszych, idealizowania
jej. Przeszto$¢ lepsza moze sie zdawac skutkiem tego od teraz-
niejszosci, jak $wiadcza o tern zdania o0s6b starych, zyjacych
obrazami wrazen swych dawnych.

To samo czynimy z przysztoscig. Wyobrazajac jg sobie,
wprowadzamy do niej zawsze nasze ja dzisiejsze z wszelkiemi je-
go przyzwyczajeniami myslenia i czucia, z wszelkiemi jego pra-
gnieniami i sadzimy o niej tak, jak gdyby nasze ja niezmiennem
do owego czasu miato pozosta¢. Z drugiej strony, dostrzegajac
pewne tylko utamki tej przysztosci i to bardzo niewyraZnie, uzu-
petniamy jg wyobrazeniami chwili obecnej. Zbudowana w ten
sposdb przysztosé, w niektdérych tylko rysach podobng by¢ moze
do przysztosci rzeczywistej. Jestto przysztos¢ wyidealizowana,
wygtadzona z wszelkich nieréwnosci, zaspokajajaca nasze pra-
gnienia, urzeczywistniajgca nasze ideaty, niepodobna do terazniej-
szosci twardej, przykrej, meczacej. Nic dziwnego, ze obiecujac
da¢ wiecej, niz daje terazniejszos¢, pocigga nas ku sobie, ze uspo-
kaja zrozpaczonych i rozczarowanych, ze budzi ochote do zycia.
Skotatani przez burze zyciowe, szukamy ukojenia w tern schro-
nisku iluzyjnem, w tern oderwaniu sie od rzeczywistosci tak cze-
sto do niej niepodobnem, w tym mroku dalekim, gdzie niczem
niekrepowani oddawac¢ sie mozemy catkowicie swym marze-
niom. .

Poczucie dtugosci czasu uplywajacego zalezy od stanu
umystu danej chwili, od naszej wyobrazni. Wszystko to,
czego oczekujemy z upragnieniem, zdaje nam sie by¢ bliz-
kiem; pochodzi to ztad, iz wyobrazenie oczekiwanego faktu,
bedac nader zywem, kaze nam sadzi¢, ze fakt ten musi
by¢ blizkim.  Jezeli przytem w polu naszego patrzenia w przy-
szto$¢ zadnych zywszych wyobrazen nie spostrzegamy, wéowczas
sprawa kojarzenia pomiedzy wyobrazeniem wspotczesnosci a wy-
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obrazeniem oczekiwanego faktu, nie napotykajac na swej drodze
zadnych przeszkdd, dokonywa sie bez wysitku, sprawiajgc w nas
poczucie odlegtosci wcale niewielkiej. Nie przeszkadza to by-
najmiej temu, iz chwile oczekiwania moga sie zdawa¢ dtugiemi,
wrazenia bowiem chwil ubiegajgcych nastepujg po sobie bardzo
powolnie w poréwnaniu z szybko$cig przebiegu wyobrazni; nadto
energia nerwowa, gromadzac sie w kierunku danej daznosci i nie
znajdujac wihasciwego dla siebie ujscia, wiecej jeszcze podnieca
organizm, zniecierpliwig nas, budzi poczucie dtugosci czasu
i utrzymuje je w stanie natezenia.

Poczucie diugosci czasu zalezy takze od jakosci stanow
$wiadomosci i od ilosci wysitkbw im towarzyszacych. Wraze-
nia przyjemne skracajg czas, nieprzyjemne — zdluzaja. Gdy
zycie ptynie spokojnie, bez przeszkod, czas takze szybko uptywa
wskutek jednostajnosci stanéw $wiadomosci; w cierpieniu za$
petnem wysitkéw, w zyciu wlokgcem sie posrod wrazen nieprzy-
jemnych, podczas podrozy, potagczonej zawsze z pewnemi niewy-
godami i rozmaito$cig wrazen, czas zdaje sie ptyna¢ powolnie.
Poczucie dbugosci czasu minionego zalezy od ilosci faktow za-
petniajacych go, przerwy bowiem pomiedzy faktami przezytemi
nikng w naszej $wiadomosci, pozostajg tylko fakty. Ztad czas
ubiegty zdaje nam sie krétszym, niz byt w rzeczywistosci.

Proces poznawania dokonywa sie w ten sposoéb, iz to co
jest dla nas nieznanem lub matoznanem, wymierzamy za pomo-
cq tego, co juz znamy. To zatem, co czesciej bywa przez nas
odczuwane lub wyobrazane, staje sie w nas miarg tego, co rza-
dziej pojawia sie¢ w naszej umystowosci. Zaznaczy¢ tu przytem
nalezy, ze wszelki nowy obraz, wyobrazenie lub pojecie wcho-
dzi w skiad pewnego ukladu psychicznego, juz istniejgcego,
musi zatem podporzadkowywaé sie ogélnym daznosciom tegoz
uktadu.

Znajdujac sie pod wptywem pewnych daznosci, sktonni je-
steSmy ttomaczy¢ sobie wszystko za pomocg skiadnikow umy-
stowych harmonizujacych z owemi dazno$ciami. Zdarza sie to,
gdy oczekujemy czego$, o czem jesteSmy powiadomieni, ze ma
nastapi¢. Widzowie, przypatrujacy sie bacznie sztukom magi-
ka, tak dalece zajeci bywajg wyobrazeniem przezen im podda-
nem, iz nie spostrzegaja jego ruchow, ktéreby im mogly wyija-
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$ni¢ niezrozumiate dla nich zjawisko. To samo dzieje sie na po-
siedzeniach spirytystow. Natezone oczekiwanie skierowane
w strone zapowiedzianego faktu odwraca uwage od tego, co sie
dokonywa w rzeczywistosci, tak iz najmniejsze wrazenie odpo-
wiadajgce cechom zapowiedzianego zjawiska chwytane bywa
przez umyst i przerabiane w postrzezenie iluzyjne. Umyst
uprzedzony tatwo jest zatem omylny.

Wiemy wszyscy o tern dobrze, iz stowa zamieniane w roz-
mowach towarzyskich posiadajg charakter konwencyonalny, ze
nie sg szczere, gdyz reguty grzecznosci kazg nam by¢ hipokryta-
mi. A jednak przywigzujemy pewng wiare do stow takich, gdy
glaszcza mito$¢ naszg wiasng, gdy pochlebiaja naszej ambicyi.
Pochodzi to ztad, ze zwrdcone do nas stowa podhlebne harmoni-
Zuja z egoistycznemi daznosciami naszego organizmu.

We wszystkiem, co nas otacza, dopatrujemy sie podobien-
stwa do siebie, narzucamy wszystkiemu cechy nam wiasciwe,
egoizujemy wszystko. Nie mogac wyobrazi¢ sobie tego, czego
nie znamy, czego nie posiadamy w swoim umysle, obdarzamy
owo nieznane cechami nam znanemi, cechami wchodzacemi
w skiad naszego umystu. Osoby nam nieznane czynimy podo-
bnemi do siebie, nadajemy im cechy swej umystowosci. W chwi-
lach pewnych wzruszen, zdaje nam sig, ze ludzie otaczajacy nas
temi samemi przejeci by¢é musza uczuciami, ze te same co i nam
nasuwac sie muszg wowczas mysli. Ujawniamy wiec przed in-
nemi osobami to, co nas wzrusza, co nas niepokoi, co nam ciezy
na duszy, co goruje w naszej $wiadomos$ci, wyobrazajac sobie,
ze stuchaczéw naszych powinno to tak samo, jak i nas intereso-
waé, ze oni w takim samym jak i my stanie umystu sie znajduja.
Zawodd, jaki nas czesto spotyka w takich razach, przekonywa
nas, zeSmy ulegli ztudzeniu.

Spotykajac kogo$ poraz pierwszy, jesteSmy sktonni widzie¢
w nim cztowieka w taki sam jak i my czujagcego i myslacego
sposob, jesteSmy sktonni widzie¢ w nim odbicie siebie samych.
To tez z chwilg, gdy spostrzegamy, ze obraz, jaki wytworzyli-
$my pospiesznie w naszym umysle, nie odpowiada rzeczywisto-
§ci, doznajemy pewnego nieprzyjemnego wstrzasnienia, pewne-
go rozczarowania. Biorgc ksigzke nieznang nam -do reki sktonni
jesteSmy czyta¢ w niej swe wilasne sposoby myslenia i czucia.
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Tak samo w utworach poetéw i muzykoéw pragniemy znalez¢ to,
co sami czujemy, Ztadto pochodzi owa rozmaito$¢ zdan w oce-
nianiu tychze utworoéw, zdan sprzecznych ze sobg czestokro¢ za-
sadniczo. lluzyjno$¢ wzruszeniowej Tnterpretacyi ujawnia sie
szczegblniej w muzyce.

Przyczyng dos¢ czestych ztudzeri bywa réwniez niewtasci-
wa interpretacya wyrazéw, do ktérych przywiazujemy pewien
interes. Takim ztudzeniom ulegajg rozmaici metafizycy i wogo-
le ludzie, ktérzy w chwilach pewnych wzruszen sklonni sg wi-
dzie¢ w danym wyrazie znaczenie dla siebie pozadane, wszyst-
kie za$ inne znaczenia chocby najpospolitsze odrzucaja.

Zdarza sie czesto, iz wyobrazajac sobie stuszno$¢ jakiejs$
mysli, szczeg6lng budzacej w nas przyjemnos¢, dochodzimy do
tego, ze wierzymy w nig rzeczywiscie. Osoba brzydka, styszac
wyrazone o sobie zdanie, ze jest tadna, staje sie pod wplywem
poddanego jej wyobrazenia, budzacego przyjemne w niej uczu-
cie, coraz skitonniejsza do uwierzenia w stuszno$¢ wyrzeczonego
o niej sadu. Wielu ludzi wierzy bezkrytycznie w stuszno$é ja-
kiej$ idei dlatego jedynie, iz idea ta im sie podoba t. j. odpowia-
da nastrojowi ich uczuciowosci.

Ztudzenia zmystowe, nadzwyczaj bywajg czeste w stanach
uczuciowych przedewszystkiem, stany te bowiem, monoideizu-
jac $wiadomos¢, uniemozliwiajg porownywanie stanow jej istnie-
jacych ze stanami minionemi. Podziwiajac jaka$ rzecz piekna,
sktonni jesteSmy uwazac ja za najpiekniejszg w swym rodzaju.
W chwilach najwiekszego swego natezenia, stany uczuciowe ta-
ki wytwarzajg zamet w naszym umysle, iz wyrdznianie pomie-
dzy tern, co istnieje a tern, co istniato i istnie¢ moze, dokonac sie
nie jest w stanie. Sita wzruszenia stanowi dla nas wéwczas je-
dynie bezposrednig pewnos¢, ze daznos$¢ wzruszona istnieje
w nas rzeczywiscie. Jakzez czesto cztowiek upojony radoscig
wola w uniesieniu: ,,Jestto najpiekniejsza chwila w mojem zy-
ciu”, lub przy wzruszeniach mitosnych: ,Jestem najszczesliwszy
z ludzi”. Lecz zkad wyptywa owa pewno$¢, ze to, co odczuwa,
nie jest ztudzeniem? Z niczego innego jak tylko z natezenia sa-
mego wzruszenia, umyst bowiem, przyszediszy do réwnowagi,
pzrekonywa sie, ze to, co twierdzit z takg stanowczoscia, byto
tylko wiarg chwilowg na podstawach iluzyjnych opartg. Wzru-
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szenie jest stanem chwilowym, stanem, w ktorym wszystkie
sktadniki umystowosci z wyjatkiem pewnej tylko czesci zostajg
zagtuszone,opanowane przez pewng kategorye pragnien, dazno-
§ci i popedéw. Stan taki jest wyrazem pewnej tylko czesci na-
szej duszy, w pewnym momencie; wszelkie zatem sady, tyczace
sie 0golnego stanu calej duszy, wowczas powstajace, muszg byd
mylne. Ztad pochodzi przecenianie sity i trwatosci chwilowych
standw uczuciowych, przecenianie pragnien i wrazen doznawa-
nych.

Widzimy z przytoczonych przyktadéw, jak licznym osobo-
wos¢ nasza ulega ztudzeniom ijak znaczng odgrywajg one role
w naszem zyciu. Aczkolwiek tre$¢ ich nie odpowiada rzeczy-
wistosci przedmiotowej, to jednak, skoro uwazamy je za odpo-
wiedniki podmiotowe tejze rzeczywistosci, istnieja one w naszej
umystowosci jako takie ijako takie wptywajg podniecajgco lub
powstrzymujaco na nasze dazenia zyciowe.



EOZDZIAL IV

Czlowiek w zyciu spotecznem.

L

Pragnienie cztowieka poznania przyczyny wszystkiego, co
go uderza, nie jest wynikiem wyzszej cywilizacyi, ale na dosd
nizkich szczeblach rozwoju ludzkiego juz sie przejawia. Juz
wsrod niektorych ludow dzikich istnieje pragnienie wiedzy, kto-
re w chwilach wolnych od zaje¢ zaspakajajg. Codzienne do-
Swiadczenie staje sie zrodtem rozmys$lan, majacych na celu po-
wigzanie przyczynowe rozmaitych faktéw spostrzeganych.

Cztowiek, wyrywajacy sie ze stanu dzikosci, umie juz prze-
widywac nastepstwa pewnych faktow, dostrzega¢ ich przyczy-
ny i odpowiednio do swych wnioskoéw postepowac. Whnioski te
jednak bywaja czesto mylne, fakty r6znorodne placza sie z sobg
chaotycznie, mieszaja sie z wytworami wyobrazni, skoro te na-
bierajg pozoru rzeczywistosci, i w ten sposéb znane fakty zycia
codziennego przeksztatcajg sie w opowiesci fantastyczne w celu
wyjasnienia ich przyczyn. Cziowiek dziki, tak samo jak dziec-
ko, ma wcigz na ustach pytanie: skad i dlaczego, gdy spotyka sie
z czems, co uderza jego urnystowos¢. To tez mity, bajki, poda-
nia ludowe, przezytki dawnych wierzen powszechnych cen-
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ny stanowig materyat dla badania rozwoju umystowego ludz-
kosci.

Brak zdolno$ci pojmowania rzeczy oderwanych nie pozwa-
la wyr6zniad wytworéw fantazyi, naiwnych przypuszczen od
faktow. Natura dla takich umystéw staje sie zywa, uosobiona,
fantazyjne opowiadania, fikcye, mity, przechodzac z ust do ust,
utrwalajg sie stopniowo i zamieniajg w zdarzenia rzeczywiste.
Wszystkie owe podania wykazujg taka prawidtowosc i jedno-
stajnosd rozwoju i tak ogblne wiasciwosci ducha ludzkiego
w nich sie odbijajg, ze nalezy je uwaza¢ za wytwdr organiczny
catej ludzkosci.

Rozwoj umystowy cziowieka, powolny pierwotnie i niero-
wnomierny, wzrastat stopniowo z potegujaca sie szybkoscia, ale
czesto po wiekach mozolnego wznoszenia sie nastepowaty okre-
sy upadku. Upadek cywilizacyi w narodzie postepowym do cze-
stych nalezy wypadkoéw. Prad kultury, szybki w jednem stule-
ciu, wiruje w nastepnem irozlewa sie w trujgce bagno. Umie-
rajgce przesady, zwyczaje, obrzedy, wierzenia, bez wzgledu na
wartos¢ logiczng swego pochodzenia, odradzajg sie woéwczas
w calej peni, rozkrzewiajg, jak rosliny z odrostkéw, bez nasie-
nia. W czasach dzisiejszych, aczkolwiek rozwoj cywilizacyjny
szybko postepuje naprzod, jestesmy Swiadkami rozkwitu przesa-
dow, ktdre byty wiasciwe na nizkim poziomie kultury, ale ktore
z kulturg wspotczesng w razacej stajg sprzecznosci. Swiadczy
to o istnieniu gruntu sprzyjajacego rozwojowi takich przezytkow,
gruntu zabagnionego, nie nadajacego sie do przyjecia nowego
posiewu kutturnego.

Ciezkiem byto zycie cztowieka pierwotnego na ziemi, cig-
gle bowiem trzymac sie musiat na stopie obronnej przeciw gro-
zacym mu ze wszech stron zwierzetom drapieznym. Nie posia-
dajac naturalnych narzedzi obronnych, jakiemi rozporzadzali je-
go przeciwnicy, zmuszony byt zbroi¢ sie w narzedzia sztuczne,
w kamienie i gatezie. Nieustanna taka walka z czychajgcym
nan wrogiem, znacznie od niego potezniejszym, prowadzi¢ mu-
siata z koniecznosci do wzrostu umystowosci cztowieka. Data
ona poczatek nowemu okresowi rozwojowemu w Zyciu naszych
przodkdw.
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Dzieki rozwojowi swej umystowosci porzucit cztowiek do-
tychczasowe swe stanowisko odpierania napadéw wroga i stanat
na stanowisku zaczepnem: zostat mysliwym. Nowy ten sposéb
zycia, stat sie zrodtem nowych podniet umystowych, dzieki kté-
rym rozwijad sie mogty zdolnosci wynalazcze, majagce w czasach
pozniejszych stworzyd tyle rzeczy zadziwiajacych. Przypadko-
we znalezienie sposobu otrzymywania ognia otworzyto wreszcie
droge nieskonczonego postepu ku wyzszym stopniom roz-
woju.

Sztuka wytwarzania ognia niektérym tylko plemionom
pierwotnym byta znang. Bylo to prawdopodobnie jedng z gtd-
wnych przyczyn, iz pewne tylko plemiona postepowaty naprzod,
zostawiajac po za sobg inne w stanie pierwotnym. Mieszkancy
wysp Filipinskich, Fakaafo, Dakosi z potudniowej Abisynii, Tas-
manczycy i Papuanie nie umieli wytwarzad ognia przed przyby-
ciem europejczykéw. Trudno$d otrzymywania ognia sprawiata,
iz ognisko uwazanem bylo za co$ Swietego, a sprawa utrzymy-
wania go za rodzaj kaptanstwa byta uznawana.

Przedhistoryczni nasi przodkowie nie byli wiec istotami
zyjacemi w idylicznej niewinnosci i w spokoju niczem niezakté-
conego szczescia, lecz hordami dzikiemi, walczacemi z gtodem,
z drapieznemi zwierzetami i z szkodliwemi wptywami klimaty-
cznemi, hordami pogragzonemi w okrutnym egoizmie i zupetnej
niewiedzy, nie cofajacemi sie przed ludozerstwem nawet i uswie-
cajagcemije przez rozmaite zwyczaje przesadne. Wspobiczesne
plemiona dzikie, ktore nie odbiegly jeszcze daleko od stanu pier-
wotnego, moga nam dad pewne wyobrazenie, czem byli rzeczy-
wiscie nasi przodkowie, zanim weszli w okres wyzszej rozwojo-
wo dzikosci. Dzikie plemiona Australii wschodniej, zyja do-
tychczas grupami w lasach zupetnie po zwierzecemu, koczujac
z miejsca na miejsce, do odparcia za$ wroga uzywaja gatezi i ka-
mieni. Nie zdolni do zastanawiania sie nad niczem, do zadnych
wierzen, ani do przechowywania tradycyi, odznaczajg sie zupet-
nym brakiem przezornosci. Jezyk ich nadzwyczaj ubogi zmie-
nia sie ustawicznie. Eadosd swa wyrazajg nie w $miechu, gdyz
go nie znaja, lecz w jekach i lamentacyach. Podréznik norweski
Karol Lumholz, ktéry dosd dtugo przebywat posrdd tych ple-
mion, pokazywat im razu pewnego swoj portret; pomimo jednak
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dtugich objasnien nikt nie mégt zrozumie¢, co portret ten wyo-
brazat. Inni podrdznicy oraz misyonarze zauwazyli rdwniez wie-
lokrotnie, iz ludzie dzicy nie zdolni sg czesto wiashego rozpoznac
portretu, ani rozpozna¢ znaczenia najwyrazniejszego rysunku.
Istoty te nizej stojg umystowo od matp, rozpoznajgcych rysunki
wyobrazajgce ich posta¢ i cieszacych sie na ich widok.

Plemiona $Srodkowej Afryki do tego samego zaliczeni moga
by¢ typu. Zyja one gromadami bardzo oddalonemi czesto od
siebie, w niezmierzonych lasach, wéréd bagnisk i pustyn, i na
tak nizkim stojg poziomie umystowym, iz niezdolne sg przewi-
dywaé najzwyklejszych nawet wypadkéw. To tez gtdd czesty,
w'ojny i zwierzeta drapiezne dziesigtkuja je ustawicznie. Propa-
ganda misyonarska prowadzona tu i owdzie posrdd tych plemion
okazuje sie catkiem bezowocng, gdyz praktycznych nawet wia-
domosci tyczacych sie rolnictwa nie udato im sie tam zaszczepic.
Wszelkie usitowania wyrwania cztowieka dzikiego ze stanu zwie-
rzecosci okazujg sie najzupetniej préznemi. Podtug zdania mi-
syonarzy, tatwiej tresowa¢ zwierzeta domowe anizeli owe ple-
miona dzikie, tak nizkiej niekiedy umystowosci, iz kazdy wysi-
tek, czyniony przez tych ludzi w celu zrozumienia czego$, usy-
pia ich, a nawet szkodliwie wptywa na ich zdrowie. Przerobié
cztowieka dzikiego na cztowieka cywilizowanego tak samo jest
trudnem jak przerobienie matpy na czitowieka — powiada po-
droznik i uczony przyrodnik Houzeau. Niezdolni do zrozumie-
nia najprostszych naszych wyobrazen, nie umiejacy zeSrodko-
wacé swej uwagi i utrzymac jej na jednym przedmiocie, nie mo-
ga zy¢ zyciem innem jak tylko zwierzecem. Nadzwyczaj nie-
czysci, zywig sie wszystkiem, co im wpadnie w rece, nie wylg-
czajac zgnitego Scierwa i robactwa.

Pierwsze wynalazki najtrudniejsze byty do osiggniecia wsku-
tek nierozwinietej jeszcze zdolnosci abstrakcyjnego myslenia; dtu-
gie zatem odstepy czasu musiaty je rozgranicza¢”. Znajomos$¢

Odkrycie kopalnych szczatkéw cztowieka i narzedzi przezen wy-
tworzonych w poktadach epoki trzeciorzedowej dowodzg, iz gatunek ludzki
wiecej niz dwiescie tysiecy lat istnieje na Swiecie. Stawna czaszka z Nean-
derthal znacznie starszg jest nawet, bo pochodzi z epoki pliocenicznej gor-
nej, siegajacej wiekiem 680.000 lat.
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rybotdwstwa i uzytku ognia oraz wynalezienie luku i strzal—oto
gtéwne zdobycze cztowieka w okresie jego dzikosci.

Z chwilg wynalezienia sztuki garncarskiej poczyna sie no-
wy zwrot w rozwoju ludzkosci, poczyna sie okres barbarzyristwa.
Cztery wypadki wielkiego znaczenia cechujg ten okres: oswojenie
zwierzat, odkrycie siewu zboza, uzycie kamienia w budownictwie
i wynalezienie sposobu topienia rudy zelaznej. Ostatni ten wy-
nalazek najwazniejszym byt w dziejach ludzkosci, otworzyt jej
bowiem wrota do okresu rzeczywistej cywilizacyi.

W miare doswiadczenia cztowiek pierwotny coraz wyraz-
niejszg zdobywat Swiadomo$¢ swych stosunkow ze Swiatem ze-
wnetrznym. Przekonywat sie, iz wrazenia przyjemne nie zawsze
byty dlan korzystne, i czesto szkode przynosity mu w rezulta-
cie; natomiast wrazenia nieprzyjemne z poczatku okazywaty sie
korzystnemi czesto, a niekiedy nawet uczucie przyjemnosci spro-
wadzaty. Zdolno$¢ przewidywania kazata mu niekiedy znosic¢
dobrowolnie wiele przykrosci w oczekiwaniu przyjemnosci lub
korzysci wynikng¢ ztad majgcych; przedsmak taki silng stawat
sie podnieta do zwalczania przeszkdd, zdajacych sie poczatkowo
by¢ niepokonanemi.

Czlowiek pierwotny, poczynajac zastanawia¢ sie nad soba,
musiat sie czu¢ bezsilnym wobec groZznych zjawisk natury i sit
jej poteznych, musiat sie leka¢ swej tworczyni. Poczat on czci¢
wolwczas przyczyny swych nieszcze$¢ rozmaitych, poczat ubost-
wiaé sity natury, ktérym dla przebtagania ich poswiecat to, co
bylo dlan najdrozsze t. j. ciato swe i krew swoja, lub ciato i krew
innych ludzi.

Wszystko jest nadnaturalnem dla cziowieka nieznajacego
natury. Nie bada on jej, gdyz nie jest do tego zdolny. W mia-
re rozwoju umystowego przestaje lekac sie swego wroga—natury,
poczyna przygladac sie jej blizej i spostrzega, iz nietylko moze
sie zabezpiecza¢ od wptywow jej dlan szkodliwych, ale moze na-
wet postugiwac sie jej sitami dla swych celéw. Czlowiek poczut,
sie woweczas silniejszym i wyzsze zajmujacym stanowisko w na-
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turze niz sadzit poprzednio. Uog6lniajac wyobrazenia swe o $wie-
cie, zdobywat zaséb poje¢, ktére uobiektywniat nastepnie i kon-
kretnem obdarzat je istnieniem. Dzieki dalszym uogolnianiem
doszedt on do idei jednego bostwa i obdarzyt je swemi daznoscia-
mi, uczuciami i namietnosciami stosownie do swego umystowego
i etycznego rozwoju.

Z chwila, gdy cztowiek poczat by¢ zdolnym do zastanawia-
nia sie nad soba, dziwnem zdawacC mu sie musiato zjawisko snu,
przerywajace ciggtos¢ czynnego jego zycia i jednoczesnie przeno-
szace jazn jego gdzieSindziej, w inne jakie$ warunki co do sposo-
bu istnienia, w $wiat widzerh niewyttomaczonych. Nie mogt on
wyjasni¢ sobie tego zjawiska inaczej, jak tylko przypuszczajac,
Ze osoba jego rozdwaja sie podczas shu i ze ja wewnetrzne, nie-
widzialne, opuszcza na czas jaki$ swe ja widzialne, cielesne,
azeby sie znowu przy obudzeniu z niem potgczyé. W taki sam
sposdb ttomaczyt zjawiska analogiczne, jak: omdlenie, letarg, ka-
talepsye, apopleksye i t. d., w ktérych spostrzegat chwilowg
utrate przytomnosci i bezwtadnosC ciata, anastepnie powrét do
stanu normalnego. Ja ,nieprzytomne™ podczas trwania dziw-
nych tych stanéw ,,przychodzito do siebie”, gdy sie konczyly.
Czlowiek widziat sie wobec tego ztozonym z dwéch réznych istot:
materyalnej, ciezkiej, nieruchomej podczas snu, czyli ciata—
i subtelnej, lekkiej, ozywiajgcej swego towarzysza na jawie, lecz
opuszczajgcej go na czas pewien, peryodycznie, by zy¢ gdzie$
zdata niezaleznie, czyli duszy #. Ostatnia ta istota, jako jedy-
nie czynna i zyciodawcza, uwazang by¢ musiata oczywiscie za
wazniejszg od pierwszej, wylgcznie biernej, za wyzszg od niegj
pod kazdym wzgledem.

Cztowiek umarty podobny jest zewnetrznie, w pierwszych
przynajmniej chwilach, do cztowieka $pigcego, nic wiec dziwne-
go, ze dwa te zupetnie przeciwne sobie zjawiska: S$mier¢ i sen
uwazane bywaly za analogiczne, a nawet za identyczne. Sen
zdawat sie by¢ rodzajem $mierci czasowej, Smier¢ zaS—rodzajem
snu dtugotrwatego. Mitologia grecka uczynita Sen i Smieré dzie¢-

b Murzyni z Gwinei uwazajg idyote za pozbawionego duszy, ktora,
opusciwszy swe ciato w roztargnieniu, bigka sie gdzie$, nie mogac trafi¢
do niego.

6
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mi blizniaczemi Nocy. Woyrazenia: ,sen wieczny“, ,sen nie-
przespany*, uzywane przez nas dla oznaczenia $mierci, $wiadcza
wyraznie, ze i my do pewnego stopnia pozorng te analogie
uznajemy.

Uznanie podobienstwa pomiedzy $miercig i snem prowadzi-
o do przypuszczenia, iz duch, opuszczajgcy codziennie ciato swe
uspione, opuszczaje réwniez na czas jaki$ lub na zawsze w chwi-
li Smierci. Marzenia senne zdawaty sie Swiadczy6 ojego nieza-
leznem istnieniu w innym jakim$ Swiecie, kazdy bowiem widzieé
mogt we $nie znane mu osoby zmarle, poruszajace sie i mowiace.
Niewidzialne przy $wietle dziennem duchy umartych pokazywa-
ty sie tylko w nocy. Pozostajac w stosunkach ze Swiatem taje-
mniczym i jego potegami ukrytemi, musiaty znal przysztosé
i mogly ludziom zyjacym co$ o niej opowiedzie¢. Tlomaczenie
snow stanowito u wszystkich narodéw najpospolitszy sposob od-
gadywania tego, co ma nastgpic.

Z chwilg, gdy cziowiek uznat w sobie istnienie ducha, zasa-
dy czynnej, poczatnim obdarza¢ wszystko, co zyje, co sie poru-
sza, a zatem zwierzeta, rosliny i rozmaite przedmioty niezyjace.
Dzieci i ludzie dzicy sktonni sa do uduchowiania wszystkiego, co
ich otacza. Ptynacg wode, morze falujace, wiatr, chmure z miej-
sca na miejsce wedrujaca, storice, ksiezyc, gwiazdy, ptomien,
wszystko to obdarzyt cziowiek zyciem, duchem, wyrazajgcym
swe stany mowag szelestu, szmeru, szumu, $wistu, huku i rozmai-
tych innych rodzajow dZzwieku. Wszystko staje sie stopniowo
zyjacem w naturze, jak Swiadczg o tem wyrazy mezkie i zenskie
w rozmaitych jezykach” rodzaj nijaki pdzniejszy stanowi naby-
tek lingwistyczny. Kazdy przedmiot odgrywat w pojeciach pier-
wotnego cztowieka role mezczyzny, albo kobiety.

Ogolny system wierzen, jaki wytworzyt sie w ten sposob,
nazwany zostat przez Tylora animizmem. Panowat on bardzo
dtugo wsérod ludzkosci, pozostawiwszy giebokie po sobie $lady,
i panuje dzi$ jeszcze u ludéw niecywilizowanych.

Procz przedmiotéw uduchowiano takze rozmaite cechy od
nich odrywane, sprawy zyciowe, pojecia takie, jak: mito$¢, ptod-
nos$¢, meztwo, pokdj, wojna, zwycieztwo, sprawiedliwos¢, piekno,
madro$¢, bogactwo it. d. Przypisywano réwniez dusze catosci
Swiata, uwazajac jg za konieczny osrodek wszechbytu, a wiara



w to utrwalita sie tak silnie w umystach ludzkich, ze dzisiejsi na-
wet filozofowie nie moga sie z pod wptywu jej wyzwolid ».  Wi-
dzimy ztad, ze nietylko wierzenia ludéw dzikich i barbarzyn-
skich, ale wszelkie wierzenia w epoce cywilizacyi, systemy filozo-
ficzne, jezyki, sposoby myslenia przesigkniete sg animizmem.

Uznawszy sie ztozonym z dwdch istnosci: duszy i ciata,
musiat cztowiek zastanawiad sie nad naturag i losami tych istno-
§ci, zwigzanych z sobg w czasie zycia i przez $mierd roztaczanych.
Co do ciata, to niemozna byto watpid o losie jego posSmiertnym;
co do duszy jednak, niewidzialnej i tajemniczej, rozmaite narzu-
caty sie przypuszczenia, wszelkie bowiem usitowania ku zbada-
niu jej istoty i poSmiertnego jej istnienia okazywaty sie bezowoc-
nemi. Spekulacya filozoficzna rozszerzata, komplikowata i usub-
telniata wszelkie w tym przedmiocie narzucajace sie hypotezy
i budowata z nich rozmaite systemy idealistyczne.

Z pomiedzy narodow starozytnych, najwieksza wiarg w zy-
cie przyszte odznaczali sie Egipcyanie. Smierd byta dla nich
przedmiotem ustawicznego zajecia, celem wszystkich zachodéw
zyciowych i prac najwiekszych. Zadanie zycia polegato na przy-
gotowaniu sobie grobu, nazywanego ,,mieszkaniem wiecznem”'.
Pojecie o zyciu przysztem nie bylo jednak wyraznie ustalonem;
thum wierzyt w metampsychoze, klasy za$ wyzsze uznawaty ist-
nienie sobowtora, zwanego Za, ktéry razem z cialem w grobie
pozostaje, gdy dusza, po zwazeniu jej wystepkow i zastug, otrzy-
muje w innym $wiecie nalezng jej kare lub nagrode. Zli, po
odcierpieniu swej kary, mieli zosta¢ unicestwieni, dobrzy—przy-
jeci do mieszkan niebieskich, mieli sie utozsami¢ z Ozyrysem
i utong¢ w istocie doskonatej.

Braminizm i buddyzm—eligie wyznawane przez potowe
ludzkosci, przeznaczajg cztowiekowi po $mierci szereg transmi-
gracyj i ostateczne wreszcie zatoniecie w bycie absolutnym, ,jak
kropla wody w oceanie”“. Dusza, wyzwolona z zycia, zgasna¢
miata jak lampa, podiug wierzeri buddystow.

Twierdzenie, ze dzisiejszy spirytualizm filozoficzny jest tylko
przeobrazong formg animizmu pierwotnego, zdaje nam sie w czesci tylko
by¢ stusznem. Wiara chrzescianska w zycie przyszte nie powstata jedynie
z wyrozniania niezniszczalnosci duszy i zniszczalnosci ciata, ale oparfa sie
réwniez na indukcyach moralnych.
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Mazdeizra, ustanowiony przezZoroastra (Zaratustra), pierw-
szy sfornautowal wyraznie dogmat osobistej nieSmiertelnosci
i uzupehnit go dogmatem zmatwychwstania ciata. Dobrzy, wier-
ni prawu Ormuzda, boga dobra, wynagradzani byd mieli niebem,
zli zas cierpieC meczarnie w ciemnem piekle.

U Zydoéw pierwsza wzmianka o zyciu przysziem znajduje
sie w ksiedze Machabeuszéw (lI. 7, 9), napisanej na sto lat przed
Chrystusem; zrodzita sie ona pod wptywem doktryn mazdejskich
i platoiskich. Doktryny te, odrzucane przez saduceuszéw, sekte
konserwatywng i arystokratyczng, przyjete byty przez faryzeu-
szOw i essenistdw, a nastepnie przez chrzescian.

Grecy nie wierzyli w zycie poSmiertne. Sokrates dopiero
pierwszy wyrazit jego mozliwosé, a po nim Platon stanowczo nie-
Smiertelno$¢ duszy uznat za niewatpliwa.

Dusza ludzka, jego zdaniem, nie powstaje wraz z czlowie-
kiem, lecz istnieje przed jego poczeciem. Po $mierci cztowieka
przechodzi przez szereg przeobrazen w celu wyzwolenia sie ze
zwiazkéw materyalnych, w jakie upadek jej ja pograzyt, i odzys-
kania swej czystosci duchowej. Dusza cztowieka ztego po oku-
pieniu swych btedow zy¢ musi w organizmie jakims nizszym,
w ciele np. kobiety lub zwierzecia, majgcego pewien zwigzek
z danym wystepkiem; dusza za$ sprawiedliwego idzie do nieba
potaczy¢ sie z chérem bogdéw, zkad znudzona jednostajnoscig
swej szczesliwosci zstapi¢ moze znowu na ziemie i prowadzié na
niej nowy szereg istnien.

Reakcya przeciw teoryom Platona nie data dlugo czeka¢ na
siebie. Arystoteles, przenidstszy filozofie z nieba na ziemie, za-
przeczyt mozliwosci zycia poSmiertnego. To samo uczynili jego
uczniowie. Cynicy i epikurejczycy byli przeciwnikami wiary
w nieSmiertelno$¢ duszy, stoicy za$ uznawali chwilowe istnienie
duszy po $mierci i zlanie sie jej z duszg powszechng. Neoplaton-
czycy aleksandryjscy trzymali sie teoryi emanacyi (wytwor jes-
testw skonczonych przez oddzielanie sie od jestestwa nieskornczo-
nego) i powrotu (po$miertna utrata indywidualnosci przez utonie-
cie w jestestwie nieskoriczonem).

Rzymianie, podobnie jak i Grecy, nie zajmowali sie przy-
sztoscig pozazyciowa. Dusze zmartych wyobrazali sobie w postaci
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cieniow biadzacych czas jaki$ okoto mogit i zasypiajgcych na-
stepnie nazawsze, lub tez schodzacych gdzie§ w podziemia do
panstwa Plutona, uwazanego rowniez za cien bdstwa. Lukre-
cyusz, Hegezyasz, Pliniusz, Tacyt, Plutarch, Seneka a nawet Ce
zar, pelnigcy czynnosci wielkiego kaptana, glosili, iz wszystko
z Smiercig cztowieka sie konczy i nic z niego nie pozostaje.

Wiara w zycie poSmiertne, krytykowana przez umysty prze-
sigkniete cywilizacyg grecko-rzymska, znalazta goracych prozeli-
tow w wyznawcach chrystyanizmu i islamizmu. To, co byto
w religiach starozytnych ciemnym przesagdem, a dla filozoféw na-
dziejg niewyrazng lub mniemaniem watpliwem, stato sie w chry-
styanizmie niewzruszonym dogmatem, pewno$cig tworzacg me-
czennikdw. Zbawienie pos$miertne stato sie dla chrzescian spra-
wa najwieksza, a nawet jedyng w zyciu. .

Animizm pierwotny, uduchowiajacy catg nature, zwezat sie
stopniowo, w miare rozwoju cywilizacyi, w swych granicach i po-
wrécit ostatecznie do swego punktu wyjscia, do cztowieka; utra-
ciwszy jednak grunt swoj pierwotny — rzeczywisto$¢ przedmio-
towg widziadet sennych—negatywnego trzyma sie tylko gruntu,
z pozytywnemi teoryami psychologii nie majac nic wspdlnego.
Metafizyka jedynie kultywuje 6w pierwotny wytwoér ducha ludz-
kiego, stanowiacy jej zrodlo i racye jej istnienia.

Wierzenia religijne nie sg jednak nabytkiem umystowosci
cztowieka zupetnie pierwotnego. Cztowiek pierwotny nie jest
religijny. Dzi$ nawet jeszcze do$¢ duzo istnieje ludéw dzikich
i barbarzynskich niemajacych zadnych kultéw nadprzyrodzono-
§ci, zadnych wyobrazer o béstwie. Do ludéw tych naleza: Ma-
kokolowie z plemienia Kafrow, M’pongwesi, Arafuranie z Vor-
kay, mieszkancy wysp Salomona, Papuanie z wybrzeza
Mak#taja w Nowej Gwinei, Eskimosi z nad zatoki Baffina, Kale-
donczycy pierwotni, Patagonczycy pierwotni, mieszkaricy wyspy

Doktryna po$miertnego zycia duszy niewyrazng byla jednak
i rozmaicie ttomaczong az do XIIl wieku. Podtug $w. Pawla, cztowiek nie
jest nieSmiertelny z natury, lecz staje sie nim dopiero przez wiarg; nieSmier-
telnosc¢ jest taska.  Pierwsi chrzescianie ograniczali do tysigca lat zycie po-
Smiertne dla sprawiedliwych; Zli po osgdzeniu swem mieli by¢ zaraz uni-
cestwieni.
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Ognistej, niektére plemiona Kalifornii, Weddowie zCeylonu, Ne-
grytosi z potwyspu Malakki, Lutukanie z nad jeziora Albert-Ny-
anza, Buszmani, Andamanie negrytoscy, Dzuangowie mieszkaja-
cy niedaleko Kalkuty it. d. Religie tylko w tonie spoteczeristw
dos¢ juz rozwinietych moga powstaé; stanowig one jeden z facz-
nikow spotecznych, jeden z warunkéw istnienia spoteczenstwa,
umozliwiajgcych dalszy jego rozwdj. Religie powstajg wtedy
dopiero, gdy spoteczenstwo zdolnem jest do wytwarzania wie-
rzen i wyobrazen symbolicznych zycia i gdy interes jego zbioro-
wy tego wymaga. Religia wigze sie woéwczas z moralnoscig
i prawem, z filozofig i sztuka.

Mitologia poréwnawcza wykazuje nam, iz rozmaite wierze-
nia religijne nie sg jedynie fantazyami dziecinnemi i fikcyami
poetycznemi, nie sg fatszem stuzacym do usprawiedliwiania wszel-
kich niemoralnosci potwornych, lecz sg pomnikami rozmaitych
okreséw rozwoju ludzkosci, $wiadectwami wysitkow cztowieka
ku zdobycia wyzszej cywitizacyi. Trudno nam dzi§ zrozumieé
owe wierzenia, lecz czyz wierzenia wspotczesne tatwiejszemi sg
do zrozumienia? Wszelkie wierzenia odpowiadajg daznosciom
danej epoki, charakterowi spoteczenstwa, jego uczuciowosci i in-
telektualnemu wyksztatceniu i istniejg dotad, dopoki Srodowiska
umystowe i moralne istnienie ich umozliwia.

»Z tego, iz jesteSmy bezsilni w naszych usitowaniach—mo6-
wi Spencer—azeby pojac bostv'o, azeby je sobie wyobrazi¢ ina-
czej jak przez idealizacye tego, czem sami jesteSmy, niechybnie
wyptywa, ze w kazdej epoce, w kazdym narodzie i po wigkszej
czesci dla kazdej jednostki jej pojecie o Bogu bedzie wiasnie naj-
lepiej zastosowanem do potrzeb chwili. Jezeli gwaltowne, dzi-
kie usposobienie wymaga surowego hamulca, to Ono samo z sie-
bie wysnuwa pojecie wiadcy jeszcze dzikszego i gwattowniejsze-
go, zdolnego podobny hamulec narzuci¢. Gdy wieki cate kar-
nosci spotecznej uczynity usposobienia bardziej ludzkiemi, gdy
juz nie zachodzita potrzeba silnego przymusu, wtedy szatariskie
wiasnosci przestaty gra¢ przewazng role w pojeciu bostwa. | sto-
pniowo w miare tego jak przymus staje sie zbytecznym, pojecie
Boga redukuje sie do pojecia potegi dobroczynnej. Tym Sposo-
bem, w tym razie jak i w kazdym innym, organizacya ludzka po-
siada w samej sobie to, czego wymaga dla zastosowania sie i za-
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chowania réwnowagi. Umyst wytwarza sam z siebie regulatora,
ktéry mu jest potrzebnym dla ruchdw, jak roéwniez zmienia go
w razie potrzeby“. M. Religie wptywaly zatem dodatnio na wie-
rzacych.

Wszelkie instytucye spoleczne odpowiadajg istniejacym
warunkom zyciowym zbiorowosci. Kazda wiec religia istnieja-
ca w danym czasie w danem spoteczenstwie najlepiej odpowia-
da warunkom jego zyciowym, jest zatem najlepsza z pomiedzy
wszystkich innych mozliwych wdwczas. Kazda religia pozy-
teczng jest w swoim czasie, odpowiada bowiem charakterowi da-
nego spoteczenstwa.

Rozpatrujac historye cywilizacyi, historye rozwoju instytu-
cyj polityczno-spotecznych, wierzen, sztuk pieknych, jezyka, li-
teratury, spostrzegamy, iz odpowiadajg one zawsze sposobom zy-
cia tych spoteczenstw, ktore je wytworzyty lub przyswoity sobie.
Zmieniajg sie one zaleznie od zmian dokonywajacych sie w spo-
sobach zycia, gdyz sg ich wyrazem.

Najdawniejsza spoteczna organizacya ludzka opartg byla
na rodach, bractwach i pokoleniach. Wszystkie szczepy ludz-
kosci oprdcz Polinezyjczykéw posiadaty ustréj rodowy ijemu
zawdzieczajg zachowanie swego bytu i Srodki rozwoju. Pokre-
wne sobie rody stanowity plemieg; spoteczna ta organizacya od-
powiadata nizszemu i Sredniemu stanowi barbarzynstwa. Ple-
miona taczyty sie w federacye w celu wzajemnej obrony, a gdy
zwigzki te okazywaty sie korzystnemi w praktyce, zachowywano
je nadal. Despotyzm obcy byt pojeciom spoteczenstwa rodo-
wego, pierwiastek ludowy przenikat caty ustréj (prawo wybie-
rania i sktadania przewddcow i wodzow, przedstawicielstwo lu-
du w radzie, system ochotniczy stuzby wojskowej). Zasady de-
mokratyczne zywotnym byty pierwiastkiem spoteczenstwa rodo-
wego. Przetrwaty one przez caly czas istnienia spoteczenstw
i gleboko zakorzenity sie wumysle ludzkim. ,,Stary system ro-
dowy—powiada Morgan—nie mogt juz zadowoli¢ wymagan spo-
teczenstwa, gdy to zblizato sie do cywilizacyi. Przebtyski idei
panstwa opartego na terytoryum i wiasnosci (indywidualnej)

® K. Spencer. Szkice filozoficzne. I. Warszawa. i883. Str. i33.
Pozyteczno$¢ antropomorfizmu.



wstrzasaty umystem Grekéw i Rzymian, z przed ktérych oczu ro-
dy i plemiona zaczety juz znika¢... Upadanie rodoéw i powsta-
wanie uorganizowanych gmin miejskich stanowi granice dos¢
istotng pomiedzy Swiatem barbarzynskim a cywilizowanym, spo-
feczenstwem starozytnem a nowozytnem*“ .

Przodkowie nasi, jak widzimy, przez duzo przej$s¢ musieli
okresow kolejnych, zanim rozwineli w sobie te zdolnosci mysli
i czucia, ktdére pozwolity im wkroczy¢ do nowozytnego okresu
rozwoju, do $wiata cywilizacyi o nowym i coraz bardziej rozsze-
rzajgcym sie widnokregu.

Spoteczenstwa barbarzynskie nie mogty sie sta¢ jednak od-
razu cywilizowanemi, tak samo jak dziecko nie moze sie sta¢ od-
razu dorostym cztowiekiem. Zycie barbarzynskie naszych przod-
koéw i na nas ciazy jeszcze i utrudnia proces nowego ksztattowa-
nia sie stosunkdéw miedzyludzkich.

Co za ogrom pracy, krwi i ofiar kosztowal dotychczasowy
rozwdj ludzkosci i jakzez wiele z tego kapitatu straconego przy-
pada na kazdg jednostke, zyjaca jakiem takiem zyciem czitowie-
czem! Wieksza cze$¢ tudzi korzystajgcych z wygdd cywilizacyi,
za ktore miliony pokolen zyciem swem i cierpieniami musiaty za-
ptacié¢, nie mysli nawet o cenie tych wygdd. A jednak stan
obecny nie jest przecie ostatniem stowem kultury.

Zdobycze cywilizacyi rozszerzy¢ sie jednak muszg nha cala
ludzko$¢, dzisiejsza posta¢ Swiata musi uledz przeksztatceniu
w tym kierunku. Powolny pierwotnie rozwdj umystowo-spo-
teczny, staje sie coraz wdecej przyspieszonym i mozna nawet po-
wiedzie¢, iz szybkos$¢ rozwoju ludzkosci wzrasta proporcyonalnie
do kwadratéw z przebytej odlegtosci.

Dzieki nauce, rozszerza ludzko$¢ swe zycie, czerpie nowe
sity w naturze i uzytkuje je w celu podniesienia i udoskonalenia
warunkOéw swego bytu. Stopien zycia wzrasta ze stopniem
wzrostu stosunkdw jego w przestrzeni i w czasie. Dostrzegajac
porzadek w nastepczosci zjawisk, odkrywa cztowiek prawa natu-
ry, rozszerzajgce jego Srodowisko, co pozw™ala mu znowu odkry-

Lewis K. Morgan. Spofeczeristwa pierwotne. Warszawa. 1887.
S. 16l



wad inne prawa i ze znajomosci ich korzystaé. Odtwarzajac zas$
historye Swiata i swego powstania na ziemi, poznaje swg istote,
spostrzega kierunek, w jakim rozwoj jego sie dokonywa, przez
co zyskuje moznos¢ wywierania swego wpltywu na dalszy bieg
rozwoju.

WidzieliSmy w poprzednim rozdziale, iz psychiczna indy-
widualnos$¢ cztowieka sprowadza sie¢ do szeregu osobowosci kolej-
no po sobie nastepujacych. Dzieki strumieniowemu charaktero-
wi zycia psychicznego wszystkie osobowosci nasze wigzg sie
w jeden tancuch, co sprawia, iz odczuwamy je jako jedno$¢ nie-
przerwang, ulegajgcg pewnym zmianom, podobnie jak odczuwa-
my ciggto$¢ strumienia, pomimo ze nowe wody bezustannie
go zasilajg. Indywidualno$¢ cztowieka jest zatem wzgledng
psychicznie. Wzgledna jest ona réwniez spotecznie.

Cztowiek nie moze zy¢ w odosobnieniu od spoteczenstwa,
wigza go z niem interesy jego zyciowe: psychiczne i fizyologicz-
ne. Osobowo$¢ cztowieka zespala sie¢ z innerai osobowosciami
w pewng cato$¢, niekiedy za$ nawet zlewa sie prawie z niemi,
tracac swa indywidualno$¢, z pojedynczej staje sie mnoga;
poczucie ja zamienia sie wlOwczas w poczucie my. Sam pro-
ces zyciowy zresztg, dokonywajacy sie w nas, spolecznej jest
natury, spoteczny jego poczatek oraz spoteczne warunki jego
istnienia i przekazywania potomstwa.

Jezeli zwr6cimy sie myslg ku dalekim naszym przodkom,
to spostrzezemy, iz kazdy z nas posiada na odlegltosci trzy-
dziestu pokolerh wstecz przeszto miliard przodkéw w prostej
linii, a zatem cale dwczesne spoteczenstwo nasze, tub przynaj-
mniej calg jaka$ klase spoteczng do naszych przodkéw zali-
czy¢ musimy. Innemi stowy, przodkowie nasi z przed lat
szesciuset lub siedmiuset wspolnymi sg przodkami nas wszyst-
kich. Widzimy ztad, ze i pod wzgledem biologicznym jestes-
my wytworem spotecznym i ze z kolei rozproszymy sie row-
niez w spoteczenstwie przez nasze potomstwo. Jezeli kazde
matzenstwo wydaje przecietnie dwoje dzieci, to po trzydziestu
pokoleniach potomstwo kazdego matzenstwa liczy¢ bedzie prze-
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szto miliard jednostek, kazda zatem z nich jedng miliardowa
czastke swego praojca z przed trzydziestu pokolen zawierac
bedzie.

Indywidualnie zatem jesteSmy formg przejsciowg wyto-
niong z wspolnej przesztosci, ptyniemy jak rzeki ku oceano-
wi przysztosci i jak rzeki utracimy w nim swe istnienie i swe
nazwy. ,Nikt nie zyje dla siebie—powiada $w. Pawet—albo-
wiem wszyscy jesteSmy cztonkami jedni drugich® Ludzko$¢
jest zbiorowiskiem tych czionkow zindywidualizowanych, a nad-
to jest zbiorowiskiem uczué, mysli i czynéw wzajemnie sie
z sobg wigzacych. Woyrastajace z niej kwiaty nie potrzebujg
juz by¢ dzisiaj krwig podlewane, azeby by¢ pieknemi. Walka
0 byt, dokonywajaca sie w jej tonie, traci drapiezny swdj cha-
rakter; ludzko$¢ staje sie coraz wiecej jedng catoscia.

Nie zyjemy wiec na $wiecie sami przez sie, ale przez ludz-
kos¢. PomysSimy tylko, cosmy winni tym, Kktérzy zyli przed
nami. Wszystko, co w nas jest najistotniejszego, organizm,
temperament, popedy, przyzwyczajenia umystu odziedziczylis-
my po naszych przodkach i po tych, ktérzy wplywali na nas,
ktérych dusza przenikneta nasza dusze. Czujemy, myslimy
1 dziatamy przez nich, przez nich bowiem jesteSmy tern, czem
jesteSmy. Wedrowka nasza zyciowa jest dalszym ciagiem ich
wedréwki; popedy nasze, zdolnosci, pragnienia i emocye—dal-
szym ciggiem ich zdolnosci, popeddw, pragnien i wzruszen.
Wprowadzeni przez nich nieSwiadomie, $lepym popedem mito-
§ci plciowej kierowanych, na scene Swiata, z ktérej oni ustagpi-
li, odgrywamy przekazang nam przez nich role w wiecznym
dramacie istnienia ludzkiego, azeby z kolei ciag jego dalszy
nastepcom naszym narzucié. Zachwyty nasze i rozczarowa-
nia, radosci i smutki, nadzieje i niepokoje rozbrzmiewaty to
zywiej, to stabiej w duszach naszych przodkéw i rozbrzmie-
wacé bedg w naszych potomkach. | oni tak samo jak i my
gonili za szczesciem, za dobrem, za piecknem, za prawdg i po
nas gonitwa ta nie ustanie. Caly swdj byt zawdzieczamy umar-
tym, jak teraZzniejszo$¢ zawdziecza swe istnienie przesziosci.
Zycie ich zagaste naszem jest teraz zyciem. Umartymi sg oni
indywidualnie tylko, spotecznie jednak zy¢ nie przestaja.

Wszystkie wygody zycia dzisiejszego sg wytworem wy-
sitkéw tych wszystkich, ktorzy tepili zwierzeta drapiezne i ho-
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dowali domowe, ktérzy uprawiali role i kultywowali rosliny
uzyteczne, ktérzy wydobywali z ziemi skarby w niej ukryte,
ktérzy stworzyli przemyst, nauke i sztuki piekne. Kazdy
z tych ludzi przekazat potomnosci czastke owocOw swej pracy.

Zycie zatem nasze, jak widzimy, nie od urodzenia nasze-
go sie poczyna i nie na Smierci naszej sie konczy. Siega ono
tak daleko w przesztosc, jak dalekiem jest pierwsze drgnienie
substancyi organicznej na powierzchni ziemi i trwaé bedzie
tak dtugo, jak dlugo cztowiek istnie¢ nie przestanie. Jestes-
my streszczeniem przesztosci i w streszczeniu przysztosci prze-
kazani zostaniemy.

Tak przez sposob przyjscia swego na $wiat, jak i przez spo-
s6b zycia cztowiek stanowi cze$¢ catosci i wspoOtpracuje w syn-
tetyzowaniu sie poszczegdlnych rezultatow. Jest on zjawis-
kiem wytworzonem przez wiele innych zjawisk, rozwija sie
zgodnie z innemi i determinuje szeregi innych. Nieskonczony
tancuch stosunkow wigze wszystkie jestestwa w jedno w’spdine
istnienie. Kazde z nich jest jednostkg tylko w stosunku do
siebie; w stosunku jednak do catosci jest zaledwie czasteczka,
ogniskiem drobnem, w ktorern sie zbiegaja promienie rozmaite
i znowu dalej sie rozchodza, jest wypadkowa mndstwa wyni-
koéw wspoétdziatajacych i rozprasza sie w szeregi dalszych wy-
padkowych. Znikajac atoli jako przyczyna teraZzniejsza, nie
przestaje wywiera¢ wpltywu na bieg zjawisk otoczenia, w kto-
rem zyto i na ktore oddziatywato.



ROZDZIAL V.

Ideaty i zycie.

»Nauka, wykazujac raechaniczny ustrdj Swiata i cztowie-
ka, nie daje zadowolenia naszej duszy, pragnacej sie czué czera$
wolnem, samodzielnem, pragnacej walczy¢ o lepsze warunki
istnienia, realizowaé swe marzenia, swe idealy. Swiadomos¢
tego, ze wszystko w naturze dokonywa sie deterministycznie,
obezwtadnia nas; z istot samodzielnych czyni nas narzedziami
stuzagcemi dla urzeczywistniania ukrytych przed nami planéw,
ideaty nasze sprowadza do bezptodnych porywéw uczuciowo-
§ciZnaczna iloS§¢ umystow rozumuje w ten sposob. Czyz
jednak istotnie fakt powszechnego determinizmu w naturze,
ktérego istnienie wykazaty badania naukowe, do tak smutnych
doprowadza wnioskow? Glebsza analiza pokazuje nam, ze tak
nie jest. Poczucie samodzielnosci, w kazdym istniejace czto-
wieku, nie tylko nie moze by¢ zniszczonem przez Swiadomos$¢
istnienia determinizmu we wszystkich naszych czynach, my-
$lach i pragnieniach—uczuciowo$¢ bowiem nasza zadnemi argu-
mentami rozumowemi przeinaczy¢ sie nie daje — ale, przeciwnie
nawet, bez istnienia mechanicznego determinizmu w istocie nas
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samych, poczucie to byloby zupetnie niemozliwera, Determi-
nizm jest koniecznym, warunkiem istnienia w nas samodzielno-
éci, wolnosci. Gdyby natura istniata indeterrainistycznie, to in-
determinizm taki ujawniatby sie w nas podmiotowo w poczuciu
niewoli. Nie mogliby$my nic przewidzied, zadnemi postugiwac
sie Srodkami okre$lonemi ku osiggnieciu upragnionych celdw,
a wiasciwie i celow zadnych stawiacbySmy przed sobg nie mo-
gli, cele bowiem mozliwe sg jedynie przy istnieniu pewnego sta-
fego, niczem nie naruszonego porzadku w przebiegu zjawisk.
Niemozliwemi bytyby wéwczas ani obserwacya, ani do$wiadcze-
nie, niemozliwem byloby nawet samo zycie. Indeterminizm
i celowos¢ wykluczaja sie wzajemnie, w metafizycznych tylko
systemach chodza one z sobg w parze.

Poczucie wolnosci i samodzielnosci, aczkolwiek warunko-
wane przez determinizm, nie jest jego wytworem, lecz tylko
wyrazem jego podmiotowym, psychicznym jego odpowiedni-
kiem. Wszelkie zatem usitowania w celu pogodzenia tych dwaoch
rzekomych przeciwienistw pozbawione s, oczywiscie, podstawy;
chciec je bowiem godzi¢, jestto nierozumie¢ ich istoty, jestto
chcie¢ godzi¢ mechanizm z psychizmera—z natury rzeczy zawsze
z sobg w zgodzie bedacych.

Nauka zatem nietylko nie odbiera poczucia samodzielnosci
cztowiekowi, ale przeciwnie, odkrywajgc mechaniczny porzadek
w naturze i umozliwiajac postugiwanie sie nim dla celéw zycio-
wych, poteguje w nas to poczucie i istotnie wolniejszymi nas
czyni.

To samo stosuje sie i do ideatdw. Nauka nietylko ich nie
wystudza, nie gasi, nie obniza ich znaczenia, ale, przeciwnie,
poteguje je i stwarza grunt utatwiajacy i przyspieszajacy ich
urzeczywistnienie.

Dazy¢ do czego$, pragna¢ czegos, marzy¢ o czems, miec ja-
ki$ ideat— jest to odczuwaé pewien brak, czué sie czems nie-
zupeinem, niedoskonatem. Dazenie, pragnienie, marzenie, ideat
wystepuja tern silniej i wyrazniej, im silniej i wyrazniej dany
brak jest odczuwany, im bardziej zycie powstrzymywane zostaje
w zaspokojeniu owej potrzeby, im wiecej napotyka przeszkod
w zdobywaniu potrzebnego przedmiotu. Pragnienia, marzenia,
idealy, sg zatem wyrazem poczucia niedoskonatoSci zycia, wyra-
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zem niezadowolenia z terazniejszosci. Wszystkie braki, wszyst-
kie potrzeby sktadajg, sie na ich istote, ztad sg one dopetnieniem
rzeczywistosci. Uzupetniajac zycie, harmonizujg je. Aczkol-
wiek majg one istnienie ideowe jedynie, podmiotowe, to jednak
sg dla nas pewng rzeczywistoscig, czesScig naszego zycia wogole
i treScig zycia psychicznego. Wyrzudmy z naszego zycia psy-
chicznego dazenia, pragnienia, marzenia, ideaty — c6z w niem
wtedy pozostanie? Idealy, marzenia, — to nasza dusza cztowie-
cza, to nasze Ja myslace i wspdtczujace, nasza tresd psychiczna,
ktéra, zyjac, usitujemy zrealizowad. Rozwijajg sie one wraz
z zyciem; im szersze bowiem i glebsze zycie, tern szerszego i gteb-
szego potrzebuje uzupetnienia. Proces rozwojowy ustawi-
cznie nowem zasila je zyciem i nieSmiertelnosd im za-
pewnia.

Swiat ideatu uzupetnia $wiat rzeczywisty i przetwarza go
na obraz i podobiefAstwo swoje. Swiat ten Jesi i jest on dla nas
wazniejszy od Swiata realnego.

Nauka, bedac intelektualnem odtwarzaniem stosunkow
Swiata rzeczywistego, jest intelektualng rzeczywistoscig, czastka
rzeczywistego naszego zycia. Jako taka, posiada ona takze swe
braki, budzid zatem w nas musi pragnienia ku uzupetnieniu tych
brakéw — ideaty. Aczkolwiek rozum nasz przekonany jest
0 tern, iz to, co zdobyt droga badan naukowych, jest prawdg —
wyrazem rzeczywistych stosunkéw natury, aczkolwiek niema
rozdzwieku pomiedzy nim a owg rzeczywistoscig, to jednak nie
moze on byd catkowicie zadowolony; nie moze za$ dla tego, ze
nie posiada odpowiedzi na wszystkie pytania powstajgce w nim
samym, t. j. nie posiada ilosci pojed odpowiadajacej wszystkim
stosunkom uderzajacej go natury. Zmuszony on jest, dzieki
swej istocie, przystosowywad sie ustawicznie do pojed, nowo
w nim powstajacych i przystosowywad je do siebie, t. j. do po-
jed, z jakich sie sam sktada; musi przyswajac je sobie, organizo-
wad si¢ z niemi w jedng sharmonizowang catosd. Pojecia odpo-
wiadajgce rzeczywistym stosunkom natury, pojecia prawdziwe,
iiajkorzystniejszemi sg dla zycia i dlatego biorg gére nad innemi
1 stajg sie rzgdzacemi. Pojecia ujarzmione buntujg sie jednak
od czasu do czasu, o ile w stosunku do ujarzmiajacych bywaja
silnemi, wytwarzajac zamet, chaos, rozstréj, dysharmonie, uja-
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W takich razach rozluznione pojecia do nowej dgzyd muszg or-
ganizacyi, gdyz dla zycia sg bezuzytecznemi. Rozum —orga-
nizacya poje¢ — ma zatem swe dysharmonie wewnetrzne, swe
potrzeby, swe pragnienia, ideaty. Calkowita harmonia zapano-
wataby w nim wtedy, gdyby wszystkie jego pojecia statg tworzy-
ty harmonie, gdyby uzupetnialy sie wzajemnie, tak izby zadnych
pomiedzy nimi nie byto zatargdéw, zadnych brakéw, t.j. gdyby
Swiat zewnetrzny, wrazajacy sie w nas, odbijat sie w nim catko-
wicie swemi stosunkami, jak w zwierciadle. Umystowosd nasza
skladataby sie wéwczas ze statych sharmonizowanych z sobg
wyobrazen i statych sharmonizowanych z sobg poje¢. Bylaby
nieruchoma, nicby ja bowiem wtedy nie uderzato, bytaby mar-
twa, pozbawiong $wiadomosci. Taki jednak stan zupeinej har-
monii nigdy nie nastapi, gdyz $rodowisko nasze, w miare rozwo-
ju umystowosci, ciggle wzrasta i wzrasta¢ bedzie bez konca. Cat-
kowita harmonia umystowa, harmonia zycia — to ideat niedosci-
gniony nigdy; musimy do niej dazy¢, gdyz jest istotg zycia, dgzac
za$ do niej, realizujemy harmonie czastkowe, umozliwiajace dal-
Szy nasz rozwoj.

Jak zycie uczuciowe uzupetnia si¢ w swych ideatach pie-
kna i wogole dobrobytu (harmonia wrazen i harmonia wzajem-
nych stosunkéw zyciowych), tak samo zycie intelektualne uzu-
petnia sie w swych ideatach prawdy i sprawiedliwosci (harmonia
pojec). Jak jedno tworzy artystéw i reformatorow, tak drugie
tworzy filozoféw. Filozofia jest zatem usitowaniem zrealizowa-
nia ideatow intelektualnych, usitowaniem uzupetnienia wiedzy
naszej naukowej. Nie moze by¢ ona oczywiscie jedng dla wszyst-
kich umystéw, gdyz rozmaite umysty pewnemi tylko positkuja
sie danemi nauki i bardzo réznorodne posiadajg zasoby poje¢ nie-
sprawdzonych przez nauke, ktére z tamtemi usitujg zestosunko-
waé w harmonijng cato$¢ przy pomocy wigzan pojeciowych z po-
jec istniejgcych wysnutych. Filozofia jest swojego rodzaju sztu-
ka intelektualng, usitowaniem ujecia stosunkéw Swiata catego
w formuly na podstawie poje¢ znanych, formut juz wiadomych,
podobnie jak sztuka wrazeniowa jest usitowaniem ujecia obrazéw
Swiata w formy estetyczne na podstawie wrazeri odczutych, jak
sztuka reformatorska jest usitowaniem ujecia zycia zbiorowego
w stosunki etyczne na podstawie stosunkow istniejgcych. Oile
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catkowicie wyzyskuje artysta rzeczywisto$¢, o ile uwzglednia
jej catoksztatt, otyle blizkim jest prawdy, piekna i dobrobytu
w swych utworach.

Ani Comte, ani Spencer, ani Wundt nie dali wiasciwego
okreslenia filozofii. Nie jest ona ani oddzielng nauka, ani nauka
nauk, ani tez zbiorem ostatecznych wnioskéw nauk specyalnych
lub encyklopedya, lecz usitowaniem uzupetnienia wiedzy naszej
naukowej przez tworzenie hypotez i teoryi wiedzy tej odpowia-
dajacych, mowigc za$ jezykiem psychologicznym, jest ona usito-
waniem umystu ku intelektualnemu sharmonizowaniu wszyst-
kich swych skfadnikow. Takie okreslenie filozofii pozwala nam
zrozumie¢, do czego dazy mysl ludzka, tworzac rozmaite syste-
my filozoficzne, i dlaczego nigdy z zadnego systemu zadowolong
by¢ nie moze. Pomimo bankructwa metafizyki, na negatywnych
podstawach usitujgcej oprze¢ budowe swego catoksztattu myslo-
véego, pomimo nadzwyczajnego rozwoju nauki, filozofia nie stra-
cita swej racyi bytu. Potrzebng jest ona dzisiaj tak samo jak
i dawniej byta potrzebna; potozenie jej zmienito sie o tyle tylko,
ze zyskata szerokie oparcie naukowe, dzieki czemu stata sie ra-
cyonalniejsza, zgodniejszg z rzeczywistoscig. Kazdy filozof li-
czyC¢ sie dzi§ musi ze zdobytg rzeczywistoscig naukowa, jak naj-
szerzej musi jg uwzglednia¢, jezeli chce stworzy¢ jaki$ system
zadawalajacy mniej lub wiecej chocby tylko jego samego. Filo-
zof, budujacy swe teorye na podstawach rzeczywistosci Scisle
naukowej, przewidywac¢ moze istnienie rzeczywistosci nieznanej
jeszcze, jak reformator spoteczny na podstawie faktow przeszto-
§ci i terazniejszosci przewidywa¢ moze fakty przysztosci. Moze
on by¢ prorokiem, odkrywcg nowych S$wiatow niezdobytych
jeszcze przez nauke i przez zycie. Lewerrier i Adams przewidu-
ja, iz w pewnej okre$lonej przestrzeni Swiata znajduje sie niezna-
na nikomu dotychczas planeta i ze planete te mozna bedzie do-
strzedz w takim to czasie. | rzeczywiscie planeta ta ukazuje sie
oczom astronoméw. Mendelejew" przewiduje, ze gdzie$ w Swie-
cie znajdowac sie musi pierwiastek przez nikogo jeszcze niewi-
dziany. | pierwiastek taki zostaje istotnie dostrzezony okiem
chemikéw. Darwin widzi swym umystem, w jaki sposob jedne
gatunki jestestw zyjacych przetwarzaty sie niegdys w inne i teo-
rya jego stwierdzang zostaje przez odkrycia naukowe i dopoma-
ga do nowych odkry¢.
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fantazje w ztudzeniach czerpigce ideaty i materyat twoérczy da-
lekierai sg od takiego przewidywania rzeczywistosci jeszcze nie-
znanej, dla nas jeszcze nieistniejgcej, dalekiemi sg od prawdy
i nie moga miec juz dzisiaj wartosci zyciowe;.

Wszystko, cokolwiek czynimy, jest niczem innem, jak tyl-
ko realizowaniem naszej tresci psychicznej, realizowaniem na-
szych pragniefi, marzen, ideatdw. Zadnego niema i nie moze
hyc czynu, ktéryby nie miat poprzedzajagcych go i odpowiadaja-
cych mu dazen wiecej lub mniej $wiadomych. Czyny nasze od-
zwierciadlajg tre$6 naszego Ja, pokazuja, czem jesteSmy w swych
dazeniach, co nas porywa, entuzjazmuje, interesuje. Im obszer-
niejszy i zywszy Swiat naszych ideatéw, tern szerszg i ruchliwsza
bywa nasza dziatalno$¢ zyciowa. Filozof, artysta, filantrop, mi-
sjonarz, reformator spoteczny — oto realizatorowie ideatdw,
obejmujgcych szerokie dziedziny zycia. Sa to dusze wrazliwe,
gteboko odczuwajace rozdzwiek rzeczywistosci, ktéra ich uderza
i dla tego usitujg ja zharmonizowac¢ przez realizowanie ideowego
jej uzupetnienia, jakie ona w nich wytwarza. To, co ich
uderza najwiecej, staje sie przedmiotem ich ideatdw i ich
dziatalnosci zyciowej. Ludzie o ciasnym zakresie wrazen
i stabej wrazliwosci, o wazkich zatem ideatach nie moga byé,
oczywiscie, dziataczami takimi, jak tamci, sg jednak réwniez
filozofami, artystami, filantropami i t. d., w [granicach swych
ideatow.

Jakos$¢ naszych ideatow zalezy od jakoSci dazen, przewaza-
jacych w naszym charakterze. To, co jest w nas charakterysty-
czne, zasadnicze, jest zasadniczem i charakterystycznem w na-
szych ideatach i w naszem zyciu. Realizujac swe idealy, uzu-
petniamy siebie, swa typowos¢, doskonalimy sie w kierunku, od-
powiadajacym jakos$ci organizacji naszej psychicznej, oraz uzu-
petniamy Srodowisko, w ktérem zyjemy, rzeczywisto$é, ktérg
odczuwamy. Utwory zatem nasze nie s§ odtwarzaniem nagiej
rzeczywistosci, jej fotografowaniem, ale idealizowaniem jej; sa
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one odtwarzaniem rzeczywistosci, uzupetnionej przez nas, takiej,
jaka, by¢ powinna. Artysta odtworzy w swem dziele charakter
przedstawionego przedmiotu w catej jego petni, stworzy jego
typ, nieistniejacy jako taki w rzeczywistosci, uczyni za$ to wia-
snie dla tego, ze typ taki nie istnieje, ze typ taki potrzebny mu
jest dla sharmonizowania nieharmonijnej rzeczywistosci i dla
sharmonizowania siebie urzeczywistnieniem ideatu owej rzeczy-
wistosci. Artysta zatem (kazdy cztowiek jest w pewnym stopniu
artysta) jest realizatorem swych ideatéw, jest idealistg i realistg
zarazem,; idealizuje rzeczywistos¢ i realizuje ideaty meteryatem
czerpanym z rzeczywistosci. To, co przyjeto nazywac realizmem
w sztuce, jest wiasciwie tylko wiekszem uwzglednieniem rzeczy-
wistosci, idealizm za$§ mniejszego uwzglednienia rzeczywistosci
lub tez negowania jej jest wyrazem. W reformatorstwie spo-
tecznem idealizm odpowiada etyzmowi, realizm — socyalizmowi
ekonomicznemu. W filozofii idealizm ujawnia sie w metafizyce
i mistycyzmie, realizm — w pozytywizmie. Ztad tez metafizy-
cy i mistycy sa moralizatorami i idealistami w sztuce, pozytywi-
§ci zaS — realistami w sztuce i socyalistami w dazeniach refor-
matorskich.

Wytwérczosé warunkowang jest przez potrzeby zycia,
a wiec przez ideaty. Wytworczosé jest przetwarzaniem rzeczy-
wistosci odpowiednio do potrzeb, pragnien, ideatéw zycia. Ale
ideaty zycia realnego sg wytworem, zycie zatem realne Kieruje
wiasciwie naszg wytworczoscia. Wytwarczo$¢ rozszerza nasze
zycie, nasze potrzeby a wiec i ideaty i w ten sposob rozszerza sa-
ma siebie. Cztowiek nie jest czem$ biernem w rozwoju wytwor-
czosci, ale gtownym czynnikiem; postuguje sie jednak $rodkami,
istniejgcemi dla urzeczywistnienia swych celéw, swych ideatow
i wskutek tego czyni urzeczywistnienie to zaleznem od $rodkow,
jakiemi rozporzadza, czyni je ich funkcya. Aczkolwiek wiec
cztowiek jest budowniczym swej przysztosci, to jednak przysztosé

ta zalezy od narzedzi i materyatu, jakiemi budowniczy Ow roz-
porzadza.

Cztowiek zyje dzieki temu tylko, ze,walczy o zycie, walczy
za$ o nie wszystkiemi swemi narzadami, jakie posiada. Powo-
dzenie w walce zalezy od sity tych narzadéw, od ich doskona-
fosci. W miare udoskonalania sie narzadow zycia ludzkiego (na-
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turalnie lub sztucznie) udoskonala sie réwniez i sama walka; sta-
je sie ona bardziej ztozong, bardziej zorganizowana. Plac boju
rozszerza sie stopniowo, przeciwnicy nie potrzebujg sie widzied
i znad nawet, azeby rnierzyd sie z sobg. Od jakosci narzadow
zatem zalezy charakter walki zyciowej. Przyczyna walki lezy,
oczywiscie, w nas samych: walczymy nie dla tego, ze jesteSmy
uzbrojeni, ale dla tego, ze zycie nasze kaze nam walczyd. Przy-
czyna ta atoli pozostaje zasadniczo zawsze tg samg: pragnienie
polepszenia warunkéw istnienia — narzady tylko walki zmienia-
ja sie ciagle, w miare rozwoju zycia; poniewaz za$ charakter
walki przez nie jest warunkowany, one zatem zdajg sie byd de-
terminatorami samej walki, cztowiek za$ zdaje sie byd ich na-
rzedziem tylko. W istocie za$ nie narzady zycia ludzkiego, nie
Srodki wytworcze walczg z sobg, ale ludzie, uzbrojeni w owe na-
rzady, w owe $rodki; tak samo, jak nie pazury, migsnie i zeby
zwierzece z sobg wojuja, ale zwierzeta same, dzieki potrzebom
swego zycia walczg; pazury miesnie i zeby umozliwiajg im tylko
zwycieztwo i charakteryzujg sama walke.

Zmiany w ustroju zycia spotecznego dokonywaty sie w mia-
re rozszerzania sie stosunkdéw cztowieka z naturg, w miare po
teznienia jego wytwdrczosci i warunkowaty moztiwosd dalszego
rozwoju tegoz zycia. Cztowiek jest wiec twdrcg cywilizacyi i jej
niewolnikiem. Zdobywa $rodki dla wzmozenia swej potegi i za-
leznie od nich idzie naprzod, tak samo, jak zaleznie od swej or-
ganizacyi rozwija sie i zyje.

Ideaty zatem zawsze braty udziat w rozwoju zycia spotecz-
nego; znaczenie jednak tego udzialu w rozmaitych czasach byto
rozrnaitem, zaleznem od stopnia ich sity i od jakosci potrzeb do-
magajacych sie zaspokojenia. Czynnik ideowy, psychiczny z bie-
giem rozwoju poteznieje coraz bardziej. Wiadza ideatow despo-
tyczniej szg jest pierwotnie, niz w czasach poézZniejszych, same
jednak ideaty sg wazkie, bezptodne, tamujace raczej rozwoj zy-
cia, niz mu sprzyjajgce. Bedac wytworem wazkiego stosunko-
wo zycia, musiaty byd ciasne i fatszywe i tylko w miare rozsze-
rzania sie samego zycia mogty sie rozszerzad, poteznied i racyo-
nalnied. Dawne owe ideaty, konieczne w swoim czasie, lecz
fatszywe wobec faktycznej rzeczywistosci, nie moglty mie¢ Kie-
rowniczego znaczenia w rozwoju, gdyz sprzecznemi byty z jego
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Kierunkienija wiecbezsilnemi. Znaczenie kierownicze i ksztattuja-
ce zyskuja one wtedy dopiero, gdy poczynaja odpowiadaé faktycz-
nemu stanowi rzeczywistosci, gdy stajg sie istotnie przewidu
jacemi.

Znajac przyczynowy bieg rozwoju stosunkéw zycia i sto-
sunkow tegoz zycia do stosunkéw Srodowiska, cztowiek postugi-
waé sie moze tym biegiem, wytwarzaé rezultaty pozadane dro-
gg wytwarzania warunkéw ich powstawania, oraz zapobiegac
powstawaniu faktéw niepozadanych przez wytwarzanie warun-
kow, uniemozliwiajgcych ich powstawanie. Rozwoj spoteczny,
zywiotowy pierwotnie, staje sie stopniowo $wiadomym swego
kierunku, ideowym, celowym. Poznajagc prawa tego rozwoju,
porzadek jego, przyspieszajaco wptywa¢ mozemy na bieg jego
dalszy.

Ideaty dawne, przezyte, nieodpowiadajgce juz charakterowi
zycia, blakajg sie jeszcze jak upiory w dzisiejszych czasach.
Przyrowna¢ je mozna do narzedzi kamiennych, ktdremi postu-
giwato sie zycie ludzkie w czasach pierwotnych. Jak noze ka-
mienne pozostaty dlugi czas jeszcze, po zarzuceniu ich w prak-
tyce, w uzyciu przy obrzedach rytualnych, dzieki znaczeniu mi-
stycznemu, jakiem je obdarzono, tak samo stare ideaty przecho-
waly sie dotychczas jako $wiete narzedzia zycia w sprawach,
tyczacych sie jego przeznaczenia. Jak kaptan starozytny po-
stuguje sie zwykle w praktyce codziennej [nozem bronzowym
lub zelaznym, a tylko przy spetnianiu obrzedéw kultu uzywat
noza kamiennego, tak samo niejeden idealista dzisiejszy postu-
guje sie w praktyce nowoczesnemi ideatami, jakie zycie wnim
wytwarza, lecz uwaza za rodzaj bezboznosci postugiwac sie
niemi w dziedzinie filozofii i etyki.

Kazdy cztowiek swoje wylacznie realizuje ideaty, realiza-
cya taka jednak i dla innych ludzi bywa uzyteczng, gdy odpo-
wiada ich ideatom. Tworzac teorye objasniajaca jaka$ kwestye,
realizuje swdj ideat i ideat tych wszystkich, dla ktorych kwe-
stya owa pozostata niewyjasniong. To samo bedzie, gdy przy-
czyniam sie do wprowadzenia jakiej$ reformy spotecznej, lub
gdy tworze jakie$ dzieto sztuki. Realizujgc swojg tre$¢ psy-
chiczna, harmonizujac siebie, harmonizuje jednoczes$nie i innych
i ich tres¢ psychiczng realizuje. Jednostka zmuszona jest zatem|
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oddawac spoteczenstwu owoce swej tworczosci, dla ktorej pod-
niety i materyat od zycia spotecznego lub dzieki zyciu spoteczne-
mu otrzymuje. Jest tu pewien odruch: spofeczenstwo dostar-
cza jednostce podniet ja uderzajacych i otrzymuje od niej czyn
odpowiedni.

Stabe uwzglednianie lub nieuwzglednianie rzeczywistosci
w tworczosci metafizykdw, etykow i idealistow-artystow ztad po-
chodzi, iz sami oddaleni sg od niej zyciowo. Zycie ich odrywa
sie od pnia spotecznego, zweza sie; stosunki, wigzace ich z na-
tura, z wszechzyciem, zrywaja sig; sami przestajg by¢ rzeczy-
wistoscig zyjaca, negatywniejg. Odrywajac sie od rzeczywis-
tosci zyciowo, odrywajg sie od niej umystowo i dochodza do
jej negowania.

Ideaty wyrastajg z zycia i $ci$le zniem sg zwigzane. Gdy
zycie sie tamie, gasnie, odrywa od wszechzycia, wowczas ideaty
zwezaé sie musza, negatywnie¢ i zejS¢ do nicosci. Ostathiem
stowem metafizyki jest nirwana, do ktérej Swiat jakoby dazy;
ostatniem stowem moralistbw—upadek ludzkosci, dokonywaja-
cy sie jakoby; ostatniem stowem sztuki idealistycznej—welt-
szmerc, bdl istnienia, majacy byé ludzkosci przeznaczeniem.
Dla bankrutéw zyciowych zycie nie moze by¢ niczem, jak tylko
bélem nienasyconych pragnien, nieziszczonych ideatdbw. Muszg
sie oni skarzy¢ na klamliwos¢ obietnic zycia, na iluzyjnos¢
szczescia, na nedze istnienia. Zycie ich jest awanturniczg jaka$
podrdza, celu jednak podréz ta nie ma; idg tam, dokad ich bieg
wypadkow prowadzi. W ukladzie ich nerwowym brak o$rod-
koéw powstrzymujacych, brak w nich woli, ztad tez we wszyst-
kich swych uczuciach iczynach sg konwulsyjni i wybuchowi.
Jedynie w chwilach wyladowywania sie energii czujg sie silny-
mi, poczem wyczerpani z niej, zmeczonymi zyciem sie Czuja.
Szukaja wtedy silnych podniet, podniet wzruszajacych, a nie znaj-
dujac ich w zyciu, tworzg je w wyobrazni. Fantazyjne owe wy-
twory biorg czesto za jasnowidzenie, za rodzaj objawienia. Nic
ich jednak nie zadawala, w niczem nie moga sharmonizowa¢ swe-
go ja, nawet w mitosci, tej la piu grande fra le tristezze umane, jak
ja sami nazywaja i koiczg na nienawisci tego, co przedmiot ich
zachwytu stanowito. Oderwani od wszechzycia, muszg sie czuc¢
samotnymi, odosobnionymi, niepotrzebnymi dla nierozumiejgce-
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go ich i nie wspédtczujacego im otoczenia. Ich ja, oderwane od
my, w sobie widzi cel swego istnienia, caty za$ Swiat jako $rodek
realizacyi tego nieurzeczywistnialnego ja traktuje. Granice od-
osobnienia, w ktérych sie znajdujg, nieprzekraczalne sg dla nich,
wszelkie zatem usitowania wyrwania sie z tych granic, rozszerze-
nia terytoryum swej jazni, pozostajg proznemi. Ichja zweza sie
stopniowo, dopdki sie nie stanie jednem wylgcznie pragnieniem,
pragnieniem nieistnienia. W $mierci widza wyzwolenie od dre-
czacego ich rozdzwieku pomiedzy ideatami a zyciem, od tego bo-
lu okropnego, jaki odczuwajg w swej niemocy urzeczywistniania
ideatdw. Nie mogg oni zrealizowad swej tresci psychicznej, nie
moga zrealizowaé tego, co zadanie zycia stanowi i dlatego cier-
pig calg glebig swej uczuciowosci i z konieczno$ci ku Smierci
zwracajg swe pragnienia. Jest to tragizm, Kktory zupetnem
zgasnieciem ich zycia skonczy¢ sie musi.

Rozfalowany bieg zycia spotecznego przeraza owych ban-
krutow zyciowych; wyrazajg nawet obawe, ze ideaty ludzkosci
uledz moga obnizeniu i zagasna¢ w zalewie fal demokracyi i dla-
tego nawotujg podobnych sobie arystokratéw ducha do zamknie-
cia sie w ciasnem kétku wybranych, aby podsyca¢ ogied, na
Swietym ottarzu ludzkosci ptonacy. Nie rozumiejg jednak tego,
ze ideaty ulega¢ moga obnizeniu w pewnych tylko grupach spo-
tecznych, ala nie w catych spoteczenstwach zyjacych. Zmiana
warunkéw zyciowych odbija si¢ nieuniknienie na ideatach,
ksztattuje je odpowiednio, ale nigdy nie jest zdolng obnizy¢ ich
w rozwijajacych sie catoSciach spotecznych, ani ich zgasic; gdzie
jest bowiem zycie, tam muszg by¢ ideaty uzupetniajgce, harm o
nizujace, czynigce je pozadanem.

Rozbrzmiewajace tu i owdzie skargi na nedze zycia, na
upadek moralny ludzkosci, zadnego nie wywierajg wptywu na
rozwojowy bieg Swiata. Skargi te zagtuszane zostajg warcze-
niem k&t maszynowych, hukiem miotéw, wykuwajacych nowa
forme budowy spotecznej i piesnig nadziei i wiary w lepsza
przyszto$¢, w urzeczywistnienie ideatu sprawiedliwosci i brater-
stwa wszechludzkiego. Swiatynie nauki nie przestaja, pomimo
tych skarg, zapetnia sie pracownikami; szkoty, biblioteki, labo-
ratorya zbyt ciasnemi sie nawet okazuja, by pomiesci¢ pragng-
cych pracowa¢ nad urzeczywistnieniem swych ideatow. Maja-
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ca jakoby upadad ludzko$¢, coraz wyzej z dniem kazdym sie
podnosi. Rolnik, robotnik fabryczny, artysta, uczony—wszy-
scy ci niezmordowani pracownicy, te setki milionéw wytwor-
céw, nie odczuwajg, bélu istnienia, nie mys$lg o $mierci, nie wzdy-
chajg do spoczynku, kroczac bowiem po rozwojowej drodze zy-
cia, urzeczywistnia¢ musza 6w rozwodj przez urzeczywistnianie
swych ideatéw zyciowych, swej tresci psychicznej, wzrastajacej
razem ze wzrostem ich zycia. Urzeczywistniajgc swe ideaty,
podnoszg spoteczny poziom zycia. Humanitaryzm coraz bardziej
zabarwia zycie, poczucie sprawiedliwosci coraz szerzej rozlewa sie
w spoteczenstwach ludzkich. Jezeli cywilizacya dzisiejsza stwa-
rza jeszcze warunki, tamujgce urzeczywistnienie ideatu wszech-
sprawiedliwosci, to z drugiej strony warunki te potrzebne sg dla
spotegowania owego ideatu. Jak barbarzynstwo Rzymu pogan-
skiego dopomogto spoteznieniu chrzescianstwa, tak samo barba-
rzynstwo dzisiejsze dopomaga poteznieniu ideatu wszechbrater-
stwa. Niezadowolenie z terazniejszosci i dazenie zpetng wiarg
do lepszej przysztosci—to wielka sita moralha naszych czasow, to
dowdd wielkiej zywotnosci spoteczenstwa, to objaw rozwojowe-
go jego przeobrazania sie.

Ludzie stabi niezadowoleni sg réwniez z terazniejszosci, ale
niezadowolenie to jest beznadziejne, pesymistyczne, bezowocne
dla przysztosci. Ludzko$¢ ma przed sobg swa gwiazde przewo-
dnig, swe ideaty; musi ona dgzy¢ do ich urzeczywistniania, urze-
czywistnianie za$ to jest warunkiem i racya jej rozwoju i istnie-
nia. Jak nie zmienimy kierunku obrotu ziemi, tak samo nie
zmienimy kierunku dazen ludzkosci; bedac jednak jej czastka,
przyczyniamy sie w wiekszym lub mniejszym stopniu do ogdline-
go jej ruchu postepowego, do urzeczywistnienia celu tych dazen
wszechludzkich, do urzeczywistnienia wszechludzkich ideatow.

Cztowiek dawnych czaséw, walczac z terazniejszoscig, nie
przewidywat przysztosci, nie mogt wiec mie¢ pewnosci co do
urzeczywistnialnosci swych ideatow i dlatego nie mdgt sie odda-
wac ich urzeczywistnianiu z takg energig, jak to czyni dzisiaj.
Czlowiek nowozytny, przewidujac przyszto$¢, dostrzegajac nie-
skonczone widnokregi na drodze rozwojowej ludzkosci i mozli-
wos¢ zdobycia rzeczywistosci, o jakiej marzy, z calg energia rzu-
ca sie w wir walki zyciowej, pokonywa napotykane na swej dro-
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dze przeszkody, podnosi $wiadomie poziom, swego zycia, Swiado-
mie realizuje swe ideaty. Nie w oderwaniu jednak od rzeczy-
wistosci istniejgcej, aletylko na gruncie samej rzeczywistosci
moze on je realizowa¢. Realizujac za$ owe odwieczne ideaty
wszechludzkie, ideaty prawdy i piekna, sprawiedliwosci i brater-
stwa, harmonizuje siebie, unieSmiertelnia najlepsza czastke swe-
goJa i wplata jg w zycie przysztych pokolen, w nieSmiertelne my
ludzkosci.

Pojecie celowosci wigze sie Scisle z pojeciem trwatosci, ro-
wnowagi, harmonii. Im stalsze zréwnowazenie spostrzegamy
w jakim$ ustroju'tembardziej sktonni jesteSmy widzie¢ w nim
jakis cel. Zycie komara wyda sie nam bezcelowem, bez war-
tosci, gdy swoje zycie uwazac jesteSmy sktonni za majgce jaka$
wartosc, jakis cel. W istnieniu ziemi widzimy cel istnienia $wia-
ta, w istnieniu cztowieka—cel istnienia ziemi, w istnieniu ludz-
kosci—cel istnienia cztowieka. Mierzymy $wiat swojg miara,
ztad dopatrujemy sie celéw w naturze, zapominajgc o tern, ze na-
tura wieczng jest w swym dynamizmie, ze nie moze doj$¢ do ja-
kiego$ stanu ostatecznego, do jakiej$ absolutnej rownowagi.

Pojecie celu kaze przypuszczaé istnienie jakiego$ psychi-
zmu zorganizowanego, dazacego do zaspokojenia swych potrzeb,
usuniecia swych brakéw, swych niedoskonatosci. Psychizm na-
tury, w cato$ci wziety, nie tworzy jednej jakiej$ organizacyi nie-
podzielnej i dlatego nie moze mie¢ jakich$ pragnien, celéw, idea-
tow. Uznawac istnienie ogolnej jakiejs celowo$ci w naturze ja-
ko catosci bytu, jestto uznawac istnienie ogdlnej jakiej$ samo-
wiedzy w owej catosci, oraz istnienie W niej pewnych brakéw
i niedoskonatosci. Natura tymczasem jako cato$¢ zadnych bra-
kéw i niedoskonatosci nie posiada, bytuje bowiem zawsze nie-
zmiennie tak, iz pozwala ujaé swe stosunki w state formuty ma-
tematyczne, w niewzruszone prawa logiczne. Natura jest i nie
moze byC¢ niczem innem, jak tylko tern, czem jest. Cele istnie¢
moga i istnieja jedynie w czastkach natury, w organizacyach jej
psychizmu; sg one ideatami harmonii wzglednej, jaka organiza-
cye te pragng zrealizowaC. Wszystkie jestestwa dazg do shar-
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monizowania sie ze swem otoczeniem, a wiec do wzajemnego
sharmonizowania sie z sobg, idealna jednak owa harmonia po-
wszechna niema nic wspolnego z martwg harmonig absolutng
metafizykOw. Dazac do zrbwnowazenia sie ze sw'em Srodowis-
kiem, do sharmonizowania sie z niem, do urzeczywistnienia
swych ideatdw, zycie rozszerza sie w swych stosunkach z otocze-
niem, w swych potrzebach, pragnieniach, ideatach, unieréwnowa-
za sie zatem, dysharmonizuje, azeby sie zréwnowazy¢, sharraoni-
zowaC w szerszym zakresie, w wyzszej rozwojowo formie. Nie
$mier¢ zatem w postaci zupetnej doskonatosci jest celem a wia-
Sciwie dajacym sie przewidzieé rezultatem dazen wszechzycia, ale
zycie jaknajszersze i jak najpetniejsze, do coraz wyzszej rozwo-
jowo dazace harmonii.

Gzem jest zreszta owo pragnienie harmonii, w pojeciach,
wrazeniach i stosunkach ludzkich, jak nie pragnieniem opanowa-
nia natury, dazeniem zycia do stania sie wszechwtadnem, rzadza-
ceni i kierujgcem w Swiecie. Czlowiek chce rzadzi¢ Swiatem,
chce by¢ wolnym tworcg swej przysztosci i ideat ten, kierujacy
nim, ulega stopniowo realizacyi, staje sie czynnikiem przyS$pie-
szajacym jego rozwdj.

Mysl tworcza, rozéwietlajgca ciemnosci tajemnicze S$wiata
i rozszerzajaca w ten sposéb rzeczywistosé, krepujaca nas swa
ograniczonoscia, mys$l nowe, nieznane dotychczas odkrywajaca
przed nami widnokregi—to mys$l genialna, olbrzymia, tworcza,
bo dajaca nam Swiat dotychczas dla nas nieistniejacy. Mysl ta-
ka zdolna jest obja¢ calg rzeczywisto$¢ otaczajaca i odczu¢ w niej
konieczno$¢ istnienia rzeczywistosci dalszej, uzupetniajgcej ja,
zdolna jest przewidzie¢ te rzeczywistos¢ jedynie na podstawie
swej tresci. Geniusz myslg odczuwa nieznang rzeczywistos¢, bo
rozumie nature realnie dlan istniejaca, bo jg czuje, bo panuje nad
nig, bo sharmonizowat jg w sobie. Lecz nietylko w mysli, ale
i w uczuciowosci i w czynach cziowiek moze by¢ geniuszem.
Objac uczuciow'oscig i czynem rzeczywistos¢ czujagcg i poruszaja-
cq sie i przeczu€ to, co jg uzupetnia, harmonizuje i realizowac
owo przeczute uzupetnienie—tak samo jest genialnoscia.

Najwyzszg rozkosz, najwyzsze dobro, najwyzsze piekno,
najwyzsza prawde czujemy wtedy, gdy ja nasze traci swe grani-
ce, gdy zlewa sie z my i w nie sie zamienia. Wspo6tczucie ogar-
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nia nas wtedy catkowicie, jednoczymy sie z przedmiotem swe-
go podziwu, swej czci, swej kontemplacyi, stajemy sie najwyzsza
mozliwie harmonig. Sg to momenty tylko, ale momenty naj-
wyzszego upojenia, momenty tryumfu zycia nad sitami rozbija-
jacemi je, momenty twdrczosci, realizacyi marzeA najwznio$lej-
szych, momenty zlewania sie ideatéw z rzeczywisto$cig w jednos$¢
bezgraniczng, nieskoriczong. Tesknimy do tych chwil, chcieli-
bySmy je uwieczni¢, unieSmiertelni¢; zdaje nam sie, ze dla od-
czuwania takiego niczem niezaktdconego szczescia, istniejemy
i chwile przelotne, w ktérych je odczuwamy, uwazamy za prze-
czucie, za objawienie sie w nas odrebnego jakiego$ Swiata, dale-
kiego od twardej codziennej rzeczywistosci, Swiata wiecznej pra-
wdy, stanowigcej osnowe zjawisk. Owe tryumfy idealnosci nad
rzeczywistoscia zdajg sie by¢ przebtyskiem jakiejs czystej ideo-
wosci mistykow, czystego rozumu metafizykdw, instynktem ideo-
wej naszej natury, bytu bezposrednio sie odczuwajgcego (zaciem-
nianego i krepowanego przez pojecia praktycznego, codziennego
rozumu), sity tworczej, z siebie bezposrednio tworzacej (po za
dziedzing doswiadczenia zyciowego), uczucia bezposredniego,
niezaleznego, powiadamiajgcego nas o istnieniu dobra i piekna
wyzszego po nad rzeczywisto$é. Takie stany uczuciowe budzg
w jednostkach stabych, oderwanych od spotecznego gruntu zy-
ciowego, ulegajacych rozwojowej degradacyi, pragnienie wyrwa-
nia sie z wyraznej, jasnej rzeczywistosci i zamkniecia sie w dzie-
dzinie mglistej tajemniczosci wewnetrznej, azeby uchwycic¢ i wy-
razi¢ w formie odczuwalnej 6w szept tajemniczy duszy, owa rze-
komg nadzmystowos¢, w ktérej ma sie ukrywac sens zycia.
Niektorzy artysci dzisiejsi usitujg urzeczywistni¢ to pragnienie,
starajgc sie budzi¢ swemi utworami nastréj uczuciowy, w kto-
rymby owa nadzmystowos$é, owa ideowo$¢ bezposrednia sama
przez sie mogta by¢ odczuwang. Odrywanie sie jednak takie od
rzeczywistosci i zamykanie sie w sobie w celu uchwycenia sensu
zycia, pozostaje zawsze bezowocnem. Tylko poznawanie rze-
czywistosci i odpowiednie do potrzeb ludzkich jej ksztattowanie
moze zaspokajac potrzeby naszej mysli, uczuciowosci i woli, mo-
ze nas uszcze$liwiaé. Dzieki poznawaniu rzeczywistosci tago-
dnieja-cierpienia ludzkie, przedtuza sie zycie, stabng choroby,
podnosi sie urodzajnos¢ ziemi, rozszerza sie widnokrag mysli, po-
teznieje wiadza cztowieka nad natura, wytwarza sie dobrobyt
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materyalny i duchowy jednoczesnie. Poznawanie rzeczywisto-
§ci, potegujace nasz rozum i naszg wytwoérczos¢, oraz zblizajace
ku sobie coraz wieksze masy ludzi i coraz Scislej tgczace je z so-
ba, stworzyto Srodki umozliwiajace realizacye naszych ideatdw
i rozw0j prawdziwie cztowieczy. Najszlachetniejsze umysty bez-
silnemi pozostawaty, gdy nie liczyty sie z rzeczywistoscig. llez
to usitowan reformatorskich ulegto zmarnowaniu, ile marzen,
szczescie ludzkosci na celu majacych, zostato rozbitych przez
wrogg im rzeczywisto$¢! lle zycia kosztowaty hasta ,,praw czto-
wieka”! Idealizm sentymentalny, nie liczacy sie z rzeczywisto-
$cig, doprowadzat czesto do rezultatow wrecz przeciwnych tym,
jakich oczekiwano. Tylko idealizm pozytywny, wyrastajacy
z zycia realnego i nie odrywajacy sie od niego, jest kwiatem,
przynoszacym Owoce.



ROZDZIAL VI.

Dazenia fllozoflczne.

Pozytywizm — kierunek myslenia opartego na podstawach
pewnych, zdobywanych drogg do$wiadczenia, a wiec zawsze
sprawdzalnych — jest wyrazem daznosci umystu, zmierzajacych
do pojeciowego odtworzenia rzeczywistych stosunkéw w natu-
rze. Pozytywizm —to kierunek dazen zycia ku wzmozeniu
swej potegi i rozszerzeniu swych granic, ku zdobyciu catej natu-
ry i upoddanieniu jej sobie. Wszystko, co cziowiek zdobyt
w rozwojowym swym pochodzie, zawdziecza jedynie pozytywi-
stycznemu swemu zachowaniu sie¢ wobec natury. Doswiadcze-
nie uczynito go panem ziemi, kierownikiem sit hatury, doswiad-
czenie umozliwia mu urzeczywistnianie ideatdw podnoszacych
poziom jego zycia. Przez do$wiadczenie udoskonalit on swe kon-
czyny i zmysty (mikroskop, teleskop, telegraf, telefon, termo-
metr, barometr, maszyny przewozowe, wytwdrcze i t. d.), rozsze-
rzyt sie i spotezniat. Sam umyst, jak to widzielisSmy, jest wy-
tworem dos$wiadczen; ani jednego pojecia w nim niema inng po-
wstatego droga. Im szersze i glebsze do$wiadczenie, tern szer-
szy i gtebszy umyst.  Sam nawet proces zycia niemozliwym byt-
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by bez doswiadczania, bez odczuwania wrazen zewnetrznych,
bez zmystow. Utrata zmystow ogranicza nasze ja, ostabia je,
unicestwia; potegowanie zmystdw — caly postep techniczny jest
ich potegowaniem — rozszerza nasze ja i poteguje je. Wyjs¢
po za granice do$wiadczenia jestto wyj$¢ po za granice zmystow,
po za granice Swiata zewnetrznego i po za granice tego, co sta-
nowi tre$¢ wiasnego ja, jestto unicestwi¢ sie. Ci, co uznajg ist-
nienie rozumu czystego, niezaleznego od doswiadczen zmysto-
wych, od wpltywow $wiata zewnetrznego, przeciwstawiajg 6w ro-
Zum urojony rozumowi pozytywnemu, i Cd niego jedynie czynig
zaleznem poznanie istoty $wiata. Wyzwalaja oni badany przez
siebie Swiat z warunkow jego istnienia, nie zastanawiajac sie nad
tera, ze unicestwiajg go w swej mysli tym sposobem. Cztowiek
sam w sobie, zycie samo w sobie, byt sam w sobie — oto tematy
fantazyjnych ich dociekan. Neguja Swiat rzeczywisty i z nega-
cyj swych umystowych tworzg $wiat odrebny, nic wspdlnego
z Swiatem istniejgcym nie majagcy. Odrywajg cechy wspdlne od
Swiata przedmiotowego, cechy nie istniejagce same przez sie, ale
tylko w pojeciach umystowych jak: materya, idea, ruch, przestrzen,
czas, dobro, zto i t. d. i tworzg z nich odrebne jakie$ byty samoist-
ne. Bilakajg sie bezwiednie po przepascistym gruncie negaty-
wizmu, tracac zycie na gonieniu btednych ognikéw, azeby przy
ich Swietle znalez¢ droge prowadzacg do prawdy.

Wszystkie dotychczasowe usitowania negatywistow, tak
materyalistow jak i idealistow, skonczyty sie na niczera, nie da-
ty nic pozytywnego ludzkosci. Co6z bowiem ludzkosC zyskata
na tem, ze od kilku tysiecy lat jedni krzycza: materya, a drudzy:
idea, duch, ze jedni i drudzy kalecza rzeczywisto$¢, rozrywajac
to, co jest nierozerwalne, i usitujg jg sprowadzi¢ do dwoch nie-
wiadomych, jednakowg samg w sobie posiadajacych wartosc,
mianowicie warto$¢ negatywng?

Pozytywizm bada zycie w samym procesie zycia, w jego
dynamizmie i tem sie r6zni od materyalizrau i idealizmu, usitu-
jacych oderwane myslowo od zycia strony podporzadkowaé je-
dng drugiej. Pozytywizm nie czyni z zycia jakiej$ wylgcznosci
mechanicznej lub psychicznej na wzo6r materyalistow i ideali-
stow; zycie nie jest dla niego syntezag mechanizmu i psychizrau,
ale mechanizmem i psychizmem jednoczesnie i nierozerwalnie.
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Pozytywizm nie zamyka zycia w ramach jakiego$ z gory powzie-
tego dogmatyzmu, ale rozszerza sie samo w miare rozszerzania
sie zycia, bo z zyciem SciSle jest zwiazany i warunek dalszego
rozwoju zycia stanowi”).

Idealizm filozoficzny nie moze by¢ czem$ okre$lonem, daja-
cem sie uja¢ w pewien jaki$ catoksztalt na wzér pozytywizmu,
w dziedzinie bowiem negatywnej nie moze by¢ jednosSci ani
w stawianiu kwestyi, ani w ich rozwigzywaniu. W dziedzinie
pozytywnej wszystko ma swoj okreslony sposéb istnienia, kazda
rzecz istnieje tak a nie inaczej, w dziedzinie metafizycznej nie
moze by¢ tego, bo brak tam sprawdzianu co do jakosci wyobra-
zanych przez rozmaite umysty metafaktdw i ich kombinacyj. To
tez w dziedzinie idealizmu nie moze by¢ mowy o jakiej$ jedno-
Sci systemow, o jakiem$ wspdlnem porozumieniu sie. Kazdy
z nich innym przemawia jezykiem, bo kazdy inaczej pojmuje tez
same tylko wyrazowo ideje metafizyczne, negatywne, bo kazdy
wiasciwie swoje odrebne ma ideje* nic wspblnego précz wyrazu
z ideami innych metafizykow nie majgce. Kazdy zatem ideali-
sta swoje tylko ideje uwazaé moze za racyonalne i siebie tylko
uwazaé za kryterymm tychze idej. Idealizm jest wiec z natury
swej indywidualistyczny i dlatego nie moze jednoczy¢ ludzi
umystowo, jak to czyni pozytywizm. ldealizm jest rowniez ary-
stokratycznym w przeciwstawieniu do demokratycznego pozy-
tywizmu. ldealista nie moze by¢ zrozumiany przez nikogo, a po-
niewaz tylko swoj system uwaza za jedynie racyonalny, musi
sie wiec czué wyzszym nad innych i z pogardg patrze¢ na nich,
jako na typy nizsze. Kazdy idealista uwaza sie za nadcztowie-
ka, za rodzaj bostwa, ktére samo wytgcznie zna prawde i ktore-
mu przeznaczono $wiat zreformowac.

Comte usitowal wykazac istnienie pozytywnego sposobu mysle-
nia w przeciwstawieniu do metafizycznego, ale nie rozumiat go nalezycie
i ztad zamiast systemu filozofii pozytywnej, stworzyt doktryne wcisnietg
w ramy dogmatyczne, negujaca sama istote pozytywizmu — dynamizm
zycia, wylamujacy sie z wszelkich ram usitujagcych go ograniczy¢. Com-
te’yzm, jak wszelki wog6le system zamkniety, wttaczajacy mysl ludzka
w granice okres$lone, musiat upas¢, gdyz nosit w sobie antyteze zycia, jego
negacye. Walczac z metafizyka, sam wpadt w metafizyke.
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Postuchajmy, co méwi najoryginalniejszy i najkonsekwen-
tniejszy z idealistdw dzisiejszych, Fryderyk Nitzsche: Cztowiek
nie powinien hyc niewolnikiem spoteczefstwa, gdyz sam przez
sie jest catoscig, lecz powinien dazy¢ do spotegowania swej in-
dywidualno$ci. Poniewaz jedni ludzie wyrazajg wznoszacg sie
linie zycia, inni za$ opadajacg — wartos¢ ich dla zbiorowej ca-
tosci zycia jest niejednakowg —a zatem jedni powinni zy¢ wjak-
najlepszych warunkach, inni za$ jaknajmniej zabiera¢ powinni od
tamtych, lepszych, nie by¢ ich pasorzytami; wymaga tego bo-
wiem sprawiedliwo$¢ elementarna, normowana, naturalnie, inte-
resem zbiorowej catosci zycia, wyrazalnym przez owych lepszych.
Masy niewolnicze, stabe, pragngce rownouprawnienia i dazace do
zniwelowania wszystkich — te nedzne kopie wielkich ludzi, ich
przeciwienstwo, ich narzedzia — nie majg prawa rozwija¢ swej
opadajacej indywidualnosci, przejawia¢ swej woli, wyrokowac,
lecz powinny stuchac $Slepo tych, ktérzy wyzszy typ cztowieka
wyrazajg. Taki typ wyzszy przedstawiaty dawniej ludzie-zwie-
rzeta z dzisiejszego punktu widzenia, obecnie szukaé go nalezy
na wojnie i miedzy zbrodniarzami. Dzisiejsza moralno$¢ niewol-
nicza zastapiong byé powinna przez panska. Panowie rzadzié
powinni ttumem niewolnikéw; oni jedni majg prawo na indywi-
dualno$¢, na niczem niekrepowane istnienie; panami zas temi sg
ludzie silni, nie cofajacy sie przed niczem dla spotegowania swej
indywidualnosci, ludzie zbrodni, ludzie-zwierzeta. Ci ludzie ulep-
sza¢ powinni gatunek ludzki, podnosic¢ jego typowos¢ znajduja-
cg sie w upadku dzisiaj skutkiem stabniecia indywidualizmu, pra-
cowaé nad wytworzeniem ,,nadcztowieka”.

Oto do jakich wnioskéw prowadzi¢ moze idealizm. Precz
z pozytywizmem, precz z fatalizmem dziejowym, precz z rozu-
mem! Ludzko$¢ pragnie wolnosci idej, tworczosci niezaleznej
i dlatego potrzebny jej jest nadcztowiek, szatan, niepoznawalne,
idea —prozny worek, w ktéry kazdy magtby wpycha¢ wszystkie
swe brednie i usprawiedliwia¢ nim wszystkie swe zachcenia i po-
stepki. Fatum istniejace krepuje ludzkos¢, potrzeba wiec inne-
go fatum metafizycznego, postusznego kaprysom indywidual-
nym, fatum tajemniczego, utkanego z niewiedzy, azeby cofnac
ludzko$¢ ku przesztosci, azeby jej nie pozwoli¢ pozna¢ drog
prowadzacych ja ku przysztosci, azeby ujarzmi¢ ja na nowo, bo
z pod jarzma starych przesagdow juz sie wytamuje.
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Byli wprawdzie i sg idealiSci humanitarnij demokraci, ktd-
rzy inne wyprowadzajg konkluzye ze swych przestanek, sg to je-
dnak idealisci niekonsekwentni. Przerazajace konkluzye osta-
teczne, do jakich w rozumowaniach swych dochodza, zmuszajg
ich do odwrotu i zniewalajg do przyjecia konkluzyj sprzecznych
z zatozeniem, majacera je podtrzymywac.

Idealisci nie thtomaczg Swiata w swych filozofiach, lecz sie-
bie samych w nich usprawiedliwiajg i swoj sposéb istnienia usi-
tuja narzucié¢ $wiatu. Swiat sprowadza sie u nich do substancyi
myslacej (Kartezyusz, Spinoza), do idei (Hegel), do looli i wyohraie-
nia (Schopenhauer), doja (Fichte), do niewiadomego (Hartmann)
it. d Jestto $wiat ich wlasny, podmiotowy, Swiat ichja wy-
tacznie, po za ktdrym nic dla nich nie istnieje. Poniewaz za$
Swiat ten zamyka sie szczelnie wgranicach oderwanego od otocze-
niaja, nie moze wiec inna wytwarzac sie w nim idealizacya, jak
tylko idealizacya tego ja, idealizacya egoizmu indywidualnego,
zwierzecosci. Dobroja najwyzszem jest wtedy dobrem, dlatego
dobra nalezy poswieci¢ wszystko bez wzgledu na dobro in-
nych ja.

Idealizm jest kierunkiem utylitaryzmu egoistycznego, ego-
izm jest jego ojcem, a matka negatywizm. Zabarwiajacy go
gdzieniegdzie sentymentalizm nie zmienia jego istoty. Nie rézni
sie on niczem zasadniczo od rodzonego swego brata — materyali-
zmu, na ktorego z gory lubi patrzec i z ktdrym bezustanne stacza
walki. ldea, materya — przeciwstawiane sobie wyrazy —jedna-
kowo sg czcze i nic nie méwigce. Jedynie zycie i tylko zycie —
nic wspdlnego z negacyami niemajace i wyrazajace sie intelektu-
alnie w pozytywizmie — wiasciwie rozwigzuje zagadke swego
istnienia i nakresla sobie drogi, po ktorych kroczy w przysztosc.
Ono samo sie idealizuje i realizuje, samo wylania z siebie ideje
zywe, nic wspoblnego z ideami raartwemi idealistbw niemajgce
i samo gotuje materyalne dla nich formy.

Negatywizm nie zwyciezy juz dzisiaj pozytywizmu. Aze-
by dzi$ tryumfowac, lepiej uzbrojonym by¢ trzeba, niz dawniej.
Samo pragnienie zwycieztwa nie wystarcza, potrzeba mieé jeszcze
orez, przy pomocy ktoérego odnie$¢ mozna zwycieztwo, takiego
za$ oreza negatywizm nie posiada.
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Cztowiek nowozytny dazy do zwiekszenia terytoryura swe-
go ja, chce objad jaknajwiekszg ilos¢ Swiata swag osoba, chce,
azeby nic nie byto dlan obcem, nieprzyswojonem na tym obsza-
rze, a czyni to dla tego, azeby zrealizowac ideat swoj odwieczny:
zgodne z pragnieniami cztowieczenstwa warunki zyciowe, azeby
stworzy¢ realng forme dla swej tresci psychicznej. Kazdy krok
na tej drodze drogo okupi¢ mu przychodzi, ale tez zato z coraz
wieksza wiarg i ufnoscig ku dalszym idzie zwycieztwom. Po-
chéd ten wojenny o zdobycie lepszej przysztosci, o zrealizowa-
nie ideatu wszechludzkiego nie ustaje i nie zbacza z swej drogi,
przez niewzruszone prawa natury determinowanej. Jezeli za$
w pochodzie tym tracimy pewne formy zycia, to zdobywamy na-
tomiast formy inne, odpowiedniejsze dla rozwoju samego zycia.
Jezeli rozum zniszczyt jakie iluzye, to te tylko, ktére zniecheca-
ty cztowieka do zycia, ktére zatruwaty mu je, ktére kazaty mu
tesknic€ za -przesztoscia, a w przysztosci zapowiadaty upadek.
Ztudzen, rozjasniajach zycie, nadajagcych mu barwe jaskrawsza,
ton radosniejszy, won aromatyczniejszag — rozum nietytko nie
zniszczyt, ale, przeciwnie, znalazt, iz sg one rzeczywistemi
kwiatami zycia, w ktérych zarodki nowego zycia sie roz-
wijaja.

Rozum nie wazy faktéw po to, azeby sie bawié ich waze-
niem, ale czyni to dla tego, azeby poznaé plac boju, na ktérym
mu walczy¢ przychodzi, azeby modz nie by¢ narzedziem sit na-
tury, igraszka zywiotowej koniecznosci, azeby moddz zgodna
z potrzebami cztowieczenstwa tworzy¢ przyszto$¢, azeby mbdz
by¢ kierownikiem walki i uczyni¢ z natury site, za pomoca kto-
rej mogiby ja dalej podbijaé, dalsze odnosi¢ nad nig zwycieztwa.
Azeby médz walczy¢ z powodzeniem, zrozumie¢ trzeba przeci-
wnika, walczy¢ na $lepo dla samej walki, bez zwracania uwagi na
rezultaty, dla tego tylko, azeby zadowoli¢ swe namietnosci —
jestto poswiecac przysztosc dla terazniejszosci, interesy trwalsze,
og0lniejsze — interesom drobnym, chwilowym, jestto i$¢ wbrew
interesom samego zycia. A tego chcg idealisci.

Cztowiek nie chce by¢ niewolnikiem zywiotowej koniecz-
nosci. Koniecznosci tej jednak w niczem zmieni¢ nie jest w sta-
nie. Pozytywizm jedynie, poznajgc prawa tej koniecznosci, da-
je nam mozno$¢ postugiwania sie nig odpowiednio do naszych

8
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celéw zyciowych, moznosd realizowania przy jej pomocy naszych
ideatow. Przy pomocy jedynie natury mozemy to uczyni¢, nie
za$ wbrew jej prawom.

Czemze sg wobec tej niemocy idealizmu napascie na rozum,
na nauke, na pozytywizm? Czemze jest ta nieche¢ do zeglugi
po morzu wiedzy, ta tesknota do wybrzezy porzuconych Starego
Swiata? Czyz nie jest to objaw bezsilnosci, objaw bankructwa
zyciowego, dekadencyi? | zeglarze, ktérych prowadzit Kolumb
do Nowego Swiata wotali, ze im teskno do $wiata Starego i chcie-
li zawréci¢ zaglowiec, azeby wstecz poptyngé... Nie przeczuwa-
li, ze nowa ziemia jest blizko!

Objasni¢ coskolwiek, znaczy sprowadzi¢ do czego$ prost-
szego. Zjawiska fizyologiczne objasniamy w ten sposob, iz spro-
wadzamy je do zjawisk prostszych, fizycznych. Niewytlomaczo-
nem zjawisko bywa wtedy tylko, gdy nie daje sie sprowadzi¢ do
zadnego ze znanych nam zjawisk prostszych. Szukac za$ obja-
Snienia zjawisk przy pomocy zjawisk bardziej ziozonych, jestto
zaciemniac je. Umyst nie moze inaczej pozna¢ natury, jak tyl-
ko przez sprowadzanie wszystkiego do zjawisk mechanicznych.
Wszystkie zdobycze nauki zawdzieczamy zastosowaniu fizycz-
nych i chemicznych metod w badaniu wszelkich zjawisk, nie wy-
taczajac procesow zycia.

Psychiczna strona bytu nie przestaje by¢ przez to tern, czem
jest. Cieplo, Swiatlo, dzwiek nie przestajg byé cieptem, Swia-
ttem, dZzwiekiem dla naszego psychizmu z chwilg, gdysmy spro-
wadzili je do ruchu. Procesy zyciowe wykluczano dawniej cai-
kowicie z dziedziny mechaniki® przypisywano je dziataniu specy-
alnej sity zyciowej. Dzisiejsi "witalisci ograniczajg terytoryum
sity zyciowej, pod naciskiem oczywisto$ci mechanicznych zjawisk
w zyciu, do jednej tylko kategoryi proceséw, mianowicie: do
zmian morfologicznych. Lecz ktdz z przyrodnikdw nie wie o ist-
nieniu morfologii dodwiadczalnej, o mozliwosci zmieniania formy
organéw, tkanek, komorek przy pomocy chemii i fizyki? Czyz
dla wyjasnienia tych proceséw potrzeba uznawac istnienie spe-
cyalnego jakiego$ rozumu biologicznego, przeksztatcajacego sub-
stancye martwe w zywe, budujgcego z nich narzady, i czuwajgce-
go nad ich bezpieczenstwem? Helmholtz, ktérego imienia nie-
ktérzy witalisci uzywaja dla poparcia swej hypotezy, 'powiedziat
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w stawnej, swej przemowie w Insbrucku: ,,Darwin wprowadzit
do nauki nowg istotnie idee twércza; pokazat, iz celowa budowa
organizmow moze byc¢ rezultatem dziatania praw naturalnych®.

Byt fizyczny wigze sie nierozdzielnie z bytem psychicznym,
rozwojowe zatem czynniki natury sg fizyczne i psychiczne je-
dnocze$nie. Nauka bada strone mechaniczng bytu, gdyz ta stro-
na dostepng jej jest catkowicie; strona psychiczna po za indywi-
dualnym psychizmem samych badaczéw, jako taka badang byc,
oczywiscie, nie moze, ruchy tylko mechaniczne z nig zwigzane sg
im dostepne. Formuta rozwoju Spencera odpowiada zatem rze-
czywistosci, aczkolwiek podmiotowej strony bytu nie wyraza, nie
wyraza zas$ jej dlatego, ze psychizm w zadnych formutach wyra-
zi¢ sie nie daje. Bedac niewyrazalnym naukowo, w formufach
logicznych, nie jest on jednak niepomawalnym, jak to o$wiadcza
Spencer. Badania naukowe pokazujg nam, iz czlowiek jest
streszczeniem rozwoju natury, miesci sie w nim zatem w stresz-
czeniu mechaniczna i psychiczna strona bytu. Poznajac wiec
swodj psychizm, poznaje psychizm natury, bytu; nie mogac go
za$ wyrazi¢ w formutach logicznych, wyraza go w formach arty-
stycznych, odpowiadajacych dazeniom jego i uczuciom. Psy-
chizm natury poznawaé mozemy tylko w sobie. Wyrazajgce go
formy o tyle tylko majg dla nas warto$¢, o ile znajdujg oddZzwiek
w naszym psychizmie, o ile budzg w nim stany odpowiednie.

Pomiedzy rozumem a naturg nie moze by¢ rdznicy w po-
rzadku uktadania sie stosunkéw. Pojecia, jakiemi sie postuguje-
my, sa wyrazem statych stosunkéw natury i moézg, w ktérym
stosunki te sie odzwierciadlajg, jako czastka natury, rozwija sie
na podstawie tychze stosunkéw. Skoro wiec porzadek uktada-
nia sie stosunkéw natury jest mechaniczny, to i porzadek ukta-
dania sie stosunkéw intelektualnych (logika w rozumowaniu) jest
rowniez fizyologicznie mechaniczny. Psychizm nasz musi by¢
W zupeinej zgodzie z mechanizmem natury, gdyz inaczej porza-
dek jej mechaniczny nie mégtby by¢ odczuwany przez nas jako
porzadek logiczny. Twierdzac, iz porzadek mechaniczny natury
jest logiczny, juz tern samem przyznajemy istnienie zupetnej
zgodnosci pomiedzy mechanikg i logika.

Przypusémy jednak, ze sgjakie$ procesy zyciowe, ktore nie
daja sie objasni¢ mechanicznie. Czyz wtakim razie nalezy sie
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cieszyC z tego, jak to czynig witalisci? Cieszy¢ sie z tego, ze
nauka nie moze objasni¢ jakiego$ faktu, jestto bac sie Swiatta,
bac sie prawdy, jestto odczuwaé chwiejnosé swych pogladow
w odnosnej dziedzinie wiedzy. Poglady nasze musza harmoni-
zowacé z naszemi zasadniczemi dazno$ciami i pragnieniami zycio-
wemi, jezeli majg mie¢ dla nas zyciowa jaka$ wartos¢. Umyst
niefilozoiiczny odrzuca zwykle prawdy naukowe, gdy te nie har-
monizujg z jego pragnieniami. Umyst filozoficzny nie moze te-
go czyni¢; zmuszony on jest uznac to, co jest oczywiste; azeby
za$ by¢ w zgodzie ze swemi pragnieniami, szuka faktow moga-
cych ostabi¢ znaczenie danej prawdy, lub w ich braku tworzy
przypuszczenia mozliwosci takich faktéw, lub tez ogranicza sama
dziedzine nauki do pewnej kategoryi bytu, azeby mddz na pozo-
statem terytoryum budowaé to, co mu pragnienia podyktuja.
Mowi sie wtedy o jednostronnosci nauki, o jej dograatycznosci
i niewystarczalnosci, o usitowaniach zamkniecia bytu w ciashych
ramach mechanizmu i t. d., co nie przeszkadza lepieniu z danych
tejze nauki rozmaitych systeméw nienaukowych i wpychaniu
w ciasnhe ramy tych systemoOw absolutu i nieskoriczonoscif oraz usta-
wicznemu zapewnianiu, ze prawdziwemu filozofowi o prawde
przedewszystkiem chodzi, bez wzgledu na to, czy harmonizuje
ona z jego pragnieniami, czy tez nie harmonizuje.

Umyst nasz posiada instynktowa potrzebe ttomaczenia so-
bie Swiata i swego wiasnego istnienia. Gdy braknie mu obja-
$nien, czerpanych z doswiadczenia, tworzy wowczas rozmaite
hypotezy, majace dlan znaczenie dotad, dopoOki nie okazg sie
$przecznemi z faktami lub tez zbytecznemi wobec nowych hypo-
tez i teoryj bardziej uzrasadnionych. Hypotezy potrzebne sg do
koordynacyi i klasyfikacyi naszych poje¢, zapetniajg one luki,
istniejgce w naszej wiedzy. Wywotlujac szeregi badan, skiero-
wanych ku ich sprawdzeniu, prowadza do rozmaitych odkry¢ na-
ukowych.

Rozmaicie mozna ttomaczy¢ fakt jaki$ drogg hypotez, tlo-
maczenie jednak zgodne z prawda, moze by¢ tylko jedno. W bra-
ku takiego ttomaczenia zastepuje je to, ktére najlepiej sie godzi
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z pojeciami z doswiadczen poprzednich wyptywajgcemi; jest ono
w takim razie najprawdopodobniejszem. Im wiecej zatem posia-
damy w naszym umysle postrzezer doswiadczalnych i odnosnych
pojed, tern hypotezy nasze bywajg prawdziwsze i odwrotnie, im
bardziej fantastyczne i sprzeczne z prawdami naukowemi buduje
umyst hypotezy, tern mniej posiada naukowych pojed, albo, co
na jedno wychodzi, tern pojecia te stabiej wigzg sie zsobg i zgrun-
tem psychicznym, na ktérym istnieja. Prawdy naszego umyshu
sg to pojeciowe stany $wiadomosci; im bardziej zatem owe stany
wyptywaja z doswiadczen naukowych, tern wiecej odpowiadaja
faktycznym stosunkom rzeczywistosci. Z chwila, gdy umyst od-
rywa sie od faktow naukowo stwierdzonych—wypadek za$ ten
ma miejsce wtedy, gdy fakty stwierdzone przez nauke nie odpo-
wiadaja jego sktonnosciom i warunkom jego zyciowym—poczy-
na on bigkad si¢ w nieokreslonosci, w dziedzinach pozanauko-
wych, metafizycznych.

"Wszelkie czynniki rozstrajajace poteguja rozdzwiek pomie-
dzy cztowiekiem ajego Srodowiskiem, wskutek czego umyst tra-
ci zwyklg swa oryentacyjnosd i czepia sie z obawy prozni wszyst-
kiego, czego moze. Najfantastyczniejsze teorye znajdujg wow-
czas zwolennikdéw i uwazane bywajg za tern uczensze, im wiek-
szg odznaczajg sie niezrozumiatoscia.

Niema takiej kwestyi, ktéraby nie mogta byd badang na
gruncie naukowym. Dotychczasowy jednak sposob badania $wia-
ta wyrobit w nas przyzwyczajenie do rozpatrywania zjawisk
w odosobnieniu, w oderwaniu ich od innych, gdy wszystkie zja-
wiska w naturze w wzajemnej pozostajg od siebie zaleznosci.
PrzyzwyczailiSmy sie patrzed na rzeczy i ich odbicia umystowe,
jako na pewne statosci niezmienne, jako na pewne okreslondsci,
mogace byd badane niezaleznie od siebie. Taki sposéb myslenia
panowat zawsze w filozofii metafizycznej. To tez kwestye przy-
czyn i skutkdw majace znaczenie tylko w wypadkach oderwa-
nych, w filozofii metafizycznej sg kwestyami pierwszorzednej wa-
gi. Skoro jednak dane wypadki rozpatrywad bedziemy jako
zwigzane z catoscig natury, pojecia przyczyny i skutku zlewajg
sie z soba, wigza sie w pojecie procesu wzajemnego oddziatywania;
przyczyny jednych zjawisk stajg sie skutkami innych i od-
wrotnie.
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Wszystkie hypotezy w kwestyi poznania, do dwoch spro-
wadzajg sie hypotez: Swiat jest takim, jakim go widzimy,- odczu-
wamy; $wiat innym jest w rzeczywistosci, nie takim jak nam sie
przedstawia. Obie te hypotezy jednakowag majg warto$o, obie
bowiem sg niesprawdzalne.

Wszystko jest wzgledne w naturze, gdyz wszystko jest
wspotzalezne.  Umyst ludzki nie stanowi tu wyjatku. Cata wiec
nasza wiedza, wszystkie nasze teorye wzgledng tylko moga miec¢
warto$é, t. j. dla nas jedynie moga mie¢ znaczenie. Jakim jest
$wiat po za nami, o tern wiedzie¢ nie mozemy i wiedzie¢ niepo-
trzebujemy, poznajemy bowiem $wiat w stosunku do nas; pozna-
jemy go za$ o tyle, oile go odczuwamy. Jest on realny, przed-
miotowy, aczkolwiek tylko w postaci wrazen, wyobrazen i pojec¢
dla nas istnieje, bo odczuwamy go realnym, przedmiotowym,
gdyz daje zna¢ o swem istnieniu zewnetrznem. Wszystko, co
istnieje w naszym umysle, pochodzi od wrazen zmystowych, za-
tem od $wiata zewnetrznego; gdyby wiec Swiat zewnetrzny nie
istniat, to i my nie moglibySmy istnie¢, nie mogtoby by¢ nasze-
goJa. Faktistnienia $wiata podmiotowego dowodzi zatem wy-
raznie istnienia $wiata przedmiotowego, ktéry w pewnych sta-
tych do tamtego pozostaje stosunkach. O poznanie tych sto-
sunkéw nam chodzi, do tego dazy nauka, to stanowi cel badaw-
czej mysli ludzkiej.

Zagadnienie to zresztg: czy odczuwane przez nas wrazenia
doktadnemi sg odbiciami $wiata zewnetrznego, czy tez jego
szkicem, czy wreszcie ideowemi tylko jego wyrazami, nie jest
dla nas wcale waznem. Rachunek nasz naukowy nie jest przez
to ani prawdziwszy, ani falszywszy, ze zamiast wartosci aryt-
metycznych wchodza w niego symbole algebraiczne. Wartosci
arytmetyczne nie moga mie¢ dla nas zadnego nawet znaczenia,
gdyz symbole algebraiczne sg warto$ciami jedynie dla nas rze-
czywistemi.

Nauka szuka prawdy poznawalnej, prawda za$ taka polega
nie na zgodnos$ci rzecz samej w sobie z jej wyobrazeniem w na-
szym umysle, zjej idea, lecz na zgodnosci naszych o niej pojec¢
pomiedzy soba.

Wiekszo$¢ metafizykow uznawala i uznaje, iz rzeczywisto$¢
ukrywa sie po za pozorami i pozostawa¢ musi dla nas nieznana.
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To samo, pomimo swego pozytywizmu utrzymuje nawet Spen-
cer. Zobaczmy, czy poglad ten daje sie uzasadnid logicznie.

WidzieliSmy juz wyzej, ze wszelki przedmiot poznajemy
otyle, o ile przedstawia on podobienstwa do przedmiotow juz
nam znanych. Rzecz jaka$ znang nam jest catkowicie wtedy
tylko, gdy podobng jest pod wszystkiemi wzgledami do rzeczy
innych juz spostrzeganych; nieznang za$ moze byd tylko w sto-
sunku do liczby wzgledéw, pod jakiemi sie od nich wyrdznia.
Ztad wynika, ze skoro rzecz jaka$ nie posiada zadnej zupetnie
cechy wspolnej z czem$kolwiek, musi pozostawad po za grani-
cami naszej wiedzy.

Mysled jednak, ze istnieje co$, co przekracza granice na-
szej mysli, co nieposiada zadnej cechy wspolnej ze Swiatem dla
nas dostepnym, jestto stwierdzad, ze owo co$ posiada wspdlng
ceche ze Swiatem dla nas dostepnym, mianowicie istnienie, ze
pozostaje z Swiatem tym w pewnym stosunku, ze jest zatem po-
znawalne. Sprzeczno$¢', w jakg wpadajg metafizycy sami z soba,
jest, jak widzimy, oczywists.

O subiektywistach mozna powiedzie¢' to, co méwi o nich
Lange, ze ,,s3 to metafizycy, ktorzy ciasne okienko do$wiadcze-
nia lekcewazg i dajg sie omamid kalejdoskopowi swojego S$wiata
idej“ M.

Od dwudziestu kilku wiekéw w pocie czota pracuja metafi-
zycy nad rozwigzaniem zagadki bytu i ani na krok nie posuneli
sie ku jej rozwigzaniu. Zawsze te same pytania staja na porzad-
ku dziennym i zawsze to samo niepowodzenie w usitowaniu ich
rozwigzania. Dlaczego? Czyz istotnie zagadka ta jest nieroz-
wigzalng? Na pytanie to odpowiadamy twierdzaco; zagadka
bytu w znaczeniu metafizycznem jest nierozwigzalng dlatego,
ze w falszywem rozumowaniu bierze swodj poczatek, ze jest za-
gadka urojong, ze na czczych nic nieznaczacych wyrazach sie
opiera. Psychologia odnajduje dzisiaj przyczyny zludzen umy-
stowych, na ktérych gruncie wyrosta filozofia metafizyczna.

Gzem jest whasciwie mysl filozoficzna, dazaca do poznania
prawdy, t. j. do wykrycia stosunkow istniejgcych w naturze

F. A. Lange. ,Historya filozofii materyalistycznej'fi Warszawa,
i88i. T. Il. str. 73.
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i wyprowadzenia z nich ogolnej formuty Swiata w jaknajprost-
szych wyrazach? Procesem syntetyzacyi i harmonizacyi pojec.

Dazac do ostatecznej syntezy pojec i catkowitej ich harmo-
nii z zasadniczemi swemi daznosciami, umyst klasyfikuje swe
sktadniki, faczy je w kategorye okre$lone, pozytywne, w gatun-
ki, w rodzaje i t. d. Wielo$¢ réznorodna pierwotnie staje sie sto-
pniowo coraz mniejszg, coraz bardziej zbliza sie do jednosci dzie-
ki sprawie uog6lniania. W kazdym momencie tej sprawy pe-
wne gatunki nalezg do takiego rodzaju a nie do innego; psy np.
sg ssgcemi a nie ptakami, ani rybami i t. d. Rozporzadzamy za-
tem zawsze dwoma przynajmniej pojeciami dla oznaczenia jakie-
gokolwiek porzadku zjawisk.

Poniewaz kazdy fakt, nalezac do pewnej kategoryi, nie na-
lezy juz przez to samo do innych, kategorya zatem negatywna
odnosnie do danego faktu obszerniejsza sie okazuje niz pozyty-
wna. Umyst uogdlniajacy korzysta z tego rodzaju negacyj, gdyz
ulatwiajg mu one prace syntetyczng. Doszediszy jednak do
ostatecznego uogdlnienia pozytywnego: hyt, umyst prébuje sko-
rzysta¢ z wspotrzednej negacyi me-byt, jak gdyby po za bytem
co$ jeszcze mogto istnie¢ i wpada w illogizm: wszechistnienie
nie jest istnieniem po za niem istniejgcem, nie jest zatem wszech-
istnieniem. Po za bytem istnieje wiec co$, co nie jest bytem,
istnieje niebyt. Ztad wynika, ze wszystko, co przeciwstawianem
bywa naturze, jako jej przeciwieAstwo lub negacya, nie jest ab-
strakcyg ale wyrazem tylko bez zadnej tresci; umyst bowiem nie
zawiera w sobie zadnych danych, z ktérychby abstrakcya taka
wysnu¢ sie mogta.

Najwieksza waga przywigzywang bywa u metafizykow do
wyrazow nic nie oznaczajgcych, do wyrazow negatywnych: nie-
skooczono$é, nie-byt, nie-poznawalne, aé-solut. Sam nawet
r?iz meta-fizyka ONUWAAd poza-nature, t.j. to, co nie jest w natu-
rze. SzczegOlng te predylekcye do negacyj posiadajg umysty
czynigce z poje¢ byty niezalezne od warunkdéw miejsca i czasu.
Negacya pochtania wowczas twierdzenie, do ktérego zostata przy-
czepiona.

Metafizycy zastanawiajg sie nad tem, ze absolut jako abso-
lut nie moze byé przedmiotem Swiadomos$ci, gdyz przedmiot
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$wiadomos$ci musi byd w stosunku zjej podmiotem. Z tej samej
racyi absolut nie moze byd podmiotem $wiadomosci. Nie moze
on byd réwniez przyczyng® przyczyna bowiem nie moze nie byd
w stosunku ze swym skutkiem. Absolut nie moze istnied w na-
szej Swiadomosci nawet jako co$ nieokreslonego, sprzeciwia sie
to bowiem samej istocie Swiadomosci; istnied w niej moze wyraz
jedynie czczy, ktéremu metafizycy tresd pojeciowa nadad usitu-
ja. Pojecie bezwzglednosci jest negacya samej pojmowalnosci.
Poniewaz ograniczono$¢ warunkowa moze byd jedynie przedmio-
tem mysli pozytywnej, mysl zatem przypuszcza¢ kaze koniecz-
nie istnienie warunkow. ,,Mysle¢ jestto warunkowaé—powiada
Hamilton w swej Filozofii Niewarunkowanego—ograniczanie za$
warunkowe jest prawem zasadniczem mozliwosci mysli. Gdyz
tak samo jak samo jak chart nie moze przeskoczy¢ przez swoj
cien, a orzet nie moze wylecie¢ z powietrza, w ktérem zegluje
i ktére go podtrzymuje, tak samo umyst nie moze wybiedz poza
sfere ograniczonosci, w ktdrej i przez ktorg urzeczywistnia sie
wylgcznie mozliwmsd mysli...  Filozofia wobec tego, jesli ma byd
czem$ wiecej niz nauka warunkowanego, jest niemozliwg“.—
Jak absolut tak samo nieskoriczono$¢ nie moze byd przedmio-
tem S$wiadomosci, gdyz jest negacya warunkéw umozliwiajgcych
istnienie mysili.

Byt, nieskonczono$é, absolut — sa to wihasciwie pojecia je-
dnoznaczne, sg to synonimy wszech$wiata. Jezeli mowimy
0 wszech$wiecie, jako o nieskoriczonosci, to wzgledng tylko wy-
razowi temu nadawaé mozemy wartos¢, wszechswiat bowiem, jako
system sit zwigzanych statos$cig stosunkéw, musi byd czems okre-
$lonem, ujetem w jaka$ forme. Nie moze on byd z tego samego
wzgledu absolutem w znaczeniu metafizycznem, t. j. czem$ bez-
granicznem, nieokre$lonem, ale absolutem w znaczeniu samo-
zaleznosci i wykgcznosci co do istnienia.

. Nieskoriczonos$¢ nie jest wiasciwie pojeciem; jestto tylko
wyraz oznaczajacy taka wielkos¢, jakiej niezdolni jesteSmy po-
jaé. Niebyt, zero—jest takze wyrazem tylko. Nieskonczo-
nos¢ i zero sg wielkosciami wzglednemi nawet w matematyce.
Gdy moéwimy, ze punkt jaki$ znajduje sie w nieskofczonosci, to
rozumiemy pod tern wyrazeniem bardzo wielkg odlegto$¢; na od-
legtosci niemajgcej konca zaden punkt znajdowac sie nie moze.
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bytby bowiem koncem nieskonczonosci. Wszelka zatem rozcia-
gtos¢ w granicach bytu jest skoriczona; Swiat wzglednie tylko
jest nieskoriczonym.

Nieskonczonos¢ jest tylko niewymiernoscig dla nas, wielko-
$cig niedajaca sie ujaC przez nasz umyst. Wielkosci nieskorcze-
nie mate zblizajg sie do niebytu (ktérego ani w naturze, ani w na-
szych pojeciach niema); wielkosci za$ nieskonczenie wielkie wy-
chodzg po za granice skonczonosci bytu i rowniez w naszych po-
jeciach nie istniejg. NieskonczonoS¢ matematyczna jest wiasci-
wie wyrazem stosunku naszej niewiedzy do naszej wiedzy: dana
wielko$¢ jest nieskoriczong w stosunku do naszych poje¢ o wiel-
kosciach. W matematyce — nauce $cistej, nie mozemy pomijac
stosunkow wielkosci mogacych istnie¢ w Swiecie po za nasza wie-
dzg; stosunki te wprowadzamy do naszych rachunkéw, obejmu-
jac je nazwa nieskoficzonosci. Poniewaz nieskoriczonos¢ owa jest
wielko$cig niezmienng, a zatem nie narusza w niczem porzad-
ku uktadania sie stosunkéw wielkosci skonczonych, zmien-
nych.

Wszystkie fakty natury istniejg dla nas w wyrazach wra-
zen zmystowych i ich stosunkéw. Przypuszczaé, iz fakt jakis
moze mie¢ warto$¢ sam w sobie, po za sferg naszych wrazen,
jestto naduzywac jezyka abstrakcyjnego, jestto poddawac sie
ztudzeniu swego umystu, obstugiwanego przez zmysty i postu-
gujacego sie niemi wtedy nawet, gdy nie uznaje ich wartosci
rzeczywistej. Poniewaz wszystkie zmysty sprowadzajg sie ge-
netycznie do zmystu miesniowo-dotykowego, wszystkie zatem
fakty natury sprowadzajg sie w naszym umysle logicznie do po-
jecia wylonionego syntetycznie z wrazen przez posrednictwo te-
goz zmystu odczuwanych, t. j. do ruchu.

Swiat podmiotowy (psychizm) i $wiat przedmiotowy (me-
chanizm) nie mogg by¢ wobec tego Swiatami sobie przeciwne-
mi. Zaden z tych $wiatow nie jest absolutnym, kazdy z nich
bowiem stanowi cze$¢ catosci. Dualisci zatem w logicznej sta-
ja wobec siebie sprzecznosci; gdyby chcieli by¢ konsekwentny-
mi, musieliby sie sta¢ relatywistami, a w dalszym ciggu moni-
stami.
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Walka pomiedzy materyalizmem a spirytualizmem jest
walka prézna wobec tego, walkg na stowa tylko, z ktérej nauka
zadnej korzysci odniesd nie moze. Nie kruche hypotezy go-
tostowne, nie subtelna dyalektyka, ale zdobycze nauki moga
nam da¢ doktadne mniej lub wiecej pojecie o Swiecie.

Bagaz dotychczasowych zdobyczy wiedzy pozytywnej przy-
ciezkim jest dla umystébw metafizycznych, trudno im sie z nim
ruszac¢, porzucajg go wiec chetnie, azeby predzej dojs¢ do celu,
do osiggniecia prawdy. Zapominajg jednak, ze bagaz ten zawie-
ra zbiory prawd poszczegolnych, bez ktérych poszukiwanie dal-
szych prawd ogolniejszych jest niemozliwem, ze azeby odczytaé
ksiege natury, potrzeba przeczyta¢ wszystkie dostepne przynaj-
mniej dla nas jej kartki, ze Swiat nie daje sie zamkna¢ w jakiejs$
formule magicznej, niezmienialnej, ktéraby mogta zawiera¢ w so-
bie wszystkie tajemnice przesztosci i przysztosci i stanowi¢ klucz
do rozwigzania wszystkich tajemnic bytu. Azeby pozna¢ catosc,
potrzeba poznaé rozmaite jej czesci. Tak postepuje nauka, zdo-
byte za$ przez nig rezultaty pokazuja, iz na dobrej znajduje sie
drodze. Kazdy dzien nowe przynosi nam prawdy i tym sposo-
bem rozszerza widnokrag ludzkiego myslenia.

Chcac poznac jaki$ przedmiot, potrzeba bada¢ jego stosu-
nek do innych przedmiotow, stosunek jego sposobu istnienia do
sposobOw istnienia owych przedmiotéw; im wigksza bowiem
ilos¢ stosunkow, wigzacych dany przedmiot z innemi, jest nam
znang, tern lepiej poznaliSmy Oow przedmiot. Byt zatem pozna-
waé mozna jedynie przez badanie jego czesci. Badac barwe czer-
wong np. mozna tylko przez poréwnywanie jej z innemi barwa-
mi; poznaé j g — jestto pozna¢ stosunek jej do innych. Gdyby
inne barwy nie istniaty, barwa czerwona nie istniataby dla nas
jako barwa, t. j. nie wyrdznialibySmy jej od nieczerwonosci nie-
istniejacej i, naturalnie, nie mogtaby by¢ przedmiotem naszego
poznania. Toz samo ma sie z hytem, ktéremu nic przeciwstawic
nie mozemy, gdyz nie znamy niebytu i dla tego tez byt, jako taki,
nie moze by¢ przedmiotem poznania; mozna go badac¢ i pozna-
wac jedynie w jego czesciach, w szczegdtach, jak to czynig nau-
ki specyalne.

Dla metafizykow jednak wyniki nauk specyalnych, niewy-
kraczajacych po za granice obserwacyi i doSwiadczenia, sg tylko
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przypuszczeniami dogmatycznemi; jedynie aprioryczne ich twier-
dzenia, dla ktérych bezskutecznie logicznego poszukujg uzasa-
dnienia, uznawane sg przez nich za catkiem krytyczne. Poszu-
kiwanie przestanek dla gotowych konkluzyj, fundamentéw dla
gotowej budowy umystowej — oto metoda badann krytycznych
metafizykdéw. Rozrywajg oni w swej krytycznej mysli nierozer-
walng nature, dzielg ja wbrew zasadom logiki na dwa catkiem
odrebne, nic wspblnego z sobg niemajace S$wiaty i usitujg je na-
stepnie z sobg zlepi¢ w jedng cato$¢, zapominajgc o tern, ze w ten
sposob zabijajg nature, niszczg ja, negujg i, zamiast obrazu natu-
ry rzeczywistej, przeciwienstwo tego obrazu otrzymuja.

Fantastyczna budowa filozoficzna ulepiona z negacyj umy-
stowych nie moze znalez¢ dla siebie oparcia w Swiecie rzeczywi-
stym, catkowitem bowiem jest jego przeciwienstwem. Filozo-
fia — odtwarzanie umystowe zasadniczych stosunkéw pozyty-
wnego t. j. istniejgcego Swiata —nie moze wykraczaé po za dzie-
dzine tych stosunkéw, jezeli nie chce przesta¢ by¢ zywym obra-
zem sposobu istnienia $wiata, harmonia logiczng, odpowiadajaca
rzeczywistemu ukfadowi stosunkéw natury. Metafizykom tym-
czasem nie chodzi o te stosunki, ale o byt po za temi stosunkami
istnie¢ jakoby majacy, bujajg zatem swa mys$lg w dziedzinie ne-
gatywnej, sprzecznej z rzeczywistoscig i w ustawiczne skutkiem
tego wpada¢ muszg sprzecznosci.

Metafizyka jest szeregiem prob indywidualnych, zmierzaja-
cych nie ku odtworzeniu pojeciowemu rzeczywistego $wiata, ale
ku zbudowaniu Swiata nowego na podstawie iluzyjnych wytwo-
row umystu, nic wspolnego z rzeczywistoscig niemajacych, na
podstawie negatywnej. Metafizyka odrebng stanowi zupeinie
kategorye tworczosci umystu ludzkiego. Kant zreformowat ja
wprawdzie, ale i w tej nowej postaci nie stracita istotnego swego
charakteru, nie przestata by¢ bezowocnem awanturowaniem sie
wykolejonej mysli. Metafizycy nie chcg jednak przyzna¢ tego
faktu. Usitujg wykaza¢ w swych dzietach naukowosc¢ i potrze-
be metafizyki, lecz usitowania te uwidoczniajg tylko jej nienau-
kowos€ i zbyteczno$é. Tego rodzaju prace pod tym wzgledem
jedynie sg pozyteczne; innej korzysci umystowej nie przynosza.
Stusznie powiedziat o nich Locke: ,Ci, ktérzy powaznie oddajg
sie opracowywaniu i grupowaniu abstrakcyj (urojonych), trudza
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sie niepotrzebnie i mogliby, zamiast tego, wzigé sie znowu, bez
wzgledu na wiek dojrzaty, do lalek dziecinnych. | czemu porzu-
cili je dla gry w czcze i pozbawione rzeczywistosci idee — praw-
dziwe lalki naszej wyobrazni, ktére, pomimo ich przystrajania,
pozostajg, nawet po bawieniu sie niemi w ciggu lat czterdziestu,
bezuzytecznemi i martwemi zabawkami”.

Z tego, coSmy wyzej powiedzieli, wynika, ze nie mamy za-
dnej podstawy logicznej do uznawania istnienia Niepoznawal-
nego. Uczuciowo$¢ jedynie, wspierana wyrazami pozapojecio-
wemi, wytwarza¢ w nas moze wiare w jego istnienie. Wiara
ta nie moze stanowi¢ oczywiscie podstawy dla racyonalnej fi-
lozoii naukowej, stanowi jednak niezbedne oparcie dla religii
w Scistem znaczeniu tego wyrazu. Niepoznawalne, nie dajgce
sie uzasadni¢ filozoficznie, istnieje pomimo tego w uczuciowosci
ludzkiej i bez wzgledu na posta¢, jakg nadaje mu wyobraznia,
jest potegg doskonalaca ludzko$é, jest jej ideatem najwyzszym,
jest jej Bogiem.

Walczgc z negatywizmem metafizycznym pozytywna na-
uka daleka jest od walczenia z religia, pomimo, iz w przesztosci
surowych niejednokrotnie doznawata od niej przesladowan.

Nauka nie jest wrogiem wiary, bo inng jest jej dziedzi-
na, odmienne cele i $rodki. Nauka i religia moga istnie¢ obok
siebie na stopie pokojowej, lecz w tym tylko razie, gdy kazda
z nich na swym wiasnym pozostanie gruncie i zaniecha wkra-
czania na obce dla siebie terytoryum. Niechaj wiara bedzie tern,
czem by¢ powinna, niech pozostanie w sferze uczu¢, gdyz tam
jest jej miejsce, a rzeczywista nauka z pewnoscig jej w droge
nie wejdzie.

Nietylko intelektualnie zyje cztowiek ale i uczuciowo; nie-
tylko szuka prawdy w poznaniu natury, ale dazy réwniez do
urzeczywistnienia swych ideatow piekna i dobra. To tez mysli
nasze nie powinny serc naszych pozera¢, jezeli chcemy by¢ zado-
wolonymi z zycia. Drzewo wiadomosci nie jest jeszcze drzewem
zywota. Czlowiek potrzebuje jakiej$ wiary odpowiadajgcej jego
pragnieniom etycznym i stopniowi umystowego jego rozwoju,
wiary, ktoraby go ozywiata, zapalata w nim mito$¢ i popychata
do czynu.



126

Jednag z dodatnich stron religii sg postulaty, stanowigce
przeciwienstwo wobec materyalizmu etycznego; pielegnowanie
tych pierwiastkéw moralnych w masach niemajacych dostatecz-
nego poczucia wewnetrznego do nalezytego spetniania swych
obowigzkow spotecznych, jest zadaniem tak waznem, iz zaden
cztowiek nauki nie bedzie dagzyt do ostabienia podjetej w tym
kierunku pracy. Nie trzeba tylko, aby ci, co sie tak szczytnej
podejmuja roli bezzasadnie i bezpotrzebnie dyskredytowali zna-
czenie wiedzy i szukali w niej przyczyn zfego, jakie daremnie na
jej wspaniatych kartach odkry6 usituja.



ROZDZIAL VII.

Dazenia estetyczne.

Obok $wiata rzeczywistego, $wiata natury, istnieje Swiat
inny, $wiat, jaki cztowiek stworzyt dla samego siebie, $wiat sztu-
ki, Fakt istnienia tego $wiata dowodzi, iz $wiat natury nie jest
dla cztowieka wystarczajacym, iz nie zadawala on catkowicie
wszystkich psychicznych jego potrzeb.

Zycie, w miare rozwijania si¢, usituje przetwarza¢ otocze-
nie swe w ten sposéb, azeby dalszy zapewnié sobie rozwdj.
Z chwila, gdy zycie staje sie spotecznem, $rodowisko jednostKi
znacznej ulega komplikacyi. Stosunki jednostki z otoczeniem
mnozg sie, urnystowos$¢ wzrasta i coraz silniej oddziatywa na swe
otoczenie, coraz wiecej przystosowywa je do wzrastajacych
swych potrzeb. Czlowiek zastanawia sie coraz czesciej nad sobg
i nad otoczeniem i coraz bardziej pragnie otoczenie to wyzyskac,
w celu nadania jak najwiekszej sity i rozlewnosci swemu zyciu.
O ile niezadowolony jest on z otoczenia, otyle stara sie przetwa-
rza¢ je odpowiednio do swych potrzeb mysli i uczucia. Na pod-
stawach $wiata natury buduje on $wiat swoj dla zapewnienia so-
bie maksymum rozwoju zycia, Swiat cywilizacyi, ktory z czasem
niezbednem staje sie dlan otoczeniem. Sztuka bardzo znaczne
w $wiecie tym zajmuje miejsce.
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Przyjrzyjmy sie owemu zrédhu, jakiemu sztuka zawdziecza
swe istnienie.

Zasadniczem dazeniem naszego zycia jest dazenie do har-
monii ¥, Pragnac peini zycia, owej harmonii wewnetrznej, mu-
simy pragng¢ harmonii w otoczeniu, od ktérego zalezymy, musi-
my dazy¢ do odszukiwania jej we wszystkiem, tam za$, gdzie jej
nie dostrzegamy—do jej stwarzania. W poznawaniu harmonii
widzimy prawde, w odczuwaniu jej—piekno, w dgzeniu do niej—
dobro, sprawiedliwos¢.

Poczucie harmonii najistotniejszg stanowi ceche prawdy,
piekna i dobra. Jest ono wyrazem pewnej solidarnosci wewnetrz-
nej, pewnej tacznosci umystowej; to tez tam, gdzie brak owej
tacznosci, tam niema poczucia ani prawdy, ani piekna, ani dobra.

Wszystkie sity natury dgzg do zupeinie swobodnego i nie-
zaleznego dziatania, wskutek czego wzajemnie sie powstrzymuja
i ograniczaja; wynikiem za$ powstrzymywania i ograniczania
sie ich wzajemnego musi byé ich zréwnowazanie sie, harmonia.
Kazdy prad ruchu, skoro spotyka sie zjaka$ przeszkoda, staje
sie rytmicznym, a wiec harmonijnym. Poniewaz wszystkie pra-
dy ruchu, wszystkie sity natury napotykajg ustawicznie w swym
biegu rozmaite przeszkody, muszg zatem stawaé sie w miare
ustosunkowywania sie ich wzajemnego rytmicznemi, harmo-
nijnemi.

Rytm pozwala nam przewidywaé, przygotowywuje nas do
majacego nastapi¢ wrazenia, umozliwia oryentowanie si¢ naszej
jazni, wprowadza bowiem co$ nam znanego, a wiec cze$é naszego
ja, do nieznanego. Rytm ekonomizuje energie naszg wewnetrz-
na, ztad charakter jego estetyczny. Nastrajajgc falowania na
szych zmystow w pewien okre$lony sposoéb,, utatwia im przysto-
sowywanie sie do falowan zewnetrznych.

Wszelka czynno$¢ umystowa, im z wiekszg dokonywa sie
fatwoscia, tern bywa przyjemniejsza, lepsza i piekniejsza. To
tez to, co najwiecej jest harmonijnem, co najmniejszego wymaga

Jestestwa zyjace daza do osiggniecia zupetnej harmonii we-
wnetrznej, wskutek jednak zmiennosci otoczenia nigdy jej osiggna¢ nie
zdotaja.
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wysitku ze strony naszego umystu w sprawie postrzegania, to
najwiecej bywa przez nas pozadanem. Pragnienie harmonii jest
uczuciem samozachowawczem. Postrzeganie form harmonij-
nych, bedacych wyrazem jaknajwiekszego zaoszczedzenia ener-
gii, tak w mechanice $wiata jak i zycia, potgczonem bywa z jak-
najmniejszem wyczerpywaniem si¢ energii nerwowej ijak naj-
fatwiej pozwala jej sie wytadowywad. Stan taki odczuwany by-
wa W postaci przyjemnosci.

Natura nie posiada form geometrycznie harmonijnych, ist-
niejg one tylko w naszym umysle. Zmysty nasze, gtowne jedy-
nie kontury rzeczywistoSci chwytajg i tylko szkic danej formy
umystowi komunikuja. Formy rzeczywiste upraszczajg sie w na-
szym umysle, linie tamane stajg sie prostemi, krzywe nieokre$le-
nie—zaokragleriemi regularnie. Mysl ludzka geometryzuje for-
my rzeczywiste, udoskonala je i sprowadza w ten sposob Swiat
rzeczywisty do najprostszego szkicu, negujgc to, co jest niedo-
stepne dla jej wzroku, co jest niepochwytne przez nig sama.
Ograniczono$¢ energii naszej umystowej nie pozwala nam by¢
rozrzutnymi; nie mozemy wydatkowac jej wiecej, niz organizm
nasz nam pozwala. Ograniczono$¢ ta jest przyczyna upraszcza-
nia i uogolniania przez nas zjawisk natury, odnajdywania w nich
podobienstw i tozsamosci. Umyst nasz przyswaja sobie zatem
to tylko, cojest statem, zasadniczem, charakterystycznem w Swie-
cie, zmuszony za$ bywa pomija¢ wszystko, co jest zmiennem,
przypadkowem.

Dzieki tej wihasciwosci naszego umystu jedynie zdolni je-
steSmy widzie¢ harmonie w naturze, odczuwac jej piekno. Tylko
ograniczony zapas energii nerwowej naszego mdézgu i ograniczo-
na wrazliwos¢ naszych zmystdw warunkuje istnienie dla nas pie-
kna. Gdyby zmysty nasze na tyle byty wrazliwe, iz odczuwa-
tyby najdrobniejsze szczeg6ty form natury, piekno nie istniatoby
dla nas na $wiecie. ,Natura tudzi nas ustawicznie — powiada
Voltaire — pokazuje nam rzeczy nie takiemi, jakiemi sa, ale ta-
kiemi, jakiemi powinnismy je odczuwaé™‘. Gdyby oko nasze by-
fo mikroskopem, Zaden obraz nie mogtby go zachwyci¢. Za-
miast delikatnej skory w ubéstwianej kobiecie, widzielibySmy
siatke szaro-zoMa, szorstka, o oczkach nieregularnych, bez syme-
tryi i harmonii. Czyz moglibySmy sie wtedy zakocha¢? Naj-

8
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cudniejszy $piew przy doktadniejszej wrazliwosci ucha razitby
nas swa dysharmonia.

Dziedzina piekna jest dziedzing ztudzen ustawicznych i cig-
gtych tajemnic. Piekno nie istnieje w naturze realnie, wytwa-
rza sie ono w nas tylko i dla nas dzieki naszej wyobrazni.

Pieknem bywa wogo6le dla nas to, co budzi w nas wyobra-
zenie lub obraz z przyjemnem zwigzany uczuciem, co znajduje
w umysle naszym odpowiednie skojarzenia, gotowe do wejscia
w stan czynny przy minimalnej utracie energii nerwowej. Sko-
jarzenia te musza by¢ zatem zwykle, na codziennem doswiad-
czeniu oparte; forma jednak budzaca poczucie piekna, posiadaé
musi ceche pewnej wylacznosci, posiadaé musi w sobie co$, cze-
go gdzieindziej nie dostrzegamy. Dana kobieta jest dla mnie
najpiekniejszg, poniewaz obraz jej odpowuada najlepiej estetycz-
nemu memu wyobrazeniu kobiety i poniewaz obraz ten jest je-
dyny.

Wrazenie estetyczne zalezy wog6le od indywidualnych
przyzwyczajen mysli i uczucia i od warunkéw chwili. Czlowiek
smutny np. sktonny jest widzie¢ we wszystkiem, co podpada je-
go konteraplacyi, strony ponure wtedy nawet, gdy ich sie doszu-
ka¢ trudno. W chwilach wyjatkowych, pod wrazeniem pewnych
uczu¢, umyst zostaC moze opanowanym przez pragnienie widze-
nia piekna tam, gdzie go inni ludzie nie znajduja. Poczucie
estetyczne bywa wowczas wykolejone z wiasciwej drogi przez
inne czynniki psychiczne, jak np. mitosé. Matka kochajaca swe
dziecko widzi je pieknem, chociaz inni pieknosci tej nie dostrze-
gaja. Kobieta, pomimo wielu wad estetycznych, moze byc¢ pie-
kng dla kochajgcego ja mezczyzny.

Piekno prawdziwe tam tylko istnieje, gdzie jest zycie, zycie
bowiem — to obraz najwyrazniejszej harmonii, a jednocze$nie
niezgtebiong przedstawia nieskoriczono$¢ dla naszej mysli i uczu-
ciowosci. W cztowieku harmonia zyciowa najwiecej jest ztozo-
ng i najbardziej nieskonczong, zupetnie wiec stusznie uwaza czto-
wiek postaé swa za najpiekniejszg z pomiedzy wszystkich innych
jestestw na ziemi. Wszystko, w czem sie odbija jego osoba, jest
dlai drogiera i przyjemnem, tembardziej, im wyrazniejszem by-
wa owo odbicie.

Piekno$¢ fizyczna jest wyrazem harmonii biologicznej
w ustroju danej jednostki, pewnego mozliwie doskonatego przy-
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stosowania sie narzadéw do czynno$ci przez nie spetnianych, naj-
odpowiedniejszego ich ustosunkowania sie wzajemnego. Je-
dnostka taka zuzywa w swych ruchach zyciowych tylko niezbe-
dnie potrzebng iloS¢ swej energii, s one w niej bowiem jaknajle-
piej skoordynowane, najmniej zatem zuzywajg w nas energii,
gdy na nie patrzymy i dlatego sg naturalne, zgrabne, piekne.
W ruchach zgrabnych nie czujemy wysitku miesni.  Organizm,
nienuzony przez nie, wyraza spokoj harmonii swej wewnetrznej.

Azeby modz oceni¢, o ile dane ruchy sg zgrabne, musimy
~naé ich cel, musimy wiedzie¢, jaki istnieje stosunek pomiedzy
srodkami uzytemi a owym celem. Ruchy bowiem bywajg pie-
kne nietylko dlatego, ze wyrazajg minimum zuzytej energii, ale
czesto dlatego, ze pozwalajg oceni¢ energie wewnetrzng ich wy-
konawcy, Jezeli nadmiar wysitku wyraza silng wole dazacg do
zrealizowania okre$lonego celu, nie razi on nas wowczas, nie jest
nieestetycznym; S$rodki moga nie wystarcza¢, moga sie wyczer-
pywac nadmiernie, akcya jednak pomimo to pozostaje piekna.
Piekno$¢ ruchow zalezy wiec od tego, co sie w nich wyraza, za-
lezy od stopnia zycia, jaki si¢ w nich ujawnia. Dlatego tez pie-
kno$¢ psychiczna, wyzszy stopieh zycia wyrazajgca, wiekszg bu-
dzi¢ w nas moze ku sobie sympatye, wiecej moze nam sie podo-
baé, niz pieknos¢ fizyczna.

Czy pieknos¢ fizyczna zleje sie kiedy$ w jedna catosé
z pieknoscig psychiczng, jak to przypuszcza Spencer? Czy to,
co bedzie pieknem fizycznie, bedzie réwniez pieknem psychicznie
i odwrotnie? Dobdr piciowy, ujednostajniajgc typ ludzkiego
gatunku, udoskonalat go i upiekszat fizycznie; dzisiejszy dobér
spoteczny udoskonala go psychicznie, ale czesto kosztem piekno-
éci fizycznej. Piekno$¢ psychiczna uzewnetrznia sie jednak
w miare rozw™oju umystowego, uplastycznia sie coraz wyrazniej
w ksztattach miesni najscislej z zyciem psychicznem zwigzanych,
w rysach fizyonomii. ' Piekno$¢ fizyczna intelektualnieje z po-
stepem ewolucyi, z ciata przenosi sie na mézg, z koriczyn i tuto-
wiu na twarz.

Maksymum pieknosci przypada w catym S$wiecie zyjacym
na wiek rozwoju piciowego. Mitos¢ i piekno wytaniajg sie ra-
zem, jednoczes$nie z nadmiaru nagromadzonego zycia, wylewaja-
cego sie po za granice jednostki; budzag sie wzajemnie i wzajem-
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nie sie poteguja w miare wzmagania sie zycia. Uczucie mitosci
pomnaza sie iloSciowo przez wzajemne oddziatywanie na siebie
kochajacych sie osdb, budzac za$ w nich rozmaite pragnienia nie-
wyrazne i nieokre$lone, staje sie bezgranicznem, nieskonczonems
Zlewa sie ono wowczas z uczuciem estetycznem, wyzwalajagcem
sie rowniez z granic osobowosci i dazacera do stania sie nieoso-
bistem, wszechludzkiem, wszechswuatowem. Natezenie i rozle-
wnos$¢ zycia w takiej chwili dochodzi do swego maksymum, har-
monia wewnetrzna obu jednostek, mezczyzny i kobiety, zlewa
sie w jedng harmonie, przyjemno$d wzajemnie potegowana staje
sie nieroztgczng, wspolng i jak najzupetniejsza.

llo$¢ piekna dostrzeganego przez nas w naturze wzrasta
w prostym stosunku do rozwmju wyobrazni. Piekno istnie¢ mo-
ze dla wyobrazni we wszystkiera, w potwornosci, w brzydocie,
w chorobie, w zbrodni i t. d., byle tylko dany obraz przedstawiat
pewng w swoim rodzaju doskonato$¢, pewien catoksztatt charak-
terystyczny. Sama natura obojetna, a czesto wroga nawet dla
nas, dzieki wyobrazni staje sie piekna, pragngcg nam sie podo -
ba¢, dbajaca o nas, przewidujaca, i t. d.

Dzieki wyobrazni zdolni jesteSmy ustepowaé w pewnych
chwilach z widowni $wiata, porzucaé¢ role aktoréw i stawac sie
jedynie wddzami. Wyobraznia wyzwala sie wéwczas z wie-
zOw uczuciowosci i, czyniac ja swa niewolnicg, goni za przyjem-
noscia siebie jedynie zadawralajaca, za przyjemnoscia estetyczna.
Nie rzeczywisto$¢ interesuje nas wtedy, ale jej forma, jej cha-
rakter, jej sposOb wrazania sie¢ w nasza podmiotowo$¢. Dzieki
wyobrazni sktonni jesteSmy przypisywac otoczeniu swoéj sposéb
istnienia. W sitach natury kaze nam ona widzie¢ sity podobne
do naszej woli, do naszych pragnien, uczuc i mysli. Ztad caly
Swiat zdaje nam sie byC stworzony znas samych. Wycie
wichru, melancholia lub wesoto$¢ nieba, ponuro$¢ krajobrazu
i t. d. sg to wyrazenia, w ktorych stany naszego ja przenosimy
na $wiat zewnetrny. Zdaje nam sie, jakoby istniata pewna sym-
patya wzajemna pomiedzy nami a otaczajaca nas naturg, pewna
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tacznos¢ pomiedzy stanami naszej-" duszy a stanami|i obrazami
natury.

WyobraZni nie chodzi o prawde zewnetrzng, przedmiotowa,
ale o prawde podmiotowa, o prawde wrazen i uczué. Obraz
ognia “wyrazistszg czyni namietnos¢, obraz lilii — biato$¢ ciata
kobiety, gtos krysztatowy — dZzwieczno$¢ jej gtosu it. d. Logi-
ka wyobrazni inng jest niz logika rozumowania abstrakcyjnego;
00 dla rozumowania Scistego moze by¢ kltamstwem, to dla wyo-
brazni zupetng prawda. Wyobraznia igra z rzeczywistoscig i prze-
twarza jg odpowiednio do swych celéw i potrzeb. Lubuje sie
w obrazach catkowitych, ktorym ani nic doda¢, ani nic odjg¢ nie
mozna bez ich uszkodzenia; wszystko to, co psuje petnie jej obra-
Zu, jest jej wrogiem. Nie chodzi jej o tre$é, o istote rzeczy, ale
0 forme, ojej ksztaltowanie sie.

Dzieki wyobrazni zdolni jesteSmy marzy¢, igra¢ ze Swia-
tem. Rzeczywisto$¢ bywa wowczas dla nas tern, czem jg wi-
dzie¢ chcemy; przystosowujemy jg do swych pragnien, gustow
lpotrzeb. Marzac nie czujemy surowosci zycia, nie czujemy je-
go przeciwnosci, nie ciezy nam ono, nie krepuje, nie sprzeciwia
sie. Zapominamy wtedy, ze obcymi jesteSmy na Swiecie; czuje-
my, iz nie jesteSmy sami. Niewyraznos¢, nieokre$lno$é, bez-
przedmiotowo$¢ naszych pragnien i nadziei — oto tre$¢ naszej
duszy w takich chwilach. Jazn tonie w swych wyobrazeniach,
traci swa indywidualno$¢, zlewa sie z catoscig bytu. Ogarnia
ona caty wszech$wiat, przenika wszystko i we wszystkiem odnaj-
duje jaznie sobie pokrewne i zwigzane z soba. Zdaje nam sig,
iz wszystko, co nas otacza, drzewa, kwiaty, wody, skaty, faki,
lasy, ptaki, gwiazdy, ksiezyc, wszystko nam wspdiczuje i nami
jest zajete, wszystko jednoczy sie, azeby uprzyjemni¢ nasze ist-
nienie, azeby dostroi¢ sie do tonéw naszej uczuciowosci. Swiat
martwy zamienia sie w zyjacy, Swiat wrogi —w przyjazny,
wspdiczujgcy.  Granice indywidualnosci rozszerzajg sie, przesta-
ja cisngC jazii i krepowac ja; roznica pomiedzy podmiotowoscig
a przedmiotowoscia znika,ya zamienia sie w my, jednostka tonie
w catosci wszechbytu... Z chwilg, gdy przestajemy marzy¢,
wszystko powraca znowu do swej pracy zwyklej, do pracy na
naszg szkode. WyobraZnia jedynie fagodzi nedze naszego zycia,
ona jedynie odrywa nas od twardej rzeczywistosci, budzi i za-
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checa do dalszego istnienia, kazagc nam zy¢ zyciem po-
wszechnem.

Dzieki sztuce marzenia nasze bywajg wyrazniejsze, jasniej-
sze, mniej chaotyczne; wzruszenie estetyczne bardziej Swiado-
mem siebie. Swiat piekna dzieki sztuce jedynie daje sie wyra-
zid zewnetrznie; jest on, odczuwalny wtedy dopiero, gdy
sie ukazuje w formie pochwytnej, materyalnej. Artysta wy-
raza nam dany obraz, wyrazenie za$to uwyraznia Ow obraz,
czyni go catym, petnym, indywidualizuje go. Sztuka jedynie
jest w stanie ujawni¢ wszystkie barwy uczué, wszystkie tony
wzruszen, oraz cafg ich potege i ztozono$¢. Rola sztuki nie po-
lega jednak wyltgcznie na wyrazaniu wzruszen, ale na ich budze-
niu przedewszystkiem. Potegujac strony duszy, ktére wyraza,
rozwija ideaty spoteczne dzieki estetycznej wrazliwosci wszyst-
kich ludzi i dzieki modzie, nasladownictwu. Wykroczenia prze-
ciwko przyjetej estetyce budzg u wiekszosci ludzi nawet wyrzu-
ty sumienia, ludzie bowiem wogole wolg raczej uchodzi¢ za
ztych, falszywych, niz za niezgrabnych. Wszystkie czynnosci
i sposoby istnienia cztowieka w spoteczenstwie podlegajg wiadzy
estetycznosci, nic wiec dziwnego, ze ludzie tak sg wrazliwi pod
tym wzgledem.

Piekno, jakie nam daje natura, nie jest wolne od cierpien,
budzi bowiem pragnienia niezawsze pozwalajace sie zaspokoic.
Piekno sztuki natomiast nie budzi w nas pragnien o tyle silnych,
izby$Smy mieli cierpie¢ z powodu ich niezaspokojenia, daje nam
ono obrazy bez cierpien, a wiec maksymum przyjemnosci este-
tycznej. Sztuka podnieca nas i uspakaja jednoczesnie. Wy-
zwala nas ona z pod tyranii naszego ja i naszych namietnosci
egoistycznych, dajagc nam wzruszenia inne, tagodniejsze. Sztuka
pomnaza Swiat zwyktych naszych wrazen, dzieta jej bowiem
przedstawiajag nam rzeczywisto$¢ z punktu widzenia ich twor-
cow, z innej zatem strony niz sami jg widzimy. Przedmiot od-
bity w umysle artysty jest takim, jakim wart jest widzenia, jest
przedmiotem budzacym wzruszenie estetyczne.

Czlowiek zyjacy w sobie tylko, nie wychodzacy po za sie-
bie, biednym jest cztowiekiem. Azeby pozna¢ i odczué¢ zycie,
nie mozna patrze¢ na nie swemi wylgcznie oczyma, poznajemy
je bowiem i odczuwamy wowczas jednostronnie, ale oczami roz-
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maitych umysiow. Widnokrag tak poznania jak i czucia rozsze-
rza sie wtedy, do naszej wyobrazni przyfacza sie wyobraznia in-
nych, przyjemno$¢ staje sie rozmaitsza.

Artysta powieksza Swiat iloSciowo przez tworzenie jego ko
pij, estetycznie uzupetnionych, réznigcych sie od oryginatu. Od-
szukuje on w naturze rzeczy posiadajace warto$¢ estetyczng, wy-
dobywa je z posrdd innych raniej wartosciowych i zestawia z so-
ba w ten sposob, iz kazda rzecz na whasciwym znajduje sie pla-
nie; to, co zasadnicze, dominuje nad drugorzednos$cia, akcesorya-
rai i nad przypadkowos$cig. Artysta daje nam to, co lubimy,
oddalajac nas od tego, co krepuje wyobraZnie, co ja przecigza.
Wyzwala on nas z zametu $wiata, z chaotycznosci i nieharmonij-
nosci, dajgc nam czastke natury, gdzie sie wszystko faczy, jedno-
czy i ttomaczy. Sztuka jest naturg oczyszczong z wszystkiego,
co nie pozwala nam widzie¢ wyraznie przedmiotow naszej kon-
templacyi, co krepuje nasze marzenia. Sztuka jest naturg taka,
jaka ja mieé¢ chcemy, w ktorej bez zmeczenia uchwyci¢ mozemy
stosunek szczegdtow do catosci, w ktdrej nie czu¢ zadnego braku,
w ktorej dana rzecz daje nam wszystko, co da¢ moze, gdzie
wszystko wigze sie konsekwentnie, gdzie wszystko jest koniecz-
noscig nawet przypadkowos¢. W Swiecie sztuki czujemy sie ce-
lem natury, dla ktérego ona istnieje i pracuje.

Zadna jednak sztuka nie jest w stanie tak znakomicie wy-
razi¢ zywych falowan naszej duszy jak muzyka. Gdy architek-
tura, rzezba i malarstwo zewnetrzne przedewszystkiem odtwarza-
ja formy naszego zycia, muzj*ka wyraza formy jego wewnetrzne,
psychiczne. W dzwieku jako najpotezniejszym taczniku psy-
chicznym pomiedzy ludZzmi, najlepiej i najwiasciwiej dajg sie
wyrazi¢ nasze wzruszenia. Muzyka to Swiat nieskonczony, w ktd-
rym znakomicie odbija sie wszechstronnos¢ ducha naszego stu-
lecia. Zadna inna sztuka nie moze da¢ takiego zadowolenia, ja-
kie nam daje muzyka, dzieki bowiem swej nieokreslonosci przed-
stawia dla wyobraZni naszej bezgraniczne pole do wolnej inter-
pretacyi; wstrzasajac za$ cata naszg istota, otwiera w niej wszel-
kie ujscia dla pragnacej wylewu uczuciowosci. Wszelkie pra-
gnienia bezgraniczne i bezprzedmiotowe, wszelkie aspiracye nie-
okreslone, wszelkie radosci i smutki znajdujg w niej swdj wyraz.
Ona jedna jest w stanie odtworzy¢ ruchy uczué, ich zywos¢, ich



— 136

zatargi, zwycieztwa i porazki, ich zmiennos¢ i nietrwatos¢. Wy-
razajac uczucia, udziela ich innym, przez co budzi i poteguje syra-
patye — podstawe zycia spotecznego; budzac za$ w nas pragnie-
nie zycia nowego, lepszego, wprowadza nas do Swiata wyzszego,
idealnego, do nowej dziedziny zycia. Dzieki jej, odnajdujemy
nowy Swiat w sobie. Czlowiek stworzyt muzyke, gdyz miat po-
trzebe uzewnetrzniania swych stanéw uczuciowych. Jak stwo-
rzyt jezyk z potrzeby w skutek ci$nienia wewnetrznego obrazéw
i wyobrazen i, dzieki temu, uswiadomi¢ mdgt sobie $wiat swych
mysli, gromadzi¢ wiedze i wznosi¢ si¢ intelektualnie coraz wyzej,
tak samo dzigki sztuce tondw, ujawnita mu sie tre$¢ obfita jego
uczuciowosci, gtebie jego podmiotowosci, sprezyna wszelkich je-
go ruchéw, wszelkich czynéw. Swiat zewnetrzny dostarczyt mu
dzwiekow tytko, on za$ uporzadkowal je, zwiazat z soba tony
okreslone w pewng harmonie, utozyt je odpowiednio do swych
potrzeb uczuciowych, nadat im pewng rytmicznos$¢ i akcent.

Juz w samej mowie ludzkiej istnieje pierwiastek muzykal-
ny. Dziecko wyraza swe stany uczuciowe w krzyku, placzu
i Smiechu gtoSnym. Podnoszenie si¢ i znizanie glosu odpowia-
da wewnetrznym ruchom nerwowym i ujawnia sie mimowolnie.

Wrazenia, jakie odbieramy od $wiata zewnetrznego, stano-
wig zwykle taricuch nieprzerwany; sztuka tymczasem daje sze-
reg wrazen skonczony. W?zruszenie uczuciowe niema granic
okre$lonych, sztuka za$ musi mie¢ granice. Ztad tez podobnie
jak mowa wyraza pewng mysl wydobytg z posrod innych mysli,
tak samo muzyka chwyta pewne wzruszenie, pewien stan uczu-
ciowy, odosabnia go od innych i w postaci dzwiekéw harmonij-
nie zestawionych go wyraza. Forma muzykalna nie odpowiada
zatem rzeczywistemu przebiegowi wzruszenia, daje ona jedynie
idealny obraz standéw psychicznych, ktére w rzeczywistosci kom-
plikuja sie i zlev/ajg w jedng catosC. Muzyka wyrywa nas za-
tem z rzeczywistosci i przenosi w sfery idealne.

Jezyk muzyki jest odrebny i nie przez wszystkich rozumia-
ny w wiasciwy sposob, jest on bowiem jezykiem uczuc i jako ta-
ki nie moze stuzy¢ do doktadnego wyrazania rzeczywistosci przed-
miotowej. W operze ludzie S$piewaja, nie moOwig, gdy w zyciu
rzeczywistem w celu porozumiewania sie, positkuja sie nie S$pie-
wem, ale mowa. Opera jest dzietem sztuki dramatycznej, w kto-
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rem muzyka stuzy do spotegowania wrazenia, do podniesienia
emocyi estetycznej. Oddala sie wiec pod tym wzgledem od rze-
czywistosci, nie wyraza jej w ten sposob, jak to czyni dramat,
komedya lub powiesd. Prawda, majaca by¢ wyrazem prozy zy-
cia codziennego, niemozliwg jest w muzyce. Taka prawda jest
negacya muzyki. W sztuce zresztg nie chodzi o doktadne kopio-
wanie natur}-, sztuka bowiem nie jest fotografig zycia, ale ideal-
nem jego uzupetnieniem.

Muzyka ma swoj realizm, wyraza prawde, gdy budzi w stu-
chaczu stan uczuciowy, podobny do tego, jaki kompozytor chciat
wyrazi€. Mozart, wyrazajacy wzruszenia spokojne, petne nadziei
i Beethoven gwattowny, pragnacy rozerwaé peta, krepujace du-
sze ludzka i poruszajacy jej giebie, zawsze bedg odczuwani, za-
wsze przemawia¢ bedg do uczuciowosci cztowieka, wszystko bo-
wiem, co wyrazaja, jest prawdziwe. Dzieta ich nieSmiertelnemi
pozostang, gdyz zawierajg w sobie wieczng prawde, wieczng
o tyle, oile gatunek ludzki istnie¢ bedzie.

Muzyka wyraza radosci nasze i smutki, wyraza zatem rze-
czywisto$é. Z kazdego utworu muzycznego wytania sie tchnie-
nie zycia. W realizmie nedzy ludzkiej muzyka zawsze czerpac
moze natchnienie. Tragedya i komedya ludzkiego istnienia, to
niewyczerpane zrodto sztuki wogéle i muzyki w szczegdlnosci.

Kazdy rodzaj ma swdj czas, swag racye istnienia. Kazda
epoka rna swe idealy, swe dazenia estetyczne, swe poczucie
piekna. Wszyscy artysci tworzyli i tworzg, zaleznie od swej
epoki, od jej ideatow. Piekno bowiem nie jest czem$ absolut-
iiem i niezmiennem, lecz odczuwaniem wyzszych form zycia,
zmieniajgcego sie ustawicznie. Cztowiek tworzy sztuke na obraz
swoj, wyraza w niej swe pragnienia i daznosci; to tez sztuka
zmienia sie wraz z cztowiekiem. Palujgce morze nowego zycia
pocigga artyste ku sobie, budzi w nim nowe pragnienia, kaze mu
zapominac o regulach starej sztuki, o jej ideatach piekna. Kon-
wencyonalna piekno$¢ form ustepowa¢ musi przed zywa piek-
noscia, wytaniajaca sie z zycia naszych czasow. Artysta dzisiej
szy nowych szuka harmonij w naturze. Sztuka rozszerza sie,
gdyz rozszerza sie zycie, rozszerza sie Swiat naszej $wiadomosci,
rozszerzajg sie stosunki cztowieka z cztowiekiem i czlowieka
z natura.
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Realizm nowoczesny wprowadzit do sztuki cziowieka takie-
go, jakim jest w istocie, zerwat maske konwencjonalng, wjakiej
ludzie dotychczas przywykli sie widzie¢ i pokazuje ksztatty zy-
cia ludzkiego w calej jego nagosci. Szuka on prawdziwego czto-
wieczenstwa wszedzie, w walgcej sie chacie, w ‘tachmanach,
w czarnej pracy, by pokazaé dzisiejszej epoce zwiastundéw nowe-
go zycia. Tu jest raateryat domagajacy sie ujecia w forme arty-
styczng, materyat, z ktdérego wytwarzajg sie podstawy nowego
zycia dla przysztosci. Rozpaczliwe wstrzasnienia duszy, niedaja-
ce sie wyrazi¢ ani w stowach, ani w barwach, znajdujg wyraz
w zestawieniu rozmaitych tonéw w muzyce. Azeby daé od-
ptyw gtebokim wzruszeniom, azeby wyrazi¢ to, co odczuwamy,
uciekac sie dzisiaj musimy do ¢wierctonéw, tony bowiem i pot-
tony juz nam nie wystarczajg. Azeby poruszyé dusze w jej gte-
bi, w uczuciowych jej podstawach, uzywamy juz nietylko oktaw
ale septynij non i decym. W liryce rowniez dokonywa sie analo-
giczna przemiana. Podania rozmaitych narodéw, utwory ray-
tyczne, w ktorych wszystkie przedmioty zyja i czuja, wprowa-
dzajg do liryki nowy materyat, czynig jg wielostronniejsza, szer-
sza, gtebsza, spoteczniejsza.

Artysta jest przewodnikiem prowadzacym nas do nowych
krain istnienia, ukazuje nam nowe formy zycia, aktualizuje do
pewnego stopnia przyszto$¢. Stosuje sie to przedewszystkiem
do poetéw i muzykow.

W kazdem dziele sztuki kryje sie caty mikrokosmos, caty
Swiat podmiotowy artysty. Osoba tworzaca wigze sie Scisle
z treScig swego dzieta, daje mu bowiem forme i zycie. Ponie-
waz za$ w kazdym cztowieku odbija sie w mniejszym tub wiek-
szym stopniu cata dusza ludzko$ci — a w artyscie odbicie to jest
wyrazniejsze — indywidualno$¢ przeto w sztuce stanowi zaw'sze
wyraz czego$ ogolnie ludzkiego. Im szerzej i glebiej ptynie zy-
cie artysty, tern obszerniejsza bywa skala wrazeh przezeh opano-
wywanych, tern bardziej to, co ludzkie, staje sie w nim ludzko-
sciowem. Prawdziwe dzieto sztuki jest wiec zawsze wyrazem
ideatow ludzkosci danej epoki i danego kota kultury, a zatem pe-
wng aktualizacjg przysztosci. Muzyka nietylko nie stanowi pod
tym wzgledem wyjatku, ale, przeciwnie, razem z poezya, jako
sztuka wewnetrzng strone zycia wyrazajaca, najlepiej odtwarzaé
moze podmiotowy $wiat ludzkosci — rwacy sie ku przysztosci.
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Stusznie powiedziat Schopenhauer, ze sztuka potrzebng jest
cztowiekowi jako chwilowy $rgdek dla wyzwolenia sie od cier-
pien codziennego zycia, jako ujscie dla nadmiaru energii nerwo-
wej. Znaczenie jej jednak i pod wzgledem spotecznym nader
jest wazne. Jest ona regulatorem stosunkéw miedzyludzkich,
oraz podnietg uspoteczniajgcg nas, czynigca nas moralniejszymi.
Bez sztuki wyzszy rozwoj spoteczny zupetnie bytby niemo-
Zliwy.

Etyka jest estetyka sprowadzona na grunt stosunkdéw mie-
dzyludzkich. Poczucie pigkna i poczucie sprawiedliwosci ku je-
dnemu zwracajg sie biegunowi. To tez sztuka stanowita i sta-
nowi¢ bedzie zawsze silng podniete dla wiekszosci ludzi w kie-
runku realizacyi ich ideatow. Gdy filozofowie i uczeni na set-
kach stronic i jezykiem zwykle abstrakcyjnym, a wiec dla drob-
nej mniejszosci jedynie dostepnym, wyrazajag dazenia swej epo-
ki, artySci wyrazie je mogg w inny sposob kilku pociggnieciami
pedzla, kilku uderzeniami diuta, kilku.dzwiekami, kilku wiersza-
mi poezyi; dziatajagc za$ na zmysty, dziatajg silniej, emocyjniej,
a wiec skuteczniej. Architekci, malarze, muzycy, poeci, tworzac,
czynig zawsze zados¢ daznosci jakiej$ w tonie danego spoteczen-
stwa silnie sie ujawniajacej, byli oni zawsze i sg wyrazicielami
jakiej$ idei powszechnej. Ze zmiang ideatu zmienia sie rowniez
sztuka. Architektura staroegipska wyraznie to pokazuje. Byta
ona inng, gdy stuzyta czci bogéw (olbrzymie Swiatynie), inng gdy
uSwietniata potege faraondéw (grobowce) i znowu inng, gdy miata
przekazywac¢ potomnosci dzieta wielkich ludzi (hieroglify, obeli-
ski). Sztuka nie jest wiec sama przez sie celem, ale $rodkiem do
%siq?nieciajakiegos’ celu spotecznego, do zrealizowania jakiego$
ideatu.

Prawdziwe dzieto sztuki wywotuje w nas stan $wiadomosci,
w ktorym goruje upostaciowany przez artyste ideat, budzacy sze-
reg wzruszen odsrodkowych. Nie na budzeniu bowiem wzruszen
egoistycznych istota sztuki polega, samo zycie juz to czyni, ale
na wywotywaniu wzruszen natury spotecznej. Rzeczy wstretne,
brzydkie—egoistyczne budza w nas daznosci ze szkoda daznosci
altruistycznych i dlatego nie moga by¢ przedmiotem prawdziwej
sztuki. Jezeli artysta przedstawia niekiedy brzydote, to czyni
to wtedy tylko, gdy potrzebng mu jest ona jako warunek zycia
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dlajego dzieta. Chcac stworzy¢ w dziele swera rzeczywistosé
jaknajblizszg prawdy, wprowadza do niej pewne dysharmonie,
pewng doze brzydoty. Sztuka budzgca w nas uczucia egoistycz-
ne obniza nas rozwojowo, kaze nam bowiem zy¢ i sympatyzo-
wac z typami nizszemi, skazanemi na zagtade.

Wozruszenie estetyczne rozszerza zycie indywidualne, jedno-
czy je i utozsamia w pewnym stopniu z zyciem powszechnem.
Wozruszenie estetyczne jest wzruszeniem spotecznem, jak powiada
Guyau. Prawdziwa sztuka, zdaniem gtebokiego tego mysliciela,
rozszerza uczucie spoteczne na wszystkie jestestwa natury a na-
wet najestestwa pojmowane jako pozanaturatne, wytworzone
przez wyobraznie ludzkg G Wywotywanie wzruszen estetycz-
nych spotecznego charakteru—oto gtéwne ijedynie wiasciwe za-
danie sztuki. Powinna ona by¢ wyrazem daznosci w kierunku
stworzenia takiego zycia, ktoreby byto zdolnem budzi¢ ku sobie
Avspotczucie.

Obfitos¢ typéw chorych, nienormalnych w literaturze, thu-
maczy sie przedewszystkiem wiasnoscig naszego umystu, polega-
jaca na tera, iz rzeczy niezwykle, dziwaczne, wiecej przyciggajg
uwage nasza ku sobie, niz rzeczy zwyczajne. Badacz, zajmuja-
cy sie potworami, wszedzie doszukiwac sie bedzie potwordw;
umyst jego tak do tego przywyka, ze typ zwyczajny, normalny,
nie zwraca na siebie jego uwagi. Sa zresztg ludzie, majacy przy-
jemnos$¢ w odtwarzaniu lub opisywaniu ciemnych stron zycia,
sprawia im to pewng ulge, tagodzi dokuczliwe brzemie trosk ich
codziennych. Ich pesymizm—to reakcya umystu przeciw drob-
nym cierpieniom ich zycia.

Kwilenie dzisiejszych réznorodnych dekadentéw nie jest
objawem upadku ludzkiego Swiata. Jestto tylko egoistyczne lu-
bowanie sie w swem ja, przegladanie sie w niem, rozmazywanie
swych dolegliwosci, wystawianie ich na widok publiczny. Dzi-
siejsi symbolisci, lirycy, powiesciopisarze-psychologowie podobni
sg do zebrakdw, wystawiajacych rany swe na pokaz dla zarobku
i wzbudzenia ku sobie litosci, rozjatrzajacych je, krwawigcych,
rywalizujgcych pomiedzy sobg w nadawaniu im mozliwie naj-
wiekszej okropnosci. Nie wzbudzajg oni wspoétczucia, ale prze-

M. Guyau. L’Art au point de vue sociologique. Paris 1889.



-1 —

strach raczej. Obnizaja piekno, usitujac nadaé kalectwu forme
artystyczng. Zamiast ujawniania tych dramatéw i tragedyj, ja-
kie sie kryja w duszach ludzkich, i obudzania w ten sposéb
wspotczucia ku cierpigcym, gromadzg oni w swych utworach
rézne dziwactwa chorobliwe dla przyciggniecia uwagi czytelnika
i zagtuszajg w nim tg droga naturalny wstret do zgnilizny. W zy-
ciu rzeczywistem zmuszanym bywa cztowiek nieraz przechodzi¢
przez btoto, gdy innej drogi nie znajduje, w Swiecie atoli sztuki
koniecznem to bynajmniej nie jest, sztuka bowiem ma na celu
odtwarzanie nie zwierzecych, ale ludzkich stron zycia. Realizm
zresztg. Czy idealizm, nie polega na uwydatnieniu ujemnych wy-
facznie stron zycia; wielkie czyny, wielkie dgzenia ludzkie majg
przeciez takze swojg rzeczywistosc.

Czy sztuka ma prawo wkracza¢ w dziedzing nauki? Aze-
by odpowiedzie¢ na to pytanie, potrzeba dac pierwej odpowiedz
na inne, mianowicie: czy sztuka te same ma zadania co i nauka
t. j. czy dazy ona do odszukiwania prawdy, do uwydatniania jej
w formie artystycznej?

Nauka buduje Swiat swoj z abstrakcyj, Swiat ideowy; stara
sie ona odnajdywac state stosunki iloSciowe pomiedzy zjawiska-
mi, wskutek czego pomija¢ musi szczeg6ty i cechy indywidual-
ne, a wiec to, co jest konkretnem. Im dokfadniejszym sie staje
$wiat nauki, tern bardziej jest abstrakcyjnym, tein mniej ma po-
dobienstwa do $wiata rzeczywistego odczuwanego przez nas, do
Swiata naszych wrazen. Gdy nauka ma na celu ujecie statych
stosunkéw natury w abstrakcyjne formuly, sztuce chodzi
0 uchwyecenie i ustalenie form zmiennych, konkretnych, o kon-
kretne wyrazanie natury. Sztuka postuguje sie, jak widzimy,
materyatem odrzucanym przez nauke, metoda jej wiec inng by¢
musi, niz metoda nauki.

Gdyby sztuka, a przedewszystkiem literatura piekna miata
by¢ czem$ w rodzaju nauki, to do jakiego dzialu wiedzy naleza-
toby ja zaliczyé: czy do psychologii, czy do socyologii, czy tez
do innej dziedziny badania? Z tego, coSmy wyzej powiedzieli.
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wynika, iz sztuka tgcznie z literaturg przez zaden dziat wiedzy
nie moze by¢ objeta, obserwacye jej bowiem, choéby najdokia-
dniejsze nawet, zadnego znaczenia naukowego nie maja i mieé
nie moga. Dzisiejsze nawet powiesci psychologiczne zadnej nie
przedstawiajg wartosci naukowej, nie sg i nie moga by¢ doku-
mentami psychologii, tak samo jak powiesci i dramaty history-
czne nie sg i nie moga by¢é dokumentami historycznemi. Wpro-
wadzaé do dziedziny sztuki ,teorye” darwinizmu, hypnotyzmu,
atawizmu i t. d. jestto nie rozumie¢ istoty sztuki, jestto parodyo-
wacé nauke i sztuke jednocze$nie. Obie one majg na celu wyra-
zanie prawdy, ale kazda z nich w inny czyni to sposéb. Gdy
nauce chodzi o prawde przedmiotows, 0 jej zrozumienie, sztu-
ce chodzi o prawde podmiotows, o jej odczucie. Sztuka nie mo-
ze by¢ zatem popularyzatorkg nauki, jezeli za$ usituje podawac
ja ogdtowi w formie przystepnej, zaciekawiajgcej, stosownie do
gustu umystow ptytkich, leniwych niezdolnych do gtebszego
pojmowania Swiata, ani do abstrakcyjnego myslenia, wykoleja
sie, przestaje by¢ sztuka, staje sie jej karykaturg. Nie do rozu-
mu ale do czucia jedynie sztuka przemawia¢ jest w stanie,
nie moze wiec ksztatci¢ nikogo intelektualnie ale moralnie
tylko.

Powie$¢, majgca odzwierciadla¢ rzeczywisto$¢ i stanowic
studyum psychologiczne, medyczne, spoteczne, obyczajowe, hi-
storyczne i t. d. zadnej nie posiada wartosci dla nauki, nie daje
jej bowiem ani odrobiny prawdy. Szczegbtowe opisy chordb,
wzruszen, przywidzen, maszyn, atakow wojennych i t. d. nie sta-
nowig sztuki, ale jednocze$nie nie wzbogacajg niczem nauki,
specyalisci bowiem niczego sie z opiséw tych nie naucza, niespe-
cyalisci za$ stabe tylko a czesto fatszywe nawet nabywajg o rze-
czach tych pojecie. Powie$¢ nie jest ani studyum naukowem
ani tez odtwarzaniem rzeczywistosci. Postacie jej wytworzone
syntetycznie przez autora z sumy obserwacyj poszczegolnych,
rozmaitych tyczacych sie jednostek, pozbawione sg cech indywi-
dualnych, stanowig wyraz pewnych cech ogélnych; oderwanemi
sg wiec od rzeczywistosci, nieprawdziwemi. Akcya powiescio-
wa, do jakiej postacie te zostajg wprowadzone, jest rdwniez nie-
prawdziwag, jest wytworem umystowym autora. Przedmiotowe
te nieprawdziwosci, zjakich powies¢ sie tworzy, nie przeszkadza-
ja jej by¢ wyrazem prawdy podmiotowej. Azeby ja czué, nie
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potrzebujemy zadnych teoryj, zadnych dowodzen, gdyz nie ma-
my potrzeby jej rozumie¢. Utwor literacki jest dzietem intui-
cyi autora, hypoteza czuciowa, sprawdzang przez czytelnikow,
skoro budzi on w nich te same intuicye, to samo czucie — odpo-
wiada wtedy najzupetniej warunkom sztuki.

Réznica pomiedzy prawda naukowg a prawda artystyczng
wystepuje wyraznie, gdy zauwazymy, ze pierwsza oderwang byé
moze i odrywa sie rzeczywiscie od dzieta jej odkrywcdéw, od ich
indywidualnosci, zasilajgc wspolny, nieosobisty strumien wiedzy,
druga za$ nie moze by¢ odrywang od zawierajacych jg utwordw,
traci bowiem wszelkie swe znaczenie wowczas, przestaje istniec.
W jaki sposob matematyk doszedt do danej formuty, chemik do
danej analizy lub syntezy — dowiedzie¢ sie zawsze mozna, ale
nie mozna zbadac, w jaki sposéb artysta doszedt do stworzenia
danego typu. Pochodzi to ztad, iz warunki badania naukowego
Scisle musza by¢ okre$lone, gdy warunki badania artystycznego
Scisle okre$lonemi by¢ nie moga, gdyz sg indywidualne. Chcac
przedstawi¢ szereg skutkow zdeterminowanych przez szereg da-
nych przyczyn, artysta nie moze pomijac rzeczy przypadkowych,
cech najbardziej nawet powierzchownych, wykluczenie ich bo-
wiem przerwa¢ moze #aczno$¢ w catosci przezen wyrazanej.
Tak w powiesciach, jak i w zyciu, drobnostka wystarcza czesto,
azeby zmieni¢ dusze bohatera i inne narzuci¢ mu przeznaczenie.
Drobnostka taka czesto moze sie wplata¢ w akcye powiesciowa,
chociaz zjawienie sie jej niezawsze bywa koniecznem. Stosunek
zreszta pomiedzy przyczynami a skutkami nie jest wymierzalny
w dziedzinie zjawisk psychicznych. Konstatowanie faktow
zalezy tu od ich interpretacyi, od poje¢ autora o ich zna-
czeniu, o ich potrzebie, oich celu, oich stosunku do zycia je-
dnostki i spofeczenstwa, Prawda dziet artystycznych jest wiec
bardzo wzgledng, nieuchwytng i nieprzewidzialng. Dlatego
tez w sztuce niema powtarzan sie, niema statosci stosunkdéw
pomiedzy zatozeniem a konkluzya, pomiedzy przyczynami
a skutkami.

Prawdy naukowe, bedac wyrazami statych stosunkéw po-
miedzy zjawiskami Swiata, nie zalezg od indywidualnych wiasci-
wosci charakteru i temperamentu ludzi je odkrywajacych, nie
. moga wiec mie¢ wyrazu osobistego. Forma o tyle tylko jest im
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potrzebna, o ile stuzy do przedstawienia tych stosunkéw. Cho-
dzi w niej przedewszystkiem o $cistosd wyrazen, o jasnoso zrozu-
mienia.  ArtyScie za$ nie chodzi o Sciste znaczenie wyrazOW:\ ale
0 ich site, o ich nieokreslonosc i nieskonczonosc.

Forma nie jest potrzebng prawdzie naukowej, nie potrzebu-
je ona zadnej ostony estetycznej, najpiekniejsza bowiem jest
wtedy, gdy nagg jest zupetnie. Prawda artystyczna nieuchwy-
tna, niejasna, niewyrazna potrzebuje koniecznie formy, gdyz for-
ma warunkuje jej istnienie.

Z chwilg, gdy poznaliSmy rzecz jaka$, gdy zdarliSmy z niej
zastone tajemnicza, przestaje ona nas bawic i zajmowac” z chwilg
gdy zagadnienie zostato rozwigzanem, przestaje by¢ przedmiotem
naszej]fantazyi, gra dla naszej wyobrazZni. Zagadnienie rozwigzane
nie moze by¢ dla nas przedmiotem rozwigzywania, rezultat bo-
wiem jest nam wiadomy i nie moze by¢ inny. Tam, gdzie niema
rozwigzania, lub gdzie kazde rozwigzanie moze byé dobrem z po-
wodu niemozliwosci ich sprawdzenia, tam wyobraZznia obszerne
znajduje pole dla swej tworczosci, tam tylko moze ona z powo-
dzeniem w peinej swobodzie rozsnuwaé réznobarwne obrazy
1ro6znodzwieczne symfonie.

Nie wynika ztad jednak, azeby artystom nie byfa potrze-
bna nauka. Przeciwnie. Tylko obznajmiony z nauka artysta
moze wiedzie¢, gdzie dziedzinasztuki sie poczyna, a gdzie dzie-
dzina nauki sie konczy. Artysci wiedzieliby wtedy, ze fanta-
zyowanie na temat zdobyczy naukowych i wyzyskiwanie bieza-
cych kwestyj w nauce nie jest sztukg i nic wsp6lnego mie¢ z nig
nie moze. Wymyslanie rozmaitych faiktéw fizyologicznych i pa-
tologicznych, opisywanie ich — usmiech tylko budzi na ustach
0s6b, znajacych mniej lub wiecej te rzeczy, zamiast iluzyi.

Sztuka postuguje sie formami zjawisk, lecz Swiat przez nig
wyrazany, musi by¢ zgodny z Swiatem abstrakcyjnym nauki,
z organizacyg jego i prawami. Natura lepiej sie odtwarza w umy-
$le artysty, gdy umyst ten jest dalej widzacym, gdy lepiej natu-
re widzeniem swem ogarnia. Prawdziwy artysta malarz lub
rzezbiarz musi zna¢ budowe ciata ludzkiego, ktdre przedstawia,
tak samo réwniez prawdziwy artysta powiesciopisarz lub drama-
turg musi zna¢ dusze cztowiecza, ktorg obrazuje. Gdyby lite-
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raci wspdtczesni wiecej wiedzieli, niz wiedzg, gdyby interesowali
sie nauka, spostrzegliby przed sobg obszary niezbadane dotych-
czas, petne zagadek tajemniczych, w ktérych wyobraznia arty-
sty wdzieczne bardzo pole znalez6 moze dla swej twdrczosci.

Pozostawmy wiekom minionym ich rojenia, rozpraszajace
sie pod wptywem S$wiatta nauki. Cuda ukazywane nam przez
nauke bardziej sg zadziwiajgce niz najjaskrawsze wytwory fanta-
zyi. PozegnaC nam sie nalezy z Swiatami rzagdzonemi bez praw,
z jestestwami dziwacznemi, z krainami petnemi szczesliwosci.
Aspiracye nowoczesne do nowych przystosowuja sie stanow
umystowych przez postep wiedzy wytwarzanych. Marzenia na-
sze dzisiejsze w konkluzyach nauki szukajg pokarmu, na nauko-
wych szukajg oparcia podstawach. Podnoszac sie wyzej, tracimy
wprawdzie z oczu poezye szczegdtéw, ale jednoczesnie rozszerza
sie nasze otoczenie, zwieksza sie obszar naszych widnokregow.
Gubigc sie wzrokiem swym w dali bezbrzeznej, w cieniu nie-
skonczonosci, nowg zyskujemy poezye.

Sztuka i nauka w parze i$¢ z sobg powinnyby, nie moga one
jednak zlewac sie z sobg, nie mogg sie¢ utozsamiaé. Piekno za-
wsze pozostaje pieknem pomimo wszelkich analiz nauki. Poznanie
sktadnikow substancyj stanowiacych piekng forme nie przeszkadza
w niczem podziwianiu i zachwycaniu sie tg formg. Bosfor pomi-
mo badan naukowych nad nim dokonywanych nie przestaje by¢
pieknym dla kazdego; tak samo piekna kobieta nic na swej piek-
nosci nie traci, pomimo to, iz wiemy, ze ciato jej z tych samych
sktada sie pierwiastkéw, jak i ciato kazdej innej kobiety.

Rozwoj nauk, jaki sie dokonat w drugiej potowie XIX stu-
lecia, pociagna¢ musiat za sobg rozwdj sztuki. Jak dla nauki
stare formuty okazaty sie niewystarczajgcerai, tak samo niewy-
starczajgcemi sg dzisiaj formy tworczosci dawnej. Sztuka, podob-
nie jak i nauka; rozwija sie ciagle, szukajac realizacyi nowych
ideatdbw. Wzoréw nowej sztuki w zyciu szuka¢ trzeba, w naj-
wyrazniejszych jego formach. Azehy mogta da¢ ujScie wszyst-
kim mozliwie potrzebom naszej duszy, musi by¢ wzniosta, szero-
ka i gteboka ideowo i uczuciowo, bogatg w barwy i tony; taka
tylko bowiem sztuka moze by¢ prawdziwym wyrazem zycia,
moze nas odrywac od nedz i trosk codziennych i wprowadzac¢ do
wyzszych sfer ideatu, ideatu wsp6lnego catej ludzkosci, ktorym
jest osiagniecie jaknajwiekszej harmonii zyciowej na ziemi.

10
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Swiat dzisiejszy nie zamyka sie dla nas wylacznie w na-
szemJa. Rozszerza sie na inne Ja, staje sie wiekszym, potezniej-
szym. Liryzm egoistyczny, wylewajacy potoki ubolewan poe-
tow nad wiasnemi ich ranami i osobistemi ich nieszczesciami, nie
wzrusza juz dzisiaj dusz szerzej czujgcych, bo nie odpowiada epo-
ce, w ktorej jednostka zaczyna sie czué czastkg zbiorowosci.
Wyobrazac sobie, ze sie jest samemu S$wiatem wystarczajgcym,
jest to zamykac zrodto, z ktérego ptynie zycie i szuka¢ go wsrod
piaskéw pustyni.



ROZDZIAL VIII.

Dazenia etyczne.

llez to miliardow trupéw pochtoneta ziemia, ilez to mogit
stopy nasze dotykajg! llez to krwi przelato sie, ilez przeklenstw
i jekdw rozpaczliwych przebrzmiato w powietrzu od czasu po-
wstania zycia na naszym globie! Walka o byt wre wszedzie,
nieustannie, bez wytchnienia. Wszystkie jestestwa wojujg z soba,
poczawszy od bakteryj az do czlowieka. Kazde z nich chce zyd
i osiggng¢ maximum bytu, ztad zatarg powszechny, walka wszyst-
kich przeciw wszystkim. Rozwdj jednych form dokonywa sie
kosztem rozwoju innych, dzieki wiasnie tej wspélnosci dazen
wszystkich jestestw, dzieki jednosci praw ewolucyi. Kazdaje-
dnostka faluje pomiedzy stanami przyjemnosci i cierpienia, po-
miedzy dziataniem sit zachowawczych i rozktadowych.

Dokad dazy rzeZ ta powszechna, dokad prowadzi rozwoj
zycia wylaniajacego sie z tej rzezi? Odpowiedz na to pytanie,
jaka nam daje nauka, w nastepujacych streszcza sie stowach: do
uksztattowania cztowieka, do spotegowania Swiadomosci i wzmo-
zenia woli w naturze.



148 —

Panowanie nad naturg do ostatniego nalezy przybysza.
Z oceanu cierpienia wylonit sie pan natury, cierpienie powszech-
ne go zrodzito, cierpienie kaze mu dazyd do szczeScia i szczescie
swe na cierpieniu budowa¢. Bedac tej samej natury i ulegajac
tej samej koniecznosci, co i inne jestestwa, panowa¢ musi sitg
gwattu i morderstw, sitg pieSci. Uzbrojony w Swiadomo$¢ roz-
bija skaty, wydobywa iskre Swietg z drzewa, wygrzebuje 'skarby
z giebi ziemi i przeksztatca za pomocg wszystkich swych zdoby-
czy powierzchnie Swiata. Poniewraz karmic sie musi zyciem in-
nych jestestw, rozrywa wiec owmc rosliny i niszczy zardd nowe-
go zycia, niszczy to, co chce zyé. Walczy ze zwierzeciem,
zabija je, zjada, skorg za$ jego i sierScig nago$¢ swoja
okrywa.

Zabezpieczony od nieprzyjaznych dla siebie wptywdw Kli-
matycznych, porzuca raj swdj pierwotny, azeby podbi¢ sobie
catg ziemie. Ow pochdd wojenny — to pochéd krwawy, bezli-
tosny, pochdd wszechniszczacy. Dotychczasowi wybrancy na-
tury padaja pod piescig nowego jej ulubienca, ktéry, korzystajac
ze swej przewagi, w najbrutalniejszy sposéb niszczy wszystko,
co uswiecita przesztos¢ dtugowiekowa. Ostatni przybysz okazat
sie najpotezniejszym i najbezlitoSniejszym ze wszystkich wiad-
cow ziemi.

Wspaniate kwiecie zycia, skapane we krwi, odradza sie bez-
ustannie. Sam zabdjca staje sie z kolei ofiarg zabdjstwa. Wiad-
ca ziemi ginie $Smiercig zadawang mu ciagle przez wrogéw nie-
widzialnych. Wyloniony z ziemi, wraca do niej i grob sw\j
w kotysce swej znajduje.

Caly postep materyalny, wszystkie wynalazki sg niczem
innem jak tylko dopetnieniem cztowieka, uzupetnieniem jego
zmystow, cztonkdéw i innych organdéw. Postep materyalny, wa-
runkujacy postep umystowy i spoteczny i przezen warunkowa-
ny, rozszerza zatem nasze zycie i poteguje je coraz bardziej.
Postep materyalny jest jednak wytworem zbiorowym, spotecz-
nym; jednostka tylko przy pomocy innych jednostek moze by¢
dla niego uzyteczng. Idywidualny rozwdj cztowieka zalezy wiec,
tak jak ijego poczatek, nie od niego samego, ale od innych ludzi,
od spoteczenstwa.
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Indywidualisci, obawiajacy sie zalewu jednostek przez spo-
feczenstwo, zatracenia sie ich samodzielnosci, nie zastanawiajg
sie widocznie nad tern, ze jednostka w zyciu spotecznem jedynie
znajduje warunki dla swego rozwoju indywidualnego i ze im le-
piej to zycie jest zorganizowane, im jest spoistsze, tem wiecej
korzysci osiggaja jednostki, tem bardziej sg indywidualne. Tyl-
ko w spoteczenstwie jednostka rozwing¢ moze swe zdolnosci, spo-
teczenstwo bowiem dostarcza jej potrzebnych do tego Srodkow.

Zycie nasze indywidualne wigze sie z zyciem spotecznem
nietylko terazniejszem ale i przesztem. Zawdzieczamy je tym
miliardom moézgéw, ktére myslaty, miliardom serc, ktore cierpia-
ty przed nami. Miliardy ust, ktdre Spiewaty hymny mitoSci
i przeklinaty swe istnienie, miliardy 6cz, kt6re zachwycaty sie
i ptakaty, miliardy upojen i bolow ztozyty sie na nasze zycie in-
dywidualne. To, co niegdy$ zyto, czuto, myslato, w nas dzi$ ist-
nieje. Kazdy z nas nosi w sobie atomy i fale tego niegdy$ gora-
cego zycia, w potokach tez i krwi skapanego.

Kazde spoteczenstwo, najpierwotniejsze nawet, posiada swa
moralnos¢ t. j. szereg obyczajow wyrazajgcych wzajemny stosu-
nek cztonkéw tegoz spoteczenstwa. Tam, gdzie sie poczyna wy-
twarzac¢ jakakolwiek organizacya spoteczna, zawiazywac sie mu-
szg koniecznie pewne stosunki wzajemne pomiedzy jednostkami
w skiad jej wchodzgcemi, stosunki wynikajgce bezposrednio zin-
stynktu samozachowawczego. Instynkt ten, wystepujacy pier-
wotnie w postaci ciasnego egoizmu indywidualnego, rozszerzat
sie stopniowo z postepem ewolucyi na coraz wieksza ilo$¢ jedno
stek, na rodzing, plemie, kaste, klase, nardd, grupy narodéw
i rozszerzaC sie bedzie dalej jeszcze, dopoki nie ogarnie catej ludz-
kosci. Pierwotny egoizm brutalny w miare takiego rozszerzania
sie tracit swag site, tagodniat coraz bardziej; obok instynktu samo-
zachowaweczego jednostki, pod wptywem nowych podniet przez
stosunki spoteczne wytwarzanych, poczat sie rozwijaé nowy in-
stynkt, instynkt samozachowawczy rodzinny, plemienny, kasto-
wy, klasowy, narodowy. Stosunki miedzyludzkie danej grupy
spotecznej stawaty sie, w miare rozwoju jej organizacyi, coraz
niezbedniejszemi dla jej jednostek warunkami zyciowemi, coraz
glebiej i szerzej odbijaty sie w ich umystowosci, coraz wiekszemi
stawaty sie dla nich potrzebami psychicznemi. Interes spoteczny



150

stawat sie tym sposobem ekonomicznie i psychicznie interesem
osobistym jednostek. — Zycie spoteczne, bedace pierwotnie $rod-
kiem dla zaspokojenia potrzeb zycia ,indywidualnego, staje sie
z czasem celem tegoz zycia. Indywidualny instynkt samoza-
chowawczy wpada w coraz wiekszg zalezno$¢ od rozmaitych in-
stynktéw natury spotecznej. Wprawdzie ,,niejeden cziowiek
bytby w stanie zabi¢ drugiego, aby sobie jego ttuszczem buty
swe wysmarowac“ —jak mowi Schopenhauer, — czyny jednak
takie nalezg juz dzi§ do niezwyklych  powszechne wywotujg
oburzenie.

Jak brzydote tak i zto odczuwamy w tych tylko czynach,
odnosnie do ktérych mamy pewien ideat w naszym umysle.
"Wszystko, co nie harmonizuje z tym ideatem, co nie odpowiada
etycznym naszym popedom i pojeciom, odczuwane bywa przez
nas jako nieprzyjemne, wstretne, brzydkie. Cztowiek dziki, ob-
dzierajacy ze skory zdobytego jenca, nie odczuwa wyrzutbw su-
mienia, uwaza bowiem czyn swoj za zupetnie stuszny; tak samo
cywilizowany paryzanin dzisiejszy przyglada sie ze spokojem
wykonywaniu kary $mierci, uwazajac jg za rzecz sprawiedliwa.
Okrutne zbrodnie przesztosci (przesladowania religijne, igrzyska
rzymskie, podbdj Ameryki przez Hiszpandw i Portugalczykow,
tortury Inkwizycyi i t. d.), za jakie uwazamy je dzisiaj nie byty
niemi dla ludzi owych epok, tak jak morderstwa wojen dzisiej-
szych nie sg uwazane za zbrodnie przez wiekszo$¢ ludzi cywilizo-
wanych. W pewnych miejscowosciach nierzadnice cieszg sie po-
wszechnem powazaniem, kobiety za$ cnotliwe bywajg lekcewa-
zone; w innych bywa odwrotnie.

Etyczna warto$¢ czynéw ludzkich wzgledng jest, jak wi-
dzimy; zalezy ona od stopnia rozwoju umystowego i spoteczne-
go jednostek je oceniajgcych. Poniewaz czyny ludzkie posiada-
ja taka lub inng wartos$¢ etyczng jedynie w stosunku do spote-
czenstwa — poza spofeczenstwem bowiem niema ani dobra ani
zka, niema moralnosci — warto$¢ etyczna zatem sprowadza sie do
wartosci spotecznej. Ztad wynika, iz dobrem jest wszystko to,
CO rozszerza zycie spoteczne, co sprzyja jego rozwojowi, co dopo-
maga mu do osiagniecia peini jego najwiekszej, co zwieksza su-
me szczescia i zmniejsza sume cierpien w Swiecie, co dazy do
wcielenia w formy spoteczne ideatu sprawiedliwosci; ztem za$ —
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wszystko, co tamuje rozwdj zycia spotecznego, co zwieksza sume
cierpien i zmniejsza sume przyjemnosci w naturze. Wzrost mo-
ralnosci zalezy zatem od wzrostu wspdétczucia, od wzrostu pope-
doéw spotecznych, a wiec od wzrostu stosunkéw miedzyludzkich.
Wszystko, co budzi wspotczucie w cztowieku, co rozszerza jego
ja w my, wptywa nan umoralniajgco.

Popedy moralne, zdaniem Darwina, istniejg w nas dzieki te-
mu, iz okazaty sie korzystnemi dla ludzkiego gatunku. Spencer
uwaza je za wytwor spoteczny, za $lad odciSniety w nas przez
wptywy obcowania z ludzmi i ustalony stopniowo przez dzie-
dziczno$¢. Dzieki dziedzicznosci i doborowi naturalnemu odci-
ska spoteczenstwo w organizmie jednostki wiasne swe prawa ist-
nienia i dobrobytu. Jednostka rodzi sie z instynktowg intuicya
tych praw, jak sie rodzi z intuicyg przestrzeni. Pojecie dobra
i obowigzku nie jest niczem innem jak tylko Swiadomoscig odbi-
tg od cech deponowanych w nas przez otoczenie spoteczne, ogni-
wem posredniem pomiedzy instynktem niedoskonatym przesz-
fosci a instynktem doskonalszym, nieomylniejszym, ktéry wyni-
knie z samego postepu spoteczenstw w przysztosci. Z chwilg
powstania tego instynktu rozwaga stanie sie niepotrzebng*, mo-
ralno$¢ bedzie organiczna, nieodtaczng od naszego moézgu. ,,Przyj-
dzie dzien — powiada Spencer — kiedy instynkt altruistyczny
stanie sie tak poteznym, tak wytgcznym, tak dobrze wcielonym
W nhasz organizm, iz ludzie walczy¢ z sobg bedg o sposobnosé
wprowadzenia go w dziatanie, o sposobno$¢ poswiecenia sie
i Smier¢” Rozwdj moralny dokona sie wiec z tg samg koniecz-
noscig, jak rozwdj biologiczny. Staé sie automatem nie$wiado-
mym, cudownie skomplikowanym i zjednoczonym, cztowiekiem-
maszyng, czynigcym to, co jest najlepsze i najkorzystniejsze dla
gatunku, nie potrzebujac sie nad tern zastanawia¢ — oto ideat,
do ktérego dazymy.

Czy tak jest jednak w rzeczywistosci?

»Kazdy instynkt, stajac sie Swiadomym, dazy do unicestwie-
nia sie“ — powiada Spencer. Jezeli wiec moralno$¢ wypty-
wa z instynktu pobudzajgcego jednostke do poswiecania sie dla
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gatunku, tolnstynkt ten, uSwiadamiajagc sie, dazy¢ bedzie do
nicestwienia sie i do rozstroju moralnosci. Z teoryi Spencera
wynika zatem, ze postep moralny nietylko nie jest konieczny,
ale jest niemozliwy.

Ogolng przyczyng i ogolnym celem naszych czynnosci jest
zycie; wszystko to, czego pozadamy, jest jakgs formg lub jakas
czynnoscig zycia. Dazno$¢ samozachowawcza t. j. dazno$¢ do
zadowolenia swych potrzeb zyciowych, tak fizyologicznych jak
i psychicznych, stanowi zasadniczy sktadnik naszej woli, zasadni-
czy czynnik Kierowniczy w naszem postepowaniu. Czlowiek,
oddajacy swe zycie dla jakiej$ idei, dziata réwniez w interesie
wiasnego swego zycia, w interesie swej jazni. Pragnie on urze-
czywistnienia tej idei, gdyz zainteresowany jest nig psychicznie.
Nie wynika ztad jednak, azeby wszelkie czyny ludzkie egoi-
stycznemi wytgcznie by¢é miaty. Egoistycznemi bywajg one
wtedy tylko, gdy dana jednostka osobistg jaka$ korzy$¢ ma na
celu; w razie przeciwnym t. j. gdy czyny cziowieka nie wiasne
ale obce dobro majg na celu, sg one altruistyczne pomimo, iz bez-
interesownemi nie sg i nigdy niemi z natury rzeczy by¢ nie mo-
ga. Nie interes zatem ale cel jedynie nadaje taka lub inng war-
to$¢ etyczng czynom ludzkim. Czyny altruistyczne jednostki,
wyptywajace z normalnych dazen zycia, zjego peini naturalnie
wylewajacej sie na zewnatrz, zawsze schodzi¢ sie musza z intere-
sem spoteczenstwa; sg one korzystne dla niego zawsze, wtedy
nawet, gd}"' ono samo, niezdolne oceni¢ ich nalezycie, za szkodli-
we je uwaza.

Zycie samo nosi w sobie cel swdj i swe prawo. Forma je-
dnak zycia indywidualnego nie wystarcza psychicznej jego tre-
§ci, ztad tez tre$¢ ta poszukuje dla siebie uzupeinienia w innej
formie. Cel kazdego jestestwa polega na zrealizowaniu psy-
chicznej swej tresci, na osiggnieciu najwyzszej dla niej formy.
W poczuciu niewystarczalnosci formy zycia indywidualnego dla
tresci jego psychicznej, w dazeniu do zrealizowania owej tresci
poczucie moralne bierze swoj poczatek. Stusznie zatem powia-
da Guyau, iz ,,obowigzek moralny jest mozliwoscig przechodzacg
rzeczywisto$¢ i stajgcg sie w stosunku do niej ideatem; jest za-
wiagzkiem przysztosci wylewajacym sie poza terazniejszos$c* »).

M. Guyau. Esquisse d'une morale sans obligation ni sanction.
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Gzem jest owa treS¢ psychiczna, wylewajgca sie poza forme
zycia indywidualnego?

Wszystko w nas spotecznego jest pochodzenia. Nasze ja,
zmieniajace sie ustawicznie, jest tylko wypadkowa grupowania
sie standw Swiadomosci i przystosowywania sie ich do spoteczne-
go w nas podscieliska fizyologiczno-psychicznego, jest pewnego
rodzaju o$rodkiem ciezkosci przelotnych fal naszego zycia. Obok
owego indywidualnego Ja istnieje w nas ja spofeczne, a wiasci-
wie my, ktore w streszczeniu w sobie nosimy, gdyz ono dato nam
poczatek. To poczucie zbiorowosci, poczucie my rozwija sie wnas
w miare rozwoju umystowego i spofecznego. Jest ono owym
rozkazem wewnetrznym, imperativus categoricus zwanym przez
Kanta, jest sumieniem. Trzyma ono w zaleznosci od siebie nasze
ja, burzy sie przeciw niemu, gdy nie jest stuchanem. Harmonia po-
miedzy niemi wyraza si¢ w spokoju wewnetrznym. Ja czCi owo
my wewnetrzne, leka sie jego wyrzutoéw i stosuje sie zwykle do
jego rozkazéw. Przez sam nasz ustréj psychiczny zmuszeni je-
steSmy czci¢ w sobie te cato$¢, ktorej czastke stanowimy; czesé
za$ ta — to zrodto moralnych i religijnych naszych uczu€.

Cigzymy do spoteczenstwa, bo jesteSmy jego wytworem,
cigzymy don jak ziemia do storica, bo ono rzeczywiscie jest ston-
cem naszem zyciodajnem; ciazenie za$ to ujawnia sie w nas
w postaci jakiej$ tesknoty spotecznej, wspdiczucia, porywéw al-
truizmu. Emocye te najwiekszych i najprawdziwszych dostarczajg
nam przyjemnosci. Humanitaryzm, lito$¢, zdolno$¢ przebaczania
—najpiekniejszg stanowig ozdobe cziowieka. Nie ten zyje, kto
jest stawny i potezny, ale ten, kto czuje nedze zycia, kto doznaje
wzruszen towarzyszacych spetnianiu dobrych czynéw, kto osu-
sza fzy cierpigcym i sam je wylewna na widok nedzy, kto przeba-
cza krzywdy osobiste, kto czuje w innych. Wzruszenia wspbi-
czuciowe i zwigzane z niemi mysli—to najwznios$lejsza sita czto-
wieka, zrédto jego wiary i nadziei, podstawa woli i czynu, to je-
go szczescie prawdziwe.

Dopetnienie swej formy, zrealizowanie swej tresci znalez¢
moze jednostka wobec tego jedynie poza soba. Jednostka hie
moze wiec byC niezalezng, nie moze by¢ czems$ catkowitem w so-
bie, lecz czastka wiekszej catosci. Gdyby jednostka cel swdj
w swej osobie jedynie odnajdywata, jak to utrzymujg utylitary-
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§ci, nie mogtoby sie byto wytworzy¢ w niej poczucie obowigzku,
ktérego spetnianie zwigzane bywa czesto z pewnemi cierpie-

niami, niemogacemi zadowoli¢ egoizmu najbardziej nawet o$wie-
conego.

Cztowiek nie moze zatem doj$¢ do automatyzmu etyczne-
go, do ostatecznego przystosowania sie do warunkéw zyciowych
zmieniajacych sie bezustannie; przeciwnie, stawac sie on bedzie
coraz ruchliwszym i coraz wiekszg zdobywac bedzie tatwos¢
w przystosowywaniu si¢ do zmian otoczenia. Do doskonatosci
moralnej nie dojdzie nigdy, zycie bowiem, ktére samo jest usta-
wicznym biegiem, nie pozwala mu sie zatrzymaé ani na chwile
i kaze mu i8¢ ciggle naprzéd.

Moralnos¢ o tyle wigze sie z religia, o ile uczucie moralne
z potrzebg wierzenia w co$ przekraczajgcego granice nas samych,
wyzszego nad nas sie zespala. Moralnos¢ cywilna i moralnos¢
religijna jest wiasciwie jedng i tg samg; obie one wyplywaja
z jednego Zrodta: z dazen odrywajacych nas od hotdowania sa-
mym sobie.

Uczucie religijne w kazdym normalnie rozwijajagcym sie
istnieje cztowieku; warunkuje ono wiare w to, co jest ponad na-
szem”a, co domaga sie czci od nas. Wielkie religie ludzkosci,
podnoszace jej ducha do wyzyn ideatu doskonatosci, nie byly
dzietem wyrachowania lub szarlataneryi. Wyzyskiwane bywa-
ty wprawdzie przez pewne kasty, wyszty jednak nie z ich tona,
ale z glebi zycia spotecznego. W religiach tych, stanowigcych
dzi$ jeszcze niezbedny warunek rozwoju ludzkosci, kryje sie pro-
test przeciw twardej terazniejszoSci oraz przeczucie lepszej przy-
sztosci. Nie uczynity nic one wprawdzie dla postepu materyal-
nego ludzkosci, wszystkie bowiem odkrycia i wynalazki dokona-
ne zostaty na gruncie pozareligijnym, wptywaty jednak uspo-
teczniajgce na cztowieka, uszczesliwiaty go i to jest ich zastuga.
Religie zaspokajaty wyzsze potrzeby ludzkosci, ktérych postep
materyalny zaspokoi¢ nie jest w stanie. Przeciwstawiajgc chwi-
lowym interesom jednostki interesy trwalsze, ogélniejsze, wy-
wieraty i wywierajg wptyw umoralniajacy. Jako wytwor spo-
teczny musza one zawiera¢ w sobie pierwiastek spajajacy, al-
truistyczny. Ci, co napadajg na religie, co usitujg zniszczy¢ ra-
my ich dogmatyczne, nie rozumiejg istoty religii. Sadzg oni, ze
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w ramach tych nic niema, lub tez, ze ramy stanowi¢ moga jaka$
przeszkode dla urzeczywistniania obejmowanej przez nie tresci.
Nie widzg oni tego, ze zawarta w nich tre§¢ — to ten sam ideat
doskonatosci cztowieka, do ktérego urzeczywistnienia i oni sami
i ludzkos¢ cata dazy.

Kazdy z naszych czynéw, dobry czy zly, znajduje dla sie-
bie zaptate w swych rezultatach: «nagradzany bywa przyjemno-
§ciami, gdy powoduje przyrost zycia; karany cierpieniami, gdy
je zmniejsza. Nagrodg dla dobrego czynu jest sam czyn, we-
wnetrzne zadowolenie z dokonania obowigzku. Niespelnianie
obowigzku lub pogwalcenie go znajduje kare w niezadowoleniu,
w dysharmonii wewnetrznej pomiedzy ja a my.

Spetnianie obowigzku, zwane cnota, daje nam nietylko bez-
posrednie zadowolenie wewnetrzne, ale jednoczesnie sprawia za-
dowolenie innym jednostkom. Uszcze$liwiajagc atoli innych,
uszczesliwiamy posrednio takze siebie, jesteSsmy bowiem dla tych
innych rébwniez innymi. Cnota zatem i szczescie zlewajg sie
z sobg tak z punktu widzenia osobistego jak i spotecznego. ,,Nie
czyn drugiemu tego, czego nie chcesz, aby tobie czyniono“
i ,Czynh drugiemu to, co chcesz, aby i tobie czyniono* — oto zda-
nia streszczajagce w sobie calg zasade moralnosci. Poniewaz
chcemy od innych szczescia, szczescie wiec nasze ich jest obo-
wigzkiem, tak samo jak ich szczeScie nasz obowigzek stanowi.
Szczedcie zatem i cnota utozsamiajg sie w zyciu spotecznem.

Niejeden moze powie: ,,C6z ranie obchodzg inni, c6z mnie
obchodzi ich szczescie? Zadam szcze$cia dla siebie przedewszyst-
kiem. W walce o byt nie mozna mysle¢ o innych. Sita panuje
wszedzie nad staboscig w naturze, nie mozna wiec zadaé, azeby
w stosunkach miedzyludzkich byto inaczej“. — Ci, co rozumu-
ja w ten sposob zapominajg 0 najwazniejszej rzeczy, mianowi-
cie o tera, ze cztowiek dzisiejszy nie moze byé brany w odsobnie-
niu od innych wtedy, gdy sie méwi 0 jego szczesciu i obowigz-
kach. Kazdy cztowiek zwigzany jest ze spoteczenstwem swemi
interesami zyciowemi i dlatego tez, ze nie moze zyé poza spote-
czenstwem, ma obowigzki wzgledem tegoz. Spoteczenstwo nie-
zbedny stanowi warunek zyciowy dla cztowieka, niemniej wazny
od warunkéw kosmicznych; jezeli za$ wobec natury pozaspotecz-
nej mamy obowigzki, od ktérych spetnienia zycie nasze zalezy.
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to i wobec natury spotecznej, réwniez dla nas niezbednej, mamy
obowigzki, od ktérych spetnienia szczescie nasze zalezy. Jezeli
jednostki budujg swe szczeScie na nieszczesciu innych, jezeli
mniejszo$¢ opiera swe szczescie na nieszczesciu wiekszosci, to do-
wodzi tylko, ze ustroj spoteczny nie jest jeszcze tern, czem byc¢
powinien, ale do czego zmierza. Zycie moralne zwigzane jest nie-
rozerwalnie z zyciem spofeczntoi; jakie zycie spoteczne, taka tez
i moralnosc.

Obok moralnosci praktycznej istnieje jednak moralnos¢ ideal-
na, poprzedzajaca, zapowiadajaca! warunkujgca rozwéj moralnosci
przysztej. Moralno$¢ idealna filozofow greckich weszta w zycie
w chryst®anizmie, moralnos¢ idealna filozoféw XVIII wieku zna-
lazta dla siebie podstawy konkretne po Wielkiej rewolucyi fran-
cuzkiej, moralnos¢ idealna dzisiejsza: braterstwo i solidarnos¢ po-
wszechna znajdzie réwniez wyraz konkretny w przysziosci.

Moralno$¢ praktyczna opiera sie na rzeczywistosci konkret-
nej warunkow zyciowych danej chwili; one nadajg ogolny kie-
runek zyciu. Nieuwzglednianie tych warunkéw stawia nas
wobec sprzecznosci ujawniajacej sie pomiedzy hastami moralno-
§ci apraktyka zyciowa, pomiedzy braterstwem awalka powszech-
ng, pomiedzy rownoscig a nierdwnoscig spoteczng, pomiedzy
wolnos$cig a panowaniem przemocy, pomiedzy prawem Kkorzysta-
nia z wytwordw swej pracy a niemozliwoscig takiego korzystania
i t. d. Religia nakazuje nam kocha¢ blizniego bez wzgledu na
jego pochodzenie, wyznanie i t. d., a jednoczesnie sposobimy sie
do rozlewania krwi naszych wrogéw rzeczywistych lub urojo-
nych, warunki bowiem zyciowe zmuszajg nas do tego.

Ideaty wtedy tylko stanowia site spoteczng, gdy sie wigza
Z organizacya sit spotecznych, bedaca wynikiem procesu histo-
rycznego. Handel z punktu widzenia zasad naszych moralnych
jest krzewicielem egoizmu indywidualnego, jest krzewicielem zig;
Zo to jednak jest poteznym czynnikiem rozwoju cywilizacyi,
Czynnikiem biorgcym udziat w wytwarzaniu stosunkéw, na kto-
rych gruncie wytwarzajg sie takze nasze ideaty. Jako wyzysk
cztowieka przez cztowieka, kapitalizm jest ztem z punktu widze-
nia naszych ideatéw, ale jednoczesnie potezny stanowi czynnik
ewolucyjny, nietylko rozkfadowy, lecz i twérczy.



— 157 —

Bez niewolnictwa nie byloby greckiej sztuki i nauki, nie
bytoby dzisiejszej Europy. Niewolnictwo byto kiedy$ wielkim
krokiem naprzod w rozwoju ludzkosci, aczkolwiek dzisiaj nie od-
powiada naszym uczuciom etycznym. Jezeli za$ dzisiejsze fakty
ekonomiczne nie odpowiadajg naszym uczuciom etycznym, acz-
kolwiek sg konieczne, to dlatego, iz umystowo poczynamy zyd
juz zyciem przysztosci, przez nowe warunki ekonomiczne, prze-
widywane przez nas, determinowanem, iz patrzymy na te fakty
z punktu widzenia jutrzejszego, nie za$ dzisiejszego.

Wszelka czynno$¢ nasza, skoro nie napotyka przeszkod ze-
wnetrznych lub wewnetrznych, fizycznych lub psychicznych,
skoro nie jest tamowang przez czynniki nie nalezace do naszego
jfa, jest wolng. Wolnos$¢ taka wzgledng jest oczywiscie, zalezy
bowiem od stanu naszej osobowosci danej chwili. Cziowiek
zreszta nie moze by¢ bezwzglednie wolnym nietylko psychicznie
ale i spotecznie; musi on powstrzymywaé swe popedy, przyzwy-
czajenia i sktonnosci, musi panowa¢ nad soba, azeby nie krepo-
wac¢ wolnosci innych. Ludzie muszg by¢ wspdtzalezni, musza
ograniczac sie wzajemnie, gdyz dzieki temu jedynie moga obok
siebie istnie¢ zgodnie i moga by¢ wolni.

Przyszto$¢ zdaje nam sie byé o tyle niezdeterminowana,
o ile w wytwarzaniu tej przysztosci bierzemy udziat i to tembar-
dziej niezdeterminowang, im mniejsze mamy o niej wyobrazenie.
Pojecie tej indeterminacyi wzglednej w potaczeniu z wyobraze-
niem udziatu, jaki wzig¢é mozemy w zdeterminowaniu danego re-
zultatu, budzi w nas poczucie woli i wytwarza pojecie wolnosci.
Dziatalno$¢ wiec nasza zalezy od pojecia, jakie mamy o tern, co
moze i co powinno nastapi¢, oraz od wyobrazenia o stopniu na-
szego wspotudziatu osobistego w wytwarzaniu oczekiwanego re-
zultatu.

Sposbb zycia jednostek zalezy od budowy spofecznej; cha-
rakter tej budowy odbija sie na ich psychizmie, na ich pogla-
dach, daznosciach i obyczajach. Z drugiej jednak strony psy-
chizm jednostek stanowi site, od ktorej zalezy w mniejszym lub
wiekszym stopniu uktad przysztych stosunkéw spotecznych; roz-
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woéj bowiem sit wytwdrczych, warunkujacy rozwdj stosunkéw
miedzyJudzkich, w $cistej pozostaje zawistosci od rozwoju umy-
stowego. Cztowiek — niewolnik swych wytworéw jest jedno-
cze$nie ich panem. Zalezny od rozwoju swych sit wytwérczych,
podbija przy ich pomocy nature, opanowywa jg swym rozumem.
Poznanie praw $lepej koniecznosci pozwala mu z niej korzystaé
i postugiwac sie nig dla swych celéw. Opanowywana coraz wie-
cejjprzez rozum ewolucya spoteczna, coraz bardziej zatraca zy-
wiotowy swoj charakter, staje sie coraz rozumniejsza, coraz wie-
cej zalezng od naszych ideatow.

Cztowiek $wiadomy swego potozenia innym jest niewatpli-
wie niz cztowiek nieswiadomy i wobec tych samych warunkéw
inaczej w jednym a inaczej w drugim stanie sie zachowuje. Ma-
jac Swiadomos¢ niebezpieczenstwa, nie jestem w tym stanie,
w jakim znajduje sie ten, kto nie ma tej $wiadomosci. Pojmowa-
nie niebezpieczenstwa staje sie wtakim razie kierownikiem mych
czynnosci. Jezeli czynie cosSkolwiek, wiedzac o tern, co czynie,
jezeli przewiduje nastepstwa swych czynno$ci, moge wowczas
unikac¢ niepotrzebnych wysitkow i zbytecznego zatracania sit,
moge uchylac sie z pod wptywu pewnych przejawdw naturalnej
koniecznosci dla mnie szkodliwych i ulega¢ tylko korzystnym.
Znajac naturalny bieg zjawisk, moge postugiwaé sie niemi dla
swych celéw, dla swej korzysci. Poznanie praw koniecznosci,
poznanie przyczjmowego zwigzku pomiedzy zjawiskami otacza-
jacego nas Swiata pozwala nam przyspieszaC bieg procesu rozwo-
jowego, pozwala nam celowo nim kierowaé. Jest ono dla nas
jedynym s$rodkiem stania sie wolnymi w granicach mozliwosci.

Wolno$¢ nasza bardzo jest ograniczong i to tembardziej, im
wiecej ulegamy wplywom swego otoczenia, im jesteSmy na nie
wrazliwsi.  Mowca porywajacy stuchaczOw, S$piewak czarujacy
publiczno$¢, agitator podburzajagcy thum do buntu, pedagog
ksztatcagcy swych wychowancow, piekno$¢ podbijajaca serca
swych wielbicieli — oto przyktady opanowywania jednych 0s6b
przez drugie. Pewne takie suggestye wywierajg wptyw na cale
masy ludnosci, jak tego dowodza epidemie opetanych, biczowni-
kéw, plasajacych, samobojcow it. d. i determinujg niekiedy losy
catych narodow, jak to pokazuje epidemia wypraw krzyzowych.
Wiadomo réwniez, jak poteznem jest znaczenie czarownikdw,
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cudotworcow, wrozbitow, fakiréw, szamandw, derwiszow it. d.
w propagowaniu i utrwalaniu wierzen religijnych. Hypnotyzuja
oni widzow, czynig ich swymi niewolnikami. A iluz to niewol-
nikéw liczg rozmaite przesady, nawet posrdd ludzi wyksztatco-
nych! Z pomiedzy rozmaitych tych suggestyj biorg gore te
zwykle, ktore lepiej odpowiadajg warunkom zyciowym je-
dnostek.

Jak zwierze upodobnia sie swa barwg do otoczenia, tak
i cztowiek upodobnia sie do swego $rodowiska Zzyciowego, do
przedmiotéw swego podziwu, czci, uwielbienia, do przedmiotéw
swej kontemplacyi, swych rozmyslan, swych marzen. Dazy on
do utozsamienia sie z niemi, do zatarcia swego indywidualizmu
wobec nich, do zlania si¢ z niemi w jedng catosd. Ja dazy wten
sposob, we wiasnym swym interesie, do rozszerzenia sie w my.
Upodobnianie sie rysébw twarzy meza i zony, odtwarzanie sie
ran krzyzowych wskutek przejecia sie cierpieniami Chrystusa,
nasSladowanie oséb $wietych jak i gtoSnych z czegokolwiek, mo-
dy i t. d. — oto przykiady takiego uzalezniania sie jednostek 7).

Azeby nasze ja mogto sie czu¢ wolnem, musi sie jednak
czu6 determinujagcem i dziata¢ pod wplywem tegoz uczucia.
Gdzie niema poczucia wolnosci, tam nie moze by¢ zadnych zobo-
wign, zobowigzywac sie bowiem do czego§ moze cztowiek o tyle
tylko, o ile jest pewnym swego udziatu w zdeterminowaniu tego
czego$. Co do uczué np. pewnos¢ taka jest niemozliwa, wszelkie
zatem zobowigzywania sie w tej dziedzinie sg bez wartosci. Nie
mozna by¢ pewnym, ze sie bedzie kocha¢ kogo$ zawsze i nie-
zmiennie, nie mozna sie zatem do statosci takiej w uczuciach zo-
bowigzyw™ac i nie mozna by¢ odpowiedzialnym za niedotrzyma-
nie tego rodzaju zobowigzan. Mozna by¢ pewnym jednak tego,
co charakteryzuje nas, a wiec uczciwosci, wytrwatosci w dazeniu
do danych celéw, odwagi it. d. —i takie tylko zobowigzania
moga mie¢ etyczng wartosc.

Wszelkie zobowigzanie wigze sie z odpowiedzialnoscia.
Cztowiek normalnego umystu nie moze nie by¢ odpowiedzialnym

Pisarz francuzki Tarde nasladownictwem wytacznie usituje wy-
ttomaczy¢ powstawanie rozmaitych zjawisk spotecznych bez uwzgtedniania
warunkéw ekonomicznych. Tak jednostronna socyologia nie moze mie¢
oczywiscie nalezytej wartosci naukowe;j.



- 160

za swe czyny, bo chociaz zmienia sie ustawicznie, to jednak nie
jest on co chwila czem$ zupetnie innem, ale streszczeniem catej
swej przesztosci. Skoro natura czyni nas odpowiedzialnymi za
nasze bledy i wykroczenia przeciw niej popetniane, to i spole-
czenstwo ma prawo czynid nas odpowiedzialnymi za wszystko,
co$my przeciw niemu zawinili. Kazdy wiec, kto gwalci warunki
zycia spotecznego, pozbawiony byd powinien czesci praw, daja-
cych rmu moznosd gwatcenia ich w dalszym ciggu, o tyle, o ile
wymaga tego bezpieczenstwo spoteczne.

Lecz nietylko wobec terazniejszosci odpowiedzialni jeste-
$my za nasze czyny, ale i wobec przysztosci. Niema takiego czy-
nu, ktéryby nie wptywat w wiekszym lub mniejszym stopniu na
ksztattowanie sie indywidualnej i spotecznej przysztosci, na po-
wstawanie przyjaznych lub nieprzyjaznych warunkéw indywi-
dualnego i spotecznego zycia. Wszelka dokonana przez nas pra-
ca uzyteczna, wszelki czyn dobry, wszelka prawda przez nas od-
kryta lub rozpowszechniana, wszelka realizacya piekna rozlewa
sie w nastepstwach dobroczynnych, powieksza sume Zzycia oraz
podnosi jego poziom i jego natezenie. Wszystko za$, cojest
ztem, co powoduje cierpienia, co budzi wstret, co jest fatszem,
szkodzi nietylko teraZniejszosci ale i przysztosci, gdyz ta zmuszo-
na bedzie wydalad ze spoteczenstwa, jak wydala z jednostki, 6w
zardd nastepstw szkodliwych, co nie moze sie obejs¢ bez pe-
wnych cierpien i strat zyciowych. To zatem tylko, co w nas
jest najlepszego, najracyonalniejszego, najpiekniejszego, zyd be-
dzie w szeregach nastepstw bez konca, pomimo, iz nas samych
juz nie bedzie.

Majac te pewnos¢, zufnoscig powinnismy patrzy¢ w przysz-
fos¢. Od nas zalezy ona w dos¢ znacznym stopniu. Egoizm
dzisiejszy nie jest oznaka upadku naszej kultury, ale jej przetwa-
rzania sie, pracuje bowiem nad rozktadem sit, ktore sie stajg bez-
uzytecznemi. Materyalizm zycia dzisiejszego w samym ustroju
spotecznym ma podstawe. Szybki rozwéj przemystu sprawit, iz
poziom potrzeb ludzkich podniost sie, wymagania wzrosty. Lu-
dzie chcg zy€ dzisiaj jaknajwygodniej i jaknaj mniej sie troszczy¢
0 zaspokojenie swych potrzeb i dlatego troszczg sie o nie jaknaj-
wiecej. Nedza stracita mistyczne swe znaczenie; nikt nie wysta-
wia jej juz dzisiaj i nie zaleca nikomu. Niema dla niej miejsca
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W nowem pojmowaniu zycia. Klasy posiadajgce, czczac dobro-
byt raateryalny, pociggaja za sobg tlumy i zalecajg im uwazad
zloto za dobro najwyzsze, pogon za$ za niem za jedyng racye
zycia. Samo zresztg parcie warunkéw ekonomicznych kaze wi-
dzie¢ w posiadaniu ztota niezbedny warunek szczescia. To tez
zaden kult na Swiecie nie miat tylu hotdownikdw, co dzisiejszy
kult ztota. Gielda stata sie Swigtynig nowego Syonu, zloto mia-
rag wszystkiego, a wszystko przedmiotem handlu. Ponad tym je-
dnak materyalizmem zyciowym unoszg sie wielkie ideje, poru-
szajace umysty ludzkie, ideje tworcze, bo zwigzane z najzywo-
tniejszemi dgznosciami dzisiejszemi i z pradami rozwoju ekono-
micznego, ktore odSwieza niewatpliwie posta¢ Swiata, nowe wie-
ja W niego zycie.

Ludzkos$¢ nie kroczy w swym rozwoju do czarnego oceanu
zagtady ale do lepszego zycia. | dawniej skazywano ludzkos$é
na zagtade, przepowiadano jej smutng przyszto$¢: — w wieku
najécia barbarzyncéw, po upadku panstwa Rzymskiego, w X
wieku owladnietym przez anarchie, podczas wojen religijnych,
w koncu XVIII wieku — a jednak przetrwata ona dotychczas;
to za$, co uwazano za grozbe, okazywato sie warunkiem postepu
naprzéd. To samo ma miejsce dzisiaj.

Wszelki ustréj spoteczny jest wzgledny i przejsciowy;
w kazdej cywilizacyi istnieje czastka zta — pozostato$¢ prze-
sztosci, ktdrg rozwdj spoteczny usituje zmniejszy¢, sprowadzi¢ do
minimum. Ztgczywszy Swiadome swe usitowania z $lepemi sita-
mi natury, ludzko$¢ uczyni¢ moze pobyt swoj na ziemi nietylko
zno$nym ale nawet przyjemnym. Zycie jej spoteczne streszcza
sie w jej zyciu umystowem, jak roslina w swym kwiecie, a jak
kwiat zarod nowej rosliny w sobie miesci, tak samo Zzycie umy-
stowe zardd nowego zycia spotecznego w sobie zawiera. Dopo-
magac rozwijaniu sie tego zarodu, dazy¢ do urzeczywistniania
ideatdw nowego zycia — stanowi nasz obowigzek. Starajmy sie
pozostawi¢ Swiat nasz lepszym niz go znalezliSmy, starajmy sie
uczynic otaczajgce nas zycie przyjemniejszem i piekniejszem —
a spetnimy zadanie, jakie istnienie nasze nam przeznacza. Pra-
cujac wspolnie w tym kierunku,'wptywaé bedziemy dodatnio na
dalsze losy ludzkosci i ziemi.



EOZDZIAL IX.

Warto$sé¢ zycia.

z chwila, gdy ludzkos¢ $wiadomie poczeta kroczyé w kie-
runku rozwojowych swych przeznaczen, gdy obok Swiata uczuc
ksztattowac sie poczat niebywaty dotychczas na ziemi $wiat ro-
zumu, musiata sie zjawi¢ w Swiecie tym kwestya racyi istnienia,
kwestya sensu zycia. Rozum, dazacy do odtworzenia intelektu-
alnego stosunkdw natury, innemi stowy, do sharmonizowania sie
z temi stosunkami, musiat dazy¢ do intelektualnego odtwarzania
uderzajacych go przedewszystkiem stosunkéw cztowieka do natu-
ry, t. j. do poznania takowych.

Kwestya racyi zycia nie schodzita odtad nigdy z porzadku
dziennego mysli ludzkiej. Rozum nie byt w stanie wykry¢ do-
tychczas wszystkich stosunkéw wigzacych cziowieka z natura,
odtworzy¢ ich intelektualnie i dlatego nie moégt znalez¢ na owo
bezustannie niepokojace go pytanie ostatecznej odpowiedzi. Czy
znajdzie odpowiedzZ te kiedykolwiek? Znajdzie ja wtedy, gdy
pozna catkowicie siebie.

We wszystkich spoteczenstwach, we wszystkich cywiliza-
cyach zywe wyobraznie odczuwaly nedze ludzkiego istnienia.
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Krzyk rozpaczy, wyrazajacy rozczarowanie w Zzyciu i ironie
wszechrzeczy, dawat sie styszed we wszystkich wiekach. Roz-
dzwiek pragnien cztowieka z otaczajacg go rzeczywistoscia, cier-
pienia jego i walki bezustanne z naturg, choroby i $mieré rozia-
czajaca brutalnie kochajgce sie istoty — wszystko to zlewa sie
razem w jedng melodye smutku i rozczarowania, rozbrzmiewa-
jaca w poezyi, religii i filozofii rozmaitych narodéw. Melodya
ta dzwieczy od wiekow, od zjawienia sie pierwszego cziowieka
myslacego na ziemi, lecz dzwiek jej rzadko zapewne dawat sie
styszed tak silnie i tak rozbieznie jak w chwili obecnej. Zastep
poetdw i literatow, moralistow i filozofow na Zzatobng S$piewaja-
cych nute bardzo jest liczny dzisiaj.

Czyz po tylu zdobyczach, jakiemi obdarzyt nas wiek XIX,
mamy sie poddac rzeczywiscie zwatpieniu i zamiast Swiecenia
tryumfu, zjakim wstepowa¢ bySmy powinni w przyszto$¢, ma-
myz kwili¢ nad niedolg ludzkosci? Czyz dlatego tyle walk za-
cietych, tyle krwawych bojow, tyle cierpien w ciggu tylu wie-
kow przezyta ludzkos¢, azeby w rezultacie straci¢ wiare w swa
racye bytu i w swa przysztos¢, straci¢ naturalng owa podniete do
zycia, ktoraby dalsze zdotata zapewni¢ jej istnienie? Czyz fakt
procesu rozwojowego w S$wiecie, przyznany w naszym wieku
i najwiekszg jego zdobycz naukowg stanowigcy, nie daje nam
pewnosci, ze lepsza przyszto$¢ oczekuje ludzkos$¢ i ze my sami
w przygotowywaniu tej i)rzysztosci bierzemy udziat?

Zkad pochodzi to rozgoryczenie zatruwajgce nasze radosci,
to obezwiadnienie ducha ogarniajace coraz szersze kota mysla-
cych jednostek?

Trafng odpowiedZ na powyzsze pytanie daje nam Schopen-
hauer. ,,Patrz na swego psa—powiada—%jaki on przy tobie spo-
kojny i uradowany. Tysigce pséw musiato umrze¢, zanim ten
mogt ZJi¢, Smieré jednak tych tysiecy w niczem nie powstrzy-
mata idei gatunku. Oto dlaczego pies ten tak jest zywy, tak pe-
ten sity, iz zdaje sie, jakoby to byt pierwszy dzieh jego istnienia
i jakoby riigdy nie miat nastapi¢ ostatni i ze w oczach jego ja-
$nieje niezniszczalna zasada w nim istniejaca... Zwierze zyje
terazniejszoscia, uzywa trwatosci swego gatunku, gdyz ma jedy-
nie $wiadomos$¢ terazniejszosci, nie jest Swiadome przysztosci.
Lecz cztowiek obdarzony rozumem poréwnywa marno$¢ swych
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doébr z ogromem swego pragnienia... Niektérzy zamykajg oczy®
by nie widzied przepasci, usypiajg sie na czas pewien, ale wcze-
$niej lub pdzniej mysl o $mierci lub $mieré sama przychodzi ich
zbudzid, a przebudzenie to umierajacego, ktéry opiera sie i prze-
raza, okropne i $mieszne zarazem przedstawia widowisko..

Zwierzeta szczesliwsze sg od cztowieka, doznajg one calej
peini swych przyjemnosci, gdyz nie wiedza, ze przyjemnosci te
sg ograniczone i krotkotrwate, gdyz nie przewiduja, ze mogg je
utracid. Cztowiek natomiast, dzieki pragnieniu swemu pozna-
nia wszystkiego, dzieki przewidujgcej swej umystowosci, a wiec
dzieki temu, czem zdobyt stanowisko swe na ziemi, skazany jest
na ciggte obawy i niepokoje, na ciggte zawody i rozczarowa-
nia. Rozwoj umystowy, dajgcy nam moznosd polepszania wa-
runkow zyciowych, szkode nam jednocze$nie przynosi, zniecheca
nas bowiem do zycia i nie pozwala odczuwad w sposob zadawa-
lajacy jego przyjemnosci. To, co stanowi warunek rozwoju na-
Szego zycia, jest wiec jednoczesnie jego wrogiem.

Czyzby jednak natura miata byd w sprzecznosci sama
z sobg? Czyzby zycie pragnace istnied miato przez uswiadamia-
nie sie zyskiwad pragnienie nieistnienia? Czyzby miato byd ono
sprzecznos$cig samo w sobie, warto$cig bedaca dodatnig pierwo-
tnie, w miare za$ rozwoju stajagca sie ujemng? Czyzby ludz-
kosd skazang byd miata z gory przez sam fakt istnienia na sa-
mozniszczenie ?

Azeby rozwigzad owg sprzecznosd zycia, religie obiecuja
cztowiekowi szczescie wieczne, oswiadczaja mu, iz pragnienia
jego urzeczywistnig sie nie tutaj na ziemi, ale gdzieindziej, w zy-
ciu poSmiertnem. Wiara w istnienie Swiata pozagrobowego roz-
wiazuje wiec zagadnienie wartosci zycia dla tych, ktérzy podzie-
lajg te wiare. Wiara jednak nie daje sie narzucid, dotknieta
przez zwatpienie, pierzcha, ulata, niknie, a z nig i nadzieja, jaka
wlad nam moze do duszy. Mistyczne rozwigzanie zagadnienia
wartosci zycia nie moze wiec zadowolid ludzi krytycznie my-
$lacych.

yiMarnosd nad marno$ciami i wszystko raarno$d”  temi
stowami rozpoczyna sie ksiega biblijna Ecclesiastes (Kohelet).
»~Widziatem wszystko, co sie dzieje pod stoncem, a oto wszystko
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marno$d i utrapienie ducha... Mowitem w sercu mojem: pdjde
a rozpuszcze sie w rozkoszach i bede zazywat dobra, i widziatem,
ze i to jest marno$d”.

»,Cztowiek najnieszczesliwszem jest ze wszystkich zwie-
rzat” — mowi Homer 7. Podobne zdania spotykamy u Sofokle-
sa’), Eurypidesa, a nawet i u Platona. Herodot méwi o Tra-
kach, iz jekami ptaczu witali nowonarodzonych, a okrzykami ra-
dosci zegnali umierajacych.

Epikureizm, nauczajac, iz niema nic lepszego na $wiecie,
jak dazyd do uzywania rozkoszy zyciowych, doszedt w rezulta-
cie do pogardzania zyciem. Pod wptywem tej teoryi utworzyta
sie w Aleksandry! akademia wspo6tumierajacych, do ktorej nale-
zeli takze Antoniusz i Kleopatra.

Rzymianie epoki upadku rzucali si¢ z pewnego rodzaju sza-
fem w objecia $Smierci. Poeta Petroniusz otwierat i zamykat ko-
lejno swe zyly, azeby napawad sie rozkoszg wyzwolenia z wie-
z6w zycia. Lukrecyusz potepia tragedye bytu, kazde bowiem
istnienie to kieb dymu niknacego. Zycie nie jest podtug niego
zadng zagadka i niema zadnego sensu.

Na poczatku 11l wieku powstata w Aleksandry! pesymi-
styczna szkota Hegezyasza, wyChowanca szkoly cyrenejskiej,
ktéry wychodzac z teoryi Arystyppa doszedt do filozofii zroz-
paczenia i samobdjstwa. Poniewaz celem zycia ludzkiego moze
byd tylko przyjemno$¢, niema ono zatem racyi, nie osigga bo-
wiem tego celu. Szczescie jest marzeniem wyobrazni niemozli-
wem do urzeczywistnienia, jest ztudzeniem oszukujgcem nas
bezustannie. Suma przyjemnosci nie doréwnywa nigdy sumie
cierpien. Dla cztowieka nierozumnego jedynie zycie zdawac sie
moze czem$ dobrem; dla rozsgdnego $mieré tylko moze byd po-
zadang. Stanowi ona najwyzszg forme zaparcia sie, wyzwalaja-
cg cztowieka z proznego oczekiwania. Wymowa jego licznych

*) liada. XVII. 446.

Najwigksze, najpierwsze szczescie — nie rodzi¢ sie wecale, dru-
gie — urodziwszy sie, umrze¢ Jaknajpredzej; a gdy przemknie miodos¢
lekka, nierozumna, wszystko wtedy skoriczone, meczarniom nie bedzie
miary... {Edyp z Kolony).
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zjednywata mu zwolennikéw, w samobojstwie szukajagcych wy-
zwolenia, co sprawito, iz szkota jego z rozkazu Ptolemeusza zo-
stata zamknieta.

Sakya-Muni, rozmyslajac nad nedza zycia cztowieka i nad
$rodkami wyzwolenia go od egzystencyi, wyrzekt, iz ,zycie po-
dobnem jest do iskry wytwarzanej przez tarcie drzewa; rozpala
sie ona i gasnie i nie wiemy, zkad przyszia i dokad idzie... Jak
potok z géry spadajgcy, tak zycie ptynie z niepowstrzymang
szybkoscia... Najprzyjemniejsza i najukochansza istota ginie na
zawsze; nie ukaze sie juz naszym oczom, podobnie jak iS¢ lub
owoc odpadty od drzewa, uniesiony pradem rzeki. Wszystko
ulega zniszczeniu, rozbija sie jak naczynie gliniane... Czyz czio-
wiek madry, widzac, czem jest zycie, moze spokojnie myslen
o weselu i przyjemnosci? Biada mtodosci, ktorg staro$¢ niszczy,
biada zdrowiu rujnowanemu przez tyle choréb, biada zyciu tak
krotkotrwatlemu! Gdybyz nie bylo starosci, chordéb i Smierci;
gdybyz staro$¢, choroby i Smieré na zawsze mogly byé usu-
niete!”

Byt nasz, zdaniem twdrcy buddyzmu, jestnaszem nieszcze-
$ciem, przyczyna zasjego jest nasza wola. Pragnienie zycia {Tan-
ha) doprowadza nas do ciggtego odradzania sie. Zniszczy¢
zycie mozna jedynie przez negowanie woli. Byt indywidualny
jest ogniem w tancuchu stawania sie, jest ptomieniem w morzu
ognia powszechnem. Z ptomieni stawania sie, przejscia i cier-
pienia dazymy do Swiata zgasniecia (Nirtoany), do chtodnej ciszy
wiecznego spokoju. Cziowiek, wyzwolony z wiezdw zycia, ga-
$nie jak lampa i zlewa sie z absolutem, jak kropla z oceanem.

»Wszystkie istoty tchnace zyciem — czytamy wpoemacie
Ramajana — dgzg do zniknienia, wszystkie rzeczy wzniesione
upadaja, wszystkie ciata ztozone rozkladaja sie i wszystko, co,
zyje, umieraé musi ostatecznie. Jak budowla wielka i silna po
wielu latach w gruzy sie rozpada, tak samo czlowiek wiekiem
przyci$niety w rozkiad przechodzi. Noc, gdy raz przejdzie, nigdy
juz nie wraca; wody Jamuny biegng do morza; dni i noce prze-
mijaja. Czas, na zycie dla wszystkich jestestw przeznaczony,
bezustannie sie zuzywa, niknie, jak wilgo¢ promieniami storica
wysuszana. Cieszy sie cztowiek, gdy stonice wstaje i zachodzi,
bo nie mysli o wlashem niknieniu. Znajduje przyjemnos¢ w cza-
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sie wiosennym, kiedy wszystko wydaje mu sie mtodem i nowem;
lecz jak kropelka rosy drzy na listku lotosu, tak samo i szczeScie
ludzkie chwieje sie zawsze i skfania ku zniknieniu. Jak w tonie
wielkiego oceanu rozkotysane fale sie spotykajg, tak samo spo-
tykaja sie na jedng chwilke jestestwa na ziemi Zzyjace... Jak
drzewa ptynacego kawatki, spotykajgc sie w oceanie, ptyng chwi-
le razem obok siebie, a nastepnie si¢ roztaczaja, tak samo odia-
czaja sie od cztowieka zony, dzieci, krewni i bogactwa. Zadna
z istot zyjacych nie zdota unikna¢ wspolnego wszystkim losu...
Zycie jest jakby kaskada pedzaca w otchian z sitg niepowstrzy-
mana. Smier¢ zawsze nam towarzyszy, $mier¢ bieg nasz
konczy...”

Tez same skargi, tez same narzekania rozpaczliwe dZwieczg
rowniez w czasach nowozytnych.

»Wszystko — powiada Werther Goethego — na glupstwie
sie kofnczy. Widok nieskonczonego zycia zmienia sie przede-
mng w przepas¢ wiecznie otwartego grobu. Czyz mozemy mo-
wic: tojest, gdy wszystko jak piorun przemija? Niema chwili,
aby$ nie byt niszczycielem i by¢ nim nie musiat. Dreczy mnie
sita niszczaca w calej naturze ukr“Ta; nie zdolng jest ona nic
stworzyé, coby nie bylo zarazem zniszczeniem. U wy, niebo
i ziemio, wy naokoto mnie dziatajace potegi, widze w was tylko
wiecznie trwajacg potwornos¢!”

»Jedyna korzy$¢ — mowi rycerz Talbot Schillera—jaka
wynosimy z walki zyciowej, jest poczucie znikomosci i namietna
pogarda tego wszystkiego, co zdawato nam sie by¢ wzniostem
i pozadanera”.

,Byt stat mi sie ciezarem, zycie mi obrzydto, $mier¢ tylko
jest mem pragnieniem!” — wota Faust zrozpaczony po proznych
wysitkach w uganianiu sie za szczeSciem. Mefistofel za$ dodaje:
»Wszystko istniejace warte jest, azeby przepadto; bytoby lepiej,
gdyby nie powstawato”. Sam Goethe zreszta powiada: ,,Zagle-
bitem sie w nauki i poznatem marnos¢ osigganego rezultatu”.
To samo powiedziat przed nim Spinoza: ,,Poznatem, ze wszystko
w zyciu préznem jest i marnem”.

LZycie jest najwiekszem ziem, gdy brak ochoty do egzy-
stencyi; umrze¢ jest wtedy obowigzkiem” — moéwi Kolbach.
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L2umrze¢ jak Katon jest, zdaniem Helvetiusa, najwyzszym stop-
niem cnoty ludzkiej”. ,,Gdy wszystko stracone, gdy nhiema na-
dziei, zycie jest hanbg, a Smier¢ obowigzkiem” — wota Meropa
Voltaire’a. ,,Zycie —to powie$¢ bezrozumna, bez celu i ukfa-
du, a huczna i szumna” —moéwi Makbet Szekspira.

»Szczescie jest snem — powiada Voltaire — a cierpienia
rzeczywistoscig: do$wiadczytem tego w ciggu mych lat osiem-
dziesieciu. Poddatem im sig, powiedziawszy sobie, iz muchy
dlatego istnieja, azeby stuzy¢ za pokarm pajakom; ludzie za$ dla-
tego, azeby przez troski by¢ pozeranymi”.

,»P0 osiemdziesieciu latach dociekan i dgzenh — méwi Hum-
boldt w swych pamietnikach — potrzeba wyznac, ze nic sie nie
zbadato, do niczego sie nie doszto. GdybySmy przynajmnigj
wiedzieli, po co jesteSmy na Swiecie. Wszystko pozostaje za-
gadka dla mysliciela, najwiekszem wiec szczesciem urodzi¢ sie
ptaskogtowym gtupcem”.

Najgtebsza jednak rozpacz, najstraszniejsza skarga na ne-
dze ludzkiego zycia wyrywa sie z duszy Leopardi’ego. Jest to
jek bolesci rozdartego serca, dreczonego przez ustawiczne nie-
szczescia. W mitosci widzi on ostatni obted, ostatnie ztudzenie,
ktére chociaz nas neci i oszukuje, nie czyni nas szcze$liwymi.
Jestto odradzajace sie ciagle oczarowanie, ktore za kazdym ra-
zem wiecej nas jeszcze przygnebia.

»,Dwie piekne rzeczy Swiat posiada — méwi Leopardi —
mitos¢ i Smieré. MitoSC i Smier€ to siostry jednoczes$nie poczete
przez przeznaczenie *).

,0 ty, ktorg wotam od pierwszych lat mego zycia; ty, ktora
zawsze czcitem, piekna $mierci; ty ktdra jedna na $wiecie wspot-
czujesz cierpieniom ludzkim... nigdy niczego nie bede sie spo-
dziewalt, précz ciebie jednej! Jedyny dzien blogi, jakiego ocze-
kuje, to ten, w ktérym bede mdgt ztozy¢ twarz swojg uspiong na
tonie twern dziewiczem!” {Amore e morte).

Podobne zdanie znajdujemy w Przed$wicie Krasinskiego: ,$mieré¢
i mitos¢ — wy nie wiecie, ze to jedno w duchéw Swiecie?” Pani Acker-
mann wypowiada to samo: ,L’Amour est frere de la mort.”
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u.

Zobaczmy teraz, w jaki sposéb filozofia pesymistyczna roz-
wigzuje zagadnienie warto$ci zycia. Najcharakterystyczniejsza
w tym wzgledzie jest filozofia niemiecka.

Wszystko jest wolg w naturze i w cztowieku — powiada
Schopenhauer — wszystko zatem cierpi ©. Wola — $lepe i nie-
Swiadome chcenie zycia, wytoniona z gtebi wiecznoSci wskutek
jakiego$ kaprysu, poczyna dziata¢, stwarza warunki bytu i, prze-
bywajac rozmaite formy egzystencyi, dochodzi do cztowieka t. j.
do stanu, w ktorym cierpienie, odczuwane dotychczas tylko
w naturze, poczyna by¢ poznawanem. Cziowiek pojmuje, iz wola

Wola jest dla Schopenhauera ¢harakterem, instynktem samoza-
chowawczym, zasadg zycia. Wola jako rzecz sama w sobie (noumen), be-
dac niezalezng od przyczynowosci, jest wolng; jako przedmiot za$, jako
zjawisko nie jest wolna. Innemi stowy, cztowiek jako uprzedmiotowienie
woli czynnej nie jest wolnym, lecz jest wolnym jako objawienie sie woli
w postaci bytu. Istnienie zatem cztowieka jest wolnem, czynnosci za$ jego
nie sg wolne. Wole uwaza Schopenhauer za istote wszystkich rzeczy, ro-
zumie on jednak pod tym wyrazem tylko pewne X nieznane, bedace wie-
cej znanem niz wszystko inne. Czem jest wola parna w sobie — niewia-
domo, poznawanemi bowiem moga by¢ tylko zjawiska. Bezposredniem
uprzedmiotowieniem woli jest idea (w pojmowaniu pigtoriskiem). Idea
jest og6lng forma przedmiotowosci podmiotu, jest zatem czem$ posredniem
pomiedzy Swiatem zjawisk (Swiatem wyobrazen) a Swiatem woli. Idea jest
jednym ze stopni postepu natury ku nicosci. Przedmiotem idei jest sztu-
ka. W kontemplacyi estetycznej dana rzecz staje sie ideg swego gatunku,
kontemplujacy za$ umyst — podmiotem poznawania; zastepuje on wow-
czas wole i w bezinteresownej intuicyi dazy do pochtoniecia wszech$wiata.
Indywidualno$é ginie, pozostaje tylko Geniusz — czysty podmiot pozna-
wania niezaleznego od czasu, przestrzeni i przyczynowosci. Umyst pra-
cuje dla siebie wtedy niezaleznie od woli. Geniusz — to zwycieztwo umy-
stowosci kontemplacyjnej nad wolg; w kontemplacyi zatem estetycznej wy-
zwalamy sie z pod wstretnego jarzma woli. Podmiot kontemplujacy i przed-
miot (wyobrazenie) zlewajg sie z sobg. ,,Przykro$¢ trosk i namietnosci ta-
godnieje, gdy rzucamy okiem na $wiat; potok namietnosci, burza zadz
i obaw, meczarnia woli, wszystko to ucieka nagle w dziwny sposéb... Swiat
jako wola znika, pozostaje tylko $wiat jako wyobrazenie.* (Die Welt als
Wille und Vorstellung. 2 t. Lipsk, i8ig).
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jest wysitkiem, a wiec cierpieniem, skierowanym ku zaspokoje-
niu potrzeby czyli cierpienia. Ciagle cierpieé, ciggle walczyc,
a potem umrze¢ — oto zycie.

Zada¢ zadowolenia w zyciu, zaspokojenia wszelkich pra-
gnien i daznosci jest szczytem szalefAstwa. Prawdziwa madro$é
zasadza sie na zrozumieniu bezwarto$ci i bezcelowosci nedznego
zycia, na zrozumieniu préznej ztudnosci wszelkich naszych na-
dziei i okrutnej a nieuniknionej fatalnosci nieodtgcznych od nasze-
go istnienia cierpien. Ztudne rozkosze wabiag nas i neca ku sobie
po to tylko, azeby nowe przygotowaé¢ nam cierpienia, tern sil-
niejsze, im wieksze poprzedzajg je ztudzenia i chwilowe przy-
jemnosci.

W mitosci widzi Schopenhauer najwyrazniejszy przejaw
kfamliwosci instynktu samozachowawczego i nieracyonalnosci
chcenia zycia, kobiete za$ uwaza jako narzedzie wielkiego zwo-
dziciela, stuzace dla oszukiwania mezczyzny. Gdyby akt roz-
rodczy byt rzecza spokojnej rozwagi, gatunek ludzki z pewno-
Scig przestatby istnie¢. Czitowiek wahatby sie narzuca¢ brzemie
egzystencyi nowemu pokoleniu. Azeby zwalczy¢ to wahanie,
natura rzucita na akt ten calg rozmaitos¢ i potege ztudzen, jakie-
mi rozporzadza. Geniusz gatunku jest przemystowcem produ-
kujacym tylko-, przewodnig i jedyna jego mysla, mysla pozyty-
wng bez poezyi, jesk trwato$¢ ludzkoSci. Ludzie pracujg nie-
$wiadomie dla geniusza gatunku. Kobiety sg wspdlnikami zdra-
dzieckiego tego geniuszu; catg duchowos$¢ swej organizacyi po-
Swiecity one tej grze, noszacej nazwe mitosci.

Dla czego zakochani kryjg sie, dla czego obawiajg sie wi-
dywaé z sobg jawnie? Dlatego, iz sg to zdrajcy, pracujacy w ta-
jemnicy nad uwiecznieniem nedzy i cierpien, ktére bez nich
skonczytyby sie z wygasnieciem ludzkosci.

Nauka i sztuka odrywa nas chwilowo od naszego jfa i daje
nam pozna¢ przedsmak oczekujgcego nas wyzwolenia. Przy-
jemnos$¢ estetyczna znosi chwilowo nasz egoizm i nieche¢ do
zycia; umyst wyzwolony z wiezédw chcenia jednoczy sie z ideg
oderwang od kontemplowanego przedmiotu. Czlowiek budzi
sie jednak ztego stanu, by przypomnie¢ sobie swa role, by
odczué ni¢, na ktorej jest zawieszony i w ruch wprowadzony.
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Rzeczywiste wyzwolenie osiggngé mozna przez niszczenie
w sobie chcenia zycia drogg moralnego ascetyzmu. Samobdj-
stwo nie wyzwala $wiata od nedzy istnienia, niszczy bowiem je-
dnostke tylko, lecz nie niszczy zasady bytu — chcenia-zycia. Sa-
mobojstwo nie jest negacya chcenia-zycia, przeciwnie, jest ono
stwierdzeniem tegoz chcenia; przyczyna bowiem samobojstwa
jest mito$¢ zycia, doprowadzajgca do nienawidzenia tego, co mu
jest wrogiem, do nienawidzenia cierpienia. Czlowiek zabijajacy
sie pragnatby zy¢, lecz zy¢ szczeSliwie. Nie zycie jest dlan nie-
znosnem, lecz cierpienie, brak szczescia.

Wola dochodzi w cztowieku do najwyzszego rozwoju, do
catkowitej samowiedzy. Poznawszy czem jest, dazy¢é musi do
negowania siebie samej; cierpienie bowiem nie moze chcie¢
trwac, gdy poznaje, ze jest cierpieniem. Od cziowieka zatem
zalezy nietylko jego przyszto$¢: wieczne nieszczescie, lub pokdj
ostateczny, lecz i przysztos¢ wszech$wiata. On tylko wyzwolié
moze nature z wiezOw istnienia, moze jg oswobodzi¢. Oswobo-
dzenie to polega na stopniowem unicestwianiu indywidualnosci,
na zaparciu sie siebie, na negacyi filozoficznej samego bytu
Ludzkosc cata dazy¢ powinna do zniszczenia zrodta istnienia, po-
winna zapobiedz rodzeniu sie nowych pokoleh przez dobrowolne
i powszechne wyrzeczenie sie stosunkéw piciowych”).

Podoby sposdb zapatrywania sie na zycie znajdujemy
w filozofii Edwarda Hartmann’a, powstatej z potgczenia dwoch
zasad antagonistycznych: leaZi Schopenhauera i idei Hegla ».

Wszystko zyjace dazy do szczescia, dazenie zas$ to jest tre-
Scig naszej woli. Poniewaz szczescie nie moze byC dodatniem.

Jan Pawet (Richter) przyréwnywat filozofie Schopenhauera do
jeziora melancholijnego Norwegii, objetego dokota ciemnym murem skat
i nie widzgcego nigdy stonca; ani ptak, ani zadna fala nie przebiega po jego
powierzchni, lecz gtebie jego odbijajg jasne nocg niebo gwiazdziste.

Przez Wole ttomaczy Hartmann instynkt samozachowawczy, przez
idee objasnia poczatek $wiata, ktéry dzieki tej idei urzadzonym zostat mo-
zliwie najlepiej, pomimo iz sam fakt jego egzystencyi skazal go na abso-
lutne nieszczescie. Idea, czyli rozum dazy do naprawienia tego, co uczy-
nita Slepa wola. Ztad walka pomiedzy dwoma temi zasadniczemi czynni-
kami, walka, ktéra sie skonczy razem ze Swiatem.
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musi by¢é zatem ujemnem t.j. zasadzac sie¢ na niebycie. Do-
szediszy do samopoznania, niszczy¢ powinnismy ziudzenia in-
stynktu samozachowawczego, nieracyonalno$¢ chcenia zycia,
przekona¢ wysitki woli ojej bezsilnosci w osiggnieciu szczescia
pozytywnego, wykazac jej, iz wszelkie chcenie doprowadza nie-
zbednie do nieszczescia i ze wyrzeczenie sie wszelkiego chcenia
doprowadzi¢ moze jedynie do stanu wolnego od wszelkich
cierpien.

Szczescie polega na catym szeregu ztudzen, dowodzi tego
szczescie mitosne, w ktérem rozkosz posiadania proporcyonalng
jest do przeszkod zwyciezonych. Zwalczenie przeszkod wiecej
przynosi nam radosci niz samo posiadanie. Lecz czemze sg te
radosci w porédwnaniu z cierpieniami doswiadczanemi? Najlep-
szym dowodem iluzyjnosci szczeScia mitosnego jest fakt szyb-
kosci, z jakg ono znika. W Swiadomosci dokonywa sie stopnio-
we rozczarowanie; ideat stworzony przez pozadanie staje sie isto-
tg marng, petng wad i stabosci. Czlowiek spostrzega wowczas,
iz marzyt marzeniem glupca, lecz mitos¢ wiasna nie pozwala mu
sie czu¢ oszukanym; ukrywa wiec swe rozczarowanie i stara sie
oszukiwac siebie samego w dalszym ciggu, czem zwieksza tylko
swe cierpienie. Jezeli poréwnamy cierpienia mitosci zawiedzio-
nej z rozkoszami mitosci zaspokojonej, o wiele wowczas pierwsze
przewyzszajg ostatnie pod wzgledem natezenia i trwatosci! Ko-
bieta wiecej cierpi z powodu mitosci niz mezczyzna, gdyz majgc
przeznaczenie by¢ ofiarg ,,nieSwiadomego”, silniej i zupetniej od-
daje sie osobie przez siebie ukochanej.

Swiat nasz najlepszy ze $wiatéw mozliwych, (najgorszy po-
dtug Schopenhauera) jest nieracyonalnoscig zorganizowang lo-
gicznie, szalenstwem rzadzonem racyonalnie i istniejacem dopo-
ty, dopoki sie samo nie przekona, ze jest szalenstwem i wtedy na-
stapi wyzwolenie. Zniszczenie ludzkosci przez powstrzymanie
rozradzania sie jej nie jest jeszcze zniszczeniem Swiata, mogace-
go pomimo to w dalszym ciggu si¢ rozwija¢. ,,NieSwiadome”
skorzysta¢ by mogto z pierwszej sposobnosci, by stworzyé nowe-
go cztowieka lub podobny don gatunek i znowu powtérzytoby
sie to samo, co byto przedtem. Azeby wyzwoli¢ caty wszech-
Swiat, nie wystarcza samobdjstwo ludzkosci, lecz potrzebnem
jest samobojstwo woli powszechnej, samobéjstwo Swiata; mozli-



wem za$ to bedzie wtedy, gdy ludzkosé zgromadzi w sobie prze-
wazajagcg cze$¢ umystowosci i woli kosmicznej i gdy dojdzie do
pragnienia absolutnego spokoju. Wszystkie narody zwigzane
z sobg tatwa i szybkag komunikacya, niszczac sie woéwczas jedno-
czesnie, zniszcza caty wszech$wiat, unicestwia go. *).

Dla filozofa Mainlander’a zycie ludzkie réwniez jest nedz-
nem i znikomem i wiecznie niem pozostanie. Gzem jest normal-
ny stan cztowieka, majacy by¢ stanem zadowolenia, jezeli nie
stanem zupeinej obojetnosci, bez zadnych wzruszen, bez radosci
i bez smutku, bez mitoSci i bez nienawisci, bez nadziei i bez
zwatpienia, bez cierpienia i bez rozkoszy, stanem, w ktérym nie
czujemy wcale, ze istniejemy. Chwile urzeczywistniania sie
pragnienn cztowieka, chwile prawdziwego zadowolenia bywaja
tak krotkotrwate i tylu okupywane cierpieniami, ze nie warte sg
istnienia. Niema szczescia na ziemi, a jednak wszyscy daza do
niego ioczekuja go od przysztoSci. Obecny ustrdj spoteczny
zmieni sie niewatpliwie i szczescie, o ile ono jest mozliwem, za-
btysnie na ziemi. Ludzko$¢ dojdzie do dobrobytu powszechnego,
interes za$ ogdtu nad interes indywidualny stawiany bedzie.
Zmeczona jednak zyciem zapragnie spokoju, zapragnie nie-
bytu Powszechna tesknota za $miercig ogarnie wszystkie

E. v. Hartmann. Philosophie des Unbewussten. 2 tomy. Ber-
lin, 1869.

Przed istnieniem Swiata— powiada Mainldnder— istnialo bdstwo
w stanie zupetnego bezruchu. Poniewaz opr6cz niego nic innego nie ist-
niato, wola zatem jego nie byta niczem krepowang; zwazywszy jednak je-
dnolitg tre$¢ bostwa, nie mogta ona by¢ przestrzenng, lecz czasowa t. j.
nie w wplywach na jego nature, ale w wplywach na jego trwato$¢ mogta
sie jedynie ujawni¢. Nie mogac zmieni¢ swej natury, musialo bostwo,
chcac przejawi¢ swa wole, zapragna¢ zmiany sposobu swego istnienia. Po-
niewaz za$ zmiana bdstwa w sposobie istnienia w jednym tylko dokonaé
sie mogta kierunku, mianowicie w kierunku unicestwienia sie, musiato wiec
ono zapragna¢ zniszczenia swego bytu. Nie mogto ono jednak unice-
stwi¢ sie absolutnie, gdyz nie miato sity dziata¢ przeciw swej potedze. Po-
zostawata mu tylko jedna droga: przej$¢ z bytu transcendentnego w byt
imanentny, z jednosci sta¢ sie wieloscia i w ten sposoéb zniszczy€ sie
wzglednie. Fakt rozpadniecia sie jednosci béstwa w wielo$¢ byt faktem
wzglednego unicestwienia sie go, a jednocze$nie faktem powstania S$wiata
jako jedynie mozliwego $rodka do zrealizowania tego unicestwienia. Kazda
czastka $wiata dazy¢ musi do nicosci. Swiat organiczny jest tylko $réd-
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serca, Srodkiem za$ dla osiggniecia upragnionego niebytu bedzie
dziewiczo$¢. Okropna mysl o mozliwosci odrodzenia sie w posta-
ci swych potomkdw i dalszego kroczenia po ciernistej drodze zy-
cia sttumi w kazdym poped do zycia. Kazdy w celu zapewnie-
nia sobie $mierci absolutnej zapragnie wytrwaé w stanie zupel-
nej dziewiczosci. Cet woli powszechnej bedzie woéwczas urze-
czywistniony, bdstwo, a wiec i Swiat, przestanie istnie¢ abso-
lutnie.

Gdy Schopenhauer zaleca stopniowe samobojstwo ludzko-
Sci, a Hartmann jednoczesne samobojstwo powszechne, Mainlén-
der dowodzi potrzeby samobdjstwa indywidualnego i, azeby by¢
konsekwentnym, po wypuszczeniu w $wiat swej filozofii wiasno-
wolnie pozbawit sie zycia.

Pesymistyczne filozofie powyzsze nie rozwiezujg zagadnie-
nia warto$ci zycia. Przypuszczaé mozliwos¢ zniszczenia sie
Swiata w sposob absolutny jest to zapomina¢ o tern, ze tak ma-
terya jak i ruch niezniszczalnemi sg we wszechswiecie. Do ab-
solutnego niebytu wszech$wiat nie dojdzie nigdy. Zycie, a wiec
i cierpienie, zawsze istnie¢ bedzie w naturze.

Pesymizm Bahnsena dalej idzie od pesymizmu wszystkich
innych filozoféw. Byt nielogiczny jest, podtug niego, sam
w sobie, nielogiczny w tresci i formie. Poznawaé swe nie-
szczescie—oto przywilej cztowieka, lecz poznawac je jestto je po-
wieksza€. Nadzieja ostatecznego unicestwienia sie bytu—o ztu-
dzenie tylko, zludzenie ostatnie, jakie pozostaje dla umystu
oswieconego przez cierpienie /. Pesymizm ten, najbardziej kran-
cowy,nie tudzi sie nadziejg wyzwolenia i wolny jest zupetnie od
wszelkiego optymizmu pod tym wzgledem, cechujacego systemy
innych filozoféw - pesymistow.

kiem dla unicestwiania $wiata nieorganicznego. Obok woli indywidual-
nej, chcenia zycia, tkwi w cztowieku czasteczka woli bdéstwa, woli po-
wszechnej— pragnienie nicosci dochodzgce w nim do samowiedzy. Niszczac
sie, przyspieszamy niszczenie sie $Swiata, a wiec i bostwa pragngcego ni-
cosci. (Philipp Mainlander. Philosophie der Erlésung. 2 tomy. Berlin. 1870).

Julius Bahnsen. Das Tragische als Weltgesetz. Lauenberg. 1877.
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Zobaczmy teraz, o ile stusznemi sg skargi pesymistow co
do wartosci zycia.

Jaka odpowiedZ daje nam dzisiejsza wiedza na to pytanie?
Czy z obrachunku pojeé, jakie zdobyta dotychczas nauka, doda-
tni czy ujemny wysnuwa sie rezultat co do przysztosci cztowie-
ka na ziemi, co do wartoSci jego zycia, co do racyi jego istnie-
nia? Czy obrachunek pesymistow z minusowym rezultatem od-
powiada istotnemu stanowi rzeczy? Czy dlatego powstat czio-
wiek na ziemi, azeby byc w dysharmonii z naturg i, zmeczony
nig tesknic¢ i dazy¢ do samozniszczenia? Jezeli za$, bedac sam
dzieckiem natury, w dysharmonii z nig nie jest, to moze sam
jest dysharmonig jak i natura, dzieki czemu do coraz wiekszego
rozstroju, pomimo ze mu sie zdaje inaczej, dgzy¢ musi?

Zasadnicza mys$l wszystkich dowodzen pesymistow streszcza
sie w zdaniach nastepujacych: Czlowiek jest istotg nieszczesli-
wa, dzieki temu, ze jest cztowiekiem. To, co go wyr6znia od
zwierzat, to, co stanowi specjalng jego wiasciwos¢, jest przy-
czyng jego nieszczesliwosci, unieszczestiwiajacym go czynni-
kiem. Ziemia dla zwierzecego nie za$ dla ludzkiego zycia prze-
znaczong zostata przez nature. Ze tak jest, dowod w tern, iz
zwierzeta nie potrzebujg przetwarzaé natury ziemi, azeby modz
na niej istnieé¢; wszystko znajduja one dla siebie na niej gotowe.
Cztowiek tymczasem przetwarza¢ musi warunki bytu, wytwa-
rza¢ cywilizacje, by umozliwi¢ istnienie swe na ziemi. Czo-
wiek unieszcze$liwit tylko Swiat przez swoje zjawienie sie na
nim. Wypiera zwierzeta z ich siedlisk, przywilaszcza sobie ich
pokarm, tepi szczesliwe te istoty, by na ich miejscu rozsiewaé
Swiadomos$¢ niedoli beznadziejnej, samowiedze nieszcze$liwosci
bytu. Swiat rzeczywisty nie zadawala cztowieka rozumnego,
nie odpowiada jego pragnieniom; zadowoli¢ on moze tylko czio-
wieka-zwierze. Wtedy jedynie czuje sie cztowiek dobrze w tym
Swiecie, gdy jest opanowany przez zwierzeco$¢. Lubuje sie on
wolwczas w niej, rozkoszuje tern, co w chwilach panowania rozu-
mu wstretnem i obrzydliwem mu sie przedstawia. Zwierzecos¢
nasza znajduje odpowiednie dla swych pragnief $rodowisko na
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ziemi, cztowieczenstwo zas, zwigzane nierozerwalnie z owg zwie-
rzecoscig, stosownego dla siebie Srodowiska znalez¢ nie moze.
Skazanejest ono na to, aby tong¢ w btocie zwierzecosci i teskni¢ do
innego Swiata, teskni¢ beznadziejnie do $wiata cztowieczego, bo-
skiego, do nieba, gdzie nie podto$¢ i glupota, ale cnota i rozum
panuja. Skladajgc sie z dwoch walczacych ustawicznie z sobg
pierwiastkOw, cztowiek jest ciaglta dysharmonia, ciagta sprzecz-
noscig w swej istocie i dlatego nigdy szcze$liwym by¢ nie moze.
Dzieki nierozwigzalnej tej sprzecznosci zycie ludzkie neguje sie
W swym rozwoju, t. j. dgzy do samozniszczenia.

Takie zale rozwodza pesymisci.

Sens zycia ludzkiego nie lezy, oczywiscie, w przyjemno-
§ciach zwierzecych, przelotnych, przemijajacych razem z aktem,
ktéry je wytworzyt; gdyby bowiem tak byto, zycie nie rozwija-
toby sie po nad zwierzeco$¢. Ponadzwierzece to zycie rozwija
sie jednak, pomimo lamentéw pesymistycznych, pomimo warun-
kow jakoby mu niesprzyjajacych, coraz glebiej i szerzej, w niem
zatem szukac nalezy odpowiedzi na pytanie: jaki ma cel zycie?
Pesymisci nie widza tego zycia, nie czujg go w swem oderwaniu
sie od niego; to tez pomimo ujadania na Zzycie zwierzece, ego-
istyczne, w przyjemnosciach tegoz zycia szukaja celu istnienia
cztowieka na ziemi i warunkdéw jego szczescia. Oderwani od
wyzszych pieter zycia, w dolnych szuka¢ muszg odpowiedniego
dla siebie pomieszczenia.

Formy zycia zmieniajg sie bezustannie; jestto. warunek
trwania zycia. Zycie zatem, chcace trwaé, musi chcie¢ zmie-
nia¢ sie w swej formie. Instynkt samozachowawczy jest wihasci-
wie instynktem samodoskonalenia sie, samopotegowania sie, da-
zeniem zycia do zapanowania nad $rodowiskiem, chceniem czu-
cia sie silnem, instynktem koncentrowania w sobie sit natury ce-
lem jej zwalczenia. Zycie dazy wiec do samostwierdzania sie,
nie za$ do samoprzeczenia. Nie niszczy sie ono w tern dazeniu,
ale zrzuca z siebie stare formy, aby przyoblec sie w nowe, lepiegj
odpowiadajace zasadniczemu swemu dazeniu. Zycie tworzy sig,
musi zatem opuszcza¢ formy dla twérczosci tej juz nieprzydatne.
Zycie walczy, walczy bez wytchnienia, musi wiec w nowych na
placu boju zjawia¢ sie szeregach dla zastgpienia szeregébw scho-
dzacych z pola walki.
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Kazda forma nosi w sobie przyczyne swego rozktadu. Czem
jest whasciwie metafizyczna ta formuta przettumaczona na jezyk
pozytywny? Dlaczego zycie rozstraja sie w swych formach?
Dlatego, ze formy owe, jako ograniczone, rozpadaé¢ sie muszg pod
parciem rozwijajacej sie w nich tresci, stajg sie niewystarczaja-
cemi dla gromadzacego sie w nich zycia. Zycie musi wzrastac,
azeby modz istnie; gdy przestaje by¢ zwyciezkiem w walce ze
swem Srodowiskiem, stawac sie musi coraz bardziej zwyciezanem,
az wreszcie ostatecznie przegra¢ musi. Kazda zatem forma zy-
cia, dzieki swej ograniczonosci, do pewnych tylko granic rozwi-
ja¢ sie moze, poczem, dzieki swej niewystarczalnosci dla zwal-
czenia rozstrajajagcych wptywow srodowiska, rozpasé sie musi.

Jak zycie, tak samo i umyst, bedacy strong jego wewnetrz-
ng, rozwijat sie zawsze pozytywnie; negatywne wnioski, do jakich
dochodzit w rozmyslaniach nad naturg, zjawiaty sie w nim wte-
dy tylko, gdy badat jg z zamknietemi oczami, uwazajac, iz tg dro-
0g predzej dojdzie do rozwigzania zagadki istnienia, niz drogg
mozolnej pracy pozytywnej. Naukowe zreszta badania natury,
thumione przez wiele wiekéw jako szkodtiwemi by¢é majace, od-
niedawna dopiero ogarnety umysty ludzkosci; nic wiec dziwnego,
ze mysliciele pragnacy rozwigza¢ zagadke bytu, nie majac doste-
pu do tajemnic natury, negatywnym, metafizycznym sposobem
prébowali to uczynié. Odrywajac sie od natury, metafizyk prze-
ciwstawiat jg sobie, czynit z osoby cztowieka odrebng kategorye
bytu. A czynit to z calg ufnoscig w nieomylnos¢ swej metody,
gdyz nie spostrzegat nielogicznosci, w jaka wpada umyst, gdy
wychodzi poza granice $wiata swoich poje¢ pozytywnych, nie ro-
zumial, ze wszelkie bezwzglednosci (czcze wyrazy metafizyczne)
sg negacyami umystowerai wszystkiego, co istnieje. Znalaziszy
sie natej drodze, musiat dojs¢ konsekwentnie do catkowitego ne-
gatywizmu, do ostatniego stowa, jakie metafizyk konsekwentny
wyrzec musi — do nicosci  (Schopenhauer, Hartmann, Mainlén-
der, Bahnsen i ich apostotowie). Zycie, tesknigce do szczescia,
znalez¢ je moze tylko w nicosci, pozytywne bowiem szczescie zu-
petnie jest niemozliwe. Nie mogac dac szczescia cztowiekowi,
natura data mu iluzye szczescia jedynie.

Ciekawem jest, iz metafizyka wyrzekta ostatnie swe stowo
w tym samym czasie, kiedy pozytywizm, na naukowych wsparty
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podstawach, nowe odstonit widnokregi dla zrozpaczonej mysli
ludzkiej.

Natura data nam tylko iluzye szczeScia, zdaniem pesymi-
stow. Lecz gdyby nawet szczeScie byto tylko zhludzeniem, to
cdz tracimy na tern, gdy ztudzenie to uwazamy za rzeczywistos¢?
Nie w tern rzecz, czy szczescie jest ziudzeniem, czy nie, ale
w tern, czy istnieje ono w naszych odczuwaniach, w naszych ja-
Zniach. Jest ono wprawdzie wzglednem tylko, jak wszystko
w naturze, lecz ta wkasnie wzglednos$¢ catg jego warto$¢ stanowi
i istnienie zycia warunkuje. Szczescie catkowite, absolutne by-
toby negacya zycia. Zycie, doszediszy do zupetnego zadowole-
nia, przestatoby by¢ walka, przestatoby by¢ zyciem.

Swiat, do ktérego tesknimy, ktérego pragniemy, S$wiat
prawdy, piekna i dobra —to $wiat idealny, to wytwoér naszej
umystowosci. Kochamy Swiat zewnetrzny, zachwycamy sie
nim, uznajemy go za dobry, piekny, logiczny otyle, oile znaj-
dujemy w nim odbicie siebie samych, o ile $wiat ten zbliza sie
do naszych ideatébw. Pomiedzy Swiatem naszych ideatow a Swia-
tem rzeczywisto$ci przedmiotowej istnieje jednak pewna prze-
pasé, ponad ktdrg przerzucamy mosty, aby Swiaty te z sobg po-
taczyC. Bez tej przepasci, ktérg usitujemy usunaé, zycie bytoby
niemozliwe. Gdy ideaty nasze sg wytworem i uzupetnieniem
rzeczywistosci przedmiotowej, wowczas usitowania nasze doznajg
powodzenia i zadowolenie nam przynosza. W razie przeciwnym,
gdy idealy nasze w oderwaniu od rzeczywisto$ci przedmiotowej
sie wytworzytly, muszag one by¢ z nig w pewnym zatargu, w pe-
wnej dysharmonii i o potaczeniu dwoch tych Swiatow mowy na-
wet by¢ nie moze. Znalaziszy sie w takiem potozeniu, umyst
neguje rzeczywistos$¢ przedmiotowa, lub tez prawdziwo$¢ swych
ideatéw i jedyne wyjScie widzi w $mierci zastraszajacej, ale i po-
cieszajgcej, bo wyzwalajacej z niewoli zycia i z w"szelkich jego
niepokojow i watpliwosci.

V.

Wszyscy mysliciele, zastanawiajacy sie nad zyciem ludz-
kiem, mierzyli wartos¢ jego stosunkiem cierpien do przyjemno-
§ci. Poniewaz suma cierpien przewyzsza w rezultacie sume przy-
jemnosci, zycie zatem ludzkie ujemng posiada warto$¢, czyli ina-
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€zej, jest ztem. Wszyscy pesymisci jednozgodnie to powtarzaja,
jako niczem niezachwiang prawde.

Gdyby jednak ludzie, dochodzacy do takiego wniosku, dbali
0 wiekszg Scistos¢ w rozumowaniu, to zadaliby sobie przede-
wszystkiem takie pytanie: Jezeli zycie jest ziem, to dlaczego
proces rozwojowy, wydalajagcy ze wszelkich organizacyj zyja-
cych wszystko to, co sie okazuje dla nich szkodliwem, a wiec
ztem, nie niszczy wogodle zycia, ale, przeciwnie, poteguje je usta-
wicznie coraz wiecej? Gdyby zycie byto zlem, powinnoby juz
bylo dawno, dzieki ewolucyi, znikna¢ z powierzchni ziemi. Ka-
zdej formie organicznej odpowiada jaka$ sprawa zyciowa, kazda
za$ sprawa sama juz swojg obecnoscig $Swiadczy o tern, ze jest
potrzebng i znika zawsze, skoro okazuje sie zbyteczng. Skoro
za$ zycie, doskonalgc sie, staje sie coraz czulszem, emocyjniej-
szem, coraz obfitszem w cierpienia, to, oczywiscie, cierpienia nie
moga stanowic ziej jego strony, ale przeciwnie, dodatnig musza
mie¢ warto$¢, muszg by¢ czems$ potrzebnem w zyciu.

Zycie jest walka w swej tresci, tam za$ gdzie jest walka,
muszg by¢ zwyciezcy i zwyciezeni, muszg by¢ przyjemnosci
1 cierpienia. Duszg tej walki, duszg zycia, jest pragnienie zycia.
Czemze zas$ jest to pragnienie, jezeli nie wyrazem niezadowolenia
z terazniejszosci, nie wyrazem cierpienia? Pragniemy dlatego,
Ze cierpimy, ze nie czujemy sie dobrze w swym stanie; cierpimy
za$ dlatego, ze zyjemy. Cierpienie zlewa sie zatem z zyciem,
stanowi zasadniczg jego sprezyne, bez ktérej niema zycia. Zy-
cie nie chce cierpieC i dlatego zyje; musi jednak cierpie¢, boby
zy¢ nie mogto. Wobec tego, wszelkie marzenia o wykorzenieniu
cierpien z zycia ludzkiego zawsze marzeniami tylko pozostana.

Gdy nagromadzona w nas energia nerwowa znajduje ujscie
dla wytadowania sie, oraz gdy wydatek jej pokryty zostaje przez
przyptyw nowej energii, odczuwamy wowczas przyjemnosé.
Przeciwnie, gdy energia nerwowa nie znajduje ujscia dla odpty-
wu, lub tez wyladowywa sie hadmiernie, odczuwamy wtedy cier-
pienie. Cierpienie zatem jest wyrazem naruszenia réwnowagi
dynamicznej w organizmie, przyjemno$¢ — wyrazem jej wzna-
wiania sie. Proces wznawiania sie¢ réwnowagi dynamicznej
W organizmie, bez poprzedzajgcego go procesu zatracania sie ta-
kiej rownowagi, jest, oczywiscie, niemozliwym; niemozliwg wiec
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jest przyjemno$¢ bez cierpienia. Zycie zreszta, jako proces
ustawicznego przystosowywania sie organizmu do otoczenia, musi
sie sktada¢ z momentoéw dynamicznej nieréwnowagi i rGwnowa-
gi, w faincuchu za$ tym przewaza¢ musza momenty pierwsze, mo-
menty rozstroju, nad momentami ostatniemi, momentami harmo-
nii wewnetrznej z tej prostej racyi, ze rozstroj tak iloscig sposo-
bow przejawiania sie, jak i szeroko$cig swych granic, dominuje
zawsze nad harmoniag.

Poddajmy rozbiorowi wszystkie chwile radosne naszego
Zycia, a przekonamy sie, ze kazda z nich warunkowana byta przez
jakie$ cierpienie. Azeby przyjemnosci zachowa¢ mogly swa
Swiezos¢, swa zywos¢, swa emocyjno$¢, muszg byé przeplatane
cierpieniami. Wszystko za$, co jest jednostajne, diugotrwate,
chocby bylo najprzyjemniejsze i najpozadansze dotychczas,
meczy nas, t. j. budzi w nas cierpienie. Potrzebujemy ustawicz-
nie pewnej zmiennosci w wrazeniach, pewnych kontrastow: od-
poczynku po pracy, lata po zimie, wiejskiego spokoju po gwarze
miejskim i odwrotnie. Energia nerwowa wszystkiemi ptyngé
chce w nas ujSciami, wszystkie komorki mézgu falowaé chcy zy-
ciem, rozmaitemi wiec by¢ musza nasze wrazenia, jezeli nie chce-
my cierpieC w swych przyjemnos$ciach, cierpie¢ z przesytu.

Cierpienia nie stanowig zatem jakiego$ zta bezwzglednego.
Sa one nieodtgczne od zycia i potrzebne jako straz jego ochron-
na, jako niezbedny warunek jego rozwoju, jako niezbedny waru-
nek ludzkiego szczescia. Zycie wiednie, niszczeje pod niebem
zawsze jasnem. Potrzeba mu chmur i zmrokoéw, burz i gromow,
azeby mogto powstawac, rozwijac sie i wzrasta¢. Strumien szcze-
§cia wysycha, gdy nie jest przez potoki tez zasilany. Natura musi
zatapiaC noze zabdjcze w ciatach przez nig samg powotanych
do zycia, gdyz inaczej nie mogtaby zachowaé zycia i przez nie
doj$¢ do samopoznania w cztowieku.

Sg jednak przyjemnosci zawsze Swieze i trwate, przyjemno-
4ci, jakie wytwarza w nas rozwéj nas samych i srodowiska, w kté-
rem zyjemy, dokonywajacy sie pod wptywem naszych usitowan.
We wszelkiej dziatalnosci, ktdéra nas rozwija, udoskonala, kazdy
krok naprzod jest zmiang, nowos$cia, potegujaca przyjemnosé
oraz Mytwarzajgcg poczucie sity whasnej i wartosci tern przyjem-
niejsze, im wiecej znajduje uznania w naszem otoczeniu. Dzia-
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falnos$¢ nasza, przynoszaca korzysci innym, doskonalaca nasze
Srodowisko spoteczne, nasz nardd, lub ludzko$¢ cala, jest jeszcze
przyjemniejsza, gdyz pozwala nam nietylko czu¢ sie silnymi, ale
i cieszyC sie z przyjemnosci innych przez nas wywotanych. Im
szersze jest koto naszej dziatalnosci, tern wieksza mozliwos¢ cia-
glego i wszechstronnego rozwoju naszych zdolnosci, a tern sa-
mem ciggto$¢ i rozmaito$¢ przyjemnosci. Azeby wiec zy¢ przy-
jemnie, w cztowieczem tego stowa znaczeniu, azeby odczuwaé
maximum przyjemnosci, jakie zycie da¢ moze, trzeba i$¢ z poste-
pem naprzod, rozwija¢ swe zdolnosci i samodzielnoS¢ i pracowac
dla dobra powszechnego.

Z rozszerzaniem i poglebianiem sie zycia, rozszerza¢ sie i po-
glebia¢ réwniez muszg zwigzane z niem nieroztgcznie cierpienia.
Jakos$¢ ich zalezy od jakosci zycia. Poniewaz strona psychiczno-
spoteczna zycia rozwija sie przedewszystkiem, psychiczno-spo-
fecznemi zatem muszg by¢ przewaznie nasze cierpienia. Takie-
mi sg one w normalnie rozwijajgcym sie cztowieku. Ciezar tych
cierpien, wzrastajgcy rownolegle z zyciem, nie czyni zycia nie-
zno$niejszem, ale przeciwnie; poniewaz nowe cierpienia sg prze-
waznie cierpieniami wspotczucia, cierpieniami odsrodkowemi, je-
dnoczacemi nas z innymi ludzmi, tagodzg zatem nasze cierpienia
czysto osobiste i tym sposobem czynig nas lepszymi i szcze$liw-
szymi. Cierpienia te, jak i cierpienia religijne, ideowe, uwazane
sg przez nas za Swiete, obowigzkowe; odczuwajac je, odczuwamy
jednoczesnie przyjemnosc spetnianego obowigzku. Czujemy, ze
cierpienia te nie idg na marne, ze sg potrzebne ito sprawia
nam przyjemno$¢. Cztowiek pragnie sie poswiecac, sktadac ofia-
ry, dawac czes¢ siebie temu, co cel dazen jego zyciowych stano-
wi. Wkilada on w to swa prace, nie dospi, nie doje, znosi roz-
maite niewygody i cierpieniom tym poddaje sie chetnie, cieszac
sie z pokonywania trudnosci, z tego, ze jest czem$, od czego co$
zalezy, ze jest pewng sitg twércza w naturze. Cztowiek podnosi
sie wowczas w swych wiasnych oczach, czuje sie silnym ito czy-
ni go szczeSliwym.

Nie wszyscy jednak sg tacy szczesliwi. Na to potrzeba
mie¢ w sobie zapas zycia, zapas energii nerwowej, gotowej za-
wsze do wyladowania sie bez uszczerbku dla organizmu. Ludzie,
bedacy zawsze w deficycie pod tym wzgledem, nie posiadajacy
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rozporzadzalnego kapitatu zycia, nie mogg by¢ tak rozrzutnymi.
Ci ludzie nie maja za co kupid szczeScia. Zbankrutowani, nie
moga wyréwnac przychodu z rozchodem i dlatego zawsze sa nie-
zadowoleni. Nie mogac sie dostroi¢ do Swiata, dostrajajg Swiat
do siebie i wtym celu obnizajg wartoS¢ wszystkiego, wszedzie
widza tylko minusy. Biedni sa, wiec zebrzg litosci, pokazujg
swe kalectwa, narzucajg sie wszystkim i gardzg wszystkimi. Pa-
trzac w swa dusze, ptaczg nad jej ruing; nazywa sie to u nich psy-
chologia. Kazdy wydatek energii meczy ich, nie moga wiec za-
dawac sobie trudu, przechodzacego ich sity, nie moga sie odda-
waé pracy ciezkiej, dlugotrwalej; dlatego tez upraszczaja me-
tody badan i, nie zatrzymujac sie na meczacych szczegdtach,
chwytajg uogdlnienia, azeby jaknajpredzej dobiedz do ostatecz-
nych wnioskéw, odpowiadajacych ich pragnieniom. Nauka z ol-
brzymim swym bagazem — nie dla nich; za delikatni sg, za sub-
telni, azeby obtadowywac sie takim ciezarem. Nauka zreszta,
jak twierdzg, materyg sie tylko zajmuje, oni za$ o tyle sa ducho-
wi, ze duch ich tylko interesuje. Materyalistyczne bioto prze-
raza ich, uciekajg wiec od ziemi ku sferom mglistym swej fanta-
zyi i tam szukajg prawdy, ktéra ma Swiat odrodzi¢; czynig za$ to
dlatego, ze stosunki psychiczne, wigzace ich z zyciem spotecz-
nera, zrywaja sie, ze przestajg by¢ potrzebni temuz zyciu, acz-
kolwiek zdawaé im sie moze, iz whasnowolnie to czynia. Filo-
zofia ich nie jest twdrcza oczywiscie; jest to filozofia negatywna,
filozofia niszczenia, $mierci. Skabi zyciem, ustepujg z widowni
Swiata zwykle przedwczesnie, jak liscie zwiedle, nieprzydatne
juz na nic, porywani przez choroby nerwowe, obfgkanie, samo-
bojstwo.

Ludzie zdrowi nie oddajg sie biernemu kontemplowaniu
swego ja, bo nadmiar energii, jaki w sobie nosza, zmusza ich do
ustawicznego ruchu, do pracy, do czynu, do doskonalenia zycia,
do potegowania go. Nie patrzg w siebie wytgcznie, ale przede-
wszystkiem w Swiat, jaki ich otacza i dlatego nie 'znajg cierpien
beznadziejnych. Sa szcze$liwi, bo nie oddajg sie biernie biego-
wi zycia w nadziei, ze sam bieg ten przyprowadzi ich do upra-
gnionego portu. Sg szczeSliwi, bo zdobywajg swe szczeScie
W sam czas, zanim zycie ich straci zaséb sit, przeznaczony do od-
czuwania szczescia.  Sg szczesliwi, bo tworzg, bo zyjg, bo budu-
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porzadkiem natury.

Za szczeSciem goni¢ trzeba, inaczej ucieka bezpowrotnie.
Kazda stracona chwila oddala je od nas, co chwila bowiem wy-
faniamy sie zmienieni z przysztosci i co chwila odptywamy bez-
powrotnie w przeszto$¢ razem z tern wszystkiem, co przezywa-
my. Szczescie tonie w tern morzu niewidzialnem, wszystko po-
chianiaj gcem, jezeli nadptywajace fale naszego zycia nie zdotajg
go uchwycic i przywigza¢ do siebie. A fale te nadptywaja co
chwila i szczescie, co chwila tongce, co chwila muszg ratowac.
Nikomu ono darmo sie nie dostaje i ci, co zazdroszczg wybran-
com losu, ze zycie ich bez trosk uptywa, w bltedzie s, jezeli uwa-
zajg ich za szcze$liwych. Zycie jest walka, a gdy nig by¢ prze-
staje, w rozktad przechodzi; szczescie zatem, owo maximum zycia,
w walce tylko znalez¢ mozna, w walce tchnacej wiarg i nadzieja
zwycieztwa. Kto marzy ojakiem$ szczesciu bez walki, bez wy-
sitkdw, bez pracy, bez cierpien, ten marzy o tem, co jest antyte-
zg szczescia; na negatywnym biegunie zycia szuka tego, co na
pozytywnym jedynie sie znajduje,

Gerpienia drozsze sg dla nas niz przyjemnos$ci. Kazda rzecz
tem wiekszag ma dla nas wartos¢, im wiecej wiozyliSmy w nig
naszych cierpien. Dlatego tez cierpienia $ciSlejszy stanowia
tacznik spoteczny niz przyjemnosci. Wiecej przywigzujemy
sie do osob, z ktéremi wspdlnie cierpimy, niz do tych, z ktéremi
sie razem cieszymy. Cierpienie oczyszcza i uswieca wszystko.
Wszelka zbrodnia, wszelkie zlo we tzach cierpienia gréb swoj
znajduje. Przebaczamy wszystko zie tym, co cierpig; tych zas,
Co cierpig niewinnie, czcimy i za Swietych uznajemy.

Zycie wogole nie jest wiec tragizmem. Tragizmem bywa
ono w indywidualnych swych przejawach i to wtedy, gdy gasnie,
gdy przestaje zwyciezac.

Kazda jednostka umiera, lecz konieczno$¢ ta nie stanowi
jeszcze tragizmu. Smier¢ indywidualna niezawsze jest wyrazem
porazki zyciowej, niezawsze Swiadczy o przegranej walce zycia.
Jezeli cztowiek zdotat spetni¢ nalezycie zadanie swe zyciowe, je-
zeli zdotat zrealizowaé tre$¢ swa psychiczng o tyle, iz nie czuje
zadnych wyrzutdw sumienia, zadnej dysharmonii wewnetrznej
co do przedmiotowej strony ubiegtego swego zycia, to $mier¢ nie
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jest dlan kleska, pogromem, chwilg beznadziejnego tragizmu.
Schodzi on z pola walki zyciowej zadowolony, ze nie zmarnowat
dni swego istnienia, ze trudy jego zwyciezkie, potgczone z tru-
dami innych pracownikéw rozrodzg sie kiedys w jedno wielkie
zwycieztwo cztowieczenstwa.

Smier¢ zreszta/jest {warunkiem i potrzebg zycia. Smieré
jednostek potrzebng jest tak dla nich’samych, jak i dla natury,
warunkuje bowiem trwato$¢ zycia na ziemi i jego rozwoj. Przez
stopniowe usuwanie jestestw wprowadza ona w ich szeregi zasa-
de ewolucyi. Niszczac jedne formy, pozwala zyciu tworzyc¢ for-
my inne, lepsze, doskonalsze. Z kazdem pokoleniem usuwa
czes¢ jego wad i nieudolnosci. Miejsce jednostek niezdolnych
do dalszego rozwoju, z chwilg, gdy te spetnity swe zadanie, po-
zwala zajac jednostkom miodym, udoskonalajacym sie, zdolnym
do posuniecia naprzad rozwoju gatunku. Smier¢ jest ogélnem
prawem Swiata, z pod ktorego nikt sie, wytamac nie moze; zjawi-
ta sie na Swiecie wraz z zyciem i wraz z zyciem sie skonczy.

Przez uosobienie abstrakcyj doszedt cztowiek do wyobraza-
nia sobie zycia i $mierci jako przeciwienstw z sobg walczacych.
Zycie i $mier¢ tymczasem nie sg przeciwienstwami, ale dwiema
stronami zjawisk jednego i tego samego procesu. Rojenia o zy-
ciu trwatem, niezniszczalnera prozne sg i bezpodstawne, nieznisz-
czalno$¢ bowiem wymagataby bezwzglednego spokoju, a zatem
absolutnej Smierci, czyli braku wszelkiego zycia.

Zycie niezno$nem bytoby dla nas, gdyby$my nie mieli pew-
nosci, iz kiedys sie skonczy. Najwiekszem bytoby dla nas nie-
szczesciem, gdybysmy mieli zy¢ wiecznie wsérdd powtarzajacych
sie bezustannie ~rosk i smutkéw, wsrdd jednostajnosci nedzy
ludzkiej. ;"Nie doznawalibysmy wéwczas zadnej radosci, nie mie-
liby$my chwil spokoju duszy. Smier¢ koi wszelkie cierpienia,
nie zapomina o nikim. Z kazdym dniem zbliza sie do nas, od-
$wieza nas swem tchnieniem. Gasnagce stopniowo zycie nie bun-
tuje sie przeciw nieuniknionemu zniszczeniu, lecz z obojetnoscia
poddaje sie tej koniecznosci. Przejscie z bytu zyciowego do
bezzyciowego jest nieuchwytne i niewyrazne; cziowiek nie
Czuje zgasniecia swego istnienia, jak nie czuje swego przyjscia
na $wiat.
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Natura nie jest wiec z sobg w sprzecznosci; ludzkos¢ nie
dazy do samozniszczenia w swym rozwoju; cztowiek za$ dzieki
poznawaniu siebie zmuszony jest zy¢ zyciem coraz bardziej od-
srodkowem, coraz mniej egoistycznem, gdyz w ten sposob tylko
zmniejszaé moze sume swych cierpieri i powieksza¢ sume swych
przyjemnosci. Wyrwac sie z siebie, czué, cierpiec i dziata¢ w in-
nych— oto jedyny $rodek dla zmniejszenia swych nieszczes$¢
osobistych.

Maximum natezenia i rozciggtosci zycia mozliwe jest tyl-
ko przy wylewie energii organicznej na zewnatrz. Zycie bywa
wowczas przyjemne nietylko przez poczucie sity indywidual-
nej, nagromadzonej w organizmie, przez poczucie stanu oddzia-
tywania na $rodowisko zewnetrzne, przez odczuwanie w sobie
pewnej wladzy nad otoczeniem, ale takze przez lepsze przystoso-
wanie sie do otoczenia i przystosowanie otoczenia do siebie, przez
zmniejszenie dysharmonii, jaka istnieje pomiedzy stosunkami
wewnetrznemi i zewnetrznemi organizmu, przez pomnozenie
i wieksze uzaleznienie wzajemne tych stosunkoéw, przez blizsze
zetkniecie sie organizmu z otoczeniem, przez ciasniejsze zespole-
nie sie cztowieka z otaczajacg go naturg. Ztad wynika, iz maxi-
mum przyjemnosci zyciowych zyskuje cztowiek przez rozszerza-
nie swej osobowosci i zespalanie jej z osobowo$ciami innych
ludzi, przez blizsze stykanie sie z otoczeniem spotecznem i od-
dziatywanie na nie, przez poswiecanie sie dla dobra ogdlnego.
Jestto kierunek zycia najzgodniejszy z kierunkiem rozwoju po-
wszechnego.

Mitos¢ — 6w instynkt opromieniajacy najpiekniejszemi ztu-
dzeniami zycie ludzkie, nie jest w sprzecznosci z indywidualnem
chceniem zycia, jak to twierdzi Schopenhauer. Tajemniczy ten
instynkt natury, falujgcy w naszej duszy, ten czar, przenoszacy
cztowieka ze $wiata prozy w kraine zachwytu i zmuszajacy go
do przekazywania zycia nowemu pokoleniu, jest w gruncie rze-
czy dalszym ciggiem instynktu samozachowawczego. Aczkol-
wiek zadowolenie instynktu ptciowego stanowi rozkosz czysto
indywidualna, to jednak ulegajaca mu jednostka nie przyswaja
sobie materyi zzewnatrz, nie wzmaga zasobu swych sil, alejprze-
ciwnie, oddaje cze$¢ swej energii, poswieca czastke siebie dla za-
chowania gatunku. Jestto zatem instynkt altruistyczny.
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Instynkt piciowy dat poczatek rozwojowi spotecznemu
i najpotezniejszy stanowi jego czynnik. Nie jest on wiec wro-
giem szczescia jednostki, lecz przeciwnie, czyni ja mniej nie-
szczesliwa.

Uczucie mitosci, organiczne pierwotnie i nieosobowe co do
przedmiotu, staje sie coraz bardziej osobowem w miare rozwoju spo-
tecznego i coraz bardziej psychicznieje. Drugorzedne cechy picio-
we, rozwijajac sie, rozwinety psychiczne formy mitosci i jej nate-
zenie. Mitos¢ stata sie nietylko estetyczniejsza, aleMi etyczniejsza,
humanitarniejszag. Na kanwe przyjemnosci zwierzecych rozwoj
spoteczny rzucit kwiecie poezyi i wspotczucia. W miare rozszerza-
nia i uruchliwiania sie zycia cztowiek staje sie indywidualniej-
szym ale i spoteczniejszym zarazem. Wigze sie on coraz SciSlej
ze swem Srodowiskiem spotecznem, coraz bardziej czuje sie jego
czastka. Zycie spoleczne zweza jednak zakres zycia mitosnego
wjegodwuosobowosciptciowej. Stosunkiponadpiciowe zespalajg
z sobg ludzi bez roznicy pici trwalej czesto i Scislej psychicz-
nie niz stosunki piciowe. WspoOtczucie—najwyzsze rozwojowo
ze wszystkich uczué, nie pozwala nam sie czué osamotniony-
mi, rozszerza nasze ja bardziej niz mito$¢ piciowa, w trwalsze
i rozleglejsze taczy nas my. Wyrywa ono nas z granic na-
szej indywidualnosci, zespala z catoscig Swiata i tagodzi przy-
krosci twardego zycia. Wspotczucie —to rzeka spokojna, roz-
lewajgca sie majestatycznie i uzyZniajgca niwy 2zycia pod
nowy jego zasiew, gdy mitos¢ piciowa wazkim jest tylko poto-
kiem, huczacym hatasliwie i pienigcym sig, ale zawsze w sobie
tylko zamknietym. Jak mitoS¢ jest walka, pragnieniem zwy-
cieztwa, tak samo i wspdtczucie jest walka; w walce tej jednak
nie ja zwycieza inne Ja w celu stworzenia my, lecz ja rozszerza
sie w swej potedze tak szeroko, iz zlewa sie z my powszechnem
i staje sie samo wyrazem owego my. Gdy mitos¢ wyczerpuje
sie w miare zwycieztw, wspdtczucie wzrasta, poteznieje w miare
podbojéw osigganych, Ztad mito$¢ nie moze by¢ trwata, acz-
kolwiek stanowi $rodek wiecznotrwatosci zycia, wspdtczucie za$
dazy do stania sie nieskonczonem, i cho¢ takze jest srodkiem roz-
szerzania i potegowania zycia, to jednak samo w sobie staje sie
jego celem.

Ten tylko odczuwa przyjemnos¢ zycia, kto je kocha w in-
nych, kto rozszerza swe serce i napetnia je wspotczuciem ku
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wszystkiemu, co jego godne. Watle ja poteznieje wowczas
w swem poczuciu i doznaje radosci, wynagradzajacych mu chwi-
le przejsd ciezkich i trosk zyciowych.

Krotkos¢ zycia nie jest powodem wystarczajgcym do tego,
bySmy mieli niem pogardzac; przeciwnie, zacheca¢ nas powinna
do pospiechu w uzywaniu go i wyzyskiwaniu na korzy$¢ wspot-
braci. Spieszmy sie z zyciem, jezeli chcemy zy¢, zanim umrze-
my. 0 zyciu myslmy, nie o $mierci! Stuchajmy zbawiennego
ostrzezenia, jakie nam daje napis na jednym z grobowcdéw staro-
zytnych: Dum vivitis, vivite!



EOZDZIAL X.

Przysztos¢ cztowieka.

Jedne i te same zagadnienia narzucajg sie ustawicznie umy-
stowi ludzkiemu, kazde jednak pokolenie, kazda nawet jednost-
ka pojmuje je w swdj sposob i w swdj sposéb je rozwiazuje.
Dzieki zdobyczom nauki nowoczesnej, Swiat inaczej nam sie dzi$
przedstawia niz dawniej. Niepokojace nas zagadnienia nie zo-
staty wprawdzie rozwigzane, ale zmienity sie w swej tresci
i gruntownym ulegty przeobrazeniom pod wptywem badania na-
tury. Nauka odmtodzita nasz umyst; natura, dzieki jej, w zyw-
szych ukazata nam sie obrazach. Dramaty zycia ludzkiego zna-
lazty swe odbicie w dramatach dokonywajacych sie na niebie,
przeznaczenia ludzkie — wsp6InoS¢ z przeznaczeniami $wiata
kosmicznego, z przeznaczeniami natury. Gatunek ludzki nie
ogranicza juz dzisiaj wylgcznego swego istnienia na ziemi, czuje
on, iz jest tylko odmiang istnien rozrzuconych w nieskoniczono-
§ci, odmiang nieskonczonego bytu. Znaczenie istnienia naszego
na ziemi zmienito sie. Nauka pokazata nam, iz ziemia nasza nie
jest wieczng, a wiec i gatunek nasz réwniez wiecznym nie jest.
Jest on odtamem bytu ijako taki predzej lub pozniej zgingé
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musi. Byt jednak wogole nie zginie przez to, ciggtoSC istnienia
nie ulegnie przez to przerwie. Byt jest wiecznym, jest on
w stanie ciggltego stawania sie, ciggtego przeobrazania swej
formy.

Nadzwyczaj szybki rozwoj nauki w dzisiejszych czasach
sprawia, iz przystosowanie sie umystow do nowych poje¢ doko-
nywa sie z trudnoscig. Nierbwnowaga wewnetrzna ujawnia sie
podmiotowo w pewnem niezadowoleniu, w pewnym smutku. Nie
jesteSmy przygotowani dostatecznie do ogladania nowych widno-
kregow, jakie odstania nam nauka, i dla tego gubimy sie, nie
umiemy sie w nich oryentowac¢. Umyst cztowieka nie znosi bez-
karnie nagtych i nadmiernych natezen; stopniowo tylko przysto-
sowywaé sie moze do nowych warunkdéw. Nadmierny rozwoj
mysli stanowi jedng z gtdwnych przyczyn naszego niezadowole-
nia, naszego pesymizmu dzisiejszego. Umyst ciggle naprezony,
niespokojny, wyczerpuje sie pracg nadmierna, walka jakg prowa-
dzi z soba, blednie jak Swiatto drzace, zdajace sie gasnaé pod
wplywem wzmagajagcego sie wiatru, az wreszcie zwyciezone
w ciemnosci sie zatapia.

Mysl nowoczesna nietylko Swiat zewnetrzny rozéwietla, ale
i Swiat wewnetrzny, Swiat Swiadomosci. Zbytnia jasnos¢, jaka
rzuca na ten Swiat analiza psychologiczna, rozprasza wiele do-
tychczasowych naszych ztudzen, zabija je, co z natury rzeczy
smutkiem nas napetnia¢ musi. Zanadto dobrze poczynamy wi-
dzie¢ sprezyny mechanizmu naszej duszy, tre$¢ naszych uczué,
azebysmy mogli tudzié sie zbyt dtugo. Gdy poddajemy sie ilu-
zyi, ktérg czesto usitujemy sobie stworzyé w celu upiekszenia
rzeczywistosci, to na chwile tylko, umyst nasz bowiem zbyt ana-
lityczny nie moze sie powstrzymac od zerwania tej zastony, kté-
ra nadaje catg wartos¢ przedmiotom naszych uczuc i mozliwosé
tych uczu¢ warunkuje. Czesto budujemy z trudem zamki z kart,
azeby zaraz potem jednym swym podmuchem je zniszczyé. Za-
mato mamy wiary w rzeczywisto$¢ przedmiotowg naszych ra-
dosci, naszych zadowoleri i w racyonalno$¢ ich istnienia i dlatego
nie moga one 0siggng¢ w nas swego ‘'maximum natezenia im wias-
ciwego.

W miare rozwoju umystowosci, uczuciowo$¢ nasza sie wzma-
ga. Wspoiczucie, niezbedny warunek ludzkiego szczescia, odry-
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wajace nas od cierpien egoistycznych i rozszerzajace nasze ja,
staje sie rowniez narzedziem cierpienia, dzieki bowiem jemu,
cierpimy cierpieniami innych ludzi. Cierpienia ludzkie dzwieczg
w nas silniej niz ludzkie radosci, wzmagajace sie w nas daznosci
spoteczne czesciej do smutnych niz do wesotych nastrajajg nas
melodyj. W wieku krytycyzmu powszechnego Zrodta cierpienia
obfitemi by¢ musza i obfitemi tryska¢ strumieniami.

Walki czesto bezowocne, podejmowane w celu zdobycia
lepszej przysztosci, nie zniechecaja cztowieka do nowych zapa-
sOw z naturg; gromadzi on zdobycze, jakie udaje mu sie osiagac,
i z otuchg patrzy w przyszto$¢, pewny ostatecznego swego zwy-
cieztwa. Wytoniony z ciemnosci wznosi sie stopniowo do $wia-
tta. Swiadomo$é gromadzi sie w nim coraz wiecej i coraz wiek-
szg ilos¢ faktow ogarnia. Kazde pokolenie zwigksza wspol-
ny zapas wiedzy i przekazuje go nastepnym. Starozytno$¢é po-
siadata wprawdzie wielkie umysty, ale nie posiadata: Newtona,
Kopernika, Keplera, Galileusza, Lyella, Darwina i innych, ktorzy
mysli ludzkiej nowe otworzyli widnokregi i na nowe rozwojowo
wprowadzilija tory. Wiara w lepsza przyszto$¢ stanowi zdobycz na-
szego stulecia. Wieki przeszie wierzyty w proces ewolucyi wstecz-
nej, upadku; teorya upadku stuzyta dla wyttomaczenia nieszczes$é
ludzkich. Cztowiek pierwotny, podtug tej teoryi, byt dobry,
sprawiedliwy, doskonaty, wolny i tylko przez naduzycie swej
wolnosci sprowadzit wszelkie zto na Swiat. Doktryna ta musiata
doprowadzac ludzkos¢ do rozpaczy, do szukania jakiej$ nadziei
wyjscia z wiezdw bytu, ktdry ciggle stawa¢ sie miat coraz gor-
szym. Ludzko$¢ musiata wierzy¢ w istnienie Swiata lepszego,
pozaziemskiego. Czlowiek dzi$ ejszy coraz mniej teskni do prze-
sztosci, coraz rzadziej oglada sie po za siebie, gdyz przed sobg
widzi cel swych aspiracyi, przed sobg spostrzega wiek ztoty. Da-
zy on do urzeczywistnienia swych pragnien lepszej przysztosci, do
urzeczywistnienia ideatu sprawiedliwosci, wiedzy i potegi w na-
turze.

Glosy, nawotujace do cofniecia sie ku przesztosci, do zblize-
nia sie do natury, nie sg nowe; w XVIII w. Rousseau wzywat
takze do porzucenia cywilizacyi, tesknit do czaséw pierwotnych
ludzko$ci. Wszystkie zdobycze nauki nalezatoby zatem odrzu-
cié, jako rzeczy szkodliwe; zamiast za$ szukania nowych drég
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i dgzenia do nowych sfer bytu, nalezatoby cofng¢ sie ku starym,
ciemniejszym, dawno przezytym formom istnienia. Ludzko$é
nie dazy jednak w tym kierunku, nie cofnie sie do okresu swego
dziecinstwa. Dlaczegdz bowiem miataby sie cofa¢? Nie moze
ona porzuci¢ swej cywilizacyi dzisiejszej, gdyz cywilizacya ta
stanowi warunek dalszego jej rozwoju i dalszego istnienia. Cy-
wilizacya nie odrywa nas zresztg od natury, ale przeciwnie, zbli-
za do niej coraz wiecej; zblizanie sie¢ bowiem do natury nie moze
polegac¢ na ograniczaniu swych z nig stosunkéw, ale na rozsze-
rzaniu ich i pomnazaniu coraz wiekszem. Rozwoéj ku szerszym
sferom zycia, ku wiekszej jego petni ludzko$¢ prowadzi. Tesknic
do przesztosci moze ten tylko, kto nie widzi przed soba zadnej
przysztosci, w kim brak zapasu energii zyciowej, by mogt da-
lej kroczyé naprzéd.

Cywilizacya nie jest czem$ przeciwlegtem naturze. Cywi-
lizacya jest przerabianiem natury w sposob odpowiadajacy po-
trzebom naszego istnienia. Cztowiek pierwotny rozwijac sie musiat
stopniowo, by stang¢ na czele innych jestestw, musiat sie cywilizo-
wac. Cywilizacya dzisiejsza jest dalszym ciggiem tej cywilizacyi,
dzieki ktérej stalisSmy sie ludZmi. Nie moze wiec prowadzi¢ nas do
upadku, lecz do wyzszego cztowieczenstwa. Ludzko$é nie stane-
fa jeszcze na ostatnim stopniu rozwoju, cywilizacya wiec jej dzi-
siejsza nie jest jeszcze ostateczng formag jej bytu. Daleka jest
ona od naszego ideatu, l1eCz i my dalekimi réwniez od ideatu czio-
wieka jesteSmy. Jedno z drugiem wigze sie nieroztacznie. Ludz-
kos$¢ nie wyprzedza rozwojowo form swego bytu, pomiedzy nig
a niemi ciggta panuje wspdtzaleznosc.

Nowa cywilizacya, ktorej oczekujemy, do ktérej tesknimy,
nie moze nastapi¢ jeszcze dzisiaj. Ludzko$¢ dojdzie do niej
w swoim czasie, gdy formy cywilizacyi dzisiejszej okazg sie kre-
pujacemi i niewystarczajacemi dla niej.

Inne mamy zresztg przyzwyczajenia i potrzeby niz ludzie
pierwotni, cywilizacya wigc ich nie moze by¢ dla nas odpowie-
dnig. Kroczenie naprzéd warunkuje jedynie nasze istnienie, za-
sklepianie sie za$ w starych formach, lubowanie sie w nich, jest
cofaniem sie wstecz, wyrzekaniem sie dalszego bytu. Dezoryen-
tacya umystowa, polegajaca na widzeniu celéw zyciowych nie
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w przysztosci, ale w przesztosci — Swiadczy o rozwojowem wy-
kolejeniu dotknietych nig jednostek.

Wiek nasz nie jest wcale smutniejszy od innych; przeciw-
nie, do jasniejszych nastraja on nas refleksyj. Smutnym on jest
dla tych tylko, co nie zdolni sg rozsta¢ sie ze staremi ztudzenia-
mi, co przyzwyczaili sie kroczy¢ po S$ciezkach wydeptanych
przez swych przodkow i wzbraniajg sie wejs¢ na nowe, szerokie
i proste tory, co zal im opuszcza¢ dawnych swych rozkoszy mi-
stycznych, swych egoistycznych melancholij i ekstaz minionych.
Tacy ludzie doznawa¢ muszg z natury rzeczy pewnego niepoko-
ju, pewnego smutku, czujac sie zagrozonymi w swem istnieniu
i opuszczonymi przez naprzod idgcych. Silg sie oni powstrzy-
mac¢ 6w pochod rozwojowy, widzac za$ swa bezsilno$¢, wiecej
jeszcze czujg sie nieszczesliwymi. Wszelka nowa idea burzy po-
rzadek ich myT=Sli i przestrachem ich napetnia; ztad cztowiek, kto-
ry idee taka reprezentuje i ucielesnia, uwazany przez nich bywa
za burzyciela porzadku wogdle, za wichrzyciela spokoju ludzko-
§ci, a przeciez owym wichrzycielom i burzycielom zawdziecza
ludzkos$¢ to, ze postepuje naprzdd.

Tylko ludzie silni, zdrowi, 'normalni sg w stanie udziela¢
swego ja wszystkiemu, co ich pocigga ku sobie, oddawaé cze$¢
siebie samych temu, co ich zajmuje, nad czem pracujg; ludzie
Aabi, chorzy, zwyrodnieni nie mogg dac nic, gdyz im samym brak
energii, niezbednej do nalezytej sprawnosci ich organizmu. Lu-
dzie bezsilni oceniajg wszystko nizej wartosci;”nie mogg by¢ hoj-
ni, gdyz sg biedni, gdyz nie rozporzadzajg dostateczng iloScig
energii zyciowej. Nie mogac zréwnowazyC sie ze Swiatem ze-
wnetrznym, wyobrazajg sobie, iz Swiat nie moze sie dostroi¢ do
nich, do ich pragnied. Zdaje im sie, ze wyprzedzili wszystkich
rozwojowo, gdy tymczasem w rzeczywistosci zboczyli z rozwojo-
wej, drogi Swiata. Na czele rozwoju spotecznego krocza ludzie
silni, petni zycia, petni energii. Ludzie stabi, nieszczesliwi, Wer-
terzy, Hamleci, nietylko nie torujg nowych drog ludzkosci, ale
przeciwnie, oderwani sg od niej, jak liscie zwiedle, niepo-
trzebne.

Cztowiek nie moze byé wystarczajacym dla siebie celem,
nie moze by¢ o$rodkiem swego cigzenia i swej dziatalnosci. Lu-
dzie, odrywajacy sie od Swiata zewnetrznego, zamykajacy sie
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w sobie, nie wyzwalajg sie od cierpien zyciowych, ale przeciwnie»
skazujg sie na nie. JaZn ich pustoszeje, wyludnia sie ze wszyst-
kiego, co nadaje warto$¢ zyciu, staje sie préznig ciemng i zimna.
Czlowiek najbardziej bywa nieszczesliwym, gdy zmuszony jest
zyd z samym soba. Najgorszym naszym towarzyszem, najwie-
cej trosk nam dostarczajacym, jest wiasna nasza osoba.

Wiek nasz nie jest smutniejszy od swych poprzednikow,
jest on raczej uprzywilejowany w poréwnaniu z innemi. Zyje-
my w epoce najciekawszej moze w dziejach ludzkosci. Rozmai-
te prawdy ukazujg sie oczom naszym z po za mroku dotychcza-
sowego. Dotychczas ludzkos¢ zyta wytgcznie odgadywaniem
natury, dzisiaj poczyna zy¢ jej poznawaniem. Po dtugiem bia-
kaniu sie droga do prawdy zostata znaleziong nareszcie. Duch
ludzki kroczy po niej naprzod i ciggle nowe spostrzega widno-
kregi wabiace go ku sobie. Szuka on wszedzie, w sobie i po za
soba, rozglada sie po catej ‘naturze, chce wszystko zobaczy¢
i wszystko zrozumieé. Nieznane dziedziny ciggng nas, ku sobie,
chcieliby$my je zbadaé, zgtebi¢ wszystkie ich zakatki tajemni-
cze. Tysiace tajemnic domaga sie od nas ich rozwigzania, wy-
prowadzenia ich ze stanu zaklecia, zaznajomienia sie z niemi,
obiecujac wynagrodzi¢ nas za to hojnie. Nie zawsze wprawdzie
dotrzymujg one stowa, badZ co badzZ jednak pozwalajg nam dal-
sze osigga¢ zwycieztwa i byt swoj na Swiecie polepszac.

Natura, owa lzys tajemnicza, w zastbnie zawsze oczom ludz-
kim dotychczas sie pokazywata. Nauka zdziera z niej te zasto-
ne, chce ona zobaczy¢ jej nagosé. Natura obnazona przez nau-
ke nie traci przez to swej poezyi, swych barw i tonéw, przeciw-
nie, zyskuje ona na tem w naszych oczach, staje sie godniejsza
podziwu naszego i naszej sympatyi.

Mamyz zatowaé ztudzen przesztosci? Nasze pola, $aki, lasy,
jeziora opustoszaty, niema w ilich rusatek, nimf, muz, faundéw,
niema bogdéw i bogin igrajacych z soba i z ludzmi, ale sajeste-
stwa nam pokrewne, zyjace podobnie, jak i my. Wszystko tam
zyje, wszystko dziata. Zycie ukazuje nam sie dzisiaj nie jako
co$ zamknietego w sobie, zaleznego od kapryséw jakiego$ Jowi-
sza, Ozyrysa lub Perkuna, ale dramatem, w ktérym najdrobniej-
sze postacie odgrywaja z kolei swa role. Czyz stare bajki o Sa-

13
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turnie, Tytanie it. d. piekniejszemiby byd miaty niz dzieta zna-
nychjnam dzisiaj poteg natury?

tancuch braterstwa wigze wazystkie istoty Swiata pomie-
dzy sobg. Tez same skiadniki natury wedrujg ustawicznie
z jednej formy w druga, badz to, badZ inne tworzac jestestwo.
Natura jest jakby jedng istotg, wieloliczng, nieskonczong, kto-
rej czesci podporzadkowane sg jedne drugim, jedng zasadg zy-
cia zespolone.

Czlowiek poznaje $wiat za pomocg swych zmystow, lecz
z kolei poteguje on $rodki swego poznawania przez budowa-
nie narzedzi, rozszerzajacych zakres jego dziatalnosci, wytwa-
rza on sobie zmysty sztuczne, ktére mu pozwalajg odnajdywac
nowe stosunki pomiedzy rzeczami, oraz stosunki swoje z nie-
mi rozszerza¢ i wzmacniaé. Umyst, wytwdr czynnosci zmy-
stow, doszedtszy do pewnego rozwoju, sam tworzy sobie $rod-
ki dalszego swego rozwoju. Sam” cziowiek jest dzi§ twdrca
swej przysztosci, przetwarza on dzisiaj swe otoczenie, od kto-
rego zalezal niegdys catkowicie i odpowiedniejsze dla swych
potrzeb czyni zerh Srodowisko.

Ludzko$¢ duzo jeszcze wiekow ma przed sobg. Oddawna
wprawdzie, bo od dwustu tysiecy lat przeszto istnieje ona na
ziemi, ale dopiero od siedmiu tysiecy lat zaledwie zyje zyciem
historycznera. Dzisiaj dopiero poczyna sie ona stawaé S$wia-
domg swej sity, poczyna zyskiwac”\pewnos¢, ze przyszto$¢ nie
zawiedzie jej oczekiwan.

Nie zaprzeczamy, iz nauka do smutnych nieraz doprowa-
dza nas wnioskow, lecz smutki te sa cechg wybranstwa, cecha
podniostosci ducha. Rownowazg je niekiedy chwile rado-
4ci, jakich doswiadczamy, stajac na szczycie Swiata ludzkiej
mysli i czujgc sie uprzywilejowanymi przez posiadanie tej zdol-
nosci. Rzadkie sg wprawdzie takie chwile, lecz wieksza czesé
czasu tak gteboko pograzeni bywamy w swych badaniach, ze
zapominamy o smutkach i troskach zyciowych.

Ciernistos¢ zycia nie pozwala nam jednak zapominac o po-
nurej rzeczywistosci dzisiejszej i jakby przejeta zazdrosnym
gniewem, ze zdolni jesteSmy wytamac sie chwilami z pod jej
whadzy, Scigga nas przemocag ku sobie. Jest to walka teraz-
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niejszésci z przysztoscig, w ktdrej jedna i druga strona doma-
ga sie ofiar. llez to juz tych ofiar lezy na pobojowisku
naszych mysli i naszych uczu¢, a ile potrzeba ich jeszcze
poswieci¢ dla tryumfu przysztosci! Ofiary te jednak nie sg
prézne, instynkt samozachowawczy cztowieczenstwa Zzgda ich
od nas, azeby modz zapanowaC nad zwierzecoscig ludzka, a za-
daniu temu musimy by¢é postuszni. Spekniajac misye cztowie-
czenstwa w naturze, mamyz utyskiwa¢ na trudy, jakie misya
ta na nas wklada i w bezowocnych skargach trwoni¢ dzien
naszego bytu? Czyz rola Wertheréw przystoi Prometeuszom?
Rozniecajmy wiec ogien porwany z wyzyn czlowieczenstwa,
Z nieba ideatéw, a nie gasmy go wylewem ez pogrzebowych,
bo ogien ten jest ogniem zycia, nie za$ $mierci.

Czemze zresztg jest zycie pojedynczego cziowieka wobec
rozwoju ludzkosci? Najwiekszy geniusz indywidualnie jest ni-
czem, ma on warto$¢ jedynie jako wytwor pracy wiekéw. Im
wiecej cztowiek jest indywidualny, oryginalny, tern Kkrotszg
jest jego stawa. Cztowiek nieSmiertelny przestaje by¢ jednost-
ka, jest on nazwiskiem cechujgcem dang epoke umystowego
rozwoju ludzkosci. Kto znalazt spos6b otrzymywania ognia,
kto nauczyt ludzi sia¢ zboze? Nazwisko odkrywcy lub wyna-
lazcy to etykieta, oznaczajgca miejsce wynalazku lub odkrycia
w historyi rozwoju wiedzy. Wszelkie odkrycia lub wynalazki,
wszelkie zdobycze naukowe sg dzietem zbiorowem. Tylko
cztowiek prézny ugania sie za oryginalnoscia, szuka rzeczy no-
wych, nie zwazajagc na prace dawnych i wspdtczesnych mu
myslicieli, czyni to za$ dlatego, ze niezdolny jest uosobi¢ w so-
bie rezultatéw rozwoju dokonanego. Ludzie walczacy o pierw-
szenstwo wynalazku, o pierwszenstwo teoryi nie rozumiejg, iz
wynalazki ich, odkrycia i teorye sg wytworem spotecznym
i ze ludzkos¢ zapomni kiedys$, kto pierwszy miat sposobnosé
uczyni¢ coskolwiek.

Czlowiek jako jednostka jest zjawiskiem przejsciowem
w zyciu spotecznem. Smier¢ jego nie przerwie biegu $wiata,
ani ciagtosci zycia, Smier¢ bowiem jednostki jest rozproszeniem
sie jednego z wielu ztudzen zyjacych. Kwiat zwiedty nie ma
racyi istnienia, owoc dojrzaty oderwac sie musi od drzewa, ktore
go wydato. Czyny jedynie nasze po nas pozostajg i czynami temi,
cho¢ niezywi, wptywac bedziemy na dalszy bieg zycia ludzkosci.
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Nie w negacyach bytu szuka¢ nalezy istotnych warunkow
szczescia, istotnych Srodkéw dla realizacyi naszych pragnien,
lecz w samym bycie, w samej naturze, w samem zyciu. Zycie
musi wzrasta¢ w potege, azeby mddz sie czu¢ szczesliwem. Pod-
bijajac nature, niweczac jej szkodliwe dla siebie wpltywy, przy-
gotowuje ono dla siebie wielkg przysztos¢, w ktorej realizowac
bedzie mogto z powodzeniem treS¢ swg zasadnicza: pragnienie
sharmonizowania sie z naturg. Wszystkie nasze tesknoty z tego
wyptywajg pragnienia. Podbijajgc nature, postugujac sie coraz
wiecej jej prawami dla swych celéw, zycie ludzkie coraz bardziej
sie z nig jednoczy, zespala, harmonizuje.

Gdy rzucimy okiem na caty Swiat zyjacy, to spostrzezemy,
ze kazdy gatunek posiada jaka$ brcn specyalna, ktéra pozwala
utrzymaé mu sie przy zyciu, ktéra stanowi rodzaj watu ochron-
nego, przed nieprzyjacielem, zabezpieczajacego zyciowe jego Sro-
dowisko. Gatunki, ktore nie odznaczaty sie zadng specyalng ce-
cha rozwojowa, ktore nie byty silne niczem, ktére na kazdej dro-
dze swego zycia znajdowaty silnych, specyalnie uzdolnionych,
doskonalszych od siebie wspotzawodnikow, musiaty ging¢, wy-
miera¢ w miare urozmaicania sie srodowiska zyciowego, w miare
rozwoju gatunkéw lepiej przystosowanych pod pewnym wzgle-
dem do tegoz Srodowiska. Gatunek, przystosowujac sie do $ro-
dowiska, zmieniaje i otwiera sobie przez to pole do nowego przy-
stosowywania sie, do nowego zycia. Przez przystosowywanie
sie do siebie gatunki uzalezniaja sie wzajemnie, jedne dla dru-
gich stajg sie potrzebnemi. Zwierzeta, karmigce sie owadami
niszczacemi owoce, potrzebne sg zwierzetom karmigcym sie owo-
cami; owady, dopomagajace zaptadnianiu sie pewnych roslin,
potrzebne sg zwierzetom karmigcym sie owemi roSlinami i t. d.
W rezultacie otrzymujemy obraz taki, jak gdyby jedne dla dru-
gich byly stworzone. Cala natura zyjgca staje sie dzieki specya-
lizacyi form jedng catoScig harmonijng, jedng organizacya, po-
mimo okrutnych walk, jakie w tonie jej sie dokonywajg. Har-
monijny ten stosunek pomiedzy gatunkami nie jest staty; zmie-
nia on sie ustawicznie, zaleznie od tego, jakim gatunkom dostaje
sie przewaga na danem terytoryum. To tez stosunek ten prze-
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obraza sie czesto raptownie, posrednie ogniwa rozwoju zycia wy-
padaja na zawsze, pozostajg gatunki najdoskonalsze pod wzgle-
dem cech odpowiadajgcych nowym warunkom bytu. Z chwilg
zjawienia sie cztowieka uzbrojonego w nowg bron, najpotezniej-
szg ze wszystkich, w rozum, stosunek éw zmienia sie w ten spo-
sOb, iz jemu sie dostaje stanowisko panujagce na ziemi. Rozsze-
rzajgc swe Srodowisko zyciowe, niszczy tafncuch rozwojowy co-
raz wiecej, tworzy przepascie biotogiczne pomiedzy gatunkami,
zachowuje bowiem to tylko, co mu jest potrzebne. Na miegjscu
Swiata zwierzecego powstaje $wiat ludzki, na widownie walk
krwiozerczych nowi wstepujg bojownicy. Wojna zyciowa, okru-
tniejszy przybiera charakter, gdyz zasadnicze interesy walczga-
cych sg tez same. Gatunek ludzki rozszczepia sie, zaleznie od
jakosci warunkéw zycia, na plemiona, rasy, narody, te znowu na
kasty, klasy, grupy, wyznania, partye, stronnictwa, zwiazki, brac-
twa, korporacye it. d. W tonie tych grup przerdznych dokony-
wa sie rowniez wyodrebnianie pewnych jednostek, pociggajgcych
za sobg inne, dokonywa sie pewna specyalizacya, potrzebna zre-
sztg dla istnienia samych organizacyj. Wrogi stosunek jednak
pomiedzy grupami ludzkiemi dzieki rozumowi uktada sie w ten
sposdb, iz w miare rozszerzania si¢, a wiec urozmaicania sie srodo-
wiska do coraz wiekszego uzalezniania sie ich wzajemnego, do
coraz wiekszej solidarnosci prowadzi. Dzieki zwycieztwom rozu-
mu wzrastajg stosunki miedzyludzkie a z niemi i dgznosci spo-
teczne, wzrasta humanitaryzm, og6lny poziom zycia si¢ podnosi.
Braterstwo, mito$d blizniego, sprawiedliwos¢ —tylko dzieki zwy-
cieztwom rozumu z dziedziny ideatéw zdolne sg przejs¢ w zycie.

Rozum poteznieje w cigglej walce zyciowej, rozwija sie ro-
znostronnie, dzieki czemu rozszerza swe $rodowisko, przystoso-
wuje sie do niego, w nowg wzrasta potege i wcigz nowe otwiera
przed sobg widnokregi. Podbijajac sobie nature zyjaca, podbija
i martwa i zaprzegaja do pracy dla swych celow i kaze jej kué
narzedzia dla wiekszego jeszcze upoddanienia jej sobie.

Poznajac nature, czynimy jg dalszym swym ciaggiem. Sity
wrogie niegdy$ cztowiekowi stajg sie czescig nas samych, nasze-
mi narzadami, naszg potegg zapewniajgcg nam wielka przysztosc.
Cztowiek zlewa sie z naturg w jedng cato$¢, skierowywa ja ku re-
alizacyi swych ideatow, swej psychicznej tresci, ktdérg dzieki jej
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podbijaniu i rozszerzaniu sie¢ w niej, ustawicznie wzbogaca. Czio.
wiek wzrasta coraz wiecej w cztowieczenstwo i ucztowiecza natu-
re. Swiatlo, cieplo, elektrycznosci, zaprzezone do wozu rozwojo-
wego ludzkosci, pracujg dzi$ z nig wspdlnie nad przyspieszeniem
realizacyi ideatow humanitaryzmu. Wielki ten pochdd, zmierza-
jacy ku zrealizowaniu marzen ludzko$ci, wzmaga sie coraz bar-
dziej, coraz wieksza ilosci sit natury zostaje don wciagnieta. | po-
tezna natura uchyla sie przed potega rozumu, poddaje mu sie,
otwiera przed nim swe tajemnice i daje mu poznaci, ze nie jest ztg
dla niego matka, jak to mylnie dotychczas przypuszczat;, ze
wszystko, co jest, musi byci; ze wielka pie$n zycia tylko dzieki
istnieniu drobnych dysharmonij istnieci moze i ze ta pie$n, rozpo-
czeta stabemi tonami odosobnionemi w giebiach oceanu, ro$nie,
harmonizuje sie na ziemi i zleje sie moze kiedy$ z takiemiz pie-
$niami innych $wiatdbw w jeden chor powszechny i zabrzmi
muzyka tryumfu wszechzycia.

| ten, co sie czut najnieszczesliwszem dzieckiem natury, co
ja niekiedy przeklinat, lub tez marzyt naiwnie o jej unicestwie-
niu, zaczynajg kochac) i wspétczuci jej dazeniom, zaczyna praco-
waci nad przyspieszeniem tryumfu wszechzycia i czuje sie szcze-
$liwym, codzienne za$troski osobiste wydajg mu sigtak raarnemi
ze dziwi sig, jak mozna o nich tylko mysle6. Silny rozumem
i wspotczuciem, patrzy z radoScig w przysztos¢, bo widzi, iz nie-
naprozno cierpiat tyle wiekéw i ze nienaprozno tesknit do jakiego$
nieba, do jakiej$ szczesliwosci powszechne;j.

Niekt6rzy obroncy terazniejszosci, inaczej jednak patrzg na
przysztosé. Z tego, ze sie co$ tamie w zyciu spotecznem, ze sie
co$ rozstraja, wnosza, iz cate zycie ludzkosci ulega rozstrojowi,
rozpada sie, ginie... Przyszto$¢ przedstawia im sie w postaci
~wiekdéw ztowieszczych, ponurych, ktére nastgpig po Smierci
wielkich marzen niebianskich,” w postaci ,,okrutnego mottochu,
wsrod ktdrego nieszczesliwi nawet nie bedg wiedzieli, czem byta
modlitwa.”“ (Piotr Loti ,Galilea").

,»Dzieki chimerom — powiada Renan - udato si¢ doprowa-
dzi¢ tych goryli (t. j. ludzi) do zadziwiajacego istotnie wysitku
moralnego... Coz sie stanie z terai zwierzetami, gdy straca wiare
w chimery?”...
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Marzenia niebianskie, chimery, uznane zatem zostaly za
bardzo uzyteczne dla ludzkosci, za umoralniajace jg i czynigce
szczesliwsza. Jednocze$nie jednak wyrazang zostaje obawa, ze
wszystko to moze runaé i ludzkos¢ zamieni sie w okrutng hata-
stre, w gromade goryli i stoczy sie po pochytosci swej wrodzonej,
na dno przepasci...

Ludzko$¢ oddawna wiedziata juz o tern, jak wielka role od-
grywaja w jej zyciu owe marzenia, owe chimery; nie potrzeba
byto arystokracyi umystowej XI1X wieku, azeby jg o tern przeko-
nywaé. Kochata ona zawsze swe chimery, wierzyta w nie i kie-
rowata sie niemi jak busolg w swej wedréwce ku przysztosci.

Co6z to sgjednak za potegi owe chimery, ktére zdotaly go-
ryla zamieni¢ w cztowieka i utrzymujag go w tern cztowieczen-
stwie? Miatyzby by¢ one czczemi tylko chimerami? Mahamajg
mkngca jakoby bezustannie przed wzrokiem tesknym gonigcej ja
ludzkosci i mogaca kiedys$ znikng¢?

Chimery te nie sa chimerami, lecz rzeczywistoscig pozyty-
tywna, takg samg jak zycie i z zyciem jak galaz z pniera sg zwia-
zane. Bez nich niema wyzszego cztowieczego typu zycia. Chi-
mery te, to kwiaty naszego zycia, zycia spotecznego, w ktérych
tworzy sie posiew nowego zycia. Kazda jednostka spoteczna
nosi w sobie takie chimery i poki zyje, nigdy ich straci¢ nie mo-
ze. Kwiat zawsze kwiatem bedzie bez wzgledu na barwe i kszta,
tak samo chimery zawsze sitg zyciowg cztowieka pozostang, bez
wzgledu na ich posta¢. Ludzko$¢ nigdy nie straci swych ma-
rzen, gdyz bez nich przestataby by¢ ludzkoscig, przestataby
istniec.

Ludzkos$¢ nie stacza sie po pochytosci, jak przypuszcza np.
Taine i inni arystokratyczni mysliciele, nie ma dazenia do zwa-
lenia sie na dno przepasci. Wielki mysliciel XI1X wieku, wielki
obserwator i analityk faktow zycia, przeoczyt najw”azniejszy fakt
Wtemze zyciu: ciggle samodoskonalenie sie go. Pakt ten, to

,Jedno tylko chrzescianstwo — moéwi Taine — jest w stanie
utrzymaé nas na wrodzonej nam pochytosci, powstrzymaé¢ niespostrzegane
zsuwanie sie po niej, dzieki ktéremu gatunek nasz bezustannie i calg swa
ciezkos$cig pierwotng zwala sie az na dno przepasci. 1 stara Ewangelia
jest jeszcze najlepsza wspomozycielkg spotecznego instynktu®.
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istota zycia. Gdyby 6w fakt stanowit przewodnig ide¢ Taine’a,
inne cata jego analiza zyskataby zabarwienie, innymi byliby ana-
lizowani przezen ludzie, innemi okazatyby sie momenty psycho-
logiczne w dziejach ludzkosci. Chimery w my$l Taine’a — to
wiezy jakie$ narzucone na ludzkos$d, powstrzymujace ja od upad-
ku, od stoczenia sie do przepasci. Kto je narzucit i dlaczego
ludzko$¢ nie zerwata dotychczas tych wiezéw, skoro calg swa
masg cigzy ku jakiej$ przepasci? Ludzko$¢ wyrywata sie za-
wsze z tego, co ja krepowato, co nie pozwalato jej kroczy¢ w kie-
ruku jej cigzenia. Dawno zwalitaby sie byta w przepas¢, gdyby
przepasé jg przyciggata. Podtrzymujace ja wiezy skruszytyby
sie z czasem, gdyby nie byty czem$ zyjacem, wzrastajgcem wraz
ze wzrastaniem ludzkosci.

Nie ku przepasci ciazy ludzko$¢, ale ku wyzynom. Nie
jest ona brytg martwa, na pochytosci tylko w kierunku jej stoku
rusza¢ sie mogaca, ale jest zbiorowiskiem zyjacem, na podobien-
stwo drzewa w kierunku przeciwnym swym korzeniom, swej
zwierzecosci sie wznoszacem. Nie wiezy ciggng jg ku niebu, ale
pragnienie zycia niekrepowanego zadnemi wiezami zewnetrzne-
mi, zycia 0 szerokich widnokregach, petnych S$wiatta wszech-
prawdy i ciepta wszechmitosci...

Wiele omyltek popetni¢ musiata mysl krytyczna, zanim zdo-
tata dojs¢ do zdobycia tej prawdy. Wielkie nawet umysty XIX
wieku oddalaty sie niekiedy od niej w swych poszukiwaniach.
A ilez to ksigg stworzyta mysl ludzka, pelnych fantazyjnych
jej polotéw, bezwiednych ztudzen, uwazanych za obrazy rzeczy-
wistych stosunkéw natury. Dalekie drogi, wielotomowemi za-
znaczone ksiegami, prowadzity mysl ludzka do tej prostej pra-
wdy. Prawda ta, zaciemniana dzisiaj stosami ksigg nowych, nie
dla wszystkich jest jeszcze dostepng. Niemato umystéw pracuje
nad tern, aby jg wymaza¢ na kartach naszej wiedzy, a nawet
zniszczyc jej istnienie w naturze,a wiec zmieni¢ samg nature.

Jak chciano niegdy$ powstrzymac ziemie w jej ruchu obro-
towym okoto stonca, tak samo dzisiaj obroncy terazniejszosci
chcg powstrzymac ludzko$¢ w jej ruchu rozwojowym. Odkad
nauka przestata stuzy¢ za oparcie dla ich intereséw, odtad prze-
stata by¢ prawdziwg i uzyteczna. Nie mozna juz dzisiaj nacia-
ga¢ nauki, wiec sie z nig walczy. Gdy nauka glosita, ze wszyst-
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ko dokonywa sie podtug niezmiennych praw natury, ze walka
0 byt jest prawem istnienia, gdyz inaczej nie mogtoby byd zycia,
postepu, rozwoju—dotad wszystko byto dobrze. Lecz z chwilg,
gdy nauka o$wiadcza, iz obok prawa walki o byt, jest prawo so-
lidarnosci i samoochrony spotecznej, ze humanitaryzm nie jest
wyrazem stabosci, lecz wyzszosci rozwojowej — jest ona demo-
ralizujaca, szkodliwg. Chcac obroni¢ swe stanowiska, bronig roz-
padajacych sie form zycia spotecznego i w tym celu postugujg
sie nietylko sentymentalizmem i negatywizmem w swych rozu-
mowaniach, ale usituja nawet przekreci¢ samg nauke w mysl
swych pragnien. Sg wsrdd nich umysty szczere, ktérym sie zda-
je, ze dobrej stuzg sprawie, niebedace jednak w stanie obja¢ ogro-
mu i ztozonosci faktow, jakich dostarcza nam nauka i zycie, i dla-
tego wykrzywiajg nature, narzucajg jej drogi harmonizujgce
z drogami swych pragnien i z wypadkowemi swych kulawych,
po wazkiem tozysku jazni ptyngcych rozumowan.

Kazania na temat indywidualizmu egoistycznego i strugg-
leforlife’izmu okazujg sie bezskutecznemi, innych wiec szuka sie
sposobOw w celu zepsucia roboty rozwojowej, jaka quand méme
dokonywa sie w zyciu ludzkosci. Potrzeba uratowac spoteczen-
stwo dzisiejsze od nacisku masy, ztad neokatolicyzm, neobud-
dyzm, essenizra, gnostyoyzm, izydyzm, lucyferyzm, satanizm, spi-
rytyzm, profetyzm, okultyzm, préby nowej wiedzy, it. d., ztad
wygrzebywanie z przesztosci wszelkich odtamkoéw, przesadow,
wszelkiego $miecia nieuzytecznego. Rozmaite trucizny uzyte
zostaty dla zatrucia przysziosci i zachowania zamierajacej tera-
Zniejszosci. Nie ratuje to jednak dzisiejszego spoteczenstwa, lecz
przeciwnie, Scigga je ku przepasci, ku ktérej samo catym swym
ciezarem sie stacza. Postugiwanie sie najwyzszemi ideatami
ludzkosci jako przyprawg dla zaostrzenia przytepionego apetytu
na rozkosze grzechu, mieszanie najwznioslejszych porywéw czto-
wieczenstwa z blotem, aby btoto lepiej smakowato — to najwy-
mowniejszy dowod upadku dzisiejszego spoteczenstwa.  Skoro
cztowiek czyni urggowisko z tego, co najSwietszg jego czastke
stanowi, skoro depcze publicznie to, co istote cziowieczenstwa
wyraza, przestaje by¢ prawdziwym cziowiekiem.

Ow sport mistyczno-zwierzecy styka sie ze sportem pesy-
mistycznym i miesza sie z nim czesto. Okrzykowi: ,&o niebal*
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wtoruje okrzyk: ,,do nirwany!*“ Ci, co budujg niebo na podsta-
wach zwierzecosci, musza zresztg w chwilach przesycenia sie tern
niebem, przez kontrast szukad nieba w nirwanie, w niebycie.
Gorycz filozofii pesymistycznej, budzi rowniez w obrorncach tera-
Zniejszosci apetyt do pograzania sie w rozkosze zycia zwierzece-
go, przytepia wspotczucie na widok cierpienia, mogacego psud im
trawienie. Nie chodzi im o istote tej filozofii, ale o to, azeby za-
gtuszyd swe sumienie tern, iz nie ich to wina, ze inni cierpig;
gdyz chodby rozdali swe bogactwa, to nie usung nedzy z powierz-
chni ziemi. Pesymizm pozwala im spokojnie, bez wyrzutéw su-
mienia trawid i wyzyskiwad. Umart czlowiek z glodu, tod to
dlan szczescie, ze przestat cierpied, ze pograzyt sie w niebycie;
pomoc jakas przedtuzytaby tylko chwile jego cierpien. Lepiej
swoje przyjemnosci zwiekszyd, w ten sposéb suma przyjemnosci
W naturze wzrosnie, suma za$ cierpien sie¢ zmniejszy... Czyz to
nie logiczne i nie humanitarne? Na co budowad szpitale i przy-
tutki dla nieszczesliwych, na co rozdawad jatmuzny biedakom?
Czyz nie lepiej, zeby kalectwo i niemoc, skazane przez nature na
zagtade, same przez sie ulegly zniszczeniu, zamiast pod opiekg
spoteczenstwa i jego kosztem trwad w swem cierpieniu i rozra-
dzad sie dalej na ziemi?

Niestety, stare dobre czasy minely juz bezpowrotnie. Swia-
tto rozumu przedziera sie juz dzi$ do glebin i tara zaczyna praco-
wad. Thumy, kotysane dotychczas piosnkami tesknoty po raju
utraconym, budzg sie z u$pienia i nowa, nieznana przedtem $wia-
tu piesn zycia rozbrzmiewa na okoto ziemi.

Gdy stan trzeci przyszedt do wiladzy, gdy kierownictwo spo-
teczne w jego dostato sie rece, mieliSmy woweczas 'epoke optymi-
zmu, epoke wielkich haset humanitarnych, wielkich czynéw
i wielkich mysli. Jezeli dawaly sie styszed jakie$ tony minoro-
we, jakie$ ptacze i jeki, jezeli zjawiaty sie umysty inne stawiaja-
ce drogowskazy spoteczenstwom, to byly to tylko rozpaczliwe
wysitki klasy, gingcej w potopie historyi. Obecnie stan trzeci
w gbrnej swej warstwie przechodzi w okres rozktadu, traci wiec
zapat do zycia, wielkie hasta humanitarne, wielkie mysli i wiel-
kie czyny zostawia swym nastepcom, sam za$ grob sobie kopie
i pogrzebowe poczyna $piewad piesni. Piesni te jednak nie
wzruszajg tych, ktérych rozwdj zycia spotecznego wprowadza na
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widownie dziejowq i ktérzy nie w przeszto$¢ ale w przysztosé
zwrdcone majg oczy, bo do nich ona nalezy, bo sgjej budowni-
czymi. Wytwor zycia staczajgcego sie do mogity dla umieraja-
cych jedynie moze by¢ czem$ wielkiem, bo harmonizuje z ich
stanem; dla zyjacych jest on owocem Smierci.

Nie na poszukiwaniu prawdy, lecz na uganianiu sie za ilu-
zya niepochwytng ludzko$¢ zuzywata najwiecej swej energii.
Mahamaja wszechwieczna mkneta zawsze i mkna¢ bedzie na dro-
dze rozwojowej ludzkosci, zawsze znajdzie za sobg ttumy wielbi"
cieli. Lecz obok marzen ztudnych, obok pragnien wybiegaja-
cych po za $wiat rzeczywisty inne jeszcze istniejg marzenia i pra-
gnienia. Sg to aspiracye geniuszu ludzkiego ku sferom zycia
wyzszej typowosci, aspiracye skierowane ku wyrwaniu ludzkosci
z pet narzuconych jej przez cywilizacye minione, ku wyzwole-
niu z szatu rozpaczy i beznadziejnosci ducha ludzkiego, torturo-
wanego przez niezaspokojone pragnienia zycia. UsSwiadamianie
sie tych dazen daje poczatek ideatom spotecznym, tym Swieczni-
kom umozliwiajagcym oryentowanie sie¢ w zyciu.

Ludzko$¢ dazy niewatpliwie ku urzeczywistnieniu tych ide-
atéw, ku podniesieniu swego zycia do maximum doskonatosci,
azeby wszyscy korzysta¢ mogli z dobr spotecznych odpowiednio
do swych potrzeb. Rozwoj spoteczny dokonywa sie niewatpli-
wie w tym kierunku. Ustepujgca z widowni dziejowej faza za-
powiada we wszystkich swych przejawach éw zwrot rozwojowy,
majacy po niej nastgpi, zapowiedZ za$ ta wyraza sie w zamecie
chaotycznym, zrozprzezenia pierwiastkdw dotychczas zwigzanych
powstajacym. Cywilizacya dzisiejsza znajduje sie w okresie,
w ktérym musi uledz przeobrazeniu sie w kierunku nowozytnych
pragnien, dzieki nieuniknionej konieczno$ci, z jaka proces roz-
wojowy kazdej formie granice jej istnienia zakresla.

Cziowiek jest jedyng istotg na ziemi, ‘zyjgcg intelektualnie;
w cztowieku dochodzi natura do samopoznania. Poznajagc natu-
re, zmienia¢ jg moze cztowiek nawet w pewnym stopniu. Dzi-
siejsza praca mysli nie jest bez pozytku dla ludzkosci, przyspie-
sza bowiem nowy zwrot w rozwoju [spotecznym. Rozwdéj umy-
stowy pocigga za sobg nieuniknienie ulepszenie narzedzi pracy
i metod badania, oraz wzrost wiedzy. Postep techniki pokazuje
nam wyraznie site rozwojowego wptywu cztowieka, oraz zmien-
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nosc kulturalnych podstaw naszego bytu. Jezeli 85-ciu ludzi
moze w ciggu dziesieciu godzin zbudowa¢ lokomotywe, zdolng
ciggna¢ za sobg ciezar, wazacy pot miliona kilograméw, to czego-
by mogta dokona¢ sita wszystkich ludzi, pracujacych tylko choé-
by po dwie godziny dziennie

Terazniejszy rozwdj kultury jest niepowstrzymany i nie-
zniszczalny; z przejawow jego sadzi¢ mozemy o Kierunku, wja-
kim dotychczasowe podstawy zycia spoteczenstw ludzkich zmie-
ni¢ sie musza. Sama ludzkos$¢ jest czynnikiem postepu spotecz-
nego dzieki sumie umystowosci ustawicznie w niej wzrastajacej.
Ciagly rozw6j nauk, wzrost wynalazkow, rozszerzanie sie ich za-
stosowan wptywa w wysokim stopniu na uktad stosunkéw eko-
nomicznych i spotecznych. Wydzierajac tajemnice naturze,
staje sie cztowiek coraz bardziej jej panem, kierownikiem jej sit
i tworcg swej przysztosci; stajac sie za$ coraz silniejszym, coraz
$mielej patrzy w przysztos¢ i coraz pewniej kroczy naprzéd. Mno-
zac zasOb swej wiedzy i rozszerzajac widnokrag swej mysli,
ocenia lepiej warto$¢ praktyczng drog, prowadzacych do upra-
gnionych przez siebie celéw. JesteSmy zatem na drodze roz-
woju, prowadzacego do stanu cywilizacyi prawdziwie ludzkiej,
do tryumfu umystu nad czynnikami zewnetrznemi.

Ciezka praca fizyczna, przyciskajgca cztowieka w jego wal-
ce o byt, zmniejsza sie coraz bardziej w miare wzrastajacego
uzytkowania sit przyrody, staje sie coraz wiecej umystows, co-
raz wiecej kierowniczg. Zaspokojenie potrzeb zyciowych, uzy-
wanie zycia mniej kosztuje pracy ludzkiej dzisiaj niz dawniej:
dla zaspokojenia niezbednych potrzeb wszystkich ludzi wystar-
czyloby, jak to pokazujg obliczenia statystyczne, osiemdziesiat
minut pracy dziennej obowigzkowej dla kazdego cztowieka.
Przez racyonalne prowadzenie uprawy roli wiecej jeszcze mo-
znaby zyska¢ $rodkéw pozywienia niz dotychczas, wieksza za-
tem iloS¢ ludzi mogtaby sie na niej utrzymaé. Ulepszanie
i przyspieszanie komunikacyi i przewozu ufatwia coraz wiecej
wymiane produktéw pomiedzy rozmaitemi krajami, dostarcza

W fabryce lokomotyw ,,Great Eastern railway“ w Anglii, 85-ciu
ludzi zbudowato parochdéd z surowego zupeinie materyatu w ciggu 9 go-
dzin i 47 minut.
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wiec zyciu ludzkiemu coraz wiecej Srodkdéw uzywania i zabez-
piecza od nastepstw rozmaitych klesk miejscowych i nieuro-
dzajow. Zdaje sie bardzo prawdopodobnem, iz uda sie che-
mii w polaczeniu z elektrotechnikg z niewyczerpanej ilosci
istniejacych wszedzie pierwiastkdw, w sklad pozywienia nasze-
go wchodzacych, same nawet pokarmy otrzymad i w ten spo-
sob konsumentéw od wydajnosci gruntu uniezaleznid. Wzra-
stajaca stopniowo fatwosd zdobywania materyalnych $rodkow
egzystencyi pozwoli cztowiekowi w wolnych od pracy fizycz-
nej chwilach rozwija¢ sie umystowo, tatwa za$ reprodukcya
mechaniczna dziet sztuki, upiekszajgcych i umoralniajacych
zycie ludzkie, uczyni je przystepnemi dla wszystkich.

Twardem wprawdzie, lecz zarazem niezmiennem, niestety,
jest prawo natury, iz wszelkie przejscia do innych, nawet do
lepszych stanéw z cierpieniami bywajg potaczone; prad spo-
tecznego rozwoju zagoi jednak w przysztosci te rany, ktdre dzi$
zadawa¢ musi.
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