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PRZEDMOWA.

Jedna z najciekawszych zdobyczy zesziego stulecia w dzie-
dzinie etnologii — to odkrycie catego systemu wierzen i praktyk
u luddéw, stojagcych na najnizszym, stopniu cywilizacji. System,
ten pod nazwg totemizmu wszedt do historji rozwoju wierzen
religijnych i zajgt w niej pierwszorzedne miejsce.

Totemizm, jako instytucya w réwnej mierze religijna, jak
i spoteczna, bogatym jest bardzo w zasadnicze pierwiastki my-
$lowe; poznanie ich przyczynito sie do zachwiania, jesli nie oba-
lenia ogdlnie utartych pogladéw na najbardziej podstawowe za-
gadnienia religijne.

Dlatego tez ze wszystkich miar interesujacg jest kwestja
odnalezienia w przesztosci innych spoteczenstw, urzadzeh zycio-
wych, analogicznych do zjawisk totemicznych.'

Praca niniejsza jest wiasnie prébg, w tym kierunku zmie-
rzajaca. '

mSktada sie ona z dwoch czesci. Pierwsza, bedaca wiasciwie
obszernym wstepem, wypetnia tylko luke naszego pisSmiennictwa
naukowego, stworzona przez brak jakiegokolwiekbadz dziela
o totemizmie. Brakowi temu'moznaby wprawdzie zaradzi¢ przez
tlomaczenie obcej pracy, jezeli jednak idzie o zaznajomienie
czytelnika z kwestjg totemizmu w sposob ogélny i tresciwy, to
zadna z istniejgcych w obcej literaturze prac nie odpowiada
w zupetnosci temu warunkowi.



| tak: w dziele E. Diirckheima ,Les formes élémentaires
de la vie religieuse* totemizm traktowany jest wprawdzie wy-
czerpujaco i wszechstronnie, odnosne wszakze wiadomosci poza
kilkoma rozdziatami, specjalnie wierzeniom totemicznym po-
Swieconymi, znajdujg sie rozproszone po catem obszernem dziele,
co utrudnia wnikniecie w istote przedmiotu.

Pozatem mamy dwie prace J. G. Frazera. Z tych ,Tote-
mism“ pisany jeszcze w 1887 r. wymagatby uzupetnienia go
wielu Swiezemi wiadomos$ciami, a przytem grzeszy zbyt S$piesz-
nem kwalifikowaniem pewnych faktow jako zjawisk totemicznych.
Za$ 4-tomowy ,Totemism and exogamy“ z r. 1910 przedstawia
nadzwyczaj cenny materjat opisowy, ale nie daje syntetycznego
ujecia catosci, koniecznego dla przeprowadzenia wnioskéw po-
réwnawczych.

Z tych wzgledéw wydato nam sie celowem i koniecznem
przedstawi¢ wyniki badan, dotychczas juz robionych nad totemiz-
mem przez Diirckheima, Frazera, Morgana i Tylora. StresciliSmy
je w pierwszej czesci naszej pracy, ktora, skutkiem tego nosi
charakter kompilacyjny, czego jednak nie mozna byto unikng¢
w studjum poréwnawczem, a to dla przyczyn nastepujgcych:

1 Przeprowadzajgc analogje miedzy pierwotnemi zjawi-
skami religijnemi w Polsce, a obecnemi urzadzeniami totemicz-
nemi w Australji i w Ameryce musielibySmy robi¢ ciggte dy-
gresje, podajac cate opisy faktéw z dziedziny totemizmu, i prze-
platajagc je wiadomosSciami, tyczacemi sie naszej przesztosci reli-
gijnej. Metoda taka sprowadzitaby z pewnoscig chaos w opo-
wiadaniu, utrudniajgc wnikniecie w istote przedmiotu.

2. Tak materjat heraldyczny jak i ludoznawczy, ktorym
postugujemy sie w drugiej czesSci naszej .pracy, ma ze stano-
wiska wierzen religijnych charakter szczatkowy, kazdorazowe
wiec zestawienie bezposrednie np. zabawy ludowej z obchodem
religijnym bytoby zupetnie bezcelowe. Trzeba sobie bowiem
doktadnie zda¢ sprawe, ze zabawa ta jest zaledwie drobnym
okruchem dawnej praktyki religijnej, ze wiec .musi byé trakto-
wana z catg subtelnoscig, jesli na jej podstawie mamy sobie
wyrobi¢ pojecie o catosci.



inaczej przedstawia sie nam wilasciwy obchod religijny; tu
zasadnicze rysy wystepujg wyraziscie, jakkolwiek znaczenie ich
jest dla nas nieraz zagadkowe.

Innem zatem spojrzeniem ogarng¢ musimy zjawiska, noszace
do dzisiejszego dnia znamie religijne lub spoteczne, innem zas—
szczatkowe formy dawnych urzadzeh zyciowych, poréwnywaé
za§ ze sobg mozemy raczej ogélne kontury catosci jednych
i drugich, niz oddzielne szczegodly.

Wiasciwem wiec wykonaniem naszych zamierzeh jest do-
piero cze$¢ druga naszej pracy.

W niej to stwierdzamy, ze w przezytkach przesztosci na-
szego narodu, w instytucyi zawotan i godet rodowych oraz
w praktykach i wierzeniach ludowych istniejg slady tych samych
urzadzen religijnych i spotecznych, ktére do dzi§ dnia spotyka-
my u dzikich ludéw Australji i Ameryki.

Celem naszym wszakze nie jest wydobycie na jaw po-
wierzchownej jedynie analogji. Ukazujgc niezrozumiate juz dzis
dla nas zjawiska folkloru we wikasciwem Swietle, przez zestawienie
ich z obrzedami i wierzeniami, bedacemi dzi$ jeszcze istotnym
wyrazem kultu, wkraczamy w $wiat pierwotnych poje¢ naszych
stowianskich przodkéw, docieramy do samych podstaw ich $wia-
topogladu i uczuc.

To zasadnicze traktowanie przedmiotu naszych poszukiwan
sprawito, ze w pracy niniejszej zajmujemy sie nietylko zjawiska-
mi, noszacemi wyraznie totemiczne pietno, lecz i temi przezyt-
kami naszej przesztosci, ktére nie nalezac do kategorji totemicz-
nych — w Scistem tego stowa znaczeniu urzadzen, majg jednak
tyle ryséw z niemi pokrewnych, ze nietylko nie mozna poming¢
ich milczeniem, lecz przeciwnie w interesie catosci nalezy pod-
da¢ je szczeg6towemu rozbiorowi. Takiemi przezytkami sg tak
zwane ,wodzenia“ doroczne zwierzat, jak réwniez podania o wil-
kotakach, bardziej za$ jeszcze wierzenia, tyczace sie domowego
béstwa.

Tyle co do celu naszej pracy. Nalezy nam powiedzie¢ pare
stdbw w kwestji metody.

Praca nasza opiera sie przewaznie na ludoznawstwie. Zuzyt-
kowujemy tu materjal dwojakiego rodzaju: obchody, uroczystosci



sezonowe, zabawy, r6znego rodzaju praktyki, oraz tradycje ustng
(wierzenia, podania, bajki, przesady, przystowia). Materjat ten
przedstawia dla nas warto$¢ o tyle, o ile jest przezytkiem obrze-
déw i mytéw religijnych i jako taki traktowa¢ go musimy. We
wspotczesnej nauce religji toczy sie spor odnosnie wartosci obu
tych form religijnych. Istniejg dwie teorje: wedtug jednej zasa-
dniczem zjawiskiem religijnem jest myt, wedtug drugiej obrzadek.
Spoér, jak stusznie zauwazyt Diirckheim *), powstat w znacznej
mierze dzieki temu, ze pod wyrazem myt rozumiano wyobraze-
nia religijne, do pewnego juz stopnia rozwiniete i usystematyzo-
wane. Jezeli bowiem wezmiemy najprostsze wyobrazenie reli-
gijne, to trzeba przyzna¢, ze jest ono koniecznym warunkiem
istnienia jakiegokolwiek obrzedu.

Spostrzezenie to mozemy zastosowac i do podan ludowych.
Niektére z nich o tresci bardzo prostej i nieskomplikowanej,
whasciwiej moze byloby nazwaé wierzeniami, odpowiadaja one
bowiem zasadniczym wyobrazeniom religijnym. Do kategorji
tej nalezg podtug nas np. opowiadania, odnoszace sie do po-
staci opiekunczego bostwa domu i dlatego tez zajmujg one
W pracy niniejszej sporo wzglednie miejsca.

Co sie za$ tyczy podan bardziej ztozonych, wszelkiego ro-
dzaju legeud, basni, to materjat ten, dla naszej zwiaszcza pracy
musimy uzna¢ za mniej wazny w stosunku do obrzedow, a to
dla nastepujacych przyczyn:

1 Podania, bajki, legendy sg materjatem nadzwyczaj ruch
liwym. Nic tak tatwo nie wedruje jak bajka. Znajdujgc chet-
nych stuchaczéw, przebiega ona olbrzymie przestrzenie, nigdy
przeto nie moglibySmy byé pewni, czy przytaczane przez nas
opowiadanie jest istotnie rodzimego pochodzenia. Inaczej rzecz
sie ma z obchodem. Nie ulega watpliwosci, ze tenze wcale lub
nietatwo znajduje nasladowcéw. | tak np. niepodobna sobie
wyobrazi¢, aby zwyczaj wodzenia niedZzwiedzia w czasie zapust
zjawit sie w jakiej wsi skutkiem nasladowania cudzych zwy-
czajow.

b Préba okreslenia zjawisk religijnycb.



Zapytywani w tej mierze wiesniacy odpowiadajg zawsze,
Ze ojcowie ich tak samo czynili, stwierdzajgc tern samem od-
wieczng ni¢ tradycji. Bajke natomiast o niedzwiedziu przemie-
nionym w miynarza, przez jakiegokolwiek obcego przybysza
opowiedziang, powtérzy z pewnoscig wielu mieszkancow tejze wsi.

2. Druga niewygodna dla nas wiasciwo$¢ podania wynika
poczesci z pierwszej. Jest to chwiejnos¢ jego tresci. Opowiesc
ustna, przenoszac sie z takag tatwoscig z miejsca na miejsce pod-
lega wielu modyfikacjom. Szczegdty, niezrozumiate na obcym
gruncie ulegaja przer6bce, niejedno dorzuci wyobraznia opowia-
dajgcego,. reszty dokonajg wptywy literackie.

Uznawszy tym sposobem pierwszorzedne dla nas znaczenie
obrzedéw, nie odrzucamy jednak bynajmniej materjalu poda-
niowego.

Zajrnuje on w pracy niniejszej sporo miejsca, ale tylko
jako czynnik dodatkowy, uzupetniajgcy. Tym sposobem, gdyby
sie nawet okazato, ze jaka$ bajka lub podanie mylnie jest przez
nas uwazane za wytwor rodzimy, to przyto¢zenie ich nie spowo-
duje zasadniczych btedéw we wnioskowaniu.
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Ogolny rzut oka na totemizm.
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1. Totemizm jako organizacja spoteczna.

Zasadnicze rysy totemizmu podpatrzone zostaly po raz
pierwszy u amerykanskiego plemienia Ojibway; z tegoz jezyka
zapozyczonym zostat wyraz totem i uzytym po raz pierwszy przez
etnografa angielskiego J. Long’a w r. 1791 Totemizm uwazany
byt z poczatku za instytucje wytgcznie amerykanska, rychto jed-
nak przekonano sie o istnieniu w Australji analogicznych, mniej
za$ w formie swej uszkodzonych, praktyk religijnych i urzadzen
spotecznych, stad tez przewazria cze$¢ badain nad totemizmem
prowadzona jest wsrod ludéw australijskich. Zgromadzono réw-
niez wiele danych, pozwalajgcych przypuszczaé, ze i u ludéw
cywilizowanych istniaty w odlegtej przesztoSci systemy, bardzo
totemizmowi pokrewne 7. Tym sposobem nazwa totem z czysto
lokalnej stala sie 0g6lng, poniewaz za$ odnosne obserwacje czy-
nione byly u ludéw, cywilizacja swa najblizej cztowieka pier-
wotnego stojgcych, przeto totemizm uznanym zostal stusznie za
jedna z najstarszych ze znanych nam dotad form wierzen reli-
gijnych i urzadzen spotecznych.

Zaden z systemow religijnych nie jest tak $cisle zwigzany,
Z organizacjg spoteczng, jak totemizm; mozna o nim powiedziec,
ze jest on w takimze stopniu instytucjg religijng co i spotecz-
na. U podstawy urzadzeh totemicznych znajdujemy organizacje
rodowa, z nig przeto najpierw zapozna¢ sie musimy.

U wiekszosci plemion australijskich i niektérych amerykan-
skich réd odgrywa role dominujacg w zbiorowem zyciu plemion.

) J. G. Frazer podaje jako pewnik, ze totemizm istniat na Syberji
i w Egipcie i odnajduje $lady jego u Semitéw, Grekéw i Latynéw. Totemism.



Jest to grupa spoteczna, ktérej czlonkowie uwazajg sie
wszyscy za krewnych, przestrzegajac wzgledem siebie réznych
praw i obowigzkéw i jednoczac sie we wspdlnych urzadzeniach
spotecznych i religijnych.

Oto gtdéwne cechy, wyodrebniajace rod:

Wspdlne nazwisko rodowe.

Wspolne praktyki religijne.

Solidarno$¢ moralna, t. j. wzajemne zobowigzania pomocy
obrony i nagradzania krzywd.

Wspolno$¢ majatkowa, wyrazajgca sie miedzy innymi we
wzajemnych prawach o dziedziczeniu wiasnosci zmartego.

Zakaz zawierania zwigzkow matzenskich w obrebie wiasne-
go rodu. (Egzogamja) ).

Jakkolwiek wszyscy nalezacy do rodu, tytutujg sie ojcami
matkami, braémi, siostrami, wujami, ciotkami i t. d. jednak nie
wszyscy zwigzani sa weztami pokrewieAstwa w dzisiejszem na-
szem rozumieniu; decyduje tu raczej sam fakt nalezenia do rodu
i postugiwania sie wsp6lnem zbiorowem imieniem.

Zbiorowe imie rodu jest réwniez nazwa grupy istot, zjawisk
lub przedmiotéw, z ktérg cztonkowie rodu we wihasnem mnie-
maniu sadzg sie ziaczeni wezkami pokrewienstwa i ktéry uwa-
zajg za swdj totem. 1 tak australijskie plemie Mont-Gambier
sktada sie z rodéw o nastepujacych nazwach totemicznych: So-
két Lowigcy, Pelikan, Kruk, Czarne Kakatoés, Waz niejadowity.
Drzewo herbaciane, Biate Kakatoés i t d. Kazdy noszacy imie
Sokota towigcego, Pelikana, Kruka i t d. uwaza sie za nalezg-
cego do rodu tegoz imienia, korzysta z przywilejow i wypetnia
zobowigzania, w obrebie grupy rodowej istniejace.

Amerykanskie plemie Ojibway (z ktérego jezyka zostato
wziete stowo totem) rozpada sie na 23 rody, noszace takie na-
zwy: Wilk, NiedZwiedZ, Bébr, Z6tw Blotny, Z6tw tapiacy, Zotw
Maly, Renifer, Bekas, Zoéraw, lJastrzab-Gotebiarz, tysy Orzel,

® L. Morgan. Spoteczenstwo pierwotne.
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Nur, Kaczka, Waz, Szczur Pizmowy, Kuna, Czapla, Gtowa
Byka, Karp, Kot-Ryba, Jesiotr, Szczupak i).

W budowie pierwotnego spoteczenstwa spotykamy oprocz
rodu—Bractwo (Fratrja).

Bractwem nazywa sie grupa ztozona z kilku rodoéw, pois-
czonych ze soba dla pewnych wspolnych celéw religijnych i spo-
tecznych. Zwykle liczba bractw w plemieniu nie przenosi dwu;
najczesciej nosza one nazwy zwierzecia, sg to wedlug wszel-
kiego prawdopodobiefistwa réwniez nazwy totemiczne. | tak
plemie Wurunjerri dzieli sie na dwa bractwa, zwane Bunjil
i Waang." Imiona te znaczg: orzel-sokét i kruk. To samo zna-
czenie majg nazwy Mukwasa i Kilpasa, stuzace bractwom je-
dnego z plemion tubylczych Nowej Walji. Bractwa jednego z ple-
mion, zamieszkujgcych stan Victoria nazywajg sie Krokitch i Ka-
putch: znaczy to: Biate Kakadu i Czarne Kakadu 7). Bractwa ple-
mienia Kuinmurbura zapozyczyly nazw od biatego Kakadu i Kru-
ka ® W Ameryce PO&inocnej w plemieniu Tlinkd spotykamy
bractwa Kruka i Wilka ©); w plemieniu Haida bractwa Oria
i Kruka it d

Jakim jest stosunek bractwa do rodu w historji ich rozwo-
ju?  Wszystkie okolicznosci wskazujg na to, ze bractwo jest co
do powstania swego starszem i ze jest to poprostu pierwiastko-
wy rod, ktory z czasem wzrost nadmiernie i potem rozpadt sie
na rody drobniejsze. Swiadczy o tern miedzy innymi okolicz-
nos$é, ze bractwo w atrybucjach swych religijnych i spotecznych
zblizone jest do rodu; dowodzi tego réwniez archaiczno$¢ nazw:
czesto zdarza sie, ze za nazwe bractwu stuzy wyraz wyszly
z uzycia w biezacym jezyku, w pamieci krajowcéw jednak za-
chowuje sie Swiadomos¢, ze byt on niegdy$S nazwg takiego to
zwierzecia.

b Morgan. Spoteczenstwo pierwotne,

b Howitt. Native Tribes of South Australia,

b J. Mathew. Two representative Tribes of Queensland,
b Krause. Die Tlinkit Indianer.

b Swanton. Contributions to the Ethnology of the Haida.
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Totem, jako boéstwo, imie i godto rodowe.

Totem, jak powiedzieliSmy, jest to gatunek istot, zjawisk,
lub przedmiotéw, potgczonych rzekomo z rodem weziem pokre-
wienstwa. Jako taki, gatunek Ow otoczony jest czcig religijna;
Swietym jest, w przekonaniu wspdtrodowcéw, wyraz, ktéry mu
stuzy za imie, Swietem jest réwniez same jego wyobrazenie, be
dace symbolem #gcznosci rodowej.

Totemami sg ogodlnie biorac zwierzeta, znacznie rzadziej
rosliny. W liczbie 500 totemdw, zebranych przez Howitta w po-
tudniowo wschodniej Australji, znajduje sie zaledwie 40, nie na-
lezacych do S$wiata zwierzecego ani roslinnego. Sg to: obtoki,
deszcz, grad, mréz, ksiezyc, storice, wiatr, jesien, lato, zima, nie-
ktére gwiazdy, grzmot, ogieh, dym, woda, morze 7. Spencer
i Gillen wymieniajg totem6éw tego rodzaju 16 na o0g6lng sume
204 2.

Zadziwiajacem jest, jak nielicznemi sg wsréd totemow ciata
niebieskie i zjawiska kosmologiczne, ktére jednak tak wielkg
role odegraty w pdzniejszym rozwoju wierzen religijnych. Podtug
Howitta w potudniowej Australji sa tylko dwa rody, ktére maja
za totem ksiezyc, dwa— stonce, dwa — gwiazdy, trzy — grzmot,
dwa — btyskawice. Wyjatkowo tylko deszcz spotyka sie b. cze-
sto wsrdd totemow.

Najrzadziej spotykanymi totemami sg przedmioty martwe,
narzedzia jak; np. boomerang lub niektére miejscowosci. Mozna
twierdzi¢ stanowczo, ze zjawity sie one pézno, a stanowisko swoje,
jako totemy, zawdzieczajg tej okolicznosci, ze w tradycji rodo-
wej zwigzane sg w taki lub inny sposéb z zyciem legendarnego
przodka rodu, sam za$ przodek przedstawiony jest jako cztonek
rodu, posiadajagcy totem zwierzecy. Takim totemem jest np.
grota, do ktérej sie miat jakoby schroni¢ przodek totemu Dzi-
kiego Kota, jamka, wygrzebana przez przodka totemu Myszy
it d Totemy te wiec, jako pochodzace od innych, majg dru-
gorzedne znaczenie, pierwotnymi natomiast i typowymi sg tote-
my zwierzece, przyczem zdarza sie czesto, ze totemem jest jedna
czes¢ ciata zwierzecia (ogon, glowa, jezyk). U plemion austra-

") Native tribes of South Australia.
The northern tribes.
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lijskich Arunta i Loritja znajduje sie poditug Strehlowa 442 ta-
kich czesciowych toteméw jak np. ogon i zotgdek opossum,
thuszcz kangura it d.

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech totemizmu,
cechg, odrdzniajgcag go juz na pierwszy rzut oka od fetyszyzmu, jest
oddawanie czci religijnej nie jednemu poszczegdlnemu zwierzeciu,
lecz catemu gatunkowi. | tak: w rodzie Kruka czczonym jest nie
jeden poszczegolny ptak, lecz caly rodzaj krukéw, w rodzie kan-
gura — caly rodzaj kanguréw. Jemu to przypisuja wiasnosci
nadzwyczajne, widzagc w nim niejako zrédto zycia catego rodu.

Dla tatwiejszego zrozumienia owego pogladu zastosujemy
tu wprowadzone przez Tylora pojecie bo6stwa gatunkowe-
go. ,Niezmiernie zajmujgcem, powiada on, jest badanie grubych
usitowan teologji barbarzynskiej ku wyttomaczeniu jednostajnosci,
ujawniajacej sie w wielkiej liczbie przedmiotéw. Do tego celu
zdaza ona, uogodlniajac indywidualno$¢ i widzac w niej gatunek.
Chcac wyjasnié¢ istnienie tego, co nazywamy gatunkiem, teologja
musi wprowadzi¢ tu w gre jakiego$ przodka, jaki$ pierwowzor,
jakie$ bostwo catego gatunku, albo jaka$ kombinacje wszystkich
tych pojec.

W roku 1634 Indjanin Ameryki P6inocnej wyrazat sie mnigj
wiecej w ten sposéb: wszystkie zwierzeta danego gatunku majg
starszego brata, ktéry jest poczatkiem i zrédtem wszystkich osob-
nikéw; starszy brat jest niezwykle wielkim i poteznym; starszy
brat bobréw jest tak duzy jak chatka. Sg to pojecia pierwo-
wzoréw, ktore znajdujemy i u innych ludéw. Podtug rosyjskich
podan na Rajskiej wyspie Bujanie znajduje sie waz starszy od
wszystkich wezéw, kruk proroczy, starszy brat wszystkich kru-
kéw, ptak najwiekszy i najstarszy ze wszystkich ptakéw, matka
pszczot, najstarsza z pszcz6t

Rodziny roélin i zwierzat byly bezwatpienia pierwszem i naj-
dostepniejszem polem dla tego rodzaju teoryj. Jednostajnos¢

") Strehlow. Aranda und Loritia Stdmme.

2 Ks. Acosta zauwazyt juz ciekawe podobieristwo miedzy temi grubemi
pomytkami teologicznemi, a ucywilizowanemi pojeciami filozoficznemi, a prezy-
dent de Brosses poréwnat prawzory czerwonoskorych z naukag Platona o arcy-
typach. Jezyk zlekka uwzglednit te teorje w przenosni; o tuzinie jednakowych
ubran lub krzeset, méwia, ze zrobiono je wediug jednego patronu (pater—oj-
ciec) i z jednej materji (materja—substancja macierzysta).
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kazdego gatunku poddawata przypuszczenie wspdlnego pokre-
wienstwa, a takze mys$l, ze istoty tak dalece pozbawione indywi-
dualnosci, obdarzone przymiotami tak podobnymi i jak gdyby
wymierzonymi i okreSlonymi przez pewne prawa, nie mogg by¢
niezawistymi i samowolnymi dziataczami, lecz tylko naslado-
wnictwem jednego wspélnego wzoru, lub poprostu narzedziami
bogéw. W Polinezji, jakeSmy wspominali, pewne gatunki zwie-
rzat uchodza za wecielenie niektérych bdstw, a o samoanczykach
wiemy, ze zadawali sobie pytania i dawali odpowiedzi co do in-
dywidualnosci takich istot. Tak np. mieszkaniec wsi, ktorej béstwo
ukazywaé sie zwyklo pod postacig sowy, znalaztszy trupa sowy
przy drodze, wyprawia Swietemu ptakowi pogrzeb bardzo cere-
monjalny i oddaje sie zalowi, chociaz nie przypuszcza, izby bog
umart, gdyz pozostaje on wcielonym we wszystkich innych so-
wach. Ks. Hieronim Boscan dostarcza ciekawej paraleli do tego
pojmowania rzeczy, mowigc o plemieniu Akagcremen w gornej
Kalifornji. Czci ono ptaka ,panes" (prawdopodobnie sepa Iub
orta) i co rok zabija jednego w Swigtyni wioskowej, nie przele-
wajgc krwi, lecz palgc ciato. Nadto krajowcy twierdzg, ze jeden
i ten sam ptak zabitym zostaje co roku, a nawet, ze wszystkie
wsi zabijajg jednego i tego samego osobnika ).

Przyktady te dowodzg jasno, zbiorowego, ze tak powiemy,
charakteru bdstwa totemicznego. Jest to pojecie rozciggajgce sie
na catg grupe przedstawicieli danego gatunku; istota bdstwa wcie-
lona jest we wszystkich przedstawicieli rodzaju. Kazda wiec po-
szczeg6lna jednostka zwierzat,'nie bedac czczona specjalnie, jest
czastka tegoz boéstwa i jako taka ma co$ z jego Swietosci.

Osobniki zwierzece gatunku totemicznego zajmujg stano-
wisko wyjatkowe. Zwierzeta wogoéle traktowane sg jako pokarm,
zwierzat totemicznych jada¢ nie wolno. Zakaz ten wyosabnia je-
dnostki totemiczne z posrod Swiata faunyjako co$ Swietego, nie-
tykalnego. Istniejg wprawdzie, jak sie pdzniej przekonamy, Swie-
ta uroczyste, w czasie ktorych spozywanie totemu jest nawet
obowigzujgcem; staje sie ono jednak wéwczas aktem doniostosci

2 Tylor. Cywilizacja pierwotna T. II.
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religijnej, a jest to jedna okoliczno$¢ wiecej, S$wiadczaca o Swie-
tosci totemu.

Ktokolwiek z czlonkt3w rodu zje zwierze, bedace jego to-
temem w czasie i okolicznosciach zwyktych, ten w przekonaniu
krajowcow umrze lub, zachoruje niebezpiecznie. U Omaha czto-
nek rodu tosia, gdy zje kawalek migsa tosiowego dostaje bole-
sci i wyrzutéw na catem ciele, u Ojibway zaden réd nie zje swe-
go totemu 1), podobny zakaz istnieje u plemion australijskich
Warramunga, Urabunna, Wonghibon, Yuin, Wotjobaluk, Buandik,
Ngeumba i t. d. ).

Tam, gdzie wierzenia totemistyczne sg na wygasnieciu, je-
dzenie totemu przestaje by¢ wzbranianem, dzieje sie to jednak
stopniowo, drogg pewnych ograniczen: spozywanie zwierzecia to-
temicznego zaczyna by¢ dozwolonem w pewnych niewielkich ilo-
§ciach i przestapienie okreslonej normy pocigga za sobg surowe
kary. W plemieniu Kaitisch naprz. gdy ktéry z cztonkdéw zje
zbyt duzo totemu, cztonkowie drugiego bractwa odprawiajg
praktyki magiczne, majace w ich przekonaniu sprowadzi¢
Smieré Swietokradzcy. Gdzieindziej znoéw zakaz istnieje tylko od-
nosnie czesci organizmu, uwazanych za szczegdlnie Swiete naprz.
jaja, thtuszcz lub tez tych osobnikéw totemicznych, ktére dosiegly
juz okresu dojrzatosci.

W wielu wypadkach mozemy sie domysla¢, ze jedynie brak
innego pozywienia zmusit krajowcow do przestgpienia zakazu je-
dzenia totemu. W takich razach udajg oni zal i pokute. W Po6t-
nocnej Ameryce naprz. cztonek rodu Niedzwiedzia, zabiwszy
niedzwiedzia, wyprawia uczte z jego miesa, w czasie ktorej prosi
0 przebaczenie, ttomaczac sie, ze musiat go zabi¢, bo dzieci byly
gltodne i t. d. U Samoanczykéw jest réd pewnego gatunku ryby;
kto z krajowcéw zje tej ryby, tego owijajg w liscie i klada do
pieca, jakgdyby miat by¢ upieczony. Piec oczywiscie jest zimny /).

WspomnieliSmy juz o stanowisku, jakie zajmuje cztowiek
pierwotny w stosunku do gatunku totemicznego. Uwaza sie on

) J. Frazer. Totemism.

Spencer i Gillen. North. Tr.
3 Spencer i Gillen. Northern Tribes.
% J. Frazer. Totemism.

Totemizm.
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nietylko za Scisle z nim spokrewnionego, lecz i za stworzonego
ztej samej co i totem materji. Cztonek australijskiego rodu Kan-
gura w odpowiedzi na pytanie, zadawane mu w kwestji jego to-
temu, wskazat na swojg fotografje, méwigc: ,to jestem ja, Kan-
gur jest rowniez tern samem co ja“. ') W jnysl tego pogladu na-
zywajg tuziemcy Potudniowej Australji zwierzeta totemiczne swem
cialem (tumanang) lub swym przyjacielem (wingong) uderzajac sie
w piersi, dla tern silniejszego zaakcentowania pokrewienstwa.
Australijczycy z nad zatoki Carpentaria pytajag zabdjce zwierzecia
totemicznego ,dlaczego zabites mego ojca lub mego brata.

U tuziemcow Ameryki Poéinocnej poczucie owej silnej tacz-
nosci z totemem wyraza sie w odpowiedniem modyfikowaniu
swego wygladu, na.wzér i podobienstwo danego zwierzecia.
W plemieniu Omaha np. réd Czarnego Bawolu wigze malym
chtopcom wiosy na glowie w dwa kosmyki, nasladujace rogi.
Rod za$ Zoétwia goli glowy, pozostawiajac cze$¢ peczkéw po
dwa z obu stron gtowy, po jednym z przodu i z tylu, nasladu-
jac w ten sposéb tapy, gltowe i ogon zwierzecia ® Réd Kon-
dora w Peru nosi piéra tego ptaka na gtowach 7). U Indjan
plemienia Tlinkit mistrz ceremonji w czasie uroczystosci religij-
nych stara sie nada¢ sobie wyglad zwierzecia totemicznego M.

Cata pierwotna mitologja jest odzwierciadleniem pogladu
0 wspolnosci natur ludzkiej i zwierzecej. Stanowi ona jakby mo-
tyw, na temat ktorego snute sg rozliczne warjacje, stworzone przez
wyobraznie ludzka. Uwazajgc sie za spokrewnionego ze S$wiatem
zwierzecym, stworzyt jednocze$nie cztowiek pierwotny legende
0 wspolnem jego ze zwierzeciem pochodzeniu. W legendach ro-
dow totemicznych, tam zwilaszcza, gdzie wierzenia zachowaty sie
w pierwotnej formie, wspolnym owym protoplastg rodu ludzkiego
1 gatunku zwierzecego jest badZz to stworzenie totemiczne, badz
tez istota nieokre$lona, bedaca kombinacjg ksztattéw ludzkich
i zwierzecych, z przewagg wszakze tych ostatnich.

') Frazer. T.otemism.

Ibidem.

Dorsey. Omaha Sociology.
*) Frazer. Totemism.
*) Krause. Tlinkit Indianer.
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Oto co nam podaje tradycja plemienia Arunta (Australji
$rodkowej).

W jakiej$ bardzo odlegtej epoce, zwanej Alcheringa i beda-
cej jakby punktem wyjscia dla pojecia czasu, zyly istoty, zwane
Altjirangamitjina, ktére daly poczatek egzystencji ludzkiej i zwie-
rzecej, same za$ od nikogo nie pochodzity. Zorganizowane byly
w rody totemiczne, podobnie jak ludzie i czas spedzaly na po-
drozach, w czasie ktérych dokonywatly réznych cuddéw. Nadeszia
jednak chwila, kladaca kres ich ziemskiemu zyciu. Pojedynczo
lub grupami zapadty sie one w ziemig, ciata za$ ich zmienity
sie w drzewa lub w skaly, do dzi$ znajdujace sie w miejscach ich
znikniecia. Dusze jednak pozostaly nieSmiertelne, odwiedzajg
miejsca swego ziemskiego pobytu i wcielajg sie w ciata ludzi,
tworzac tym sposobem coraz to nowych czitonkdéw tych samych
co i one grup totemicznych. Kazda wiec poszczegdlna jednostka
rodu jest nowem wcieleniem legendarnego protoplasty.

Mityczni owi przodkowie sg potaczeniem cech ludzkich
i zwierzecych; legenda nie okreSla wyraznie ich postaci. Przodek
rodu Kangura jest to kangur-cztowiek, ucieka wszakze przed my-
Sliwym i je trawe, jak prawdziwy kangur, przodek rodu Emu,
biega jak Emu i zywi sie tern samem co i to zwierze /.

Jeden z rodéw plemienia Warramunga wywodzi pochodze-
nie swoje od przodka zwanego Wollungua. Krajowcy wyobrazaja
go sobie w postaci weza tak kolosalnej wielkosci, ze kiedy
wsparty na ogonie wyprostuje sie w catej swej okazatosci, glowa
jego chowa sie w obtoki. Siedlisko swoje ma w jamie, napetnio-
nej woda i znajdujacej sie w gtebi samotnej doliny, w epoce
jednak Alcheringa 2) przebiegat kraj w réznych kierunkach, roz-
siewajgc naokoto czgsteczki swojej istoty, ktére do dzi$ znaj-
duja sie w duszach wspotrodowcow. ®)

Podobne zupelnie wierzenia spotykamy u wielu plemion
Potudniowej Australji, nawet tam, gdzie zostaty zaledwie juz

9 Strehlow, Aranda etc.

Nazwa ta przyjeta sie jako ogdlna do okreslenia epoki, w ktdrej
zyli mityczni przodkowie rodow. W jezyku Warramunga nosi ona nazwe
Wingara.

3) Spencer i Gillen. North. Tr.
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tylko $lady totemizmn. Cztonkowie plemienia Kurnai naprz.
w Gippsland wierzg w istnienie przodkéw Mak-Kurnai, ktére tra-
dycja przedstawia jako istoty posrednie miedzy cztowiekiem,
a zwierzeciem. ).

Tenze sam pierwiastek odnajdujemy w tradycji mitologicz-
nej plemion amerykanskich.

Oto naprz. historja powstania rodu Zoétwia plemienia Iro-
kez6w: gromadka zotwi zmuszona byta opusci¢ jezioro, w kto-
rem dotad zyla i szuka¢ sobie innego mieszkania. Jeden z nich,
wigkszy niz inne, nie mogac znie$¢ trudo\y podrdzy i gorgca
wyszedt ze swej skorupy i z czasem zmienit sie w czlowieka:
On to by} protoplastg rodu Zoétwia . Nieco inaczej wywodza
swe pochodzenie cztonkowie rodu Raka plemienia Czoktdéw: pewni
ludzie natapali rakéw, nauczyli je chodzi¢, mowi¢, a w kohcu
wecielili do swego spoteczenstwa ®).

Czasami jaka$ osobisto$¢ mityczna dopomaga przeobrazeniu
sie zwierzecia totemicznego w czlowieka. Tego rodzaju opowia-
dania spotykamy naprz. w tratycji dziewieciu rodéw plemienia
Moagui /), rodu Zérawia plemienia Ojibway 7).

Kiedyindziej znobw wprost jest powiedziane, ze rod wyszedt
ze zwiazku cziowieka ze zwierzeciem ®, w plemionach bardziej
posunietych w rozwoju duchowym zatarta sie juz wiara w zwie-
rzece pochodzenie ludzi; zachowaty sie jednak slady jej w opo-
wiadaniach wykazujgcych pewne powinowactwo obu natur. Oto
naprz. jedna z legend rodowych plemienia amerykanskiego
Tsimshian; pewien cztowiek spotkat w czasie polowania czarnego
niedZzwiedzia. Tenze zaprowadzit go do siebie, nauczyt towié
tososie i budowaé todzie. Cziowiek przebywat dwa lata w towa-
rzystwie niedzwiedzia, poczem wrécit do wsi rodzinnej. Stat sie
jednak sam tak podobnym do niedzwiedzia, ze inni ludzie bali
go sie. Zapomniat mowi¢ i jadt juz same surowe pokarmy.
Wéweczas natarto go cudownemi ziotami i odzyskat stopniowo

%) Strelhow. Northern Tribes.
A. Smith. The Myths of the Iroquis.
Gatlin. North American Indians.

*) Schooloraft. Indian Tribes.
Morgan. Ancient Society.

® Swanton. Social Conditions i t. d.
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swojg pierwotng postaé. Zachowat jednak przyjazh ze swymi
dawnymi towarzyszami niedzwiedziami, kt6rzy przychodzili wspo-
magac¢ go, gdy sie znalazt wtrudnem potozeniu. Gdy éw cztowiek
wybudowat dom, wymalowat niedZzwiedzia na frontowej $cianie,
siostra za$ jego namalowala niedzwiedzia na szalu, uzywanym
w czasie tanca, stad potomkowie tejze obrali niedZzwiedzia za
swoje godio ")

W opowiadaniu tern, jak i w wielu innych jemu podobnych,
protoplasta rodu jest wprawdzie czlowiek, ale o naturze jakby
dwoistej. Przy pierwszej sposobnosci staje sie zwierzeciem, co
jest niewatpliwie echem najpierwotniejszych wierzenn o wspo6lnem
pochodzeniu istot ludzkich i zwierzecych.

Przekonanie o pokrewienstwie cztowieka z gatunkiem to-
temicznym jest w Scistym zwigzku z faktem przybrania imienia
zwierzecego jako wspdlnej nazwy rodowej. Imie to jest zbioro-
wem; kazdy cztonek rodu Niedzwiedzia nazywa sie NiedZzwie-
dziem, rodu Wilka—Wilkiem i t. d.

Aby oceni¢ jaka doniosto$¢ ma fakt postugiwania sie wspot-
rodowcOw imieniem pewnego gatunku zwierzat, musimy uprzy-
tomni¢ sobie, czem jest wog6le imie dla umystu pierwotnego.
Nie jest one bynajmniej zewnetrzng jedynie odznaka, kombinacjg
pewnych dZzwiekéw. Jest ono czagstkg istoty, ktoérej zostato na-
dane, jednym z jej.zasadniczych pierwiastkbw. Nadanie imienia
jest aktem religijnym, podnoszacym niejako godnos$¢ cztowieka.
Imiona béstw plemiennych sg przedmiotem!pewnego rodzaju
tabu i niewolno ich wyjawi¢ kobietom oraz niewtajemniczonym,
odkrycie za$ imienia tego nowicjuszom w czasie ceremonjatu
wtajemniczenia jest chwilg bardzo uroczystg. Niektore plemiona
nie wspominajg przez szacunek imienia swego totemu, postugu-
jac sie tylko pewnemi okresleniami. W stanie Delawares naprz,
cztonkowie rodu Wilka, Zotwia i Indyka, zamiast wymawiaé
nazwy tych zwierzat mowia: ,okragta tapa”, ,ten, ktory petza“,
.ten, ktory nie zuje“ (poniewaz indyk tyka jadto) i t d. #). Imie-
nia nieboszczyka nie wolno wymawia¢ zonie, ani dzieciom w cza-

b Boas. Kwakiutl.
-) Frazer. Totemism.
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sie trwania zatoby; u niektérych Iludéw niewolno go juz nigdy
wymowi¢ 7. ,Miedzy nazwg rzeczy i nig samg, istnieje, jak po-
wiada Lang, w przekonaniu cztowieka pierwotnego, jaki$ zwigzek
tajemniczy i transcedentalny“ 7).

Imie rodowe jest wiec nietylko dowodem przynaleznosci ro-
dowej; zawiera ono pierwiastki religijne i jako takie wzbudza
cze$¢ i szacunek.

Podobng zupetnie role odgrywaja w ustroju totemicznym
godta rodowe.

Wyobrazenie totemu, jako zewnetrznej odznaki rodowej
zwrécito najpierw uwage uczonych. L. Morgan w ,Spoteczenistwie
pierwotnem* okreslit totem tylko jako .,godto i dewize rodu“.
.Kazda rodzina australijska, powiada Grey wybiera sobie jakie$
zwierze lub rodling, jako godio swoje i odznake (as their crest
and sign). MOAwigc o rodzinie Grey ma niewatpliwie na mysli
rod. Fison i Howitt i dowodzi, ze w spoteczenstwie australijskim
totem jest przedewszystkiem herbem danej grupy ludzi (the
badge of a group). Okazato sie tez niebawem, ze odznaki tote-
miczne przedstawiajg uderzajgcg analogje z godtami heraldyczne-
mi. Schoolcraft wyraza sie w nastepujacy sposéb o totemach In-
djan Ameryki Poéinocnej; ,jest to rysunek, odpowiadajgcy godtom
herbowym narodéw cywilizowanych; upowaznienie do noszenia
podobnej odznaki jest dowodem przynaleznosci rodowej”.

Istotnie caly szereg faktéw Swiadczy, ze wyobrazenie totemu
odgrywa role analogiczna do herbéw, umieszczanych przez szla-
chte wiekéw $rednich na murach zamkowych, na tarczach, pie-
czeciach it d. Gdy Indjanie zawigzali stosunki z Europejczyka-
mi i zawierali obustronne umowy, kazdy réd uzywat odznaki to-
temicznej, jako pieczeci ®)

Indjanie, towarzyszacy Samuelowi Hearne malowali sw'oje
totemy na tarczach przed wystgpieniem na pole walki ©. Nie-
ktére plemiona indyjskie wystepowaty w czasie wojny pod

") Howitt. Nat. tr.

2 The secret of the totem.

3) Schoole.raft. Indian Tribes.

) Hearne. Journay to the Northern Ocean.
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sztandarami, zrobionymi z zerdzi i kawatka kory z namalowanym
na nim totemem 1). Wodzowie plemienia Tlinkit umieszczajg go-
dia totemiczne na Chetmach w razie wybuchu walki miedzy dwoma
rodami Irokezi zawieszali na kazdym wigwamie skdrg zwie-
rzecia totemicznego lub tez, jak podaje inny uczony, umieszczali
przed drzwiami zwierze wypchane ®.

U Wyandotéw kazdy rdéd ma sobie wihasciwe ozdoby i malowi-
dia *) Indjanie Omaha, zwiaszcza za$ plemiona Sioux malujg to-
temy na namiotach ®)

U plemion Haida, Tsimhian, Salish, Tlinkit wszedzie, gdzie
ludnosé¢ przeszta z wedrownego trybu zycia na osiadly, gdzie
namiot zamienita na dom i sztuki plastyczne doprowadzita do
wyzszego stopnia rozwoju, tam totem rzezbionym bywa w ka-
mieniu lub wycinanym w drzewie. ,Szczegdélng ozdobag domu
u Indjan Tlinkit, powiada Krause, stanowig herby totemiczne.
Rzezbione sg one na znajdujacych sie obok drzwi wchodowych
stupach wysokich na 15 metréw i pomalowanych jaskrawo; przed-
stawiajg one zwierzeta lub postacie skombinowane z kszattéw
ludzkich i zwierzecych, u Tlinkit jednak stupy te sg nieliczne,
umieszczajg je tylko przed domami wodzow i ludzi bogatych.
U Haida natomiast znajdujg sie przed kazdym domem, nadajac
wiosce pozor Swietego miasta ze strzelajgcymi w goére minareta-
mi czy tez dzwonnicami ® U Salish godta totemiczne malowane
sg na wewnetrznych $cianach domostw, na todziach, réznego ro-
dzaju narzedziach i t. d.")

Ale i tam, gdzie cywilizacja, a wasciwie sztuka znaj-
duje sie na najnizszym szczeblu rozwoju, mianowicie w Au-
stralji spotykane sg dos$¢ czesto przyktady, podobne powyzszym.
Tuziemcy Haut Darling wycinajg godfa totemiczne na tarczach,

b Charleroix. Histoire et description de la Nouvelle France,
b Krause. Tlinkit Indianer.

b Dodge. Our Wild Indians.

& Powell. Wyandot Gowernement.

b Dorsay. Omaha Sociology.

® Swanton. The Haida.

b Hill Tout. Journal of the Antropol. Institut T. XXXV.
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na narzedziach, nawet na skatach . W Nowej Walji wycinajg je
na drzewach, rosngcych obok grobu zmartego cztonka rodu”).

We wszystkich zacytowanych przez nas przykiadach godio
totemiczne odgrywa jedynie role spoteczng jako odznaka przy-
naleznosci rodowej. Tkwi jednak w samem wyobrazeniu totemicz-
nem pierwiastek religijny, nadajgcy symbolowi rodowemu znamie
istotnej Swietosci. Tak w Australji, jak wPdétnocnej Ameryce, go-
dto totemiczne tatuowane jest na ciele specjalnie z okazji uro-
czystosci religijnej, jest ono zatem czescig sktadowg samego ce-
remonjatu.

Tam nawet, gdzie tatuowanie odbywa sie przewaznie dla
zado$€uczynienia potrzebom estetycznym i podiug deseni, nic
wpolnego z godtami totemicznemi nie majgcych, w chwilach uro-
czystych oddaje sie pierwszenstwo symbolom totemicznym, akcen-
tujac tym sposobem doniosto$é ich znaczenia i charakter religijny.
U plemion Arunta naprz. najwazniejsza chwilg ceremonjatu wta-
jemniczenia miodzierica w praktyki religijne jest pierwsze jego
wejscie do sanctuarium ze SwietoSciami rodowemi; bezposrednio
przed tym faktem namalowanem zostaje na jego ciele godio to-
temiczne. U niektérych plemion amerykanskich malujg je nawet
na ciele nieboszczyka.

O charakterze religijnym symbolu totemicznego $wiadczy
jednak najwymowniej zwyczaj umieszczenia tegoz na przedmio-
tach, bezposrednio z kultem zwigzanych.

Podajemy tu opis narzedzi kultu, uzywanych w praktykach
religijnych plemion S$rodkowej Australji, jak Arunta, Loritja, Kai-
tish i t. d. W jezyku Arunta noszg one nazwe Churinga ?. Sgto
kawatki drzewa lub kamienia gtadzonego formy owalnej, na kto-
rych wyciete sg godta totemiczne rodu. Wykonane sg one bar-
dzo prymitywnie, gdyz technika rysunkowa plemion Australij-
skich stoi bardzo nisko, dziwi¢ sie przeto ife mozna, ze nieraz
rysunek odbiega bardzo daleko od swego pierwowzoru. Tak

® Brough Smyth. The aborigines of Victoria.

" lbidem.

3 Pomijamy opisy innych narzedzi kultu jak naprz. nurtunja, waninga,
jako mniej charakterystycznych.
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naprz. mezczyzni i kobiety przedstawieni bywajg zwykle przez
potkola, zwierzeta przez kota, Slady ludzkie i zwierzece przez
linje kropkowane. Znaczenie jednak symboliczne tych rysunkéw,
jako wyobrazajgcych istotnie zwierzeta lub rosliny totemiczne, po-
twierdzajag sami cztonkowie rodu. Kazdy réd posiada mniejsza
lub wiekszg ilos¢ narzedzi Churinga. Niektére z tych kawatkéw
majg na koricu otwor, przez ktory przeprowadzony jest sznurek,
zrobiony z wihoséw ludzkich lub z siersci oppossum.

Podczas wszystkich uroczystosci religijnych churinga wpra-
wiana jest w ruch obrotowy, celem wywotania $wistu, majacego
specjalng w takich razach doniostos¢.

Churinga jest jedna z rzeczy naj$wietszych. Swiadczy na-
wet o tern sama jej nazwa, ktéra uzywa sie réwniez w znacze-
niu przymiotnika S$wiety. | tak: miedzy imionami, uzywanemi przez
cztonkéw plemienia Arunta jest jedno, otoczone specjalng aureolg
Swietosci, wymawianem bywa b. rzadko i to w spos6b tajemni-
czy, gtosem przyciszonym; cudzodziemcowi nie wolno go wyja-
wié. O imieniu tern mowig aritna churinga (aritna znaczy imie).
Mtodym ludziom, nie wtajemniczonym w praktyki religijne, oraz
kobietom zabronionem jest pod karg $mierci dotyka¢ churinga™
a nawet patrze¢ na nig—chyba w wyjatkowych okolicznosciach.

Wszystkie churinga przechowywane sg w pewnego rodzaju
piwnicy z ukrytem wejsciem, zwanej Ertnatulunga i znajdujacej
sie na ustroniu. Otoczona ona jest taka czcia religijna, ze stanowi
rodzaj asylum dla cztowieka przes$ladowanego, a nawet dla ran-
nego zwierzecia.

Naczelnik rodu ma powierzong sobie opieke nad tym skarb-
cem; -utrata za$ jego uwazana jest za prawdziwg kieske i opla-
kiwana przez caty rod M.

Churinga ma cudowne wiasnosci lecznicze, goi rany, przy-
spiesza porost wiosow, wywiera wpltyw zbawienny na zdrowie
cztonkéw grupy totemicznej. W czasie obrzedéw religijnych
mistrz ceremonji oraz inni uczestnicy pocierajg sobie nig cztonki

") Wszelkie opisy tyczace sie¢ churinga podane sa przez Diirkcheima na
zasadzie dziet Spencera i Gillena oraz Strehlow’a
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Gzem objasni¢ mozna aureolg Swietosci, otaczajgcg narze-
dzie churinga?.

Jedyng cechg, wyrdzniajagca jg od innych kawatkéw drzewa
lub kamienia, jest umieszczone na niej godio totemiczne, z niego
to zatem promieniuje owa szczegélna sita, wzbudzajaca czes¢
i obawe. Jest ona nierozerwalng z samym symbolem, gdziekol-
wiekoy go nie umieszczono. Namalowany na skale, rysowany
na ziemi, pomieszanej z krwig ludzka, $wieta réwniez w pojeciu
ludzi pierwotnych, tatuowany na ciatach uczestnikow obchodu re-
ligijnego, jest on Swietosciag sam w sobie i jako taki nosi nazwe
churinga ilkinia (Swiety rysunek). Sam widok jego w takich oko-
licznosciach jest wzbroniony kobietom i dzieciom; cztonkowie ro-
du przybierajg wobec niego postawe, wyrazajgcg najwyzszy sza-
cunek. Jest wiec wyobrazenie totemu nietylko herbem, lecz i re-
likwig rodowg, widomym znakiem czci religijnej.

Z opisanych dotad cech totemu wida¢ jasno, ze stanowi on
nierozerwalng cato$¢ z ustrojem spotecznym. Jako bdstwo skupia
on czes$¢ religijng wspodtrodowcdéw, jako imie i godio jest dowo-
dem przynaleznosci do grupy rodowej i zarazem zbiorowg wia-
snoscig wszystkich jej cztonkéw. Dziecko z chwilg przyjscia na
$wiat nalezy do totemu jednego z rodzicow. Czy wywodzenie po-
chodzenia totemicznego, inaczej mowiac dziedziczenie imienia
i godta rodowego, odbywato sie pierwotnie w linji macierzystej,
czy tez ojcowskiej, jest dotychczas kwestjg sporna. Istnieje je-
dnak wiele danych, przemawiajagcych za tern, ze dziecko nalezato
dawniej do totemu matki. U wiekszosci ludéw australijskich pra-
ktykuje sie ten wiasnie sposéb dziedziczenia; sg to plemiona za-
mieszkujgce Nowg Walje, Stan Victorja, Queensland i t d.

Dziedziczenie totemu w linji meskiej spotykamy u luddw,
u ktérych ustr6j totemiczny chyli sie ku upadkowi, jak np. u ple-
mienia Narrinyeri’) oraz u kilku innych jak Warramunga, Gnanji,
Umbaia, Binbinga, Mara, Anula. Nalezy wszakze doda¢, ze u ple-
mion tych istniejg wyjatki od przyjetej przez nie reguly dziedzi-
czenia 2).

) Taplin. The Narrinyeri Tribe.
2 Spencer i Gillen North Tr.
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U plemion Arunta i Loritja, bedacych najdoktadniej moze
przez entnografow zbadanemi, istnieje inna jeszcze forma dzie--
dziczenia, dziecko mianowicie nalezy do totemu legendarnego
przodka, grupy rodowej, ktéry zaptodnit jakoby matke jego. Aby
okresli¢ do jakiej grupy totemicznej przodek 6w nalezal, prak-
tykowanym jest caly szereg obrzeddéw, ostatecznie jednak kom-
binacje powyzszg sprowadza sie zwykle do dziedziczenia w linji
ojcowskiej ‘). Z wielu wszakze faktow wywnioskowaé mozna, ze
dawniejszag forma byto dziedziczenie w linji macierzystej. Kazdy
Arunta oprécz swego totemu gtdwnego, lokalnego, ma jeszcze
drugi, dodatkowy, nalezacy mu sie z prawa urodzenia, mianowi-
cie totem jego matki. W jezyku Arunta nazywa sie on Altjira,
wiemy za$, ze wyraz ten wchodzi w skiad nazwy mitycznych
przodkéw Altjtrangamitjina, 2zyjacych w epoce Alcheringa ~)
i wcielajagcych sie ustawicznie w cztonkdéw rodu. Totem macie-
rzysty uwazany jest przez krajowcow za istote opatrznosciowa,
troszczacy sie o ich pozywienie, ostrzegajagca o niebezpieczenstwie
i t. d. Ze pozatem dozwolonem jest jeszcze braé udziat w prak-
tykach kultu totemu macierzystego, trudno watpi¢, ze byt on
niegdy$ totemem gtéwnym, przechodzgcym z matki na dziecko.

Stosunek tego rodzaju, jaki tgczy cztonka plemienia Arunta
z jego totemem macierzystym, stosunek bedacy prawdopodobnie
pozostatoscig starszych co do powstania swego wyobrazen reli-
gijnych, nie jest faktem odosobnionym. Ustepujace formy wie-
rzeh pozostawiajg Slady w pewnych urzadzeniach zyciowych, czy
to w sferze religijnej, czy to spotecznej. Co$ podobnego zauwa-
zymy roéwniez, obserwujac rozrastanie sie rodu totemicznego. Po-
niewaz jest ono w zwigzku z pierwotnymi pojeciami kosmolo-
gicznemi i systemem klasyfikacyjnym, wiasciwymi totemizmowi,
przeto przechodzimy do charakterystyki tychze.

p Strehlow. Die Arunda und Loritja Stamme.
Woyraz Altjira jest rowniez nazwg wielkiego Boga plemiennego czczo-
nego przez Arunta, o czem nizej.
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3. Klasyfikacja zjawisk, wzorowana na

organizacji spotecznej,

W umysle pierwotnego cztowieka istniata juz potrzeba
utworzenia pewnych kategorji pojeciowych i zaliczenia do nich
wszelkich rzeczy, wchodzacych w zakres jego $wiadomosci. Spo-
teczenistwo plemienne, podzielone na bractwa i grupy rodowe,
dostarczyto mu wzoru do utworzenia systemu klasyfikacyjnego,
rozciggajgcego sie na cale jego otoczenie.

»Dziki Australijczyk, powiada Fison, uwaza wszech$wiat jako
jedno wielkie plemie, podzielone na grupy; siebie wraz z innemi
istotami i rzeczami martwemi, nalezagcymi do tej, co i on grupy,
jako jedna czastke tego organizmu“ ’). W mysl tego pogladu jesli
plemie podzielonem zostatlo na dwa bractwa, wszystko co sie
znajduje na Swiecie, ulegto temuz samemu podziatowi. ,Cata na-
tura, moéwi Palmer podzielona jest przez krajowcéw z nad rzeki
Bellinger na bractwa: storice, ksiezyc, gwiazdy.. nalezg do ta-
kiego, a takiego bractwa, podobnie jak sami tuziemcy *).

Poniewaz za$ bractwa plemienia podzielone sg na rody,
wszelkie przeto istoty zyjace oraz rzeczy martwe zostaty réwniez
zaliczone do rodéw, oraz do ich toteméw. | tak naprz. drzewo
pewnego gatunku zaliczonem zostato do rodu Kangura, drzewo
innego gatunku do rodu Weza; obtoki do rodu Kruka i wszyst-
kie te rzeczy, podobnie jak i osobniki rodzaju ludzkiego znalazty
sie pod egidg totemu Kangura, Weza, Kruka.

Tym sposobem potworzyly sie systemy klasyfikacyjne, obej-
mujace cate otoczenie cziowieka.

Jako przyktad podajemy system klasyfikacyjny plemienia
krajowcéw Mont-Gambier. Plemie to podzielone jest na dwa
bractwa Kumite i Kroki. Kazde za$ z nich na pie¢ rodéw. Wszel-
kie rzeczy, znajdujace sie w naturze, rozdzielono miedzy te rody
i ich totemy w sposéb nastepujacy:

Kamilaroi and Kurnai.
2 Notes on some Australian Tribes.
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. Rzeczy zaliczone do kazdego rodu
Bractwa Rody totemiczne i totemu

Sokot towiacy Dym, wiciokrzew, niektore drzewa 11 d.

Pelikan Drzewo czarne, psy, ogien, lod it. d.
Kruk Deszcz, grzmot, blyskawice, obtoki,
Ku mite grad, zima i t d.

Czarne Kakadu Gwiazdy, ksigzyc i t. d.
Wazniejadowity Ryba, foka, wegorz, drzewa o korze
wihbknistej i t d.

Drzewo herba- Kaczka, rak, puszczyk, przepidrka.

ciane
Kr oki Pewien korzenn Drop, rodzaj kangura i t. d.
jadalny
Biale Kakadu Kangur, lato, stonce, wiatr, jesien
bez czuba it d’)

Co do 4-go i 5-go rodu Kroki brak nam informacyj.
Oczywiscie klasyfikacja powyzsza jest bardzo niekompletna,
wymieniono w niej tylko niektore przedmioty jako przyktad.

Plemie australijskie Wotjobaluk podzielone na kilkanascie
rodéw, dzieli catg przyrode na rody totemiczne. Oto naprz. istoty
nalezace do rodu Slimaka: szare emu, jezozwierz, kulik, biate
kakadu, kaczka lesna, jaszczurka mallee, z6tw cuchnacy, wie-
widrka latajgca, opossum z ogonem zakreconym w koétko, goigb
o bronzowych skrzydtach, wijuggla /).

Trudng jest b. rzeczg dociec, jakiemi zasadami Kkierowata
sie owa pierwotna logika, stwarzajgca tego rodzaju kategorje po-
jeciowe; w niektorych wszakze wypadkach dadza sie one odga-
dnaé. Jesli klasyfikacja ograniczata sie do podziatu na dwie grupy,
wowczas kierowano sie poczuciem dostrzezonego kontrastu mie-
dzy danymi przedmiotami. | tak, jesli biate kakadu bylo w je-
dnem bractwie, czarne kakadu znalazto sie w drugiem; stonce
zaliczone do innego bractwa, niz kiezyc i gwiazdy.

") Curr. Australian Race. o
Mathews, Aboriginal Tribes of NS Wales and Victoria.
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Z drugiej strony widzimy, ze formowanie pewnej ilosci
grup totemicznych odbywato sie drogag kojarzenia pewnych po-
je¢: skupiano naprz. pod godiem zwierzecia totemicznego wszyst-
ko, co mu stuzyto za pokarm i wszelkie, majgce z nim jakgkol-
wiek styczno$¢ zwierzeta. U Arunta zaliczano do totemu drzewa
gumowego zaby, poniewaz znajdujg sie one nieraz w szczelinach
tegoz drzewa; do totemu kangura papuge, przebywajaca czesto
W jego sasiedztwie ).

Rzecz naturalna, ze czesto bardzo owe pierwotne kategorje
pojeciowe sg dla nas zupetnie niezrozumiatemi; w kazdym razie
nie ulega watpliwosci, ze cokolwiekbadZ zaliczono do grupy
totemicznej, uwazanem byto tern samem za prawdziwego jej
cztonka, zwiazanego z pozostatem! sui generis pokrewienstwem.

Poglad ten zaznaczonym jest zwiaszcza w przepisach, tyczg-
cych sie spozywania zwierzat, nalezacych do grupy totemicznej.
Krajowcom Mont-Gambier, nalezagcym do totemu Weza niejado-
witego 2) wzbronionem jest je$¢ nietylko mieso owego weza, lecz
i migso foki, wegorza i t d. W plemieniu Arunta, jak rdéwniez
u Euahlayi, ograniczenia co do ilosci spozywanego totemu, sto-
sujg sie réwniez do innych zwierzat, znajdujacych sie w tejze
grupie M.

Systemy klasyfikacyjne, podobne wyzej opisanym, znajduje-
my nietylko w roéznych oddalonych od siebie punktach Australji,
(Potudniowa Australja, Nowa Walja, Stan Victoria, Queensland)
ale i w Poinocnej Ameryce u plemion Zuni, Omaha i Haida
U tych ostatnich nawet bogowie i istoty mityczne nalezg do je-
dnego z dwu bractw, wchodzacych w skiad plemienia, mianowi-
cie do bractwa Ortow lub Krukéw 7. Widzimy zatem, ze Swia-
topoglad ten stanowi jeden z podstawowych sktadnikéw wierzen
totemistycznych.

Zawiera on rowniez pierwiastki dalszego rozwoju organi-
zacji rodowo-totemicznej. W miare rozstania sie rodu, poczety

") Spencer i Gillen. Nat. Tr.
-) Fison i Howitt. Kamilaroi and Kurnai.

Spencer i Gillen. North Tr. Miss Parker. The Euahlayi Tribe,
h Swanton. The Haida.



31

powstawa¢ w obragbie tegoz nowe grupy, oparte badz to na $ci-
Slejszych wezlach pokrewienstwa, bgdz to na pewnej wzajemnej
sympatji cztonkow. Nastgpito rozcztonkowanie sie rodu macie-
rzystego, zaszta tez konieczno$¢ wybrania nowych toteméw. Nic
naturalniejszego nad to, Zze wyboru dokonano w obrebie tejze
grupy totemicznej, wynoszac dawnych jej cztonkéw na stanowi-
ska totemoéw dodatkowych, drugorzednych, lub inaczej mowigc
pod-toteméw. Tak naprz. gdy réd Kruka krajowcéw Mont-Gam-
bier rozpadt sie na pomniejsze rody, wowczas obok gtownego
totemu Kruka zjawily sie pod-totemy: deszcz, grzmot, btyskawica
i t d Z czasem owe podrody pozbywaly sie swej zaleznosci od
rodu macierzystego, pod-totemy stawaty sie z kolei gtéwnemi to-
temami. Jeden z najlepszych przyktadow podobnego procesu roz-
wojowego znajdujemy u plemienia Arunta; w liczbie 442 zna-
nych. nam toteméw, znajduje sie 60 gtdwnych, reszte stanowig
totemy drugorzedne, skupiajace sie koto gtdwnych, jakgdyby na
ich ustugach. Wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa wchodzity
one niegdy$ wraz.ze swemi rodami w sktad owych 60 grup to-
temicznych.

Zwréci¢ tu musimy uwage na okolicznos¢, ze totemami
gtbwnemi sg prawie zawsze zwierzeta, ciata niebieskie bywajg
wytgcznie pod-totemami. Widzimy wiec, ze te ostatnie wyniesio-
no wzglednie pézno do godnosci totemoéw, pierwiastkowe za$
wybierano na te stanowiska przedstawicieli $wiata zwierzecego.

Legendy o przemianach zwierzat jednych w drugie sg
w wielu razach echem dawnej przynaleznosci tychze do wspol-
nego totemu. Ptaki naprz. zwane chantunga byly jakoby dawniej
gasienicami witchetty; otéz te ostatnie sg obecnie totemem gtow-
nym, ptaki za$ chantunga—drugorzednym, prawdopodobnie wiec
edne i drugie nalezaly niegdy$ do wspdlnego totemu gasienicy
Witchetty ’e).

Zachowanie pewnej tgcznosci z totemem gtdwnym lub tez
z totemem macierzystym mogto mie¢ pewien wplyw na godia
rodowe. U niektorych plemion naprz. u plemienia amerykanskiego
Kwakiutl odznaki rodowe przedstawiaja niezrozumiate napozor

") Spencer i Gillen. Native Tr.
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kombinacje z kilku wyobrazen. Jakkolwiek w kazdym pojedyn-
czym wypadku niepodobnem moze bytoby dojs¢ szczegétowo po-
chodzenia tych godet, wyjasni¢ je wszakze mozemy ogo0lnie,
znajac kombinacje, jakim ulegato rozrastanie sie rodéw, towarzy-
szgce im mnozenie sie totemOw z jednej strony oraz zmiana for-
my dziedziczenia z zenskiej na meska z drugiej.

Mozebnem tez jest, ze ztozone owe odznaki totemiczne, za-
wierajg nietylko zbiorowe godta rodowe, lecz i wyobrazenia
totemu osobistego, do ktérego obecnie przechodzimy.

4. Totem osobisty i totem piciowy.

W skreslonej przez nas charakterystyce totemizmu przed-
stawiliSmy go jako instytucje religijno-spoteczng, uwydatniajac
zbiorowy charakter kultu. W totemizmie jednak, jak w kazdej
zreszty religji, istnieje rowniez pierwiastek indywidualny, skry-
stalizowany w formy odrebne. Obok totemdéw zbiorowych og6l-
nych istniejg totemy osobiste, przedmioty czci kultu poszczegol-
nych jednostek.

Spotykamy je u niektorych plemion australijskich oraz
u wiekszosci plemion Ameryki P6inocnej.

Totem osobisty jest to przewaznie jakies zwierze (czasem
rzecz) do ktorej pojedynczy osobnik odnosi sie w podobny spo-
séb jak rod. do totemn zbiorowego. Imie jego tgczone bywa ze
zbiorowem imieniem rodowem, podobnie jak taczonem byto
rzymskie praenomen z nomen gontilicium *).

Nadanie go jest uroczystoscig doniostg, aktem religijnym.
Wymawia¢ imienia tego nie wolno w okolicznosciach zwyktych
zycia.codziennego; nieraz tez bywa, ze wyraz, stuzacy za nazwe
zwierzecia przekreconym zostaje umys$inie w celu zaakcentowa-
nia jego specjalnego znaczenia.

") Howitt. Native tribes.
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W Ameryce Péinocnej odziewajg sie w skory swoich tote-
moéw osobistych’) lub tez, jeslito jest ptak, ozdabiajg gtowy jego
piérami2). Huronowie i Algonkini tatuujag go na ciatach®), inni
wycinaja wyobrazenie swego totemu na broni, na domach, na
narzedziach”™). Wystepuje on wowczas jako pewnego rodzaju
herb osobisty.

Sciste wezly laczq cziowieka z jego totemem. Posiadajg obaj
jedne i te same wady i zalety, kto naprz. ma jako totem indy-
widualny niedZzwiedzia, ten moze fatwo by¢ zwyciezonym w boju,
niedzwiedz bowiem, jako powolny i ociezaty w ruchach, daje sie
z tatwoscig schwyta¢ ® Pokrewienstwo obu natur jest tak bliskie,
ze w pewnych okolicznos$ciach, w razie niebezpieczenstwa naprz.
cztowiek moze przyjaé na sie posta¢ swego totemu. Wszystko,
cokolwiek spotka zwierze, odbija sie na ludzkiej egzystencji. Jesli
umrze, zycie cztowieka jest zagrozone. Logicznem nastepstwem
tych wierzen jest surowy zakaz zabijania i jedzenia totemicznego
zwierzecia. Zakaz ten, jak widzieliSmy, o ile odnosit sie do zbio-
rowych toteméw, byt w wielu razach niezupetlny i dopuszczano
wiele wyjatkéw. W stosunku do totemu osobistego przestrzegany
jest o wiele surowiej ®

Zwierzecy alterego czlowieka jest jednocze$nie jego przy-
jacielem, opiekunem, pewnego rodzaju patronem, ostrzega go
0 niebezpieczenstwie i daje moznos$¢ unikniecia tegoz™). Zaufanie,
jakie wzbudza w cztowieku, jest tak wielkie, ze tenze popeknia
czyny wielkiej odwagi, ktorg czerpie w przekonaniu 0 niezawo-
dnej pomocy, jakiej mu udzieli zwierze. Z drugiej strony jednak
1 cztowiek ma pewien wplyw na swdj totem. Cztonek plemienia
Kurnai naprz. majacy za totem Rekina, sgdzi, ze przy pomocy
odpowiednich zakle¢ moze rozpedzi¢ rekiny, grozace statkowi ®

b Gatlin. Manners and Customs.

Letrres édifiantes et curieuses.

Charlevoix. Histoire de la nouvelle France.
* Boas. Kwakiutl.

Miss Fletcher. The import of the Totem.
6 Langloh Parker. Euahlayi.

Howitt. Nat. Tr.
* List prywatny Howitta do Frazer'a

Totemizm.
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Rézne sg naturalnie nazwy, nadawane owej opiekunczej
istocie. Indjanie z Meksyku nazywajg totem osobisty nagual, Al-
gonkini manitu, Huronowie Okki, plemie Salish snam i td

Jak juz zaznaczyliSmy, stosunek cztowieka do totemu indy-
widualnego i do totemu zbiorowego jest pod pewnymi wzgleda-
mi ten sam. Sciste wezly lacza totem rodowy z zyciem calej
grupy spotecznej, w podobnej zaleznosci sa od siebie istnienia
totemu indywidualnego i pojedynczego osobnika. Analogiczna
jest rola obu toteméw, jako imion rodowych i osobistych oraz
jako sui generis herbéw.

Niemniej przeto istniejg miedzy nimi znaczne roznice.
Cztonkowie rodow' totemicznych sa w przekonaniu swem potom-
kami istot tegoz co i zwierze totemiczne gatunku; totem indywi-
dualny nie jest bynajmniej uwazany za krewnego, lecz tylko za
przyjaciela, towarzysza, opiekuna. Ma on wspélna z cziowiekiem
organizacje duchowa raczej niz cielesna.

Zakaz jedzenia zwierzecia totemicznego rodowego istnieje
tylko dla wspétrodowcow; cztonkowie innych rodéw tegoz ple-
mienia moga je, naog6t biorgc, spozywa¢ po zachowaniu pe-
wnych formalnosci. Jesli za$ idzie o totem indywidualny, czto-
wiek nietylko nie zabija go sam, lecz i ochrania przed innymi.

Najgtéwniejszg za$ réznica jest ta, ze totem zbiorowy jest
dziedziczny; decydujagcym faktem jest tu samo urodzenie; totem
osobisty za$ dostaje sie cztowiekowi z jego wiasnego wyboru,
lub tez z woli osoby postronnej, w kazdym razie pozostaje bez
zadnego zwigzku z pojeciem wiasnosci zbiorowej.

Oto jakag drogg dochodzi do posiadania totemu osobistego
indjanin Ameryki Pétnocnej. Kiedy zaczyna sie okres dojrzatosci
mtodzienica, udaje sie on w-jakie$ miejsce odosobnione naprz.
do lasu. Przebywa tam od kilku dni do paru niekiedy lat. Przez
calty ten czas poddaje sie roznym umartwiajgcym praktykom: posci,
biczuje sie, kaleczy swe ciato. Juz to biadzi po lesie, wydajac
nieludzkie krzyki, juz to lezy nieruchomo na ziemi, ptaczac rzew-
nie. Od czasu do czasu tariczy, modli sie i wzywa rozne bdstwa.
Wreszcie wpada w stan silnego podniecenia, graniczacego z sza-

Nazwy te podaje Brinton, Charlevoix, Hill Tout i t. d.
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tem. Wowczas nastaje moment decydujacy. Przez caty dzien mio-
dzieniec nie przyjmuje zadnych pokarméw, potlyka najwstretniej-
sze pigutki, wreszcie wypija odurzajacy nap0j, ktory przyprawia
go o chwilowg utrate umystdbw. Ma woOwczas nadzwyczajne sny
i rézne halucynacje. Zdaje mu sie, ze lata po powietrzu, ze prze-
skakuje z jednej go6ry na druga, ze walczy zwyciesko z olbrzy-
mami i potworami i t. d. Jezeli w jednej z takich chwil ujrzy
we $nie lub oczami wyobrazni zwierze jakie$ w postaci, zdradza-
jacej przyjazne zamiary, nie waha sie z uznaniem stworzenia tego
za swego patrona *).

Czasem indywidualny totem przekazywanym bywa przez je-
dnego osobnika drugiemu. Oto opis takiego ceremonjatu, poda-
ny przez Hill Touta: mistrzem ceremonji byt szaman, ktory prze-
kazywal osobisty swoj totem siostrzencowi. Przyniést on ze-
schnietg skore ptaka jako wyobrazenie swego snam (osobisty to-
tem), kazat na nig chuchng¢ siostrzencowi, i sam uczynit podo-
bniez 7, wymawiajac przytem pewne tajemnicze stowa. Wydato sie
wowczas Pawtowi, takie byto imie siostrzenca, ze skora zmienita
sie w zywego ptaka, ktory latat jakis czas w koto nich, poczem
znikt. Pawtowi zostato poleconem zaopatrzen sie zaraz w skore
takiegoz ptaka i nosi¢ jg przy sobie; tak tez uczynit. Najblizszej
nocy snam ukazat mu sie we $nie w ludzkiej postaci, wyjawit
mu tajemnicze stowo zaklecia oraz przyobiecal swojg pomoc
i opieke.

W Australji totem osobisty najczesciej nadawany jest
przy urodzeniu Ilub podczas inicjacji. Przywilej nadawania
totemu posiadaja cztonkowie rodziny, starcy lub czarownicy ™).

Posiadanie totemu indywidualnego me jest koniecznem;
w Australji naprz. w plemieniu Euahlayi tylko czarownicy maja
totemy osobiste i przywileju posiadania tegoz wudzielajg swoim

") Dorsay. Siouan cults i inni autorowie.

*) Wedtug pierwotnych poje¢ w czasie chuchniecia wychodzi z ciata
cze$¢ duszy,w przytoczonym zatem obrzadku dusza szamana i jego siostrzen-
ca przenikajg sie nawzajem, fgczac sie jednocze$nie z istotg zwierzecia tote-
micznego. Jest to jakby rodzaj komunji duchowej totemicznej.

Howitt. Nat. Tr.
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krewnym i przyjaciotom oraz przysztym kolegom ©. W plemie-
niu Salish tylko kandydaci na szamanéw lub tez aspirujacy do
wielkiej stawy staraja sie¢ o totem indywidualny 7). Jest wiec ten
ostatni, przynajmniej u niektorych ludéw, uwazany raczej za
przywilej niz za obowigzek. Z drugiej strony nie jest wcale
wzbronionem mie¢ po”kilka totemoéw, tern sie tez ttomaczg pe-
wne komplikacje w wyobrazeniach totemicznych.

Totemizm indywidualny, odznaczajgcy sie pewng jakby do-
za wolnosci w swych zasadach, posiada jednoczesnie o wiele
wiecej odpornosci, niz totemizm zbiorowy, Hill Tout opowiada,
ze pewien cztonek plemienia Salish porzucit religje swoich przod-
kéw i byt oddawna gorliwym chrzescijaninem, wiara jego jednak
w totem indywidualny pozostata nienaruszona.

Miedzy» totemizmem zbiorowym i indywidualnym istnieje
jeszcze forma posrednia, zawierajgca w sobie pierwiastki tak je-
dnego jak i drugiego: jest to totemizm piciowy spotykany w Vic-
torji i w potudniowej Nowej Walji M.

U ludéw tych mezczyzni z jednej strony i kobiety z dru-
giej, niezaleznie od organizacji rodowej, tworzg w plemieniu dwie
grupy catkiem odrebne, a nawet czesto antagonistyczne. Kazda
z nich uwaza sie za spokrewniong z pewnem zwierzeciem.
Wszyscy mezczyzni, nalezacy do plemienia Kurnai, uwazajg sie
za braci Mysikrélika—emu (Yeerung), wszystkie kobiety za sio-
stry Piegzy (Djeetgun). Wszyscy mezczyzni zowig sie Yeerung,
wszystkie kobiety Djeetgun. W plemieniu Wotjobaluk totemami
piciowemi sg nietoperz i ptak, zwany nigthjar (rodzaj sowy)it. d.
Stworzenie totemiczne uwazane jest za opiekuna, za patrona
grupy piciowej i jako takie traktowne jest z wielkim szacunkiem;
nie wolno go tez zabijaé i jes¢ .

Totem piciowy ma, jak widzimy, wiele podobienstw z tote-
mem rodowym. Jest on zbiorowym w tym sensie, ze nalezg doh
wszystkie osobniki jednej pici. Wszyscy oni (ewentualnie one)

b Langloh Parker. The Euahlayi.
Hill Tout w artykule w Journal of the Anthropological Institut.
Howitt. Nat. Tr. Fison and Howitt. Kamilaroi and Kurnai i inni.
b Howitt. Nat. Tr.
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maja wspolnego przodka totemicznego; mezczyzni, nalezacy do
plemienia Kurnai sg potomkami Yeerung, kobiety wszystkie po-
chodzg od Djeetgun /).

Pierwszg wzmianke o tego rodzaju wierzeniach znajdujemy
w r. 1834, w stowach nastepujgcych: maty ptak Tilmun (rodzaj
dzieciota) uwazany jest za protoplaste rodu kobiet. Ptakom tym
oddajg czes$¢ tylko kobiety*).

Totem piciowy ma jednak jedng ceche wsp6lng z totemem
indywidualnym: oto zycie kazdego z cztonkéw owych stowarzy-
szen piciowych jest zlgczone w spos6b mistyczny z egzystencja
poszczegblnych jednostek totemu piciowego. Smieré zwierzecia
pociaga za soba $mieré jednej z istot ludzkich. Zycie kazdego
nietoperza, méwig w plemieniu Wotjobaluk—to zycie jednego
cztowieka ¢A Dlatego tez cztonkowie (lub cztonkinie) grupy picio-
wej nietylko sarni szanujg swoj totem, lecz, i drugiej pici stawiajg
podobne zgdania. Niespetnianie tychze jest nieraz powodem
krwawych staré miedzy mezczyznami i kobietami 7).

Godna réwniez uwagi strona totemizmu piciowego polega
na tern, ze jest on juz do pewnego stopnia totemizmem ple-
miennym, podstawe wierzen stanowi tu bowiem, pochodzenie ca-
tego plemienia od pary mitycznych przodkéw. Prawda, ze kaz-
dej pici przypisanem zostatlo odrebne pochodzenie, ttomaczy sie
to jednak zapewne stanem odosobnienia, w jakim kazda z nich

zyje.

5  Praktyki kultu.

Poznawszy zasadnicze wierzenia totemiczne i zwigzek ich
z ustrojem spotecznym, przechodzimy z kolei do strony obrze-
dowej kultu.

") Fisoii and Howitt Op. cit.
2 Threlkeld cyt. przez Mathews.
Howitt. Nat. Tr.
h Ibidem. Fison & Howitt. Kamilaroi and.Kurnai.
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Forma kultu najbardziej typowa, a przytem odtwarzajgcg
wyraznie stosunek cztowieka do bostwa totemicznego jest ob-
chéd Intichiumy. Nazwa ta wzieta zostata z jezyka Arunta, stata sie
jednak ogo6lna, uroczystosci bowiem totemiczne innych plemion
(Pitjinta—plemienia Urabuna, Thalaminta—plemienia Warramunga
i t d) sg og6lnym charakterem swym zupetnie podobne do In-
tichiumy plemienia Arunta.

Data obchodu $wieta przypada zawsze w sezonie deszczo-
wym. Trwa on w Australji krétko, to tez proces rozwoju zycio-
wego odbywa sie wowczas z nadzwyczajng szybkoscig: zwierzeta
i rosliny mnoza sie jak za dotknieciem ro6zdzki czarodziejskie;.
Poniewaz jednak okresy deszczowe zjawiajg sie w odstepach nie-
regularnych, wiec i Intichiuma jest Swietem ruchomem.

Oto opis Swiecenia Intichiumy przez réd gasienicy, zwanej
Witchetty.

Dzien obchodu zostaje wyznaczonym przez naczelnika rodu,
zwanego Alatunja. W przebiegu samej uroczysto$ci mozna wyo-
drebni¢ trzy fazy:

a) pielgrzymka do miejsc $wietych. Mescy cztonkowie ro-
du zbierajg sie na polu. W pewnej odlegtosci od nich znajduja
sie kobiety i czlonkowie innych rodoéw. Ci ostatni zapra-

szani sg tylko, o ile nalezg do tego samego bractwa i jedynie
w charakterze $wiadkoéw. Czynnego udziatlu w uroczystosci w za-
dnym razie bra¢ nie moga.

Zebrani wyruszaja w pochdd nago, bez zwyklyah ozdéb
i bez broni. Jeden za drugim postepujag w glebokiem milczeniu.
Chéd i postawa nacechowane sg szczegOlng powaga, Swiadczaca
0 przejeciu sie doniostoscig ceremonjatu. Az do samego konca
jego zachowujg surowy post.

Okolica, ktérg przebywaja, wigze sie w ich mniemaniu ze
wspomnieniami stawnych przodkdéw, zyjacych w epoce Alche-
ringa.

Najblizszym celem pochodu jest kawat granitu, opuszczony
w ziemie, otoczony okragtymi kamyczkami. Przedstawia on ga-
siennice Witchetty w okresie dojrzatosci. Alatunja uderza kamien
drewnem zwanem ap mara, S$piewajac jednocze$nie hymn, wzy-
wajgcy stworzenie do skladania jajeczek. Podobniez uderza ka-
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myKki, przedstawiajace jajeczka i kazdym z nich pociera zotadki
obecnym. Nastepnie schodzi nizej do skaly, takze zwigzanej
w tradycji z epoka Alcheringa. U stép jej znajduje sie kamien»
przedstawiajacy roéwniez gasiennice Witchetty, ktéry Alatunja
z kolei uderza ap mar g, obecni za$ uderzajg go zebranemi po
drodze gatezmi drzewa gumowego, $piewajac tenze sam co i za
pierwszym postojem hymn. W ten sposéb orszak obchodzi nie-
raz okoto dziesieciu bardzo oddalonych od siebie miejsc. W kaz-
dem z nich znajduje sie w zaglebieniu kamien, wyobrazajacy
gasiennice Witchetty, obok ktérego odbywanym bywa powyzszy
ceremonjat religijny.

Cel tych praktyk jest dos¢ jasny. Pierwiastkiem dominuja-
cym jest tu che¢ oddziatania uczestnikéw obchodu na rozmnoze-
nie sie gatunku gasiennicy Witchetty. Czasteczki pytu, ktére osy-
puja sie przy uderzeniu apmarg Swietych kamieni, bedacych
wyobrazeniem i wecieleniem gasiennicy, sa jakby czastkami jej
organizmu, majg one w sobie pierwiastki zyciowe, potrzebne dla
stworzenia nowych jednostek, nowych przedstawicieli gatunku.
Rozproszone na wszystkie strony przy pomocy gatezi drzewa gu-
mowego, rozlatujg sie one w roéznych kierunkach, jako czynniki
sity zaptadniajgcej.

b) Druga cze$¢ Intichiumy moznaby nazwac przedstawieniem
dramatycznem. Po ukoniczeniu pielgrzymki do Swietych skat i ka-
mieni, pochdéd wyrusza w powrotng droge. Na odlegtdsci jakiej
mili od pola, z ktérego wyruszyli, wszyscy nalezagcy do orszaku
zatrzymujg sie i przystrajajg odpowiednio, poczem ruszajg dale;j.
Przybywszy na pole, zastajg juz na niem rodzaj schroniska z ga-
tezi, diugiego a waskiego. Zrobione ono zostato przez jednego
ze starcOw, pozostawionego na strazy pola. Schronisko to zowie
sic Umbana i przedstawia poczwarke owadu. Uczestnicy po-
chodu powoli wchodzg do U mban'y, pozostali za$, ci, ktérzy
dotad zdaleka przygladali sie ich powrotowi, padajg twarzg na
ziemig, pozostajagc w tej pozycji, dopdki im bedzie wyraznie
dozwolonem powsta¢. Tymczasem z gtebi Umbany wznosi sie
hymn, opiewajacy rézne epizody z zycia gasiennicy Witchetty
i fazy jej rozwoju. Gdy $piew na chwile ustaje, Alatunja wysuwa
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sie z Umbany w postawie skulonej, a za nim inni uczestnicy ob-
chodu. Wszyscy w ruchach swych nasladuja owad, wylatujacy
z poczwarki. Wkrotce rozpoczyna sie na nowo $piew, na temat
owej ostatniej fazy ,rozwoju. Jaki jest istotny cel i charakter
roznych ruchdéw, ktére wykonywujg uczestnicy obchodu, nasladu-
jac gasienice w jej réznych przeobrazeniach, nie jest dla nas
zupetnie wyraznem.

J. Frazer uwaza je, naréwni z obrzedami pierwszej czesci
Intichiumy, za jeden ze sposobOw oddziatywania na rozmnozenie
sie gatunku. MielibySmy tu w takim razie do czynienia z pra-
ktykami, wchodzacemi w zakres t. zw. sympatycznej magji. Po-
lega ona na wywolywaniu pewnych zjawisk, drogg nasladownic-
twa t. j. odtworzenia pewnych objawdw, zjawiskom tym towa-
rzyszacych. | tak: b. rozpowszechniong praktyka dla sprowadza-
nia deszczu jest nasladowanie odgtosu, jaki wydajg spadajace
krople deszczu, opryskiwanie lub oblewanie wodg r6znych istot
i rzeczy, dla sprowadzania wiatru — nasladowanie szumu
wiatru i t d. PodobienAstwo, zachodzace miedzy wykonang przez
cztowieka czynno$cia, a pozadanem przez niego zjawiskiem,
uwazanem jest w tym razie jako przyczyna, dostateczna do wy-
wotania owego zjawiska.

Pierwiastki podobnych pogladéw odnajduje Frazer w dru-
giej czesci uroczystosci Intichiumy. Cztonek rodu-ggsiennicy Wit-
chetty, nasladujac ruchy i postawe swego totemu, wspétdziata
podtug niego tg droga sitom zyciodajnym catego gatunku.

Inne objasnienia obrzeddw mimicznych podaje Diirckheim.
Uwaza on je .przedewszystkiem za objaw uczué, zywionych przez
obecnych wzgledem swego totemu. Majac od poczatku uroczy-
stosci wyobraznie zajetg jego obrazem i mys$l skierowang ku
roznym wydarzeniom z jego przesztosci, wpadajg uczestnicy ze-
brania w pewieu nastrdj podniosty. Aby zaciesni¢ wezly, tgczace
ich z bostwem totemicznem, odtwarzajg rézne epizody z jego
zycia, $piewajg hymny na jego cze$é, wreszcie S$tarajg sie byé
podobnymi do swego totemu przez zewnetrzny sposéb zycia, tak
samo jak wyznawcy wiecej rozwinietych religji starajg sie by¢ po-
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dobnymi do swego boga, nasladujgc rzekome cechy jego istoty
duchowej™).

C) trzecig czes$¢ Intichiumy stanowi okres postu, zakonczony
obowigzkowem spozywaniem totemu.

W normalnym czasie cztonkowie plemienia Arunta moga
spozywac zwierzeta lub rosliny totemiczne w umiarkowanej ilosci.
Po odprawieniu praktyk Intichiumy zostaje im to surowo zaka-
zanem przez czas pewien—wszelkie przestgpienie lego zakazu
wptynetoby ujemnie na skuteczno$¢ obrzedéw: czynniki zapta-
dniajace stracg swa site i gatunek przestanie sie rozmnazac.

Z nadejSciem okresu, w ktérym gasiennice zjawiajg sie
w najwiekszej obfitosci, krajowcy wyruszaja na poszukiwanie jch.
Caly zbior znoszg w jedno miejsce na polu, gotujg gasiennice,
az poki nie stang sie zupetnie twarde, poczem wsypujg w drew-
niane naczynia, zwane pite hi, w ktérych przechowujg sie az do
czasu, gdy liczba gasiennic zaczyna sie stopniowo zmniejszac.
Woweczas Alatunja zwotuje wszystkich mezczyzn. Kazdy z nich
przynosi swojg czes¢ zbioru. Alatunja bierze jedno pitc hi, roz-
gniata zawarto$¢ j'ego miedzy dwoma kamieniami i zjada troche
otrzymanego stad proszku; podobniez postepujg jego towarzysze.
Od tej chwili wolno jest tak mezczyznom, jak i kobietom spo-
zywaé totem, ale w ilosciach umiarkowanych. Gdyby przestgpili
pewng oznaczong granice, gatunek Witchetty przestatby sie roz-
radza¢; to samo jednak nastgpitoby, gdyby wcale nie jedli ga-
sienic, a zwilaszcza gdyby ich nie jadt sam alatunja ?).

Koncowy ten okres uroczystosci Intichiumy jest wyrazem
nastepujgcego pogladu. Jak widzieliSmy, wszyscy cztonkowie rodu
uwazajg sie za istoty, stworzone z tej samej co ich totem sub-
stancji, wierzac przytem w staty jaki§ mistyczny zwigzek, faczacy
obie egzystencje. Wiedzg jednak, ze sity zyciowe tej substanciji.

J Diirckheim posuwa sie wprawdzie dalej w swych objasnieniach; po-
dtug'niego uczestnicy Intichiumy, czujgc, ze wykonywane przez nich.praktyki
oddziatywujg na ich sian psychiczny, podnosza nastr6j i wzmacniajg energje,
przenosza spostrzezenia swoje z dziedziny duchowej w dziedzine fizycznag i na-
bierajg przekonania, ze odnosne obrzedy zwiekszg réwniez site zyciodajng
i rozrodza gatunek totemiczny. Poglad ten wydaje nam si¢ jednak zbyt
sztuczny i skomplikowany.

2) Spencer i Gillen. Nat. Tr.
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niczem nie wzmocnione, zuzywajg Sie¢ z czasem; muszg przeto
cztonkowie rodu szukaé zasobow $wiezej energji. Zrodtem zycio-
wem rodu jest bostwo; spozywanie czastek jego substancji ma-
terjalnej odradza element zyciowy we wszystkich, nalezgcych do
totemu osobnikach. Cztonkowie rodu gasiennicy Witchetty odna-
wiajg zatem pierwiastek zyciowy swego wilasnego organizmu przez
wprowadzenie don czasteczek ciata gasienicy.

Akt tak doniostego znaczenia musi odby¢ sie w porze naj-
bujniejszego rozkwitu gatunku totemicznego, a wiec w porze
deszczowej; béstwo objawia sie wéwczas w catej potedze okresu
dojrzatosci, potedze, ktérg zawdziecza w pewnej czesci obrzedom
poczatkowym Intichiumy.

Intichiuma rodu gasiennicy Witchetty jest typowg dla catego
plemienia Arunta i najlepiej nam znana. Uroczystosci tego ro-
dzaju, obchodzone przez inne rody Arunta oraz inne plemiona
australijskie, réznig sie tylko w szczegotach, w zasadzie sg one
zawsze obrzgdkami, skierowanemi ku rozmnozeniu sie gatunku
totemicznego i odrodzeniu sit zyciowych rodu.  Krajowcy majg
niezachwiang wiare w,szczes$liwy rezultat praktyki; jesli ich spo-
tyka zawdéd, przypisujg go innej Intichiumie, odprawionej przez
wrogie plemie; jesli skutkiem zbiegu niepomys$inych okolicznosci
uroczystos¢ nie mogta byé obchodzona, a gatunek totemiczny
rozmnaza si¢ jednak, znaczy to, ze Intichiume odprawity pod
ziemig dusze przodkéw rodu.

Zasadnicze pierwiastki obchodu Intichiumy gasiennicy Wit-
chetty, jako to: rzucanie w rézne strony czgsteczek skat, kamieni,
majacych rzekomy zwigzek z béstwem, i jako takie uwazanych za
czynniki zaptadniajace, przedstawienia mimiczne, odtwarzajgce
zycie zwierzecia totemicznego, S$piewanie hymnéw na tenze te-
mat, post, a nastepnie obowigzkowe spozywanie totemu, odnaj-
dujemy w uroczystosciach, Swieconych przez rdzne ludy Australji.

Cztonkowie rodu Jaszczurki plemienia Urabunna, odrywajg
kamienie od skaty, wyobrazajgcej przodka rodu i rzucajg je
w rézne strony, w celu jaknajobfitszego rozmnozenia jaszczurek;
cztonkowie rodu Pszczoty plemienia Mara podobniez postepuja
w czasie uroczystosci Intichiumy na cze$¢ Pszczolty. Nieco od-
mienne sg praktyki Intichiumy w rodzie Kangura: pewna ilos¢
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katu Kangura owija sie trawa, stanowiaca ulubione pozywienie
zwierzecia i nalezgca wskutek tego do jego totemu. Kat kiadzie
sie na ziemi miedzy dwie warstwy tejze trawy i roznieca sie pod
nig ogien. Od plomienia tego zapala sie gatezie drzewa i po-
trzasa niemi tak, aby iskry lecialy w roznych kierunkach. Iskry
odgrywaja te sarne role, co kamyki, odrywane ze Swietej skaty ’).

Bardzo charakterystyczng jest Intichiuma, S$wiecona przez
rod Kangura plemienia Arunta. Odbywa sie ona u stop spicza-
stej skaty, zwieszajgcej sie nad wodg. Skata wyobraza Kangura-
zwierze, zabitego i ztozonego w tern miejscu przez Kangura-
cztowieka. Swiete kamienie skaty pociera sie jedne o drugie, aby
otrzymac¢ z nich proszek, poczem niektérzy z cztonkéw rodu
wstepujg na skate, otwierajg sobie zyty i krew spltywa wzdiuz
skaly. Cel tego obrzadku wedtug zeznan samych krajowcow
jest nastepujgcy: krew kangura-cztowieka, polewajac skate wyga-
nia z niej duchy kanguréw-zwierzat i rozprasza je w roznych
kierunkach, zwiekszajagc tym sposobem ogélng ilos¢ kangurow 7).
Podobng role odgrywa krew w Intichiumhe, obchodzonej przez
réd totemu Emu, plemienia Arunta, réd pewnej ryby plemienia
Wonkgongaru  dwa rody plemienia Dieri, majace za totemy
dwa gatunki wezéw i t. d, *).

Przedstawienie dramatyczne na cze$¢ zwierzecia totemiczne-
go znajdujemy w nastepujgcych opisach.

Cztonkowie rodu ggsiennicy U nchalka przed rozpocze-
ciem uroczystosci pokrywajg ciata swe malowidtami, wyobrazaja-
cemi krzaki, na ktérych gasiennica zwykia przebywaé. Nastep-
nie biorg tarcze, naklejajg na niej puszek w taki sposéb, ze for-
muje sie desen, nasladujacy inny znoéw rodzaj krzewu, na ktérym
owad- skitada jajeczka. Po ukonczeniu przygotowan wszyscy
uczestnicy siadajg na ziemi potkolem, zwrdceni twarzg do mi-
strza ceremonji, ten ostatni kleczac, na przemian to pochyla sie
ku ziemi, to wyprostowuje, ajednoczes$nie porusza wyciggnietemi

") Spencer i Gillen. North, tr.
Howitt. Nat. tr.
North, tr.

*) Howitt. Nat. tr.
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ramionami, nasladujac trzepotanie sie skrzydet owadu. Od czasu
do czasu przechyla sie poza tarcze w sposéb majgcy wyobrazaé
fruwanie motyla koto drzew, na ktorych skiada jajeczka.

Po ukonczonej ceremonji wszyscy w milczeniu udajg sie w in-
ne miejsce i siadajg zn6bw na ziemi. Mistrz ceremonji bierze te-
raz dwie tarcze: na jednej z nich przedstawione sg $lady gasien-
nicy w formie gzygzakowatych linji, na drugiej pod postacig nie-
rownych co do wielkosci kétek—jajeczka owadu i nasienie krzewu,
na ktorym tenze przebywa. Tarcze te wprawione sg W ruch,
nasladujacy ruchy owadu przy wydobywaniu sie z poczwarki
i pierwszych proébach latania.

W zupetnie podobny sposéb obchodzg $wieto intichiumy
i inne rody plemienia Arunta.

Nasladujg one swoje totemy w ruchach, w wygladzie,
w wydawaniu réznych odgtoséw: skaczg i jedza jak kangury,
gulgoczg jak indyki, krzycza jak orty, skrzeczg jak zaby, Swisz-
cza jak weze, nasladujg szum skrzydet nietoperza i latajacej
mrowki i t. d. ).

Swieto Intichiumy biatego Kakadu w plemieniu Warramunga
polega na tern, ze naczelnik rodu od godziny 10-ej wieczorem,
az do rana na$laduje krzyk ptaka w sposéb niestychanie mono-
tonny. Ustaje wtedy tylko, gdy sity odmawiajg mu postuszenstwa;
woéwczas zastepuje go chwilowo syn™).

U plemion po6inocno-zachodniej Australji spotykamy pra-
ktyki, bedace w zasadzie tern samem, co Intichiuma plemienia
Arunta. Wyobrazeniem bdéstw totemicznych tych ludéw sg kupki
Swietych kamieni, zwane tar 1o w, analogiczne do Swietych skat
i kamieni plemienia Arunta. Kazdy réd ma swoje tarlow, kto-
rego straze, jak relikwii. Je$li cztonkowie rodu kangura naprz.
zauwazg stopniowe zmniejszanie sie ilosci kanguréw, wowczas
wszyscy wraz z naczelnikiem gromadza sie koto-swego tar low
i wykonywuja rézne obrzadki. Duzg role w tychze odgrywa bron,
uzywana w czasie polowania na kangura; wywijajg nig, rzucaja
do Swietych kamieni i t. d.

") Strehlow. Aianda und Loritja Stdmme.
Spencer i Gillen. North. Tr.
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Gtéwna jednak trescig obchodu jest nasladowanie kangura
w jego skokach, sposobie picia wody i innych charakterystycz-
nych ruchach. Podobniez nasladujg swoéj totem czlonkowie rodu
Emii i inni, wykazujgc przytem wiele zrecznosci i zmystu spo-
strzegawczego ‘),

Odmienny nieco charakter nosza przedstawienia, w ktérych
idzie nietylko o nasladowanie poszczeg6lnych ruchow zwierzecia,
wydawanych przez niego odgtosow i t d. lecz o odtworzenie
catych epizodéw z jego mitycznej przesztosci. Przedstawienia te
mozemy z calg stusznoscig nazwaé dramatycznemi. Miejsce, w kté-
rem. sie one odbywaja, obierane jest dowolnie. Jest to jakby sce-
na dla przedstawieh. Czasami zjawia si¢ na niej co$ w rodzaju
dekoracji, majacej wyobraza¢ miejsce akcji. Ziemia mianowicie
pokryta zostaje czerwong gling, a na niej rysuje sie gzygzaki
z biatych kropek jako wyobrazenie gor i strumieni. Niekiedy
owe dekoracje umieszczane sg na ciatach aktorow. Tak naprz.
czerwone kotka, oznaczajace jamy, napetnione woda, malowane
sg na piersiach i barkach aktorow.

Najdoktadniejsze pojecie o tych przedstawieniach dajg nam
uroczysto$ci, obchodzone u plemion Warramunga. Podtug tradycji
tego ludu, kazdy rdéd pochodzi od jednego przodka, ktéry przy-
szedt na $wiat w pewnem okre$lonem miejscu. Zycie swe spe-
dzit na wedrowkach po okolicy, stwarzajac w czasie tych po-
drézy gory i doliny, strumienie i t. d. Jednocze$nie od ciata jego
odrywaty sie bezustannie mate kawateczki, z ktérych z czasem
po wielu wecieleniach powstali obecni cztonkowie rodu.

Oto naprz. Intichiuma rodu Czarnego Weza: aktorami
przedstawienia sg dwaj ludzie, nalezgcy jeden do totemu Czar-
nego Weza, drugi do totemu Kruka /; utatuowani sg obaj w de-
senie, przedstawiajgce Czarnego Weza. Na poczatku uroczystosci
biegaja oni i skaczg tak dtugo, az wyczerpani padajg na ziemie
ze zmeczenia. Obecni przesuwajg lekko rece po rysunkach, po-
krywajgcych ich ciata. Méwig, ze gest ten podoba sie Czarnemu
Wezowi; dalszy cigg obchodu jest odtworzeniem mitycznej
przesztosci Czarnego Weza. zycie jego, jako przodka totemicz-

b Clement. Etnograhhical Notes on the Western-Australian Aborigines,
b Kruk jest podtotemem Czarnego Weza.
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nego Thalaulla przedstawione jest od chwili, kiedy wyszedt
z ziemi, az do czasu znikniecia pod nig. Obaj aktorzy wykony-
wajg rézne praktyki totemiczne, odprawione jakoby przez przod-
ka w réznych miejscach jego wedréwek. Ruchami najczesciej
u nich powracajacymi sg rytmiczne, gwattowne drgawki. Podobne
ruchy wykonywat podtug tradycji Czarny Waz, aby wyrzucaé z sie-
bie zarodki nowych istnier:; aktorzy majg ciata pokryte puchem,
ktéry przy wstrza$nieniach odrywa sie i ulata w przestrzeA na
wzér owych mistycznych zarodkéw zyciowych.

Oprdcz praktyk religijnych, $wieconych ongi przez przodka,
odtworzone sg réwniez rozne inne epizody charakterystyczne
z jego ziemskiej wedrowki. Tak naprz. w pewnej chwili, gdy
trzej aktorzy zajeci sg odprawianiem pewnego obrzadku, czwarty
Z zawigzang na szyi paczkg puchu, zwang wa 1laby, chowa sie
za kepe drzew; ku konicowi ceremonjatu jeden ze starcOw rysuje
na ziemi linje w kierunku jego kryjowki. Trzej aktorzy postepujg
wzdtuz owej linji ze spuszczonemi oczami, S$ledzac czyje$ Slady.
Odkrywszy czwartego aktora, udaja wielkie zdziwienie i jeden
z nich uderza go kijem. Cata ta pantomina jest odtworzeniem
nastepujacego mitu z zycia Czarnego Weza: pewnego dnia syn
jego poszedt na polowanie, wzigt ze sobg wallaby i zjadt je
sam, nie dawszy nic ojcu. Ten ostatni pogonit za nim, schwy-
cit go i ukarat Smiercig M.

Po ukonczonem przedstawieniu wszyscy obecni sa przeko-
nani, ze czarne weze beda sie odtad rozmnaza¢ bardzo szybko.
Odnajdujemy tu zatem zasadniczy rys Intichiumy plemienia
Arunta.

Uroczystosci zblizone charakterem swym do Intichiumy,
Czarnego Weza, obchodzone sg przez plemie Tjingilli, Umbaja,
Wulmala, Walpari i Kaitisch

Co sie tyczy obowigzkowego spozywania totemu, z ktorym
zapoznaliSmy sie w ostatniej czesci Intichiumy gasiennicy Wit-
chetty, to pierwiastek 6w spotykamy w uroczysto$ciach, $wieco-
nych przez inne. jeszcze rody Arunta, oraz przez r6zne plemiona
australijskie.

") Spencer i Gillen. North. Tr.
Spencer i Gillen. North. Tr.
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W rodzie Kangura (plemienia Arunta) miodzi ludzie po
ukonczeniu praktyk, wykonywanych na S$wietej skale, polujg na
kangura i zdobycz swg znoszag na miejsce zgrom.adzenia.
Wszyscy zebrani wraz z Alatunjg jedzg po kawatku miegsa zwie-
rzecia, poczem namaszczajg sie tluszczem, tatuujg swe ciato
w desenie totemiczne i Spiewajg piesni o przygodach przodkéw
z epoki Alcheringa. Nazajutrz powtarza sie ta sama ceremonja ).

U plemion Urabunna, Kaitish, Unmatjera totem podawanym
jest uroczyscie naczelnikowi rodu. Jezeli go nie zje, traci prawo
odprawiania Intichiumy. Po spozyciu pewnej ilosci totemu przez
naczelnika obecni zwykle tez jedza po kawatku i tluszczem zwie-
rzecia namaszczajg sie.

W praktykach obchodu Intichiumy dajg sie wyodrebni¢ dwa
zasadnicze czynniki: pierwszy—to wspétdziatanie cztonkéw rodu
sitom zyciowym totemu w celu rozmnozenia sie gatunku tote-
micznego. Cel ten nie jest bynajmniej utylitarnym i nie pozba-
wia uroczystosci jej charakteru religijnego. Przedstawiciele ro-
dzaju totemicznego nie sg tu traktowani jako pokarm; sa oni
wecieleniem nieSmiertelnego pierwiastku sity, obecnego zaréwno
«v nich jak w cztonkach rodu totemicznego i w S$wietych skatach
i kamieniach tarlow. Zwiekszenie sie ilosci zwierzat gatunku
totemicznego rdéwnoznacznem jest ze wzmocnieniem sie sit
béstwa. Potwierdzeniem i uzupetnieniem tego pogladu jest ostat-
ni akt Intichiumy, =zawierajacy drugi zasadniczy pierwiastek
praktyk totemicznych. Podczas, gdy w pierwszej czesci uroczy-
stosci, w okresie, ze tak powiemy, ,miodzienczosci“ bdstwa,
cztonkowie rodu wytezaja swoja energje, aby pobudzi¢ jego
moc zyciowa, w drugiej czesci, wepoce dojrzatosci, totemu chca
sami wzmocni¢ swe sity, spozywajgc ciatlo jednego z przedsta-
wicieli gatunku totemicznego. Spozywanie to jest aktem uroczy-
stym, religijnym, wprowadzajacym cztowieka w Scisty kontakt
z istotg bdstwa, jest niczem innem jak w materjalistyczny spo-
sOb pojeta komunija.

b Spencer i Gillen North. Tr.



6. Praktyki wtajemniczania.

Celem praktyk wtajemniczania jest wprowadzanie miodych
ludzi w zbiorowe zycie plemienia, w zakres obowigzkéw i przy-
wilejéw grupy spotecznej, do ktérej nalezag. Organizacja plemien-
na jest juz wprawdzie fazg podzniejsza od organizacji rodowej,
urzadzenia spoteczne i religijne plemienia nie nalezg juz, $cisle
biorgc, do systemu totemicznego; nie mozna ich jednak pomingé
milczeniem, gdyz stanowia one niewatpliwie ewolucje wierzen
totemicznych. Swiadczy o tern miedzy innemi ta okoliczno$¢, ze
w ceremonjal wtajemniczania wchodzg wszystkie niemal praktyki
Intichiumy ), bdég za$ plemienia tak w zewnetrznej postaci swo-
jej, jak i w przypisywanej mu fizjognomji duchowej jest odbi-
ciem charakterystycznych cech bdéstw rodowych.

Wtajemniczanie jest $wietem catego plemienia; wszyscy
miodzi ludzie réznych rodéw kreowani sg na cztonkéw plemie-
nia jednoczes$nie; kazdy z nich jednak przechodzi wprzéd od-
dzielnie pewien rodzaj nowicjatu pod postacig catego szeregu
praktyk, majagcych go przygotowa¢ do rozpoczecia nowej fazy
zycia.

Mtodzieniec musi wiec najpierw opusci¢ swg dotychczaso-
wa siedzibe i uda¢ sie w jakie$ miejsce odludne, nie wolno mu
bowiem widywa¢ kobiet oraz niewtajemniczonych. Za najodpo-
wiedniejsze $rodowisko dla niego uznany jest las; niektére ple-
miona na okreSlenie wtajemniczania uzywajg wyrazu, 0znhaczajg-
cego jednocze$nie ,to co jest z lasu" ©). W zwigzku z tern mnie-
maniem jest zwyczaj przystrajania nowicjusza w liscie podczas
niektérych obrzedéw. Miodzieniec przebywa dtugie miesigce
w lesie, w towarzystwie jedynie Kkilku starcow, bedacych jak-
gdyby chrzestnymi jego rodzicami i sprawujacych co jaki$
czas pewne obrzedy, w czasie ktorych nowicjusz niema prawa
patrze¢ na nich, ani z nimi rozmawiaé. Wogble porozumie-

') Podiug zdania Strehlowa nazwa Intichiumy stosuje sie witasnie o tyle
do powyzszych praktyk, o ile nalezg one do ceremonjalu wtajemniczania;
w przeciwnym razie obrzedy te nosza nazwe Mbatjalkat urna, w etnografji
jednak przyjeto juz uzywaé nazwy Intichiuma w tern samem, co i my znacze-
iiu t j. dla okreslenia uroczystosci rodowej.

U Kurnai wyraz ten brzmi Yeraeil u Yuin—Kuringal
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wac sie moze tylko przy pomocy znakéw. Przez caly czas pro-
wadzi tryb zycia prawdziwie ascetyczny. Je bardzo malo, tyle
tylko, ile potrzeba do podtrzymania zycia; czasem musi spozywacé
rzeczy odrazajgce; nie wolno mu dotyka¢ jedzenia rekami, kiadg
mu je do ust starcy. Zdarza sie, ze pozywienie musi sobie wy-
zebraé. 1los¢ czasu przeznaczona na sen jest réwniez minimalna.
Wszelka rozrywka jest mu wzbroniona. Nie wolno mu sie myé,
chwilami—nawet ruszaé. Lezy woOwczas rozciggniety na ziemi
nago i nieruchomo.

Celem tych wszystkich réznorodnych zakazéw jest dokona-
nie przeobrazenia catego jestestwa nowicjusza, przeobrazenia, ko-
niecznego ze wzgledu na majgcg sie dla niego rozpoczgé nowg
faze zycia. Dotad przebywat on jedynie w towarzystwie Kkobiet;
w praktykach religijnych nie przyjmowat zadnego udziatu; obec-
nie przyjetym zostanie do towarzystwa mezczyzn i podzieli zycie
religijne rodu i plemienia. "

Wtajemniczenie wprowadza miodzienca w kontakt z istota
béstwa, ze Swietosciami rodowemi i plemiennemi. Zanim nasta-
pi akt tak doniostego znaczenia, nalezy przedewszystkiem od-
sung¢ miodziefica na czas pewien od wszystkiego, cokolwiek
ostabi¢ moze dziatanie majgcych na niego sptyngc¢ sit wyzszych
i Swietych. Ujemne w tern znaczeniu wplywy przypisane sg tu
wszelkim istotom i rzeczom, bedacym poza obrebem sfery reli-
gijnej. Takiemi sg naprz. kobiety, jako niebiorace udziatlu w zy-
ciu religijnem. Stad zakaz jakiejkolwiek z niemi tgcznosci.

Nie wystarcza jednak odosobni¢ nowicjusza od szkodliwych
wplywéw zewnetrznych; on sam musi rozwing¢ w sobie pewne
cnoty, aby sta¢ sie godnym wejscia w zycie religijne. Musi
nauczy¢ sie zwalcza¢ pozadania i panowaé¢ nad swojg natura.
W tym celu praktykuje, jak widzieliSmy, wstrzemiezliwos¢ pod
roznemi postaciami. Sg to wszelako praktyki o charakterze ne-
gatywnym. Cierpienie tu jest wywotane drogg posrednig. U wielu
ludéw poddaje sie jeszcze miodzieica pozatem bolesnym pro-
bom, zadajagc mu systematycznie szereg dotkliwych cierpien.
W plemieniu Larakia otrzymuje on stale w czasie pobytu w lesie
gwattowne razy od towarzyszacych mu cztonkéw plemienia.
U Urabunna rozciggnietym zostaje w pewnej chwili na ziemi

Totemizm.
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twarzg na dot; na karku robig mu szereg nacie¢. U Arunta z po-
czatku uroczystosci podrzucajg go pewng ilos¢ razy gwattownie
w gore; na zakonczenie ktadg go na +tozu, zrobionem z gatezi
i lisci, umieszczajgc pod spodem Zzarzace sie wegle. Ws$rdéd du-
szacego dymu i gorgca miodzieniec musi leze¢ nieruchomo.
W pewnej chwili zostaje ugryzionym do krwi w uwilosione miej-
sce skéry. Podobny zwyczaj istnieje u Warramunga i u innych i).
Jak widzimy, niektére praktyki majg charakter prawdziwego zne-
cania sie nad nowicjuszem. Postepowanie takie moze by¢ po-
czesci spowodowane poczuciem wyzszosci, jakie majg dawni
cztonkowie plemienia w stosunku do nowoprzybywajacego. W kaz-
dym razie jest ono jednocze$nie Srodkiem, majagcym na celu
przystosowanie do nowych warunkéw zycia. Po ukonczeniu prak-
tyk wtajemniczania krajowcy wierzg, ze natura miodziefca zo-
stata catkowicie przeistoczona. Jest to niejako powtdrne naro-
dzenie sie jego. Niektére obrzedy stwierdzajg nawet dobitnie
przyjecie jakoby na $wiat innej istoty. U jednego z plemion
australijskich mistrz ceremonji wtajemniczania zwany ,Thu-
remlui" zabija niby to miodziefca, po niejakim za$ czasie przy-
wraca go napowrdt do zycia i wybija mu zgh. W Texas wta-
jemniczenie w rodzie Wilka odbywa sie w spos6b nastepujacy:
kandydat na nowego czionka zakopanym zostaje w ziemi az po
samg szyje; wspotrodowcy przywdziewajg wilczg skére i biegaja
na czworakach wyjac, poczem odgrzebuja miodzienica, dajg mu
tuk i strzaty i prosza, aby odtad jak wilk rabowat i zabijat®).

Jakkolwiek w poczagtkowym okresie ceremonjatu wtajemni-
czania, kazdy nowicjusz jest przedmiotem oddzielnych praktyk,
czuwa nad nimi jedna i la sama opiekuncza istota: mvielki bodg
plemienia. Metamorfoza, dokonywajaca sie w jestestwie miodzienica,
przedstawiona jest w opowiadaniach krajowcow w ten sposoéb:
po ukonczeniu praktyk przygotowawczych nowicjusz zostaje po-
rwanym przez boga plemienia i zabitym, na jego miejsce zas$ zja-
wia sie zupetnie nowy osobnik.

* Praktyki wtajemniczania opisane sg przez E, Diirckheima podiug cyto-
wanych juz nieraz dziet HowitPa, Spencera i Gillena i innych.

J. Frazer. Totemism.
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Bdg plemienia jest zresztg osig, koto ktérej obraca sie cata
uroczystos¢. Wyobrazenie jego wyciete jest na korze drzewa,
lub tez odcisniete w ziemi; zebrani tarncza wkoto niego, Spiewaja,
modlg sie. Mtodzi nowicjusze dowiadujg sie, co wyraza rysunek,
oraz jakie jest sekretne imie bostwa, to mianowicie, ktérego nie
znajg kobiety oraz niewtajemniczeni. Starsi opowiadajg r6zne
przygody jego, zaznaczajgc role, jakg odegrat w zyciu plemienia.
W pewnych chwilach uczestnicy uroczystosci wznoszg rece ku
niebu, jako miejscu jego pobytu lub tez rzucajg w tym kierunku
bron oraz rozne narzedzia kultu, majgce by¢ posrednikami miedzy
zebranymi i bogiem *).

Przyjrzyjmy sie obecnie postaci owego bdstwa.

Bog plemienia rézni sie od béstw rodowych przedewszyst-
kiem rolg dominujgca, jaka w stosunku do nich odgrywa. To-
temizm, jak sie wyraza Frazer, jest religja demokratyczng®).
Wszystkie totemy plemienia sg sobie réwne stanowiskiem. Czton,
kowie jednego rodu uznajg w zupetnosci totem rodu sgsiedniego
i widzieliSmy, ze okazujg mu szacunek przez przyjecie pewnego,
wprawdzie tylko biernego udziatu, w uroczystosci Intichiumy.

Z czasem jednak zjawiajg sie dazenia do przyznania je-
dnemu totemowi stanowiska dominujgcego wstosunku do innych.
WspominaliSmy juz o totemie rodu australijskiego Wollungua
plemienia Warramunga, przedstawionym pod postacig olbrzymie-
go weza. Jest to totem wyniesiony stanowiskiem nad inne. Plemie
Warramunga dzieli sie na dwa bractwa: Ulnuru i Kingili.
Wszystkie prawie totemy, nalezace do bractwa Ulnuru, sg to roz-
nego rodzaju weze, waz za$ Wollungua uwazany jest za wspol-
nego protoplaste i nazwany ich dziadem. Tego rodzaju stano-
wisko jest poczatkiem hierarchji, tworzacej sie w Swiecie bogow.

Zjawi¢ sie ona musiata jednocze$nie ze zmiang, dokonywu-
jaca sie w budowie samego spoteczenhstwa.

Organizacja plemienna jak i rodowa wymagata dla siebie
odpowiedniej formy kultu, nalezato tedy stworzyé boga wyzszego
nad bostwa rodowe, skupiajgcego cze$¢ religijng catego plemie-

) Howitt. Nat. tr.
J. Frazer. Totemism.



52

nia. Niektére tylko ludy australijskie wyrobity sobie pojecie ta-
kiego boga. Spotykamy go zwiaszcza w potudniowej Australji,
w Nowej Walji, w stanie Victoria pod nazwag Bunjil (czy tez
Punjil) Daramulun, Baiame, Nuralie i t d."). Plemie Arunta
(zamieszkujgce srodkowg Australje), czci tez podiug zdania nie-
ktérych uczonych boga wyzszego nad innych pod nazwa Altjira

Charakter bostwa plemiennego jest przewaznie jeden i ten
sam, gdziekolwiek je spotykamy. Jest to istota nieSmiertelna, nie
pochodzaca od nikogo, wiadajaca ciatami niebieskiemi i zywio-
tami: Przypisujg jej niekiedy stworzenie ludzi, zwierzat, drzew
jak réwniez rdézne wynalazki, jako to bronA, narzedzia i t- d. Je-
dnem stowem jest to dobroczynca i opatrzno$é ludzkosci, darzaca
swoich wyznawcOw wszystkiem, co jest potrzebnem dla ich
egzystencji.

Pojecie to niewatpliwie rozwineto sie na podstawie wierzen
totemicznych. Bog plemienia uwazanym jest za stworce i zatozy-
ciela plemienia, podobnie jak mityczni przodkowie rodowi za
protoplastéw rodu. Samo imie $wiadczy nieraz o tern. U Dieri
Bdg najwyzszy nazywa sie Mura-Mura i jest to réwniez wy-
raz, oznaczajacy przodkéw. Plemie australijskie z nad rzeki Murray
czci boga Nuralie: tg samg nazwg okresla sie zbiorowo grupe
istot, bedgcych wedtug tradycji zrodiem wszech rzeczy Z dru-
giej zas$ strony tak imie, jak posta¢ boga plemiennego zdradzajg
najwyrazniej Sciste pokrewienstwo jego z totemami rodowemi.
Daramulun jest to orzel-sok6t (matka jego jest emu), Bunijil
przedstawiony jest wprawdzie pod postacig ludzka; to samo stowo
jednak oznacza rowniez orfa-sokota, bedacego totemem bractwa.
Wogoble ptak ten jest totemem bractw wielu plemion potudniowo-
wschoniej Australji.

Brat BunjiPa Pallyan ma posta¢ nietoperza; ten ostatni zas
stuzy jako totem piciowy meski wielu plemionom, zamieszkuja-
cym stan Victoria 7. Baiame wyobrazony jest pod postacig emu ).

> Nat. Tr.

Strehiow. Aranda—und Loritja=Starnme.
%) Brough Smyth.

Howitt. Nat. Tr.
%) Ridley. Kamilaroi.
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Altjira, bdg plemienia Arunta, ma nogi tego ptaka. Znamiennem
jest rowniez, ze wyraz Altjira uzywa sie tez w znaczeniu: totem
matki, poniewaz za$ u Arunta, wedtug wszelkiego pradopodobien-
stwa, dziedziczno$¢ totemu szta w linji macierzystej, przeto na-
zwa plemiennego boga Altjira bylaby réwnoznaczng z totemem
rodowym %

Nuralie, imie boga plemienia z nad rzeki Murray, oznacza,
jak wyzej wspomnieliSmy, grupe istot, ktére stworzyly Swiat;
otoz istoty te przedstawiane sg juz to jako Kkruki, juz to jako orty-
sokoty. Tak jedne za$, jak drugie, sa totemami bractw tegoz ple-
mienia .

Tradycja opowiada o walkach, jakie staczali bogowie ple-
mienni, zanim wznie$li sie na nowe stanowiska. Bunjil (imie to
oznacza orta-sokota), ktéry byt zarazem pierwszym cztowiekiem,
stworzyt drugiego cztowieka Karween, pokitécit sie z nim, zranit
go Smiertelnie i zamienit w kruka. Orty-sokoly oraz kruki objete
wspodlng nazwag Nuralie (bedaca roéwniez, jak wiemy, imieniem
boga) byly poczatkowo stale na stopie wojennej ® Bég Bajame
musi ciaggle walczy¢ z ludozerczym ortem-sokotem, identyfikowa-
nym, jak wiadomo, z Daramulunem. Nalezy tu zaznaczy¢, iz
u niektorych plemion obaj ci bogowie sg przedmiotem kultu; przy-
tem jednak Daramulun jest jakby nizszy stanowiskiem; nazywajg
go synem lub bratem Baiame’a”).

Mozemy teraz tatwo wyobrazi¢ sobie, w jaki sposob po-
wstaty béstwa takie jak Bunjil, Nuralie, Bajame, Daramulun it d.
ZaznaczyliSmy juz, ze 'narodziny ich byly koniecznem nastep-
stwem zmian, zachodzgcych w organizacji spotecznej. W miare
jak dojrzewato poczucie #gcznosci miedzy pokrewnemi sobie ro-
dami, Kkrystalizowaty sie formy nowej grupy spotecznej pod po-
stacig plemienia. Niewystarczajagcg okazata sie wdwczas opieka
béstw totemicznych rodowych; na uroczystosciach kreowania mio-
dych ludzi réznych toteméw na cztonkéw jednego plemienia oka-

) Strehlow. Aranda=und Loritja=Stitmme.
2 Brough Smyth.

3 Ibidem.

) Ridley Kamilaroi.
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zata sie potrzeba istoty, skupiajgcej modly wszystkich zebranych,
jednoczacych ich we wspdlnycli praktykach wtajemniczania.

Niektére ludy miaty juz bdstwa, nadajagce sie do wyniesienia
ich na takie pierwszorzedne stanowisko; byly to totemy bractwa ).
Tam, gdzie sie one zdotaly zachowad, rola ich w stosunku do
toteméw rodowych stata sie dominujgca. Te ostatnie byly jakby
ich podwladnemi. Nic wiec naturalniejszego nad to, ze jeden
z toteméw bractwa przeksztatcono na boéstwo plemienne, nalezato
tylko wyjasnié, dlaczego zaszczytu tego dostgpit ten totem, a nie
inny.

W tym celu stworzono podania, przedstawiajgce walke mie-
dzy totemami. Zwyciezcg zostato naturalnie to zwierze, ktorego
posta¢ lub imie nadano bogom plemienia, totem za$ drugiego
bractwa zostat przedstawiony jako stabszy, pokonany w walce,
przeciwnik.

Mr. Parker cytuje legende plemienia Euahlayi, wedtug kto-
rej totemami rodowymi byly niegdy$ roézne czesci ciatla boga
Bajame’a. Nie jest ze to obrazowe przedstawienie boga plemie-
nia, jako symbolu tgcznosci plemiennej, jednoczesSnie za$ syntezy
toteméw rodowych?

7. Teorje o pochodzeniu wierzen
totemicznych.

Roztrzgsanie pochodzenia totemizmu w sposOb zasadniczy
przekroczytoby zakres niniejszej pracy, podajemy tu wiec jedynie
gléwne t&orje, tyczace sie tej kwestji, oraz krytyke tychze w Swie-
tle najnowszych badan naukowych 7).

Istnieje grupa uczonych, ktérzy totemizm wywodza bez-
posrednio ze znanych juz form wierzer religijnych. Tylor, Wil-
ken i Wundt uwazajg mianowicie totemizm za pewng odmianeg
kultu zmartych przodkow.

") Nadawaty sie réwniez do tego totemy piciowe.
Podtug Diirckheima. Les Fornes etc.
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Wedtug teorji tej mielibySmy do czynienia z wedréwka
dusz, z metampsychoza. Poniewaz psychologja ras nizszych,
nie przeprowadza wyraznie linji demarkacyjnej miedzy dusza
cztowieka i zwierzecia, z tatwoscig tedy przyjmuje pierwotny
umyst poglad o transmigracji duszy ludzkiej w ciato zwierzecia').
Na poparcie tej teorji Tylor przytacza znaczng ilos¢ przyktaddw.
Szacunek i cze$¢ religijna, oddawane przodkowi, przeniesione tu
zostajg konsekwentnie na zwierze lub rosling, stuzaca odtad za
siedlisko jego dnszy i tym sposobem zwierze lub rodlin-a staje
sie przedmiotem czci catego rodu, t. j. wszystkich potomkdéw
owego protoplasty,

Wilken podaje, ze na Jawie i Sumatrze stworzeniami,
szczeg6lnie powazanemi, sg krokodyle, Uwazane sg one za do-
broczyhcow i opiekunéw, ktérych nie wolno zabié. Krajowcy
sktadajg im ofiary. Zrédtem tej czci religijnej jest przekonanie,
ze istoty te sg wcieleniem dusz przodkéw. Mieszkancy wysp
Filipinskich otaczajg réwniez czcig religijng krokodyla, nazywa-
jac go swym dziadkiem; w podobny sposéb i dla tychze samych
powodéw traktowany jest tygrys. Analogiczne wierzenia istnieja
u plemion Bantou.)

Wundt, uznajac zasadniczo teorjeTylora o wedréwce dusz,
objasniajg w taki spos6b; widok robakoéw na ciele rozktadajgcego
sie trupa nasungt pierwotnemu czitowiekowi mys$l, ze stworzenia
te unosza ze sobg dusze zmartego. Robaki tedy, oraz, pewna
analogje z niemi przedstawiajgce, stworzenia petzajace (weze,
jaszczurki), uznane zostaly najpierw jako wecielenie dusz zmartych,
a jako takie otoczone czcig -religijng i wyniesione na stanowiska
toteméw. Z czasem dopiero przyznano godnos$¢ te i innym
zwierzetom oraz roslinom i martwym przedmiotom®).

Dla poparcia tej teorji nalezatoby dowies$¢, ze ptazy i ro-
baki czesciej niz inne zwierzeta spotykane sa ws$rdd totemow.
Tak tez twierdzi Wundt, ale w sposéb zupeinie gotostowny, nie
przytaczajac zadnych konkretnych faktéw. Twierdzenie to za$
stoi w sprzecznosci z dotychczasowemi badaniami nad totemizmem.

") Cywilizacja pierwotna.
Cytowane w artykule Frazera. South African Totemisni.
Mythus und Religion II.
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ktére, tak w Australji jak w Ameryce, wykazaly, ze zaden gatu-
nek zwierzat nie odgrywat w tym razie roli dominujacej; wyhér
toteméw zalezat jedynie od miejscowej fauny.

Spos6b przeto, w jaki Wundt wyjasnia 6w tajemniczy
zwiazek miedzy cztowiekiem a zwierzeciem, nie wytrzymuje rze-
czowej krytyki.

Co za$ do Tylora i Wilkena, to przedewszystkiem nalezy
sobie zada¢ pytanie, jaka droga pierwotny cztowiek doszedt do
przekonania o trasmigracji dusz w ciata zwierzat. Cialo zwie-
rzecia musialo by¢ uwazane za pierwotng ojczyzne duszy, skoro
wstepowata wen natychmiast po odzyskaniu wolnosci. Zrédtem
za$ podobnego pogladu musiata by¢ wiara w pokrewienstw'o
natury ludzkiej i zwierzecej. Wierzenie to objasnia Tylor w spo-
sob zupetnie niewystarczajacy. ,Dziki, powiada on, obserwowat
z pewnem przychylnem zdziwieniem pot-cztowiecze rysy zwierze-
cia, zachowanie sie jego i charakter®. Czyz nie jest ono wciele-
niem, ze tak powiemy, cech wiasciwych cztowiekowi; my sami,
okreslajgc niektorych ludzi nazwg wilka, niedZzwiedzia, lisa, pu-
szczyka, papugi, zmii, robaka, czyz nie streszczamy tym sposo-
bem cech natury ludzkiej.

Tylor zapomina jednak, ze podobieAstwa miedzy ludzmi
i zwierzetami sg nieuchwytne i dos$¢ wyjatkowe; cztowiek podo-
bnym jest przedewszystkiem do swoich towarzyszy, nie za$ do-
zwierzat i rodlin. Rzadkie i watpliwe analogje nie moglyby za-
panowa¢ nad danymi zycia codziennego.

Pozatem teorje jego i Wilkena opierane sg na obserwacjach
czynionych u ludéw, ktére osiggnety dos$¢ znaczny stopien kultu-
ry, w kazdym za$ razie przeszty juz faze czystego totemizmu.
Podstawg ich ustroju spotecznego stanowi obecnie rodzina, nie
rod totemiczny.

Wiekszos¢ nawet zwierzat, ktérym oddaja hotd religijny,
czczona jest nie przez rodziny lecz przez cate plemiona. Tak
wiec wierzenia jak i praktyki ich, jakkolwiek majg zwigzek z to-
temizmem, dajg go nam jednak w pewnej formie juz uszkodzo-
nej i nienadajgcej sie do zasadniczych badan. Chcac poznac

) Mythus und Feligion. 11
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zrédto  wierzen totemistycznych, nalezy bada¢ je nie na Jawie
i Sumatrze, ani na Filipinach, lecz w Australji. Otéz tu nie
istnieje ani wiara w metampsychoze, ani kult zmartych. Austra-
lijczyk wierzy wprawdzie, ze zatozyciele rodéw, bohaterowie my-
tow, wcielajg sie perjodycznie, lecz wylgcznie to ciata ludzi.
Co za$ do stosunku jego do zmartych krewnych, to polega on
jedynie na pewnej ilosci obrzedoéw, praktykowanych bezposrednio
po $mierci, jako to zaopiekowanie sie zwiokami w sposéb prze-
pisany, optakiwanie zmSftego przez oznaczbna ilo$¢ czasu i t. d
Pod nazwag kultu rozumiemy caty system praktyk i ceremonji,
wykonywanych perjodycznie: naprz. state skladanie ofiar na gro-
bach, obserwowanie $wiat, poswieconych pamieci zmartych, it p.
Nic podobnego w Australji nie istnieje.

Z drugiej strony przekonaliSmy sie, ze kult totemiczny po-
lega wihasnie na catym systemie obrzedow, praktykowanych per-
jodycznie, niedopuszczalnem jest przeto twierdzenie, jakoby pe-
wna ilos¢ praktyk, Swieconych jednorazowo z okazji $mierci kre-
wnego miata sie sta¢ punktem wyjscia statego ceremonjatu kultu
religijnego.

Totemizm bywa réwniez wyprowadzany z kultu sit przy-
rody. Jewons formutuje w ten sposéb swojg teorje). Cziowiek
pierwotny w obliczu ciggtych niespodzianek, jakie go spotykaty
ze strony natury, czut potrzebe zabezpieczenia sie przed otaczajg-
cemi go wrogiemi sitami. W tym okresie dziejow uznawano, ze
jedyng zasadg we wzajemnem {3gczeniu sie jest pokrewienstwo,
z drugiej strony za$ jednostce nie przyznawano jeszcze indywi-
dualnosci, lecz traktowano jg jedynie jako cze$¢ rodu, stad tez
nie jeden cztowiek, lecz cata grupa rodowa zadzierzgata owe
wezty pokrewienstwa.  Poniewaz za$ stosunki, panujgce we
wszech$wiecie, wyobrazano sobie na wzor ludzkich, przeto wszel-
kie rzeczy podzielono réwniez na grupy iz niemi to rody uwazajg
sie za spokrewnione.

Z teorji tej wypada, ze podstawg kultu totemicznego byla
obawa przed nieprzyjacielskiemi sitami. Gdyby jednak w istocie tak
byto, cztowiek zwrdcitby sie przedewszystkiem do najgrozniej-

") Introduction to the history of religion.
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szych sobie istot, chcac zaskarbi¢ ich wzgledy i opieke, tymcza-
sem, wprost przeciwnie: wiekszo$¢ totemoOw, to istoty mate, stabe
i niepozorne, nie przedstawiajgce zadnego powodu do leku. Hy-
poteza zatem Jevonsa na gruncie rzeczywistym utrzymac sie
nie moze.

Frazer’), Hill TouF) Miss Fletcher®) Boas™) Swanton®) uwa-
zaja, ze totemizm jako Kkult zbiorowy rodu pochodzi bezposre-
dnio od totemizmu indywidualnego, w zbadaniu wiec zasad, na
ktérych opiera sie tajemniczy stosunek, wigzacy cztowieka z jego
osobistym totemem, widzg oni jednoczesnie wyjasnienie pocho-
dzenia totemizmu wogdle. Hill Tout uwaza go za pewng od-
miane fetyszyzmu, przypisujgc go, podobnie jak devons szukaniu
opieki i pomocy u poteznego sprzymierzenca.

Podtug Frazera totemizm indywidualny jest pewnego rodzaju
podstepem gwoli unikniecia grozacych niebezpieczenstw. Jak wia-
domo, u wielu ludow istnieje  wierzenie, ze dusza ludzka moze
chwilowo opusci¢ ciato i, przebywajac gdzie$ w przestrzeni, utrzy-
mywac z niem jednak pewng tacznos¢. W chwilach krytycznych
mozna przy pomocy pewnych praktyk dusze wydali¢ z ciata
i umiesci¢ jg w miejscu bezpiecznem lub zamknaé w jakiem$
innem ciele. Dla zabezpieczenia sie tedy przed nieprzyjacielskiemi
czarami cztowiek dusze swojg zaczat chroni¢ w ciata zwierzat
lub w rosliny, z chwilg za$, gdy wiedzial, ze pierwiastek jego
zycia znajduje sie w jakiej$ innej istocie, poczut sie zlaczonym
z nig wezlem pokrewienstwa, i jakby z jednej i tej samej substancji
stworzonym. Okoliczno$¢ ta sprzyjata przejsciu od totemu oso-
bistego do dziedzicznego, a stad i zbiorowego. Oczywistem bo-
wiem zdawato sie, ze dzieci po ojcu odziedziczg owe pokrewien-
stwo natur.

Teorje Hill Tout’a i Frazera, podobnie jak inne, nie opierajg
sie na pozytywnych danych.

Praktyki, objete nazwg fetyszyzmu, sg w Australji nieznane,
co za$ do hypotezy Frazera, to przypisuje ona umystowi pier-

") The Golden Bough 2-gie wydanie T. Il
The origin of the Totemism i t d.
* The Import of the Totem w Smithsonian Report r. 1897.
b The Kwakiutl Indians,
b The Developement of the Clan System.
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wotnemu taki brak rozsadku i spostrzegawczosci, jakiego nawet
W najnizszym okresie cywilizacji przypusci¢ niepodobna. Wszak
i dla pierwotnego cztowieka oczywistem by¢é musi, ze zwierze®
narazone na wszelkie niebezpieczenstwa polujacych nan ludzi
i swych wiasnych braci, nie mogto byé bezpiecznem schronie-
niem dla duszy. Nalezy przytem doda¢, ze rola totemu osobi-
stego, jest zupelnie inng, niz ja przedstawia Frazer: polega ona
bowiem przedewszystkiem na obdarzaniu czarownikéw, wojowni-
kéw, mysliwych, jakiemi$ nadzwyczajnemi wiasciwosciami.

Istniejg wszakze pozatem dwie zasadnicze przyczyny, dla
ktorych zupetnie falszywem byloby wyprowadzanie totemizmu
zbiorowego totemizmu indywidualnego.

Totem zbiorowy, rodowy narzucony jest przez spoteczen-
stwo dziecku, z chwilg jego urodzenia, podczas gdy totem o0so-
bisty obiera sobie lub otrzymuje miodzieniec w okresie dojrze-
wania, zaleznie od pewnych obrzedow i okolicznosci. Sprowadza
on w zyciu wielki przetom, powoduje zmiane fizyczng i moralng;
przekazywa¢ go innym moga tylko osobistosci, obdarzone jaka$
szczeg6lng moca. Jakim wiec sposobem czynnik, bedacy san®
przez sie zmiang w ustroju religijnym statby sie tegoz podstawa.
Jakim sposobem to, co bylo par exeUence osobistem, stato sie
wiasnoscig og6lng i dziedziczng?

Jezeli wyprowadzamy totemizm zbiorowy z indywidualnego,
tern samem uznajemy tenze za instytucje starszg, winniSmy go
tedy znalezé u ludbéw, stojagcych na najnizszym stopniu cywili-
zacji. Ot6z wprost przeciwnie, u ludéw australijskich najbar-
dziej, jak wiadomo, w rozwoju spéznionych, totemizm osobisty
reprezentowany jest stabo i tow stanie jakby zarodkowym. Tylko
czarownicy znajg praktyki, wprowadzajgce cztowieka w tajem-
niczy Ow stosunek ze zwierzeciem — stosunek nie bedacy zre-
sztg bynajmniej pokrewienstwem, tak jak odnos$ne praktyki nic
wspoélnego z kultem zbiorowym nie majg. Totem osobisty za$
najwieksza role odgrywa u ludéw Péinocnej i Zachodniej Ame-
ryki, tam, gdzie totemizm zbiorowy jest juz w stanie zupetnego
upadku.
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Okolicznosci te wskazujg wiec stosunek totemizmu zbioro-
wego do indywidualnego w sensie odwrotnym niz to Frazer,
Hill Tout i inni rozumieli.

Catkiem odrebne stanowisko w kwestji wierzeh totemicznych
zajmuje A, Lang. Podiug niego totem jest przedewszystkiem
imieniem i fakt nadawania imion by} zasadniczem i pierwotnem
zjawiskiem”). Jak tylko ludzie zorganizowali sie w grupy, kazda
z nich poczuta potrzebe rozrézniania w jakikolwiek sposéb tych
grup, z ktoérerni byla w kontakcie. W tym celu nadano im imio-
na, zapozyczajac je u roslin i zwierzat, jako najtatwiej okresli¢
sie dajacych gestem i rysunkiem.

Poniewaz za$, jak wiadomo, dla cztowieka pierwotnego imie
rzeczy lub istoty stanowi nierozerwalng z niemi cato$¢, przeto
cztowiek, ktory nosit imie zwierzecia lub ro$liny, zaczat uwazac
sie za stworzonego z tej samej co i on materji i utozyt legendy
0 wspdlnem z niemi pochodzeniu.

Zjawia sie teraz pytanie, skad w takim razie pochodzitby
religijny charakter wierzeh i praktyk totemicznych, fakt bowiem,
ze cztowiek uwaza sie za to samo, co zwierze pewnego gatun-
ku, nie ttomaczy bynajmniej, dlaczego gatunkowi temu przypi-
suje on wiasnosci cudowne, dlaczego wyobrazenie danego zwie-
rzecia otacza prawdziwym kultem religijnym.

Ze stanowiska Langa' wprawdzie trudnosci owe nie nastre-
czaja sie wcale, twierdzi on bowiem wyraznie, ze totemizm nie
jest religja, podobny poglad jednakze stoi w oczywistej sprzecz-
nosci ze wszystkiem co wiemy o totemizmie.

Czes¢, ktoérg cztonkowie rodu otaczajg wyobrazenie swego
totemu i narzedzia kultu, same praktyki tegoz, uroczysty akt
spozywania ciata totemu — skiadajg sie na cato$¢, noszacg cha-
rakter tak wybitnie religijny, ze dowodzi¢ go uwazamy za
zbyteczne.

Przechodzimy teraz z kolei do najnowszych w nauce pogla-
déw na totemizm, do teorji E. Dirckheima, ktéra nie poprzestajac
na spekulacjach myslowych, w kazdym szczegble swoich dowo-

") .Social Origins.
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dzen powotuje sie na szereg sumiennych obserwacji. Przytacza-
my teorje te w krotkosci.

Cztonkowie rodu totemicznego otaczajg czcig religijng wy-
obrazenie swego totemu, imie jego, zwierzeta i rosliny, nalezace
do gatunku totemicznego, oraz narzedzia kultu; sg to wszystko
wecielenia sity totemicznej i bezosobowej obecnej zaréwno w lu-
dziach, zwierzetach, jak i w rzeczach, a jednocze$nie stojgcej
ponad nimi, sity, jakg przedstawia kazde skupienie spoteczne.

Kiedy cztonek australijskiego rodu Kangura wyraza sie
0 osobie, ze jest tern samem co kangur'), to oczywiscie nie--
podobna tego bra¢ dostownie, Tym-sposobem chce on tylko
powiedzie¢, ze w nich obu znajduje sie jeden i ten sam pierwia-
stek. Pierwiastek 6w pojmuje on w sposéb materjalistyczny jako
site fizyczna, ktora przenikajac jednostke nieprzygotowang na
jej przyjecie, sprowadza $mier¢ lub chorobe tejzen).

Rzecz naturalna, ze czlowiek, stojacy na najnizszym szcze-
blu kultury, nie umie pojec¢ takich skrystalizowaé, ze jednak tkwiag
W nim one nieSwiadomie, tego dowodza poglady, wyrazone juz
w sposOb bardziej zrozumialy, a spotykane u ludéw pokrewnych
australijskim. Ludy Samoa, ktdrych religja zachowata wyraZzne
Slady totemizmu, wierzg, ze bostwo jest nieSmiertelne, podobnie
jak gatunek zwierzecia, bedacy jego wcieleniem.

Jest to wiec ten pierwiastek Swiety, ta sita nieSmiertelna,
niezalezna od ksztattu, w ktoéry sie przyobleka. Zadajemy sobie
z kolei pytanie, dlaczego miedzy totemami znajdujemy w pierw-
szym rzedzie zwierzeta, nastepnie za$ rosliny?

Réd, czujac konieczno$¢ zewnetrznej odznaki dzwiekowej
w postaci imienia i wzrokowej w postaci godta, zwrécit sie do
Swiata zwierzat i roslin, jako najlepiej nadajacych sie do wyobra-
zenia ich w rysunku i zrézniczkowanych dos$¢ wyraznie, aby nie-
mi oznacza¢ rody i ich pdzniejsze podzialy. Ciata niebieskie
nie przedstawialy juz tej dogodnos$ci, nie nadawaly sie one do
klasyfikacji.  Zwierzeta przytem mialy te przewage nad roslina-
mi, ze pierwotny czlowiek jako rybak i mysliwy byt z nimi

*) p. str. 18
2 p. str. 17 skutki spozycia zwierzecia swego totemu.
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w ciggtym kontakcie, a naturg swa sa bardziej cziowiekowi
pokrewne.,

Na zakonczenie wywodow swych Diirckheim zwraca uwage,
ze totemizm, jako jedna z najstarszych ze znanych dotad form
wierzeri religijnych, czyni wylom w pewnych, szeroko uznawanych
teorjach wog6le. Bardzo rozpowszechnionem mianowicie jest
mniemanie, ze najpierwszg pobudkg twdrczosci wyobrazni w tym
zakresie byt lek, owladajgcy cztowiekiem przy zetknieciu z ota-
czajagcym go Swiatem, obawa przed zywiotami, grozg burzy,
przed kiami i pazurami dzikiego zwierzecia i t. p. Niezrozumiate,
a grozne potegi przyrody wystawiano sobie jako béstwa, ktore
nalezato utagodzi¢, uprawiajgc na ich cze$¢ praktyki religijne.

W totemizmie nie znajdujemy zadnych faktéw na usprawie-
dliwienie owej hypotezy. WidzieliSmy juz, ze ze znanych nam dotad
totemoOw, najwieksza ilo$¢ nalezy do gatunku zwierzat niepozor-
nych, stabych i catkiem nieszkodliwych. Jezeli za$ idzie o stosu-
nek do boéstwa totemicznego, to jest on catkowicie pozbawiony
cech niedowierzania i obawy. Czlowiek pierwotny nie widzi
w béstwach swych totemicznych istot szkodliwych i wrogich,
ktorych wzgledy nalezy zaskarbi¢ za wszelkg cene; przeciwnie sg
to jego przyjaciele, krewni, naturalni opiekunowie. Nie sg-z to
nazwy, ktére im nadaje? Nie wyobraza on sobie, aby istota boska,
bedaca przedmiotem jego kultu, znajdowata sie gdzie$ bardzo
wysoko nad nim i przygniatata go swojg potega; przeciwnie, jest
ona blisko niego i udziela mu szczeg6lnej mocy. Wiecej moze
jak w kazdym innym okresie rozwoju, czuje cztowiek bliskos¢
pierwiastku boskiego, znajdujacego sie w bezposredniem jego
otoczeniu, oraz do pewnego stopnia w nim samym. Wiasciwo-
$cig totemizmu jest tez uczucie radosnej ufnosci, nie za$ strach
i przygnebienie. Obrzedy kultu to $piewy, tance, réznego rodzaju
przedstawienia (za wyjgtkiem naturalnie rytualu pogrzebowego.
Ponurego jak w kazdej religji). Praktyki pokutnicze rzadko by-
waja okrutne, nawet obowiazkowe bolesne okaleczenia ciata pod-
czas wtajemniczania nie majg charakteru okrucienstwa. Bogowie
grozni i zawistni — to zjawisko z poéZniejszego okresu rozwoju
religijnego.
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Jak widzimy wiec, stawna maksyma, ,primus in orbe déos
fecil timor“, zostaje do pewnego stopnia przynajmniej obalona.

Konhczac ten krotki przeglad teorji o pochodzeniu zjawisk
totemicznych, dorzucamy tu jeszcze pare ogllnych spostrzezen
co do samej natury totemizmu.

Do nagromadzonego juz w wielkiej ilosci materjatu entogra-
ficznego, ktérym sie postugiwali uczeni, przybywaé bedzie nie-
watpliwie coraz to wiecej danych, ktére pozwolg wyswietli¢ nie-
jedng zagadke tej religijnej i spotecznej zarazem instytucji.
W kazdym badz razie posiadam,y dostateczng juz ilos¢ wiado-
mosci o totemicznych rodach australiskich, aby niektére spo-
strzezenia mo6dz uwazaé¢ za zupeknie juz ostateczne. |tak: w Swie-
cie zjawisk totemicznych niezaprzeczenie pierwszorzedng role
odgrywajg zwierzeta, stanowig one olbrzymig wiekszo$¢ wsrod
zebranych dotad totemdw. Jest to powodem, ze niektdrzy uczeni,
miedzy nimi Tylor i Wundt uwazajg totemizm za pewng odmiane
czci zwierzat. Kategorycznie zaprzecza temu Diirckheim; twierdzac,
ze zwierze totemiczne uznawane jest przez cztonka rodu niemal
Za réwng sobie istote, ze czcig religijng otoczone jest wiecej
wyobrazenie totemu niz samo zwierze, tak jedno za$, jak i dru-
gie jest tylko wcieleniem wyzszego pierwiastku boskiego.

Nasuwa sie jednak pytanie, czy owa poufato$¢ w stosunku
cztowieka do swego bostwa nie jest wogole cechg, charakteryzu-
jacg pierwotne zjawiska religijne; wszak w przytoczonym powy-
zej ustepie Diirckheim sam je wyraznie podkresla, zaznaczajac
przytem stanowczo religijny charakter wszelkich obrzedéw tote-
micznych. Prawda, ze podiug niego, przedmiotem czci religijnej
jest whasciwie samo wyobrazenie totemu, jego symbol, czy to
pod postacig godta, czy imienia. Alez w takim razie o kazdej
religji daloby sie powiedzie¢ to samo, symbolika bowiem odgry-
wa pierwszorzedng role we wszystkich obrzedach kultu; bez sym-
bolu stajg sie one prawie niemozliwe do wykonania. Koto wy-
obrazenia kangura skupiajg sie tak samo praktyki kultu rodu
Kangura, jak naprz. obrzedy kultu Zeusa koto jego posagu. Nie
idzie wiec wcale zatem, aby sam kangur miat by¢ czczony mniej
niz jego wyobrazenie i jest to tylko wiasciwos$¢ natury ludzkiej,
ze symbol religijny; skoro sie tylko pojawi utozsamiany jest
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wnet z istotg, ktérg wyobraza. Zapewne, im bardziej rozwinietg
jest religja, im wyzszy jest poziom duchowy, tern wyrazniejsza
staje sie Swiadomos$¢ wiasciwej wartosci symbolu, wszedzie je-
dnak spotykamy sie z tern zjawiskiem, ze wyobrazeniu istoty
Swietej przypisuje sie réwniez cechy $wietosci.

Rola wiec, jakg odgrywa w totemizmie wyobrazenie
zwierzecia, nie jest bynajmniej specjalng religji tej wiasciwoscig
i czes¢ religijna, ktorg otoczony jest symbol, nie wyklucza by-
najmniej czci samego zwierzecia. Jezeli totemizmu nie bedziemy
utozsamia¢ z zooteizmem, to w kazdym razie nalezy przyznag,
ze oba te zjawiska stojg bardzo blisko siebie i bodaj czy nie na
jednym wyrosty gruncie.

Nazwe zooteizmu, (terjomorfizmu, czci zwierzgt) nadawano
dotagd catemu szeregowi zjawisk, catkiem nierozrézniczkowanych,
ujetych w sposéb chaotyczny. Badania w tej dziedzinie wieksza
wihasciwie zwracaly uwage, jakie zwierze bylo lub jest czczone
przez jaki$ szczep lub plemie, niz jakie sg szczeg6lne czci tej
znamiona. Totemizm za$ ukazal nam odrazu specjalne cechy
stosunku cztowieka do zwierzecia, jako to w pierwszym rzedzie
przekonanie o pokrewienstwie, fgczgcem réd z pewnym gatunkiem
zwierzecia, zapozyczenie od tegoz imienia, jako zbiorowej nazwy
rodowej, rytualne spozywanie ciata totemu, dalej za$ rézne obrzedy
kultu, taczace rzekomo cztonkéw rodu z ub6stwianem zwierzeciem.
Cokolwiekby sie jednak nie powiedziato o samej istocie wierzen
totemicznych, czy uwaza¢ bedziemy zwierze, jako wecielenie dusz
przodkéw, czy tez jako wcielenie wyzszej sity nieSmiertelnej
obecnej w rodzie, jako w skupieniu spotecznem, w kazdym razie
jest ono, podobnie jak w zooteizmie bezposrednim przedmiotem
czci religijnej. Kto wie, czy wszystkie zjawiska, objete nazwa
zooteizmu nie sg szczatkami wierzen totemicznych. Obecnie zda-
jemy sobie gtdwnie sprawe z ich roznic; przy stwierdzeniu po-
dobienswa, ktére w wielu razach wystepuje tak w wierzeniach,
jak i w praktykach kultu, databy sie zapewne odnalez¢ [ni¢, 13-
czaca obie kategorje zjawisk.



CZESC ll-ga.

Przezytki totemizmu w Polsce.






1. Pierwotna organizacja spoteczna.

Podstawg budowy spotecznej Polski przedhistorycznej byt
rod. W okresie piastowskim organizacja rodowa chyli sie ku
upadkowi, w XII wszakze wieku spoisto$¢ jej zostaje jakby na
nowo wzmochiong przez naptywajgce z Zachodu herby; wilasci-
wosci ustroju rodowego utrzymujg sie az do wieku XV, pamiec
za$ przynaleznosci rodowej utrwala sie nazawsze w godtach i za-
wotaniach.

Organizacja rodowa przedstawa sie¢ w sposdb nastepujacy:
nazwg rod okreslano grupe spoteczng, ktorej cztonkowie uzywali
wspélnego zbiorowego imienia, bedacego jednoczesnie hastem
bojowem, oraz wspdlnego godta, miedzy sobg za$ przestrzegali
pewnych okre$lonych zobowigzan i przywilejow.

Jakkolwiek miedzy wspdtrodowcami istniatlo poczucie po-
krewienstwa, to jednak trudno orzec, czy przekonanie owe uza-
sadnionem byto istotnie wezkami krwi, #gczacymi wszystkich
cztonkoéw rodu, czy tez wynikato ono raczej z uzywania jednego
i tego samego zbiorowego imienia. Zdaje sie jednak, ze zasadni-
czem zjawiskiem byka tu wspd6lno$¢ imienia, w X1V wieku bowiem,
kiedy istnieje jeszcze miedzy wspotrodowcami poczucie prawno-
ekonomicznej tgcznosci, spotykamy jednak przyktady wnikania je-
dnego rodu w drugi. Tak naprz. rod Patukéw wszedt do rodu
Starzdw—Toporczykéw '), réd Druzynitéw do rodu Sreniawitow
Od chwili wiec potaczenia sie tych rodéw ludzie obcy sobie zu-

N w. Semkowicz. Réd Palukdw.
2 J. w. Druzyna i Sreniawa.
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petnie, zaczynali uwaza¢ sie miedzy soba za wspolrodowcow,,
uzywa¢ wspélnego imienia i godia.

Charakterystyczne cechy wewnetrznej organizacji rodowej
wyrazaty sie we wspdélnosci majatkowej, w odpowiedzialnosci
moralnej i w prawie o zawieraniu matzenstw, w sposéb na-
stepujacy.

1 Co do wspodlnosci majgtkowej. Wspdlng wiasnos¢ catego»
rodu stanowita ziemia. Réd wyznaczat udzialy dla poszczegdl-
nych cztonkéw, zarzadzat zbiorami i zapasami”). Jeszcze w "I
wieku, jednostka nie mogta dokona¢ alienacji dobr bez zgody
wspotrodowcdw, tym ostatnim za$ wrazie sprzedazy majgtku ro-
dowego przystugiwato prawo retraktu, czyli wykupu pozbytej
ziemi wedle tak zw. prawa blizszosci Y. Wymagano réwniez po-
zwolenia krewnych na zamiane doébr i na darowizny. Wrazie,.
jesli ktory z wspétrodowcdw zaprotestowat przeciwko tranzakcji
juz dokonanej, nastepowato uniewaznienie aktu .

2. Co do odpowiedzialnosci moralnej. R6d odpowiadat za
wszelkie czyny jednostek, jak i za przyjete przez nich zobowia-
zania. W razie, jes$li jeden réd skrzywdzit drugi, a nie chciat do-
browolnie krzywdy wynagrodzi¢, przychodzito do walki, ktéra
miata na celu odwet za te krzywde. Zwiaszcza zdarzato sie to»
wrazie zabicia lub zranienia cztonka rodu, a wtedy walka rodow
nosita miano ,krwawej zemsty“. RoOd solidarny, euwazal kazdg
krzywde jednego z cztonkéw za krzywde catego rodu”)

3. Co do prawa o matzenistwach. Poniewaz nie zawierano®
zwigzkéw matzenskich w obrebie wiasnych rodéw, lecz kojarzono-
sie z obcymi /), przeto istnie¢ musiat z pewnos$cig zakaz, wzbra-
niajacy zaSlubia¢ cztonkéw swego rodu.

Widzimy, ze strona spoteczna organizacji rodowej w Polsce
nie réznita sie zasadniczo od ustroju totemicznych roddéw austra-
lijskich i amerykanskich. | tu i tam, wystepujg jako czynniki
wzajemnej solidarnosci wspotrodowcoéw: uzywanie jednego i tego

b S. Kutrzeba. Historia Ustroju Polski, w zarysie,

b W. Semkowicz. Druzyna i Sreniawa i Réd Pahikéw.
b Hube. Prawo Polskie w XIli wieku.

# Kutrzeba. Op. cit.

b W. Semkowicz. Nagana i Oczyszczenie.
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samego zbiorowego imienia, wladanie majatkiem, jako wspélng
wiasnoscig catego rodu, odpowiedzialno$¢ moralna wszystkich
cztonkéw za jednego, prawdopodobnientez i zasada egzogamiji.

Pewng analogje mozemy tez przeprowadzi¢ odno$nie stano-
wiska kobiety w pierwotnym ustroju polskim i w rodzie tote-
tnicznym. Wedtug wszelkiego prawdopobienstwa, w pierwotnych
spoteczenstwach kobieta miata pod wzgledem prawno-ekonomicz-
nym, stanowisko uprzywilejowane w stosunku do pézniejszych
okreséw; w totemizmie wyrazito sie ono w dziedziczeniu totemu,
w linji macierzystej. Co$ podobnego spotykamy i w naszej orga-
nizacji rodowej. W. Semkowicz zwraca uwage na fakt, ze pier-
wotnie imiona osobowe byly wytgczng wiasnoscia pewnych ro-
doéw; imiona te nazywa on agnacyjnymi, gdyz dziedziczylty sie
po mieczu. Byfa wszakze kategorja imion kognacyjnych, ktore
przechodzity z rodu do rodu przez kobiety; tak naprz. Bolestaw
Chrobry odziedziczyt swe imie po dziadku macierzystym, w po-
dobny sposéb przeszto tez imie Zbylut z rodu Patlukéw do rodu
Leszczycow 7. W odleglejszej przesztosci zjawisko owo mogto
by¢ ogdllne, poréwnywajac bowiem polskie prawo zwyczajowe
z weczesniejszego i pOzniejszego okresu, widzimy wyraznie odbie-
ranie kobiecie przystugujacych jej przywilejéow | tak w X111 wieku
zona byta petng wiascicielkg swego posagu, mogta nim dobro-
wolnie rozporzadaé. W XIV wieku prawo to juz nie istnigje 2).

Rody, osiedlajgc sie zajmowatly prawdopodobnie zwarte te-
rytorja, tworzac tak zw. gniazda rodowe. W. Semkowicz ustala
egniazdo rodu Druzynitéw nad rz. Raaba i stwierdza, ze na Ma-
zowszu jeszcze wieku XV isniato poczucie zwigzku pokrewien-
stwa rodowego z zasiedleniem wspoélnego terytorjum. Swietostaw
z Szestrzyna w zapisce sgdowej powotuje sie na Swiadectwo
Wielistawa, wojta Suchodolskiego, z ktérym byt ,de una pro-
genie, vulgarité!" jednego gniazda“. Tamten za$ zaprzecza ,quod
€sset vulgariter gniazdnik, vel jedna dzielnica“ ).

b Semkowicz. Réd Patukow.
-) Hube. Prawo Polskie z XIII wieku i Statut Wislicki.
Semkowicz. Druzyna i Sreniawa. Kw. Hist. T. XIV.
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Wogole pierwiastek tacznosci terytorjalnej imusiat byé juz
rozwinietym w Polsce w epoce przedchrzescjanskiej, jakkolwiek
okres ten nazywamy okresem ustroju rodowego. Balcer przy-
puszcza, ze miedzy owym najnizszym szczeblem organizacji pier-
wotnej, jakim byt ustréj rodowy, a wytworzeniem sie monarchiji
piastowskiej istniaty pewne posrednie ogniwa organizacyjne®
wyzsze ponad zwigzki rodowe t. j. panstewka plemienne. W IX w.
istniat Ks. Wislan, geograf za$ bawarski w drugiej potowie IX w.
rozréznia wyraznie od siebie, Wiélan, Slezan i teczycan. Byly to
wiec zapewne skupienia plemiennej).

2. Zawotania, jako wyraz kultu rodowego.

WidzieliSmy juz, ze zycie religijne ludzkosci rozwija sie
wspotrzednie z ustrojem spotecznym; réwnoczesnie z zanikaniem
pewnych ugrupowan spotecznych, zacieraja sie tez ksztatty wie-
rzen, im towarzyszacych, aby ustgpi¢ miejsca innym, bardziej do
nowych form bytu przystosowanym zjawiskom. Kiedy wiec or-
ganizacja rodowa przechodzi w plemienng, wdwczas wmiejsce
wielkiej ilosci bostw rodowych, zjawiajg sie mniej liczne, lecz
szerzej wihadze swa rozposcierajgce, bostwa plemienne.

Hypotezie Balcera co do istnienia w Polsce, w okresie
przedpiastowskim parnstewek plemiennych odpowiadataby w zu-
petnoéci cze$¢ boéstw takich, jak Swiatowida, Radegasta, byé
moze Tryglawa i innych. O Swiatowidzie méwi Helmold, ze byt
to bdg ,skuteczniejszy od innych, przed ktérego obliczem reszta
bozkéw tylko potbozkami by¢ sie zdawata.” Do Swigtyni Arkony
i Retry, sasiednie szczepy odbywaly pielgrzymki dla ztozenia
ofiar na cze$¢ Swiatowida i Radegasta. W okresie wiec przed-
chrzedcjanskim istniat kult bostw plerniennych, dos$¢ juz rozwi-
niety i zorganizowany, aby usungé w cien bdstwa rodowe.

") Balcer. O kilku kwestjach spornych z historji ustroju Polski. Rozpr.
Wydz. Hist. Filoz. T. XXI.
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Mimo to jednak réd w tej Apostaci, w jakiej widzimy go
juz w epoce Polski historycznej, chrzescjanskiej dostarcza nam
pewnych spostrzezen, na zasadzie ktérych mozemy, a priori przy-
puszczaé, ze istniat niegdy$ kult, wiasciwy kazdej grupie rodo-
wej. Uderza nas mianowicie zjawisko, ze kazdy wybitniejszy rod
rycerski ma swojg wiasng dewocje, skierowane ku ‘jednemu ze
Swietych. RoOd stawia koscioty i zaktada klasztory [pod wezwa-
niem swego patrona, imie za$ jego, nadawane jako imie chrzestne,
przechodzi z pokolenia w pokolenie. «

W. Semkowicz, zwracajac uwage na ten fakt '), dodaje na-
stepujgca uwage: ,genezy tego kultu szukacby nalezato prawdo-
podobnie jeszcze w dobie poganskiej, kiedy to rody czcity
swoich wielkich przodkoéw, w ktorych widzialty opiekunoéw i pa-
tronéw, wcielenie idei rodowej.. Z przyjeciem chrzescjanstwa
zmienita sie tylko forma, odpowiadajgca nowym pojeciom reli-
gijnym, tres¢ zostata niezmieniona. W miejscu dawnych kontyn
poganskich, stanety chrzescjanskie S$wigtynie i klasztory, miejsce
poganskich kultéw rodowych zajat kult Swietych chrzescjanskich".

Rzecz oczywista, ze bezposrednich Sladéw kultu rodowego
niepodobna bytoby odnalezé w epoce obecnej, tak odlegtej od
samego ustroju redowego. Posredniemi jednak dla nas wskazow-
kami sg te pozostatosci form rodowych, ktére dzi§ jeszcze zyjg
w pamieci naszego narodu i stanowig jedng z zewnetrznych
odznak tacznosci zyjacych pokolen z przodkami z doby prawieku

Mamy tu na mysli zbiorowe imiona rodow.

Wiemy, jak wazna role odgrywa imie u ludéw pierwotnych”).
Nie jest ono tylko praktycznem odr6znieniem jednego osobnika
od drugiego, lecz stanowi niejako integralng czes¢ istoty tegoz.
Podobny poglad tkwit rowniez w umystowosci naszych przodkéw.
W epoce, kiedy wilk byt jeszcze na naszej ziemi zwyklem, a za-
razem groznem zjawiskiem, lud niechetnie wymawiat jego imig,
obawiajac sie, ze tym sposobem S$ciggnie nieproszonego goscia.
Wierzono wiec w jaki$ tajemniczy pierwiastek, tgczacy dang
istote z jej imieniem. Do dzisiejszego dnia zresztg kwestja imie-

0 R&d Patukéw.
2 Por. str. 21 i 22.
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nia i nazwiska posiada duze znaczenie; o ilez wiekszem musiato
ono by¢ w epoce odlegtej przesztosci. Przyczyna, dla ktérej réd
obierat sobie te, a nie inng, zbiorowg nazwe, byla zarazem je-
dnym z pierwiastkéw jego S$wiatopogladu, dlatego tez geneza
imion rodowych jest dra nas kwestjg pierwszorzednej wagi.

Zbiorowe nazwy rodow doszty do naszej Swiadomosci pod
postacig zawotan, czyli proklam, towarzyszacych godtom heral-
dycznym jako ich nazwy, obie wiec te instytucje: zawotania
i Sredniowieczne herby rycerskie, ktore heraldyka nasza catkowi-
cie ze sobg pomieszata, musimy rozpatrywa¢ razem, przyczem
same znamiona herbowe mie¢ bedag dla nas warto$é tylko o tyle,
o ile przedstawiajg jaki$ zwigzek z ustrojem spotecznym z epoki
przedchrzescjanskiej.

Poniewaz w najstarszych pracach heraldycznych, tak w Diu-
gosza ,Insignia seu clenodia régis Poloniae'S jak' i w ,Herbarzu
Rycerstwa Polskiego“ Paprockiego, zawotania figurujg jako
nazwy herbdéw, przeto diugi czas jedynie jako takie byty trakto-
wane. Z czasem jednak zauwazono pewng anomalje; oto nazwa
herbu oznacza nieraz zupetnie co innego, niz znamie heraldyczne,
do ktorego sie odnosi, zawotanie np. sokola towarzyszy godiu
herbowemu, przedstawiajgcemu na tarczy dzika, nad tarczg poét
czarnego niedzwiedzia. Z drugiej za$ strony niezrozumiatem jest,
dlaczego kilka zawotan odnosi sie nieraz do jednego i tego sa-
mego herbu; tak np. z jednem i tern samem godiem zwigzane
sg zawolania Jastrzebiec i Boleszczyc, podobniez tady i Mancz,
Prus, Wilczekosy i Nagody i t. d. Jest to wyrazng wskazowka,
ze zawotan nie mozna uwaza¢ za integralng cze$¢ herbu, lecz
nalezy je traktowa¢ jako samodzielne zjawisko.

Zawotania odnoszg sie wilasciwie do dwojakiego rodzaju zja-
wisk. Sg one 1) nazwag rodowa, 2) hastem bojowem.

Jako zbiorowe imie jest ono wspodlne wszystkim cztonkom
grupy rodowej. Wszyscy wspotklejnotnicy Jastrzebca nazywajg sie
Jastrzebcy, Starego Konia—Stare Konie, Lisa — Lisowie i t. d.

O zawotaniu jako o hasle bojowem spotykamy u Papro-
ckiego takie charakterystyczne ustepy.

.0 Toporze, ktéry dla dawnosci od wszyskich historykéw
ma nazwanie Starza. To nam i proklamatiae, ktére dla przygdd
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przy zakladaniu wsi, albo |i miasteczek, zostawity. A chociaz
i drugie od kilku set lat z opieki tej familii wyszly, tedy sig je-
dnak ta pamigtka czasu gwaltow jakich okazuje, gdy sie nawo-
tuja do gromady: ,Starza, starza, albo stary kon wotajg“...

W innem miejscu ta sama informacja powtorzona jest
jeszcze wyrazniej.

.,Gdy na gwalt wotajg we wsiach starodawnych, Tyhcowi
nalezacych, tedy krzycza Starza- Starza, albo stary kon, stary kon*!

A oto znéw wzmianka rownie charekterystyczna, tyczaca
sie zawotanie Potukoza. Szlachcic, Pawet Wilski, zabit stuge Sta-
nistawa Ligezy, podczaszego kr6lowej wegierskiej lzabeli. Za to
miat by¢ ukarany $miercig, odwotat sie jednak do prawa pol-
skiego, stawiajacego zycie szlachcica ponad zycie chiopa, na
zadanie za$ udowodnienia szlachectwa swego herbem, tak odpo-
wiedziat; nie wiem jako go malujg, ale gdy na fwsi na gwah
wotaja, tedy go pomieniajg: ,P6tkoza, P6tkoza“, Po tych stowach
zabljca zostat zaraz uwolniony, okazato sie bowiem, ze nalezy
do tego rodu, co i obrazony przez niego Ligeza.

Powyzszy ustep, stosujacy sie zaréwno do herbu jak i za-
wotania, nasuwa na mys$l analogje, zachodzacg miedzy temi urza-
dzeniami. Gzem byt herb dla oka, jako zewnetrzna oznaka przy-
naleznosci rodowej, tern zawotanie dla ucha w epoce niskiej
Lultury i stabo lub wecale nierozwinietej techniki rysunkowe;j.
Byto za§ w owym czasie zawotanie czynnikiem spoistosci rodo-
wej niemniej waznym od herbu, skoro jeszcze za czasow Pa-
prockiego, w wieku XVI, w okresie, w ktorym zawotania pomie-
szaty sie niemal catkowicie z herbami zdarzyt sie jednak fakt,
ze nie herb, jako godto malowane na tarczy, lecz zawotanie jako
hasto bojowe rodu, hasto, wzywajagce do wspdlnej obrony i wza-
jemnej pomocy, istnialto w $wiadomosci u niektoérych ludzi.

Kwestja genezy zawotan i epoka ich powstania jest dla nas
kwestig pierwszorzedng. Wywotata ona wiele sporéw w nauce
i do dzi§ dnia pozostato nierozstrzygnietem, czy zawotania star-
sze sg od herbdw, czy tez réwnoczesSnie z niemi sie zjawily.
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W. Semkowicz w jednej z dawniejszych prac swoich”) przy-
znaje, ze zawolania sg pochodzenia o wiele od herbéw starszego-
~Wszyscy badacze starozytnosci, powiada on, zgadzajg sie w tym
wzgledzie, ze poczatek zawotan szlacheckich siega czaséw pra-
wieku“. W ostatnich wszakze czasach poglad prof. Semkowicza
ulegt zmianie, zwlaszcza w stosunku do zawotania, jako do hasta
bojowego, stanowisko jego bowiem wzgledem zawotania, jako
nazwy rodowej nie jest Scisle okreSlonem. 1tak w pracy p, t.
~Uwagi metodyczno-krytyczno nad pochodzeniem i rozsiedleniem
rycerstwa polskiego wiekéw Srednich“, zaprzecza on wyraznie,
zeby zawotania mialy istnie¢ juz w epoce przedhistorycznej,
a to na zasadzie, ze zjawiaja sie one dopiero w zrédtach z XII1 w.
Zestawmy argument ten ze spostrzezeniem, dokonanym w innej
pracy %), tegoz uczonego odnos$nie nazw rodowych, spotykanych
w najdawniejszych Zrddtach. Zwraca on mianowicie uwage na fakt,
ze imiona osobowe, zwitaszcza stowianskie, byly wylaczng pew-
nych rodéw wilasnoscig. Jezeli np. mowa o Goworku, to wiemy,
ze tu mowa o reprezentacie rodu Werszowcéw, w Ottonie lub
Niemscie poznajemy odrazu Toporczykéw i t. d. W poczatkach
X1 wieku, imiona stracity ceche wylgcznosci rodowej i stad
coraz czesciej w XIV i w XV w. spotykamy sie z okresleniem
rodu za pomocg jego proklamy. Na og6t jednak czesciej spoty-
kamy sie w zrodtach Sredniowiecznych, tylko z imionami po-
szczegllnych jednostek, ktérych rody sa nam nieznane. Nazwy
za$ rodowe przytaczane sg z okazji jakichs zbiorowych wysta-
pien, jak spisek Natecz6w w Kronice Wielopolskiej, udziat Patu-
kéw w zamieszkach 1383 r. u Janka z Czarnkowa lub tez w do-
kumentach i zapiskach sadowych, wzmiankujgcych o sporach
miedzy catymi rodami, jak miedzy Grzymalitami, a Janinami
w 1376 r. tadami, a Ciotkami w 1446 r. etc.

Bezposrednim wnioskiem, nasuwajacym sie z powyzszego
spostrzezenia jest ten, .ze jezeli w najstarszych, z przed XIIt w.
pochodzacych Zrodiach nie spotykamy zawotan, jako zbiorowych
nazw rodowych, to jedynie dlatego, ze osobniki, o ktérych mowa

") Druzyna i Sreniawa.
“) Réd Patukow.
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w tych dokumentach, okres$lano wytgcznie imieniem osobistem”
Jezeli jednak prof. Semkowicz twierdzi, ze proklamy z XIV i XV
wieku nie pochodza z dawniejszej, niz herby epoki, to stowa
jego nalezy rozumie¢ o tym sensie, ze albo rody nie miaty
swoich zbiorowych nazw, albo tez, ze rody porzucity gromadnie
dawne swe imiona, aby przybra¢ nowe.

Otéz tak jedna, jak i druga hypoteza jest catkowicie nie do-
przyjecia. Nie spotykamy w historji takiego przyktadu, aby jaka-
kolwiek grupa spoteczna nie miata swojego imienia. Gens rzym-
ski, klan szkocki, roéd australijski i amerykanski, wszystkie te
skupienia spoteczne, maja swoje zbiorowe nazwy. Obranie sobie
nazwy bylo przeciez rzecza konieczng, chotby ze wzgledéw pra-
ktycznych dla odr6znienia jednej grupy od drugiej.

Tak samo niepodobna przypusci¢, aby rody gremjalnie
zmieniaty swoje imiona. Wobec roli, jakg odgrywato imie w pier-
wotnych pojeciach, musimy uznaé, ze fakt taki sprzeciwiatby sie
najbardziej podstawowym wiasciwosciom natury ludzkie;.

Zresztg wjednej z najSwiezszych prac swoich ,Zawotania jako,
hasta ' bojowe**) pr. Semkowicz przyznaje, ze stare rody rycer-
skie mogly mie¢ jakie$ zbiorowe nazwy, ktdéremi odrdzniaty sie 6d
innych ,a jak dawne znaki rozpoznawcze—wiasnosciowe do-
starczyly znacznego kontyngentu do «-formowania herbéw, tak
dawne nazwy rodéw mogty dostarczy¢ tematow do tworzenia
haset bojowych”. A o to tez nam gldwnie chodzi. Zawotania
jako hasta bojowe i epoka ich powstania, jakkolwiek przedsta-
wiajg sie jako bardzo wazna kwestja, nie sg jednak z punktu
widzenia kultu, rodowego czynnikiem tak doniostym jak nazwy
rodowe. Te bowiem, jak to juz zaznaczyliSmy, odgrywaja pier-
wszorzedng role w zyciu pierwotnych ludéw i w samym juz wy-
borze takiego a nie innego imienia tkwi zasadniczy pierwiastek
pewnego $wiatopoglagdu. Dlatego tez raz jeszcze zaznaczamy,,
ze posiadanie przez rody wspélnych imion w epoce Polski przed-
historycznej uwazamy nietylko za mozliwo$¢, lecz i za koniecz-
nos¢. W okresie Piastowskim organizacja rodowa chyli sie juz ku
upadkowi w walce z wihadza ksiezeca; czyz mozna przypuscié,.

# Spraw.. Ak. Um. T. XIX X2 3.
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ze wtedy dopiero rody zaczely sobie nadawa¢ nazwy? Wszak
zasadnicze czynniki, wschodzace w skiad jakiej$ instytucji zjawiajg
sie nie pod koniec jej istnienia, lecz w poczagtkowym okresie
jej rozwoju.

Nie jest wprawdzie wykluczonem, ze jeszcze w X1, XII, X1 w.
przy rozcztonkowywaniu sie rodéw powstawaé moglty nowe zawo-
tania jako nazwy dla podrodéw; bytoby to w kazdym razie zja-
wisko drugorzedne i pochodne, zasadniczo za$ biorgc, poczatek
zawotan jako nazw rodowych tkwi w epoce zjawienia sie samych
rodow t. j. w epoce o wiele starszej niz herby.

Wspomniemy jeszcze o zawotlaniu jako o hasle bojowem.
Tu juz zupelnie stanowczo pr. Semkowicz twierdzi, ze zawotanie
jako okrzyk bojowy zjawito sie réwnoczes$nie z herbami, a to na
zasadzie analogji, jaka przedstawiajg nasze godta i hasta bojowe
z podobnemi urzadzeniami na Zachodzie. Miedzy hastami, kto-
rych tam réwniez, uzywajag wszyscy wspotklejnotnicy znajduja
sie, podobnie jak i u nas, proklamy topograficzne, osobowe, sym-
boliczne i herbowe. Tym ostatnim, bedacym okresleniem her-
béw jak: la tourelle, les corbeaux, les barres maja odpowiadaé
nasze zawotania Lis, Wezyk, Stary Kon.

Réwnocze$nie jednak sam autor jest zdania, ze z podo-
bienistwa, zachodzgcego miedzy temi 'urzadzeniami, nie wynika,
aby zachodnie hasta bojowe miaty wplyw na ksztattowanie sie
naszych proklam. Dowodzi ono tylko, ze zjawity sie one na
wspolnem podiozu wojskowych ugrupowan i podziatu na cho-
ragwie.

Alez okolicznos¢, ze zawotaniem Lis, Wezyk, Stary Koh
zwotywali sie wspdichoragiewnicy nie wyklucza zupetnie mozli-
wosci, ze zwolywali sie niem rowniez wspotrodowcy w epoce
starszej od urzadzen chorggiewnych, a przytem na jakiej zasa-
dzie mozna twierdzi¢c ze zawolania te sg okreSleniem herbow,
kiedy daleko prawdopodobniejszym wydaje sie fakt, ktérego mo-
zliwos$¢ dopuszcze zasadniczo sam pr. Semkowicz, a mianowicie,
ze starodawne imie rodowe wplyneto na uksztaltowanie sie hasta
i godta? Jastrzebcéw, Liséw, Starych Koni spotykamy juz
w zaraniu naszych dziejow jako. potezne, rozrosniete rody. Po-
czatkiem organizacji swojej siegaty one zpeunoscig daleko wstecz.
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Z tychze samych odlegtych czaséw pochodzg ich nazwy rodowe”
ktére znalazty swéj oddzwiek w hasle bojowem.

Nic dziwnego, ze hasto bojowe doszto do naszej Swiado-
mosci jako zew choragiewny, skoro z dawniejszych czasOw nie
posiadamy zadnych Zrodet. Natomiast musimy tu zrobi¢ uwage
analogiczng do spostrzezenia odnosnie imion rodowych: réd od
poczatku powstania swego musial mie¢ okrzyk, ktérym zwoty-
wali sie wszyscy jego cztonkowie wrazie niebezpieczenstwa i po-
trzeby wzajemnej obrony. Skoro za$ organizacja rodowa prze-
trwata w Polsce diuzej niz gdziekolwiek, skoro jeszcze pod
Grunwaldem widzimy wspotrodowcow skupiajacych sie pod jed-
ng choragwia, zupetlnie naturalnem bytoby, ze starodawne hasto
rodowe .stato sie bojowym okrzykiem choragwi.

Jak to juz jednak zaznaczyliSmy, zawotanie jest dla nas
waznem przedewszystkiem jako nazwa rodowa. Zachodzi¢ tylko
moze watpliwos¢, ktdre mianowicie zawotania uzna¢ nalezy za
najstarsze, tam zwilaszcza, gdzie mamy do czynienia z kilku pro-
klamami, zwigzanemi z jednym i tym samym herbem. Otéz.
tu stuzg nam do pewnego stopnia za wskazéwke same wyobra-
zenia herbowe. Zwraca mianowicie nasza uwage ta okolicznos¢,
ze wiele godet sktada sie z 2 czesSci: wyobrazenia, umieszczonego
na tarczy i nad tarcza, przyczem zdarza sie czasem, ze oba te
znaki sg co do tresci swej identycznie te same, herb np. Ciot-
kowie przedstawia wotu na tarczy i nad tarcza, herb Slepowron
wyglada tak: na tarczy Kruk, trzymajacy pierscien (pod nim
krzyz z podkowg) nad tarcza takiz Kruk; lub tez kazdy znak
jest inny i w tym wypadku znamie, umieszczone nad tarczg
zgodne jest przewaznie w treSci swej z zawotaniem, towarzysza-
cem herbowi, tak np. herb o zawotaniu Jastrzebiec wyobraza na
tarczy podkowe i krzyz, nad tarczg jastrzebia, herb o zawotaniu
Lisowie ma na tarczy strzale, nad tarczg lisa, Polukoza — na
tarczy osla gtowe, nad tarcza — pot kozia.

Wyobrazenie, znajdujgce sie nad tarczg, ma wiec dla nas
specjalne znaczenie, jako przedstawiajgce tak wyrazny zwigzek
z zawotaniem.

U Paprockiego spotykamy zupetnie jasng wskazowke co do
pochodzenia owych znakéw. W opisie herbu Jastrzebiec znajdu-
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jemy, co nastepuje: ,ten klejnot dlatego ma to nazwisko Jastrze-
biec, ze przodkowie jego nosili tego ptaka za herb jeszcze in
epaganismo. Potem, gdy potomek jego wynalazt podkowy, a zna-
czng postuge uczynit za chrzescjanskich monarchéw, porazit nie-
przyjaciel gwattownego, tak jako masz o tern w gniezdzie cnoty,
podkowe i krzyz za herb otrzymat“. ,Ten tedy starodawny klej-
not, ktérego uzywali, iv hetm podniesli™.

Jezeli wiadomos$¢ o wynalezieniu podkéw nie zastuguje na
wiarg, to informacja o ,wyniesieniu w hetm* (to znaczy w gore
nad tarcze), starodawnej odznaki jest zupeinie prawdopodobna,
nalezy ja tylko zrozumie¢ we wiasciwy sposdb. Paprocki, zyjac
w epoce petnego rozwoju instytucji heraldycznej, zamiast o za-
wotaniu mowi o herbie i klejnocie. Nie jest wprawdzie wyklu-
czonem, ze przodkowie nasi z epoki poganskiej mieli jakie$
wyobrazenia rysunkowe, jako odznaki spoistosci rodowej, daleko
prawdopodobniejszem jest wszakze, ze rody miaty tylko dZwie-
kowe symbole, t. j. imiona i hasta bojowe. RO6d Jastrzebcow
-otrzymawszy herb, wiasciwy Sredniowiecznej instytucji rycerstwa,
pod postacig podkowy 'i krzyza, umiescit znak ten na tarczy,
nad tarcza za$ postawit jastrzebia, jako wspomnienie starodaw-
nego symbolu rodowego, wspomnienie zbiorowej nazwy i bojo-
wego hasta.

Paprocki podaje nam jeszcze kilka podobnych faktéow ,Jan
.Zamoyski, kanclerz koronny przyjat do swego herbu rotmistrza
pieszego, tukasza Sernego za zastugi. Tenze, majac to sobie za
zaszczyt, Jelite, t. j. trzy wldcznie na przedniejszem migjscu po-
tozyt' a sio6j ojczysty lo hetm podniést'. ,Tenze hetman przyjat
do herbu Stanistawa Pachotowickiego, pisarza, jego ojczysty herb,
Méry, z przodkéw swoich miat, do hetmu podnidstszy.

W powyzszych wprawdzie wypadkach ojczystem godiem,
wyniesionem nad tarcze jest juz moze wiasciwe znamie heraldycz-
ne,' w kazdym badz razie mamy tu dowdd, ze cze$¢ godia, umiesz-*
czana nad tarcza, wyobrazata jakg$ starszg odznake rodowa.

Toz samo wynika z pewnego ustepu kroniki Diugosza, ty-
czacego sie nadania Florjanowi Szaremu przez Wiadystawa to-
kietka herbu Jelita. Diugosz twierdz' wyraznie, ze rdéd Szarego
postugiwat sie starodawng nazwg ,abroyato vetusto“, Kozlarogi,
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w bitwie za$ pod Ptowcami otrzymat ,novumprodama*“ Jelita ). Otéz
w herbie Kozlarogi cz. Jelita, czascig herbu nad tarczg wynie-
siong jest pot rogatego kozila, Florjan Szary wiec, prawdopodob-
nie jak Jastrzebiec, otrzymawszy odznaka herbowa, umiescit nad
nig wyobrazenie starodawnej nazwy rodowej.

Mamy tez, jak wspomnieliSmy, pewng ilos¢ herbéw z je-
dnakowem wyobrazeniem na tarczy i nad tarczg. Znaczy to, ze
treé¢ owego godta zaczerpnieta zostata wylgcznie z tradycji ro-
dowej, powtoOrzenie za$ wyobrazenia nad tarcza, miatlo na celu
silniejsze zaakcentowanie pochodzenia herbu.

Dochodzimy wiec do wniosku, ze duza ilos¢ godet herbo-
wych, zawiera w sobie pamigtke przedhistorycznej przesztosci.

Ciekawe w tym kierunku spostrzezenie zrobit K. Potkanski.
o herbie Deborég, przedstawiajgcym poroze jelenie w pniu de-
bowym. W nadaniu Waldemara, margrabiego brandeburskiego
dla klasztoru Cystersow w Ziemsku, znajdujemy pod r. 1312
wzmianke o rogu jelenim jako o znaku granicznym usque ad
pinum directs in qua est cornu cervi (Kod. Dypl. Wielkopolski
T. Il Ks 958) Paprocki za$ przytacza o herbie Debordg nastepu-
jaca legende: Pewien towczy Zygmunta Augusta znalazt na po-
lowaniu rogi jelenie, wroste w dagb. Krélowi tak sie to podo-
bato, ze towczego uszlachcit i dat mu za herb wyobrazenie owych,
rogow.

Postugiwanie sie rogami jelenia jako. znakiem granicznym
zestawia Potkanski z kamieniami ze ,stopka“, o ktérych wspo-
minajg czesto dokumenty z XV i XVI w., i ze zwyczajem prak-
tykowanym jeszcze w YIV w, obchodzenia boso granic. Zwyczaj
ten byl podtug autora zwigzany z kultem ziemi 2),

Wracamy jednak do genezy samych zawotan, Czem Kie-
rowat sie réd, obierajagc sobie zbiorowe imie i hasto bojowe?
Jak wiadomo istniejg w tej kwestji dwie zasadnicze teorje.

\) Prawdopodobnie zaszta tu pomytka. Jelita byta zapewne nie proklama
lecz herbem. Pojecie zawotania i herbu pomieszaty sie ze sobg w Wielkopolsce
przy koncu XIV wieku, w Matopolsce mniejwiecej w potowie XV w. Semko-
wicz. Nagana i Oczyszczenie.

Lud T. X str. 447. Znaki graniczne.
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Podtug Mateckiego proklamy sg pochodzenia topograficz-
nego, t. zn. ze rod brat zawotanie od nazwiska swej gtdwnej
i pierwotnej osady, za dowodd czego stuzy fakt istnienia na ca-
tym obszarze Rzplitej polskiej wielkiej liczby wsi o nazwach je-
dnobrzmigcych z zawotaniami /), Piekosifiski natomiast, przyjmu-
jac istnienie pewnej ilosci proklam pochodzenia topograficznego,
stara sie jednoczesnie udowodni¢, ze najwieksza cze$¢ zawotan
bierze poczatek od imion osobistosci, uwazanych za protopla-
stéw rodowych 2).

Kazdy z tych wywodéw mozemy przyjagé odnosnie zawo-
fan pewnej kategorji. Zawotania np. Doliwa, Dotega sg z pew-
noscig pochodzenia topograficznego, w brzmieniu swojem Dowiem
zachowaly one nietytko nazwy czét, stolic rodéw, lecz i wspom-
nienie zwotywania wspdétrodowcéw do tychze miejscowosci: do-
Liwa, do-tega®). Zawotanie znéw takie jak np. Boleszczyc po-
chodzi najwyrazniej od imienia Bolesty, rzeczywistego Inb legen-
darnego przodka rodu.

Mamy jednak caly szereg zawotan, odnosnie ktérych nie
mozemy poprzesta¢ na zadnej z tych teorji. Sag to proklamy,
zgodne w brzmieniu swem z nazwami zwierzat np. Jastrzebiec,
Lis, lub tez wogb6le od tych nazw pochodzace np. KoZla-
rogi, Kobylagtowa. Jezeli pochodzenie tych zawotan wywodzic¢
bedziemy wraz z Piekosifnskim od imienia protoplasty rodu, ta
pozostaje niewyjasnionem, dlaczego 'osobisto$¢ owa, a wraz
z nim cala grupa spoteczna uoszg imie zwierzecia. Wobec za$
teorji Mateckiego, b. trafnie zaznaczajacej zwigzek zawotan z na-
zwami miejscowosci, nasuwa sie jednak pytanie, czy istotnie rod
brat zawotanie od sw'ego gniazda, czy tez raczej zbiorowe imie
rodu stawato sie gniazda tegoz nazwa.

Zawotania takie, jak Doliwa, Dotega, zdradzajagce wyraznie
brzmieniem swojem pochodzenie topograficzne byly prawdopo-
dobnie zjawiskiem pdzniejszern, powstatem w czasach, kiedy
W organizacji rodow, rozrastajgcych sie i zajmujgcych coraz

") Studja Heraldyczne.
-) U dynastycznem szlachty polskiej pochodzeniu.
Semkowicz. Doliwa, Dotega, Doraja. Kwart. Hist. T. 16.
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to wieksze terytorja, wyznaczenie zbornego punktu dla w'spol-
nej obrony i pomocy przeciwko niebezpieczenstwa stawato sie
coraz wazniejszym czynnikiem. Zawotania wiec te, jako wskazu-
jace miejsce zbidrki, odpowiadataby juz raczej zwigzkom tery-
torjalnym, by¢é moze opolom, eonie wyklucza bynajmniej ich roli,
jako symbolu rodowego, pojecie bowiem rodu i opola mogty
sie nawzajem sobg pokrywad.

Inaczej jednak przedstawia sie stosunek zawotan takich, jak
Jastrzebiec, Ltsowie i t. d. do odpowiadajacych im nazw miej-
scowosci; Jastrzebie, Lisy it d. W tym razie nie mamy zadnej
wskazOéwki, czy nazwa rodu pochodzi od nazwy miejscowésci,
czy tez, przeciwnie, miejscowos¢ od nazwy rodu. Aby rozstrzy-
gna¢ te watpliwos¢, przypomnijmy sobie, jak powstaty nazwy
najstar.szych osad polskich.

T. Wojciechowski,’) zebrawszy nazwy fnajduj~ce sie na
terytorjum dawniejszej Chrobacji, a wiec w trzech wojewédz-
twach matopolskich oraz w sgsiednich powiatach wojewo6dztw:
ruskiego, mazowieckiego, teczyckiego i sieradzkiego, dzieli je na
dwie grupy.

Pierwsza, mniej liczna, obejmuje nazwy miejscowe, ozna-
czajace juz-to jaka$ wiasciwos¢ topo- lub geograficzng np. Biata,
Podlasie, Dgbrow'a, juz-to jaka$ prace ludzka np. Poreba, tazy,
Mogita, lub tez wreszcie mieszkancow tej wsi, ale nie od
ich imion osobowych, lecz, jesli tak powiedzie¢ mozna, imion
topograficziiN 1li: Podolany, Jezierzany, Debny.

I"rugg grupe, liczniejszg stanowia wytacznie nazwy, pocého-
dzace od imion mieszkancéw, a mianowicie:-

1 nazwy patronimiczne np. Wadowice, Brzestawice,

2) nazwy, oznaczajgce wiasnos¢ osobistg: Dalechow, Dale-
chowy,

3) nazwy osad stuzebifych, oznaczajgce ludzi, zajetych ja-
ka$ pracg gospodarczg np. Kuchary, Skotniki, Strzelce.

4) "nazwy miejscowe, ktére tez sg imionami osobowymi
mieszkancéw, ale nie wyrazajg zwigzku rodzinnego, ani stosunku
stuzbowego, lecz wymieniajg wprost mieszkaricbw miejscowosci

") Chrobacja,

Totemizm.
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z imienia lub przezwiska. Nazwy te pochodzi¢ moga; a) od na-
rodowosci mieszkancéw np. Jatwingi, Prusy, Wegry, b) od wia-
sciwosci fizycznych i moralnych np. Tuliglowy, Biatogtowy, Gru-
bale, c) od przedmiotéw niezywych Klucze, Kije, Kownaty, d) od
imion, utworzonych z okazji réznych wypadkéw np. Niedary,
Ztamirogi, Palikije, wreszcie e) od imion zwierzat np. Baki,
tosie, Byki, Kozy, Capy, Jastrzebie.

W tej drugiej grupie, i tak zresztg liczniejszej, powinnaby
sie wihasciwie znalez¢ jeszcze jedna kategorja nazw, zaliczona do
pierwszej grupy, a mianowicie nazwy takie, jak; Podolany, Jezie-
rzany, Debny, one bowiem rowniez okre$lajg mieszkancow danej
wsi i tak jedne, jak i drugie sg odpowiedzig na pytanie, kto
dang miejscowos$¢ zamieszkuje.

Imiona wiec mieszkancéw byty pierwszorzednym i zasadni-
czym czynnikiem w powstaniu nazw i miejscowosci; nic zreszta
naturalniejszego, jak to, ze wie$ lub osada, bedaca przedewszyst-
kiem skupieniem pewnej ilosci ludzi, brata nazwe swojg od imion
tychze. Osady noszace nazwe Bagkdéw, tosiéw, Bykdéw, Koz it d.
nazywaly sie tak dlatego, ze zamieszkiwali je ludzie, zowigcy sie
imieniem Bagkow, tosiow. Bykow, KOz, poniewaz za$ w tych
razach, gdzie imie stuzy nie jednostce, lecz wielu ludziom, nie
mozemy moéwi¢ o imionach osobowych, lecz rodowych, przeto
powiemy, ze nazwy osad, jednobrzmigce z imionami zwierzgt, po-
chodzg od zbiorowych nazw roddéw, nidgdys$ je zamieszkujgcych.
Inaczej mdwiac, zawolania takie jak Jastrzebiec, Lisowie, KozZla-
rogi nie pochodzg od nazw miejscowosci, lecz przeciwnie, same
one staly sie okreSleniem tych osad. Tym sposobem pewna ka-
tegorja nazw, zwilaszcza najstarszych, stuzy nam do pewnego sto-
pnia za wskazowke, jakie rody zamieszkiwaly te osady, jezeli
za$ spotkamy sie z zawotaniem tegoz samego brzmienia, woOw-
czas przypuszczenie to nabiera cech niemal pewnosci. Podajemy
tu kilkanascie zawotan o brzmieniu pochodzgcem od zwierzat
i nazwy wsi?), im odpowiadajgce, przyczem wymieniamy tylko
nazwy najcharakterystyczniejsze, zgodne z imieniem rodu w licz-

b Podajemy nazwy weditug Stownika Geograficznego; nazwy wsi, dzi$
juz nieistniejgcych, czerpiemy z Maleckiego, zaznaczajac je specjalnie.
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bie .mnogiej np. Lisy, Kozty, pomijamy za$ nazwy takie jakie
Liséw, Kozkdw, ktorych koncéwka patronimiczna wskazuje na
pbézniejsze ich prawdopodobnie powstanie.

A wiec zawotlaniu Stary Kon odpowiada 5 wsi 0 nazwie
Konie lub Koniki,—Jastrzebiec—15 wsi 0 nazwie Jastrzebie, Ja-
strzebce,—Lis — Lisice, Liszki, Lisy (15), — KoS$larogi— Kozie-
rogi Koziet Biaty—Biatokozy (1)), Kozty, Kozy, Kozice,
Kézki (23),—Sokola — Sokétki, Sokoty, Sokoliki (25), Swinka —
Swinie, Swinki (3), Ogon—Ogonki, Ogony (3), Kur Bialy—Bia-
tokurowie (1)»), Kokoty—Kokotki, Kokoszki, Waz — Weze, We-
iyki (3), Slepowron—Slepowrony (2), Kobylagtowa — Kobyty, Ko-
bytki (3) oraz 6 wsi o nazwie Kobyle, ktéra w przesztosci mogta
brzmi¢ Kobylegtowy. Zawotanie Wilczekosy, jak to pézniej zo-
baczymy ma niewatpliwy zwigzek z nazwa wsi Wilkowyje. Na-
2we te spotykamy juz u Diugosza. Oprécz tego mamy 5 wsi,
zowigcych sie obecnie Wilkowyja. Jedna z nich, lezaca w pow.
Pleszewskim nad rz. Lutynig, wspominana jest juz pod r. 1243
jako najstarszy grod wielkopolski. Nazwa ta podawana jest
w najstarszych dokumentach jako Wilkowiga, Vilkovigye ?), naj-
dawniejsza wiec jej formag musiata by¢ liczba mnoga: Wilkowyje.

Nie znajdujemy obecnie miejscowosci, odpowiadajacej je-
dnemu z najstarszych zawotann Potukoza, nie dowodzi to je-
dnak wecale, aby kiedy$s nazwa taka nie istniata. Mogta ona
znikna¢, podobnie jak znikta np. nazwa wsi Dwie Kozy (w San-
domierskiem) Trzy Kozy . Wog6le wsie polskie zmieniaty
-dawniej czesto nazwy swoje i dopiero od potowy XIII w. ustalito
sie ich brzmienie ®.

Odnos$nie niektérych zawotan mozemy ustali¢ bezposredni
ich zwigzek z dang miejscowoscia, to znaczy wskazac, ze réd
takiego to zawotania, zamieszkiwal miejscowos¢ tt-j samej nazwy.
| tak w zbiorowym dokumencie szlachty brzesko-kujawskiej z 1433 r.

Matecki. Stulja Heraldyczne.
Ibidem.

Ibidem.

Stownik geograficzny.
Matecki. Sui ija Heraldyczne.
Wojciechom sxi. Chrobacja.
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wystepuja dwaj dziedzice wsi Swinek, Mikotaj i Wojstaw, jako»
reprezentanci rodu ,de clenodio Swinki™ i przywieszajg do tego
aktu piecze¢ z wyobrazeniem herbu'). U Paprockiego znajdu-
jemy wzmianke o Wratystawie herbu Slepowron (marszatku Kon-
rada, ks. Mazowieckiego), miedzy dobrami ktérego znajdowata,
sie posiadtos¢ Siepowrony.

W. Ketrzynski na zasadzje dokumentéw historycznych stwier-
dza wielokrotnie sie zdarzajaca jednozgodno$¢ nazwy wsi z na-
zwiskiem jakiego$ osobnika, tam mieszkajagcego . Z wymienio-
nych przez niego nazw, wuekszo$¢ jest zwierzecego pochodzenia.
I tak wie$ Wilki w pow® Piskim byla w posiadaniu Braci Wil-
kéw w 1445 r.; we wsi Lisy (tenze powiat) mieszkat w XV w.
Jakub Lis ,od ktérego, lub od jego przodkéw przybrata wies.
nazwisko“; w Dudkach (pow. teckiego) wiascicielami sotectwa
byli Grzegorz i Marcin Dudkowie; w Baranach (tenze powiat)
wymienia dokument historyczny Starika Barana. W 1538 r. Ks.
Olbracht odnawia Stanistawowi MiedZwiedziowi (Medzewitz) przy-
wilej na 9 wiok w Niedzwiedziach (pow. Jansborski.

Wszystkie te nazwiska przedstawiajg nam sie wprawdzie:
dzi$ nie jako rodowe, lecz jako osbowe, b}y one jednak z pew-
noscig rodowymi w epoce dawniejszej, gdybySmy bowiem przy-
puszczali, ze zjawity sie one dopiero w XV w. i pochodzenie
ich wywodzili od. nazwy wsi, to brzmiatyby one raczej Wilczyn-
ski, Lisowski i t. d.

Wogo6le z posréd wsi i osad, wymienianych w najstarszych
zrodtach, wielka ilo$¢ identyczna jest w brzmieniu swem z imie-
nieniem zwierzecia w liczbie mnogiej.

Oto caly szereg nazw takich, podany przez Piekosinskiego ®).

Byczki, Biatokury, Cieciorki, Czajki, Czaple, Czeczotki,
Drozdy, Gasiory, Gaski, Jagniatki, Jaskéiki, Jaszczurki, Kanie,
Kobuzy, Kokoszki, Koty, Kurzatki, Lisy, tosie, Mrowki, Orty,
Ogony, Pieski, Raki, R\sie, Rogale, Stowiki, Sokoty, Szpaki,.

) MaleciU Studja ?ieraldvczne.
O ludnosci polskiej w Prus-ech, niegdy$ Krzyzackich. Lwow 1882 r.
h W rozprawach Akademji r. 1881
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Slepowrony, Sinekozy, Koziegtowy, Kozierogi, Wilkowyje, Wil-
czogeby, Zabokliki, Zabokrzyki.

Nazwy te w™wwodzi Piekosifiski réwniez od nazw zamieszku-
jacych je niegdy$ rodow, my za$ dodajemy, ze jeSli moze jeszcze
istnie¢ watpliwo$¢ co do nazw Byczki, Biatokury, Cieciorki,
to znéw nazwy takie jak Koziegtowy, Kozierogi, Wilczogeby,
Wilkowyje, Zabokliki. Zabokrzeki, méwia wprost same za siebie.
Céz bowiem znacza one: oto, ze zamieszkiwaly je rody, ktére
glowom swoim nadawaly wyglad kozich i wilczych giow, wyly,
jak wilki, nawotywaly sie i skrzeczaly jak zaby.

Podobnie tez nazwy Koziebrody, Koziejaty (prawdopodobnie
niegdy$ Koziejady) Konojady Swiadcza o rodach, ktére strzygly
brody swe naksztatt kozich bréd oraz jadty (bYX moze rytualnie)
kozie i konskie mieso.

Tym wiec sposobem za posrednictwem nazw miejscowosci
dowiadujemy sie nietylko tego, ze na ziemiach naszych zamie-
5zkiw'ato b. wiele rodbéw, zapozyczajagcych zbiorowego swego
imienia od nazwy zwierzecia, lecz réwniez i tego. ze w obycza-
jach niektorych rodéw systematycznie uprawianem byto naslado-
wanie jakiej$ zwierzecej istoty.

Przyjrzyjmy sie teraz z kolei niektérym nazwom rodowym,
tak jak one nam sie przedstawiajg pod postacig zawotan, zwnaza-
nych z godtami herbowymi i pewnemi tradycjami historycznemi.

O zawotaniu SHIA/ ltcnh, bedacem jeszcze w XVI, bojowem
diastem w okolicach Tyhca, wspominaliSmy juz na innem miejscu.
Godto jego herbowe (fig. 1) przedstawia na tarczy konia, nad tar-
czg topor. Podiug Paprockiego rod Starych Koni miat tradycje
0 ‘wspdlnem pochodzeniu z rodem Toporow. Tern sie tedy tlo-
maczy wyobrazenie topom nad tarczg. Mozebne tez, ze rdd Sta-
rych Koni wniknat do rodu Toporéw, podobnie jak do tegoz rodu
wniknat réd Palukéw. Listy Kklasztorne, jak twierdzi Paprocki,
wspominajg pod r. 1080 cztonka tego rodu Zegote Zaprzanca.

Podtug Paprockiego ,Herby Rycerstwa Polskiego“ wyd. Turowskie-
go. Jakkolwiek dzieto to jest surowo krytykowane przez heraldykéw i history-
kéw, to jednak, gdy chodzi o badanie zawotan i herbéw ze stanowiska v/ie-
Tzeniowego, herbarz Paprockiego jest zrodiem najwazniejizem, gdyz podaje
najwiecej tradycji, niejednokrotnie bardzo charakterystycznych.
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Zawotaniu Jastrzebiec, towarzyszy godto (fig. 2), wyobraza-
jace podkowe i krzyz na tarczy, nad tarcza za$ jastrzebia.

Fig. 1 Siary kon. Fig 2. Jastrzebiec.

W Opisie czytamy, co nastepuje: ,Ten klejnot dlatego ma to
nazwisko Jastrzebiec, ze przodkowie jego nosili tego ptaka za
herb jeszcze in paganismo“. ,Wielkiej wagi za owych dawnych
monarchow, zwlaszcza jeszcze poganskich byt ten ptak accipiter
i potem u innych. Jako o tern Swiadczy Hadrianus Junius, me-
dicus in Emblematibus temi stowy: ,Accipiter autem dei significa-
tionem habet, quoniam ea avis caetaras antecellit et acie oblutus-
et vplatus pernicitate. ,Potomstwo mianowato sie dtugi czas
tern nazwiskiem. Dopiero po Wojciechu, arcybiskupie gnieznien-
skim, naprzod sie poczeli przedmejsi pisa¢ z Rytwian, a potem
drudzy skad kto miat, ale przedtem innego nazwiska nie mieli®
zamki i miasta od tego nazwiska budowli etc.

Dalej czytamy, ze byt to jeden z najbardziej rozrosnietych
rodow (liczyt koto 150 rodzin) i ze ,zwali go jako w ktérych
stronach zowig jastrzebie: Kudbrzowie, Kaniowowie. Napro-
wadza to na mysl, ze w Polsce mogto by¢ wiele rodow,
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ktore, niezaleznie jedne od drugich, zapozyczaty nazwy swej od
jastrzebia, z czasem zas, gdy przyszty herby, i wyobrazenie ry-
sunkowe osiggneto przewage nad symbolem dzwiekowym, rody
owe znalazly sie pod jednym znakiem.
Pierwszym, wspomnianym przez Pa"
prockiego cztonkiem tego rodu jest
Mszczuj Jastrzebiec, kasztelan sando-
mierski, zyjacy za czasobw Bolestawa
Chrobrego.
Lisoioie, herb (fig. 3), na tarczy
strzata, nad tarczg lis. ,Witasne nazwisko
tego herbu Lis, dlatego, ze przodkowie tej
familji nosili przed-
tem liszke za herb,
a potem  dostali
w hetm lisa, jak to
Dtugosz opowiada“.
Historyk Baszko
wspomina o Eulku,
wojewodzie krakow-
skim koto 1082 r. Fig. 3. Lisowie.

Polulcoza: Na tarczy oS$la glowa,
nad tarczg pot kozka (fig. 4). O roli jaka
odgrywata Potukoza, jako hasto bojowe
pisaliSmy juz powyzej. Katalogi krakow-
skie wymieniajg pod r. 1061 kanonikéw
Krakowskich Stawisza i Bogusza.

Koslarogi. Na tarczy trzy widcznie,
nad tarcza pot kozta (fig. 5), znak iden-
tyczny z pétkoziem, wyobrazonynNnad
tarcza Potukozy. Tradycja gtosita, ze
oba te rody wyszty ze wspdlnego pnia.

Sokola, (fig. 6). Na tarczy pot—niedZzwiedz, poét—wieprz, nad.
tarczg p&t niedzwiedzia.

Swinka, (fig. 7). Na tarczy p6t wieprza i reka, ktora ja
rozciila. Nad tarczg posta¢ niewiescia. Pod r. 1185 znajdujemy
w tym rodzie Stanczyka z Rudy, staroste wielunskiego.

Fig. 4. Potukoza.



Fig. 5. Kozl*rogi. Fig 6. Sokola.

Ogom/. (fig. 8). Na tarczy strzala i pot pierscienia,-nad
tarczg dwoje rak.

Fig. 7. Swinka. Fig. 8. Ogony.
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Kur Bialy. (fig. 9). Bialy Kogut na 'tarczy, Nad tarczg
niema zadnego znaku. Zapiska z r. 1426, podaje zawotanie Ko-
1loty, z ktoreiii Piekosifski rowniez taczy godio Biatego Kura 'm

Wezykowic. (fig, 10). Na tarczy waz
w koronie ziotej trzyma jabtko. Nad tarczg
niema zadnego znaku.

Wilczekol<y. (fig. 11). Na tarczy dwie
zwigzane ze soba kosy, oraz poéttora krzyza.

Jest to jednak pdzniejsze wyobrazenie herbu,
najstarsze bowiem, ktére nam przedstawiaja;
zwornik w kosciele XX Cystersow w Mogile Fig. 9. Kur Bindw

Fig. 10. Wez}a<o\vle. Fig. 11. Wilczekosy.

ffig. 12), oraz piecze¢ Adama Bedkowskiego, kanonika krakow-
skiego, (fig. 13) nie majg krzyza, wilcze kosy za$ sg to dwa po-
taczone ze soba haki i to wiasnie wyobrazenie odpowiada okre-

Piekosinski. Heraldyka Polska.
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$leniu Diugosza,, oraz Herbarza Arsenalskiego, podtug krdrych herb
Wilczekosy, ma przedstawia¢ sidta na wilki. Rysunek na pieczeci

Fig. 12 \Vilczekoss,

Fig 13 Wilczekosy.

Stanistawa Dawidowskiego, poézZniejszego sedziego ziemskiego
twowskiego (fig. 14), wyglada roéwniez na wyobrazenie jakichs-
sidet na zwierza. Sg to dwie Kkrzywizny, zachodzace na siebie,
u gory pokrzyzowane poprzecznem bierzwionem, u dotu zaopa-
Irzone hakami 7). Na Szlgsku zjawia sie ten herb, na pieczeci ko-
mesa Franciszka z Wilczyc. Piekosifiski wpomina o rycerzach,

fig. 14. Wilczekosy.

noszacych nazwisko Wilk. Ilik (zapewne
Wilk 1) jest obecnym w r. 1161 na dwo-
rze Bolestawa' Kedzierzawego i,Henryka
Sandomierskiego przy .poswieceniu ko-
Scioka w teczycy. W szeregu rycerzy®
zapisanych w albumie konfraternji kla-
sztoru Lubinskiego, w r. 1170— 1180 jest
Wilk 1. Wilk 11l $wiadczy przy wyda-
waniu przywileju przez Kazimierza Spra-
wiedliwego dla kapituty katedralnej kra-
kowskiej w r. 1189 wraz z synem Pio-
trem Wilkowiczem 2).

Slcpowronowie. (fig. 15). Na tarczy krzyz z podkowa, na
niej kruk z pierscieniem w dziobie, nad tarczg takiz kruk.

") Piekosinski. Meraldyka Polska.
-) Piekosinski. Rycerstwo Polskie.
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Wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa istniatlo niegdy$
zawotanie Koz/effloioy. Nie wymienia go wprawdzie zadne ze zr6-
det, mamy natomiast herb Zerwikaptur (fig. 16), przedstawiajgcy
trzy kozie glowy na tarcz}®, ktoérego nazwa, jak to stusznie
zauwazyt Matecki 7, musi sie odnosi¢ do jakiego$ szczeg6lnego
zdarzenia, zasztego w tym rodzie, nie jest bowiem okresleniem
godta herbowego, ani zawotaniem, tylko dewizg, doczepiong do®
herbu, zjawita sie wiec poOzniej niz samo godto; wyobrazenie za$
kozich gtéw jest prawdopodobnie reminiscencjg starodawnego-
zawotania Koziegtowy, Przypuszczenia to tern jest prawdopodo-
bniejsze, ze Paprocki wigze przodka tego rodu pod r. 1105«
z miejscowoscig Koziegtowy.

Fig. 15. Slepowronowie. 6. Zerwikaptur.

Zapiski herbowe krakowskie’), pod r. 1420 wspominajg
o klejnocie ,j\[ed~yicyadza™. Sadzimy, ze mamy tu do czynienia
nietylko z nazwa herbu lecz i z wiasciwa proklama; przypuszcze-

") Studja heraldyczne.
0 T. VII. St. Pr. Pol.
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nie to nasuwa staropolskie brzmienie

tej nazwy, oraz ta okolicznos¢, ze péz-

niejsze zapi iki nazywajg tenze herb Ursus,

jezeli wiec nie okreslano go w tenze spo-

sob i dawniej, to widocznie dlatego, ze

pierwiastkowe byl on zitgczony ze staro-

dawneni zawotaniem rodowem, ,Medz-

wyadza“, ktére zczascm zagineto jak

wiele zawotan, pozostato za$ samo okre.

Slenie herbu. U Paprockiego spotykamy

go pod nazwag Rawicz. Samo za$ znamie

herbowe (fig. 17). wyobraza na tarczy

panne na niedzwiedziu, nad tarczg zas

niedzwiedzia. Ten niedzwiedZ ,wyniesio.

ny w hetm*, prawdopodobnie jako staro-

dawna odznaka rodowa, potwierdzatby

nasze przypuszczenia. Powyzej za$ przy.

taczalismy wiadomos¢ o Stanistawie

Medzwyadzu, ktérego wXVI1 w. spotykamy Fig. 17. Rawicz,

jako- posiadacza ziemi w Niedzwiedziach. Medzwyadza, Ursf
Piekosinski wymienia zawotanie Ko-

hijla GlouHi, wedtug zapiski sgdowej

z 1228 r. Godito heraldyczne tego zawo-

tania nie jest znanem. Wedtug wszelkie-

go prawdopodobiefistwa mozna je poita-

czy¢ z wyobrazeniem, herbu Kon/oirn

szyja (fig. 18), przedstawiajacego iia tar-

czy gltowe konska wraz .z sz\jg i pot-

dcsiezyc. W r. 1278 uzywajg pieczeci z tym

herbem Stefan i Strzyzewoj, Kobytegtowy. szyja.
Nadir trafnie przypuszcza Piekosinski, ze musiato niegdys$

istnie¢ zawotanie Srocza Noga. Zapiska sgdowa z r. 1426 wymie-

nia herb Waldawe, majacy wyobraza¢ srocza noge. ,Jakim spo-

sobem, zapytuje Piekosinski. mozna na tarczy herbowej oznaczy¢,

'i Stiidja heraldyczne.
9 | VII. St. Pr. Pol.
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ze jest to noga sroki, a nie innego ptaka?“. Musiata to wiec byc¢
pierwotnie nazwa rodowa, a dopiero, gdy zaczeto tworzy¢ herby
na modte zachodnio-europejska, zrodzit sie pomyst przybrania za
herbu sroczej nogii).

Istnieje caly szereg nazw herbdéw, pochodzacych od imion
zwierzat, o ktérych nie wiemy, czy byly me niegdys$ zawotaniami,
czy tez powstaly juz jako okreslenia herboéw. Wymieniamy je dla
Scistosci; Baran, Baranie Bogi, Baivola Glotca, Ciolkouic, Gasld”
Jelen, Jelenie Bogi, Jez, Komar, Kot Morski. Okunie, Odyniec,
Owada, Pczelicz, (podtug Paprockiego dawniej Pszczela lub Pczele)
Bogcda, Baki, ligs/e Zeby, Sroki, Swiewczck, Skrzydio, Zoéraw,
oraz Koziot Bialy, ktéry ma na tarczy catego Kozta, nad tarcza,
za$ pot Kozta identycznego z wyobrazeniami nadtarczowemi her-
béw Potukoza i Kozlarogi. Wydaje sie bardzo prawdopodobne,
ze byly to rzeczywiscie zawotania rodowe, gdyz wsréd nazw wsi
i osad, isniejgcych dawniej lub obecnie, spotykamy nazwy, odpo-
wiadajgce niemal wszystkim tym herbom.

Niektore godta heraldyczne majg po kilka zawotan. W tych
razach mozna zauwazy¢, ze zawotanie zwierzecego pochodzenia
ma zwykle cechy wnekszej starozytnosci. Tak np. z opisu zawota-
nia Lisowie widac, ze jest to symbol rodowy starszy od zawotania
Bzura lub Mzura, towarzyszacego temuz herbowi; zawotanie Ko-
Zlarogi wyraznie okre$lone jest przez Diugosza, jako nazwa
starsza od drugiego zawotania Jelita; w opisie Jastrzebiec znaj-
dujemy duzo charakterystycznych szczegotow o starozytnosci tego
zawotania, ktorych brak zupeinie odnosnie proklamy Boleszczyc..

Z za\\otaniem Jastrzebiec zwigzana jest b. ciekawa tradycja,
ktérag Paprocki powtarza, za Hadrianus’em Juniusem: ,Accipiter
autem Dei significationem habet etc“. Jest to zupetnie wyrazny
Slad bezposredniego zwigzku zawotania z przedmiotem czci reli-
gijnej.

m Przedmiot ten zostat w ostatnich czasach poruszony w dziet-
ku proT. S.<elagowskiego p. t. ,Wici i topory“ Ze wzgledu na
pokrev\iefisiu 0 tematu z nasza pracg poswiecamy mu pare stow.

") Heraldyka Polska.



Dla autora punktem wyjscia, jak to sam tytut wskazuje, jest
eiierb i zawolanie TopoOr. Najstarsze wyobrazenia tego herbu
uwaza on za wyraz kultu wici. kultu roslinnosci, ktérego symbo-
lem sa réwniez herby nieme. Spostrzezenie to, bardzo giebokie
i trafne, jest wszakze jedynem, jakie bez zastrzezeh przyja¢ mo-
zemy, na dalsze bowiem wnioski, do jakich dochodzi autor,
popierajac swojg hipoteze, oraz na sam 'sposéb przeprowadzenia
tejze zgodzi¢ sie trudno.

| tak wiec; 1) traktujgc zawotania i herby jako wyraz kultu
rodowego, nalezy mie¢ na wzgledzie Scista tagcznosé zjawisk kultu
z innemi formami zycia spotecznego. Dlatego tez jedyne
wihasciwe pole dla analogji przedstawiajg tw systemy religijne
spoteczenstw, zorganizowanych w pierwotne ugrupowania spo-
teczne, w rody i w bractwa. Prof. Szelagowski za$ czerpie przy-
klady z sag skandynawskich i z Kklasycznych tradycji grekéw
i rzymian i t d i bdstwa z réznych okreséw rozwoju religijnego
zestawia w sposéb dowolny z instytucjg par excellence rodowa,
jakag sg nasze herby i zawotania.

2) niezrozLimiatem jest dla nas, dlaczego prof. Szelggowski
w dociekaniach swoich traktuje godto herbowe i zawotanie jako
nierozdzielng cato$¢. Wszak zawotanie—zwlaszcza ujete z punktu
widzenia wierzeniowego—pochodza z jakie$ epoki bardzo odlegtej,
w kazdym razie przed piastowskiej, godta za$ herbowe, we wiha-
sciwem tego stowa znaczeniu, pojawity sie dopiero w XIl w. jak-
kolwiek wiec, w wielu razach, jak o tern wspominaliSmy, zacho-
waty one wspomnienie prastarego symbolu rodowego, to jednak
rownie czesto zdarza¢ sie mogto, ze rod wybierat sobie jako
znamie herbowe, wyobrazenie, nic wspdlnego z zawotaniem nie
majgce. Stawianie pewnych hypotez na tej jedynie zasadzie, ze
dane zawotanie towarzyszy herbowi jako jego nazwa, wowczas,
gdy tres¢ herbu pozostaje bez zadnego widocznego zwigzku z tem-
Zze zawotaniem, prowadzi do zupetnie sztucznych rozumowan.

Przyktadem takiego sztucznego wnioskovvania jest naprz.
wyprowadzenie genezy zawotania Bielina #gcznie z herbem Ko-
rdowa Szyja.

Bieline prof. Szelaggowski taczy, z wyrazeniem Bialy Swiat,
majgcem oznacza¢ zime, poniewaz za$ zimowg porg (wylacznie
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jakoby) odbywajg sie obchody ludowe, znane pod nazwag wodze-
nia kozy, turonia, niedzwiedzia, majace rzekomo toz samo
znaczenie co i obchdd konika zwierzynieckiego, przeto zawotania
Bielina i Koniowa Szyja uwaza¢ nalezy za wyraz jednego i tego
-samego kultu. W dalszym ciggu autor dochodzi do wniosku, ze
sg to wszystko przejawy kultu chtonicznego.

Zasadniczo juz biorgc, wywody powyzsze Sg haciggniete,
a przytem zawierajg one dwa kardynalne biedy. Wodzenie ko-
zy, turonia, niedZwiedzia nie odbywa sie bynajmniej wylgcznie
W porze zimowej, wodzenie niedzwiedzia naprz. praktykowane
jest w Poznanskiem gtownie na Wielkanoc. Na okoliczno$¢ te
zwracamy uwage w jednym z dalszych rozdziatéw, jak rowniez
i na to, ze obchodéw tych wilasnie nie nalezy utozsamiaé z ko-
nikiem zwierzynieckiem lub t. zw. koniarzem, gdyz tu gtdwna
postacig zabawy jest cztowiek siedzacy na Kkiju, wyobrazajgcym
konia, tam za$ zwierze.

Herb Koniowa Szyja, podobnie jak i zawotanie Kobyla
Gtowa ma prawdopodobnie zwigzek z ,wodzeniem koby#ki“ tak
za$ jedno jak i drugie przedstawia sie poprostu jako pozostatosé
kultu kobyty; aby za$ uwaza¢ zjawiska te jako przejaw kultu chto-
nicznego, na to brak absolutnie jakichkolwiek danych.

3) do roéwnie btednych wnioskéw dochodzi prof. Szela-
gowski, wprowadzajagc do zawotan poprawki etymologiczne, a to
w sposOb dowolny, dociggniety gwattem do swojej teorji.

Naprzyktad: zawotanie Bybel, towarzyszace herbowi Kosy
poprawione jest na Bgbel. Bagbel w gwarze ludowej oznacza to
samo co pepek, t j. ostatniag gars¢ niezzetego zboza, te za$
uwaza autor jako ofiare bostwu podziemnemu. Toz samo znacze-
nie ma mie¢ wieniec dozynkowy, figurujacy w obchodzie ,Wilka“
jako ,kosy roslinne“, stad tez zawotanie Bybel, zawotanie i herb
Wilczekosy i obchdéd ,Wilka“ traktowane sg rowniez jako zjawi-
sko kultu chtonicznego.

Poniewaz ceremonjat ludowy ,Wilk", uwazany przez nas
jako przezytek uroczystosci wtajemniczania plemienia lub rodu
wilkbw, omoéwiony jest szerzej w nastepnym rozdziale, przeto
w tern miejscu zwrécimy tylko uwage, ze poprawka Bybla na
Bagbel dokonana zostata bez zadnego uzasadnienia, a wiec sama
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juz podstawa teorji o B}'blu i Wilczych Kosach jest nader

chwiejna.
Wogdle zwierzeta, figurujagce w zawotaniach i godach,

uwaza prof. Szelggowski jako wyraz kultu chtonicznego, konia
za$ jeszcze ponadto jako ,terjomorficzny wyraz kultu drzewne-
go“, ,wszedzie bowiem, gdzie mamy do czynienia z kultem ga-
jow wystepuja takze i konie“. Alez w takim razie réwnie do-
brze mozemy uwazaé¢ kult gajéw, jako roslinny wyraz kultu konia,
nikt bowiem do tej pory nie dowiddt, ktoéry z nich jest starszy.

Jedynie za$ podiug nas wihasciwem jest oba te kulty, ros-
linny i zwierzecy traktowa¢ oddzielnie. Dlaczego -jeden ma by¢
wyrazem drugiego, skoro kazdy pozostawit wiasciwe sobie Slady?

Rozwijajac w pracy naszej temat, Scisle zwigzany z kultem
zwierzecym, moéw iliSmy o zawolaniach”™ wylgcznie zwierzecego
pochodzenia. Zanim w*$zakze przejdziemy do obchodéw ludo-
wych, ktére uwazamy za pozostajace w zwiazku z niektéremi
zawotaniami zwierzecymi, jako przezytek kultu rodowego, zwré-
cimy tn jeszcze uwage na pare zawolan innego typu, ktére samem
brzmieniem swem zdradzaja pochodzenie wierzeniow’e.

| tak np.: na Mazow'szu byly rody, uzywajgce zawotania
Poswist, jak wiadomo za$, byto to rowmiez imie bozka, czczone-
go przez”™ zachodnich stowian. Prawdopodobnie wiec byt ongi
Poswist bozkiem rodowym, jednocze$nie za$ z przeksztatcaniem
sie organizacji rodowej w plemienng, wyniesiono ¢go na stano-
wisko bozka plemiennego.

Mamy dalej zawotanie tada, badace réwniez nazw™g wsi
i rzeki w Lubelskiem. W zapiskach z 1401 r. brzmi ono tez
jako tady i tadzice.

Istnienie stowdanskiego bostw'a tada byto w ostatnich cza-
sach podawmne w watpliwos¢, a stowo tada powtarzajace sie;
w obrzedowych piesniach ludowych, nalezy podtug Potebni uwazaé
jedynie za przyspiew. Zdaniem naszem wszakze wprost prze-
ciwnie, powtarzanie stow ,tada moja“ na koncu strofki w wielu:
piesniach jest wiasnie formg zwrdcenia sie do bdstw™a, podobnie
jak w roznych piesniach religijnych, koronkach, rézancach it p.
spotykamy co pewien czas systematycznie wymawiane imie istoty
Swietej.
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Na Bialej Rusi spotykamy taki obchdéd. Péznym wie-
czorem zbieraja sie w karczmie dziewczeta z catej wsi. Zgro-
madziwszy sie, podchodzg kolejno do mezczyzny, siedzgcego
nieruchomo na krzesle, ktérego nazywajg ,Jaszczur® (jest nim
zawsze cziowiek zonaty). U stop jego skladajg pierscienie,
chustki, paciorki ii. d. poczem wzigwszy sie za rece, tworza koto,
skacza i $piewaja:

Siedzi Jaszczur, tada moja

Na zlotem krzesle, tada moja

W czerwonej odziezy, tada moja
W grochowym stogu. tada moja
Groszek tuszcze, tada moja

Sypie w krubke, tada moja i t. d.

Dwie dziewczyny opuszczajg koto i wzigwszy sie za rece,
podchodzg do Jaszczura, bija mu poklony i Spiewajg piesni,
w ktdrej prosza go o oddanie wienca. Chiopcy, stojgcy opodal,
przyskakujg do jednej z nich, taskocg i pobudzajg do $miechu.
Jezeli zdota sie od niego powstrzymac. Jaszczur zwraca jej przed-
miot, ktéry u niego ztozyla, a ona wykrzykuje: ,ja skakatam,
ja plasatam, poki wianka nie zyskatam.’) Obcho6d jest b. praw-
dopodobnie przezytkiem jakies praktyki religijnej, w ktorej
Jaszczur odbierat cze$¢ wyltacznie jednej pici. Lada za$— calego
plemienia.

Odnalaztszy zatem pierwiastek religijny w genezie zawotan,
mozemy zgéry przypuszcza¢, ze rod obierajgc sobie irnie zwie-
rzecia jako swojg zbiorowa nazwe i hasto bojowe, kierowal sie
pobudkami natury religijne;.

Wezmy zawotanie Kobylaglowe. Spotykamy je pod r. 1228,
jest to wiec jedna z najstarszych nazw rodowych. Praktyki
za$ i podania naszego ludu wskazujg wyraznie, iz kobyla gtowa
byla przedmiotem czci religijnej. Rzecz oczywista, ze w przy-
ktadach, jakie bedziemy cytowaé, czesto nie rozréznia sie koby-
lej glowy od konskiej. Widzimy wiec konskie glowy w zdo-
bnictwie ludowem, na $parogach t j. zakonczeniach naroznych
chat tuzyckich u Kurpiéw, u Mazuréw, w Krakowskiem, w Wiel-
kopolsce, na Pomorzu i na Rugji. Umieszczenie ich na kalenicy

") Fedorowski. Lud Biatoruski.

Totemizm.
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nad wejsciem do chaty, t j. na miejscu najdostojniejszem, Swiad-
czy wymownie, jaka czcia byly otoczone.) W Galicji czerep
konski stawia sie miedzy kapuste, zeby sie rozrosta W Sieradz-
kiem wierza, ze kobyla gtowa, zawieszona w ogrodzie, daje do-
brobyt®). W Chetmskiem opowiadajg, ze pewien gospodarz,
poprawiajagc podwaliny chaty, znalazt zakopana gtowe konska.
Wyrzucit jg i jodtad szczeScie zniklo z jego chaty, a on sam nie
mogt znalez¢ nigdzie spokoju, dopoki tej samej gtowy nie odszu-
kat i nanowo w temze miejscu nie zakopal®). 0Ogoélnie prakty-
kowanym jest wsérdd naszego ludu zwyczaj zatykania tbéw kon-
skich na ptotach i koto obdr — oczywiscie jest to Srodek, zabez-_
pieczajacy przeciw wszelkim wrogim czynnikom.

Znang jest powszechnie nastepujgca bajka o Kobylej Gtowie.
Pewna biedna dziewczyne zta macocha wypedzita z chaty. Zaopie-
kowata sie nig Kobyla Gtowa, odwiedzata dziewczyne i wzamian
za wysSwiadczone sobie ustugi obdarzata jg bogactwami, ktére
wydobywata ze swego ucha. W bajce tej Kobyla Glowa wyste-
puje najwyrazniej jako dobroczynne béstwo, opiekujace sie od-
dang sobie istotg. Dla czego jednak, wbrew logice, mowa nie
0 Kobyle, lecz o samej tylko Kobylej Gtowie?

Wiedzac, ze Kobyla Glowa byta tez zbiorowem imieniem
rodu, mozemy tu przeprowadzi¢ analogje z tradycjg np. plemie-
nia Euahlayi, wedtlug ktorej totemami rodowymi byly niegdys$
rozne czesci -ciata boga Bajam’a, wyobrazanego pod postacig
emu. Prawdopodobie mamy tu do czynienia z takiem samem
zjawiskiem: Kobyla glowa, wyodrebniona jako std generis cato$¢
musiata by¢ podtotemem w stosunku do totemu Kobytly. O $la-
dach za$ kultu Kobyly mowié bedziemy w dalszym ciggu naszej

pracy.

Takiez same przypuszczenie nasuwa sie¢ odnos$nie zawotan
.Potukoza"™ i ,Kozlarogi“. Istniata, jak wiemy, tradycja
o wspo6lnem tych rodéw pochodzeniu — (,acz to niektérzy wy-

') Moktowski. Sztuka ludowa w Polsce.
Lud. T. VI.

3 Lud. T. IV.

“l Kolberg. Chetmskie 11, str. 180.

3) P. str. 54.



99

wodzg, aby miat mie¢ poczatek swéj od Pétkozica“), potwierdza
ja identyczno$¢ znakéw nad tarczami, towarzyszacych obu tym za-
wotaniom. Takiz sam znak nad tarczg znajdujemy réwniez
w herbie Koziet Biaty. Paprocki podaje nam wiadomo$¢, ze
na Slasku b. duzo bylo rodéw, ktére tam z niemiecka ,Bokii*
nazywano ). Oczywiécie nim Slask ulegt zniemczeniu, byly to po-
prostu rody Koztdw, ktore pozostawity pamigtke swojg w postaci
nader licznych nazw miejscowosci, pochodzacych od Kozta. Wiele
z nazw tych majg dzi$ niemieckie brzmienie, np. mianem Cosel,
lub Kosche ochrzczone jest 8 miejscowosci, ktére dawniej
brzmiaty Kozki, Kozie lub Kozle; nazwe za$ Ziegenhals otrzymata
miejscowos¢ Koziaszyja ™. Niektére z nich znane sg juz w od-
legtej przesztosci. | tak m. Kozla znane byto w 1068 r. jako
zamek, a w 1133 r. jako miasto. Piecze¢ miejska z 1342 r.
przedstawie trzy Kozle glowy. Podiug legendy miejscowosé ta
byta w posiadaniu trzech braci Koztdw, Inna miejscowos¢ tejze
samej prawie nazwy Kozla zapisana jest pod*™r. 1254; Koztéwko —
pod r. 1274M).

Majac tedy pewnos$¢ co do istnienia rodéw Koztéw, mamy
wszelkie dane, aby przypuszczaé, ze rody Potukozéw, Kozlarogow,
Kozichgtéow powstaty jako podrody tamtych, obierajgc za$ sobie
nowg zbiorowg nazwe i hasto bojowe, zachowaly wspomnienie
starego symbolu rodowego, inaczej méwiac zawotanie Potukoza,
Kozlarogi, Kozieglowy byly zapewne podtotemem totemu Kozia,
co potwierdzajg doroczne i do pewnego stopnia lokalne obchody
ludowe, ktore opisujemy w nastepnym rozdziale, Takiem samem
wspomnieniem toteméw i podtoteméw sg moze zawotania; Baron
i Baranie Rogi, Sroka i Srocza Noga.

Ciekawg jest charakterystyka niektdrych rodow, ktérg Ditu-
gosz podaje wedle Owczesnej tradycji. Zawiera ona w sobie
nieraz tez same rysy. ktére przypisujemy zwierzetom eponimicz--
nym tychze rodéw. Podtkozice wiec byli ,vafri, in venerem et

") W opisie herbu Wieruszowa z wyobrazeniem Kozta na tarczy, str. 675

9 Mycielski. Pierwotne stowiariskie nazwy miejscowosci na Slazku.
pruskim. Poznan 1900.

*) Lud I, str 193 (Karwowski).
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simulationem proclivi“, Lisowie— ,parum facundi“, Jastrzebcy—
. gniewliwi“, Ciotkowie—,robusti“, Slepowronowie—bellicosi“.
Czy nie jest to czasem odlegte echo pokrewienstwa duchowego,
ktére rod upatrywat miedzy nim a zwierzeciem, uzyczajacem mu
swej zbiorowej nazwy?

5. Obchody ,Pd6dkoziotka" i ,Wilka", jako
przezytek kultu rodowego.

StwierdziliSmy juz, ze nazwy rodowe przedstawiajg zwigzek
ze zjawiskami czci religijnej. PrzedstawiliSmy go wszelako w spo-
séb dos¢ luzny i wynikajacy z ogolnikowych jedynie spostrzezen.
W niektérych jednak obchodach Iludowych, wigzacych sie, jesli
nie bezposrednio z zawotaniem rodu, to z nazwag miejscowosci
mu odpowiadajacej, odnajdujemy $lady kultu we wiasciwem tega
stowa znaczeniu, t. j. praktyk religijnych, systematycznie co roku
powtarzanych.

We wsi Koziegtowy, w Poznanskiem, w ostatni wtorek za-
pustny odbywa sie zabawa zwana ,Podkoziotek”. Chiopcy i dziew-
czeta zuieraig sie w domu prywatnym lub w gospodzie, przyno-
szg wystrugang z ¢wikly lub z marchwi matg figurke cztowieka
i tanczg wokoto niej, Spiewajac przytem;

strzebno da¢ podkoziotek, trzebno dac,
dobrze byto caty roczek ubadac,

caly roczek i Swiatki,

trzebno da¢ graczykowi na strunki“.

Muzyke w ten dzien optacajg dziewczeta ')

Poniewaz zabawa ta znana jest w wielu pobliskich miejsco-
wosciach, opis wiec powyzszy mozna uzupeini¢ wiadomosciam
z innych stron.

We Srodzie, w Koérniku i td. ,Podkoziotek® odbywa sie
w sposOb nastepujacy: w karczmie ustawiajg beczke, a na niej

b Powyzszy opis zostat nam zakomunikowany iistownie przez ks. Pro-
boszcza Hagse z Kicina.
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talerz do zbierania pieniedzy, Obok stoi chtopiec, trzymajacy ko-
ziotka, zrobionego ze szmat lub figurkg i $piewa:

»a, trzeba da¢ podkoziotek, trzeba dad,
nie mato¢ to catki roczek, ubadaé, ubadac”

(to znaczy, rozglada¢ sie miedzy chiopcami, by ich niewoli¢
wsréd tarnica ku sobie). Dziewczyna, wybrana w pierwszg pare,
rzuca na talerz pienigdze, idg one na optacenie kosztéw hulanki.
W innych miejscowos$ciach Poznanskiego stawiajg obok talerza
gtowe kozla, wystrugang z drzewa, lub tez figurke z drzewa, albo
z brukwi z rézkami na tbie, zwang ,koziotkiem* lub ,podko-
ziotkiem“ 7. W Mazewie koziotka zrobionego z drzewa stawiaja
na misce i pod niego rzucajg monete, zwang ,podkoziotkiem“
W Sieroszewicach sadzajg na beczke lalke i tej dziewczyna, tanczg-
ca w pierwsza pare daje ,podkoziotek” tj. optate za taniec, uisz-
czang zgéry . W okolicach Kleczewa i Slesina wozny przy
drzwiach pilnuje, zeby wchodzita tylko miodziez bezzenna”). Na
Kujawach, wczasie zabawy, wchodzi z muzyka czlowiek, przy-
odziany w ptachte i nasladuje w ruchach i skokach kozia ®).

Na wszystkich tych zabawach milodziez tahczy oberka, na-
zywajac jednak taniec ten ,podkoziotkiem*“.

We wsi Koziegtowy (zwane w ostatnich latach Koziegtowki)
pow. Bedzinskiego, starzy ludzie opowiadajg, ze lat temu kilkadzie-
sigt bawiono sie w ,podkoziotek”, w sposéb nastepujacy: zimowa
pora jeden z chiopakéw ubierat sie w kozuch, przewr6cony wio-
sem nazewnatrz, w rekawy wkiadat tyzki, co miato imitowac rogi
i na czworakach udajac kozta, wchodzit do izby, w ktérej dziew-
czeta przedly kadziel. Drugi chlopak, przebrany za pasterza, pod-
prowadzat owego kozta kolejno do kazdej dziewczyny, zapyty-
wal, czy mu sie podoba i t. d. M.

b Kolberg. Poznanskie Cz. I.
b J. w. keczyckie,
b Kbg. Pozn. Cz. Il
). w. Kaliskie
J. w. Kujawy Cz. |
® Zakomunikowane listownie przez Ks. Proboszcza St. Zapatowskiego
z Kozigtowek
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Jakkolwiek w tem opowiadaniu zabawa ,Podkoziotek",
przedstawiona jest w formie odmiennej, niz poprzednie, nazwa
jej jednak $wiadczy, Zze mamy tu do czynienia z tym samym,
obchodem.

Znaczenie ,Podkoziotka“ polega przedwszystkim na tem, ze
spotykamy go w dwdch miejscowosciach, noszacych nazwe Ko-
zieglowy. Oczywiscie mniej w tresci uszkodzonym jest obchod
praktykowany w Poznanskiem. Miejscowos¢ Koziegtowy byta
prawdopodobnie gniazdem rodu Kozichgtéw, zabawa za$ ,Pod-
koziotek® jest wspomnieniem rodowej uroczystosci, w Kktorej
symbol ubdstwianego zwierzecia skupiat wokoto siebie wszystkich
wspotrodowcdéw. Nazwa ,Podkoziotek”, oznaczajgca samg za-
bawe, jak réowniez i datki pieniezne, ktére skiadajg dzwiewczeta
w formie okupu $wiadczy, iz najdawniejszg formg zabawy jest ta,
w ktorej wystepuje nie figurka ludzka, lecz wyobrazenie koziotka,,
lub jego gtowy (co jest jeszcze bardziej znamiennem ze wzgledu
na nazwe miejscowosci: Koziegtowy). Charakterystycznym szcze-
gétem jest nasladowanie kozta w ruchach i wygladzie przez je-
dnego z uczestnikébw obchodu, wiemy bowiem jaka role odgrywa
w uroczystosciach religijnych australijskiego rodu Kangura, rodu
gasienicy Unchalka i t. d., charakteryzacja i mimika, odtwarzajgce
posta¢ i ruchy eponimicznego zwierzecia /).

O .charakterze religijnym ,Podkoziotka“ $wiadczy réwniez
i to, ze w dniu tym taniec wyjatkowo optacajg dziewczeta i ta
w formie okupu; znaczy to, iz niegdy$ byly one usuniete od
udziatlu w uroczystosci, wykluczenie za$ pici niewiesciej z obcho-
dow religijnych jest wybitng cechg praktyk totemicznych.

Okolicznosé, ze ,Podkoziotek” obchodzonym jest nietylka
w Koziegtowach, lecz i w wielu innych miejscowosciach Wielko-
polski, nie wylgcza bynajmniej charakteru kultu rodowego, jaki
mu nadajemy. Wiemy wszakze, ze rdd, rozrastajac sig, dzielit sie na
mniejsze grupy; rozchodzity sie one w rézne strony, zachowujac:
jednak tradycje rodowych uroczystosci. W kazdym razie ,Pod-
koziotek” jest raczej obchodem lokalnym, praktykowanym tytka
w Wielkopolsce i na Kujawach, nie znajg go inne dzielnice

") Por. str. 39—45.
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Polski, nie ga tez Matopolska i), gdzie wyjatkowo jednakspoty-
kamy go w dawnem ks. Siewierskiem, w miejscowosci zwanej
rowniez Koziegtowy. Przypominamy za$, ze miejscowos¢ ta, za-
pisana w historji juz pod r. 1106, zwigzana jest z tradycjg rodu,
uzywajacego za herb trzech kozich gtéw na tarczy, za proktame
za$, wedle wszelkiego prawdopodobienstwa — nazwy Koziegtowy.
Do tej wiec miejscowosci przywedrowat ongi zapewne jeden
z rodoéw, o wspdlnem z rodem wielkopolskim pochodzeniu i przy-
niést ze sobg tradycje kultu rodowego.

Charakterystyczniejszym jeszcze od Podkoziotka jest zwy-
czaj ludowy wyzwalania na kosiarza miodego parobka, zwanego
SWilkiem*“. Zwyczaj ten zdradza nader wyrazny zwiazek z zawo-
taniem ,Wilczekosy” i jest niewatpliwie reminiscencjg ceremonij
wtajemniczania, praktykowanych w rodzie lub plemieniu Wilkéw.

~Wilkiem*“ zwany jest miody chiopak, stajacy poraz pierw-
szy do zniwa i wkupujacy sie jako taki do gromady kosiarzy.
W okolicach Stupcy (w Kaliskim) ceremonjat wykupu odbywa
sie w taki sposoéb:

+Wilk* kosi w pierwszym rzedzie od potudnia do podwie'
czorku, tymczasem za$ jeden z jego towarzyszy, ,starszy“ plecie
korone ze stomy i kwiatow. Po podwieczorku zwalniajg chtopaka
od koszenia; ,starszy“ kladzie mu na gltowe korone, sam za$
plecie ze Swiezo skoszonego zboza dtugg line i zaktada jg nowi-
cjuszowi za pas i za biodra. Wieczorem cata gromada kosiarzy
odbywa z muzykg epoch6d ku dworowi. ,Starszy“ prowadzi
~Wilka“ na linie, wszyscy za$ pobrzekujg w gote kosy, od trzon-
kow odjete. Przyszediszy przed ganek Spiewajg piosenke o wilczku
znalezionym w lesie i przyjetym przez nich ,do towarzystwa dla
wspolnej pracy“. Po stowach:

~Tam pod borem, tam pod lasem wilczysko wywija“ na-
Sladujg wszyscy wycie wilkow: au, au, au, poczem jeden z obec-
nych ma przemowe, konczaca sie temi stowy:

‘) Przynajmniej nie spotykamy zadnej o tern wzmianki u Kolberga,
ktéry szczeg6towo jednak opisuje Podkoziotka w innych dzielnicach.
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Teraz, zeSmy mu wykrzykneli; hura!
Az na nim zadrzata ta wilcza skoéra.
A obleczym go—w czystg koszule.
Oko cale—a tu jest pot.
Bedzie bity—jednak wesét.
Albo siak—albo tak.
Nastepuje poczestunek, po ktérym wszyscy oddalaja sie
i idg do karczmy. ,Wilk“ optaca muzyke i gorzatke. Do tanca
nie wolno mu i$¢ pod zadnym pozorem, dopdki go ,starszy“ nie
ogoli. Golenie to parodjuja w sposéb nastepujacy. ,Starszy,,
czerni chiopakowi twarz weglem Ilub sadza, poczem bierze
muszczke do ostrzenia kosy, ostrzy jg na cholewie i pocigga nig
jak brzytwg twarz ,Wilka“, co tenze wytrzyma¢ musi spokojnie.
Gdy sie umyje, nastepuje druga, srozsza jeszcze proba. Kitada go
na brzuchu, na tawie, po bokach staje dwoéch towarzyszy
z muszczkarni w rekach i bijg go bez litosci. Smaganie — to akt
wyzwolenia, korczacy sie obleczeniem w nowg, dang od ,towa-
rzystwa“ koszule. ,Starszy“ rysuje kredg na stole ptug, brone
i t p. narzedzia gospodarcze, pytajgc chtopca, jak one sie nazy-
wajg i do czego stuzg. Po tym egzaminie jeden Ilub dwdch to-
warzyszy whazi na dach, i ogtasza Swiatu, ze temu, a temu wolno
teraz, nar6éwni z innymi, i$¢ z wybrang przez siebie dziewczyng
do tanca, mowi¢ z nig, przypija¢c do niej, a nawet zeni¢ sie
Wyzwoliny ,Wilka“ odbywajg sie w b. podobny sposéb
w Poznahskiem, na Kujawach i w Plockiem, do powyzszego
wiec opisu dorzucamy tylko kilka szczegétéw. Na Kujawach
wczasie przygotowan do golenia sadzajg ,Wilka“ na ,strychotku*
(drewniana osetka do ostrzenia kosy). Po skonczonej ceremonji
golenia, ktadg go na tawie, gdzie w pozie lezacej stucha napo-
mnien swego opiekuna, ttomaczgcego mu, w jaki sposéb ma sie
obchodzi¢ z kosa. Przemowa konczy sie temi stowy: ,dawniej
bytes wilk szkodny, teraz jeste$ kosnik postuszny“ 7. W Kutnow-
skiem (w Szatajdach, Séjkach), wyzwalajg naraz kilku ,Wilkéw*.
W dniu tym wywieszajg rano na polu chorggiew t. j. tyke, na
ktérej przyczepiono tyle kolorowych chustek, ilu jest kandydatéw

Ziemia 1913 r. str. 783.

AKbg. Kaliskie 1.
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<do wyzwolin. Po skonhczonym obrzedzie jeden z chiopéw wy-
chodzi na zoraw studzienny i stamtagd oznajmia zgromadzonym,
aby odtad odnosili sie do wyzwolonych z wiekszym szacunkiem,
mowili do nich ,wy“ nie ,ty“, aby kobiety dawaly im wiecej
jes¢ i t. d. *). We wsi Bodzanowo Bachorne (Kujawy) miody ko-
siarz odbywa wyzwoliny na poczatku lub na koncu zniw. Jezeli
sie okazuje opornym, wowczas zmuszajg go 'do odrzucania po-
kostdbw najdzielniejszego kosiarza, przez co wiecej jeszcze sig
meczy. Wogdle ,Wilkowi“ utrudniajg, o ile sie da, prace. Przy
$niadaniu plota korong ze zboza, siana lub sitowia i ,bat* ze
stomy dla ,marszatka“, zwany ,prawo“. Wieczorem kfadg ,Wil-
kowi* korone na glowe i dwoéch ,starostéw* wiedzie go do pana
i karczmy. Przed nim skacze dwoch t zw., ,kozakéw*®, niby
konno na kiju, w reku trzymaja, jako choragiew, drugi kij z przy-
czepiong na koncu chustkg. Za ,Wilkiem*“ postepuje ,marszatek”
z batem. Mistrzowie ceremonji odpedzajg od orszaku kobiety
i dzieci. Po powrocie z dworu do karczmy kiadg ,Wilka" na
bronie, przykrytej ptachtg i chcg go bi€. On sie wbéwczas oku-
puje”). W Radczu Kalnym ,Wilkowi“ przed wyzwolinami nie
wolno $miaé sig, na poczestunku za$ we dworze nie wolno mu
przyja¢ kieliszka z niczyjej reki, musi go podjg¢ z ziemi ustami.
Do karczmy nie puszczajg przez caty czas wyzwolin zadnej ko-
biety'). W Poznanskiem (pow. wrzesinski) nowicjusz przy zni-
wie, zwany ,Wilkiem*, zatrzymuje te nazwe przez caly czas zniw
i dopiero pod koniec, w ostatnig sobote, ubierajg go w wieniec
-ze zboza i polnych kwiatéw, i prowadza uroczyscie, uderzajgc
w kosy, osadzone na storc. Pobrzekiwaniu w kosy towarzysza
zawsze skoki i nasladowanie wycia wilka: hu, hu. W pow. Sredz-
kim, w czasie koszenia, przodujacy w pewnej chwili daje uméwiony
znak kosiarzom i gdy ci przystang na chwile, nastepuje taka
krétka rozmowa: ,a kto tam siecze*? ,A brat*. ,A czyj?
A wilczy”. Poczem nasladujg wszyscy wycie wilka 7,

0 Wista T. 8 str. 270.

2 Kbg. Kujawy T. 1
Ibidem.

¥ Kbg. Pozn. T. I
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Obchod ,Wilka“ praktykowany jest rowniez we wsi Wilko-
wyje w Kutnowskiem '); w szczegoétach nie rézni sie on wiele od
opisanych powyzej ceremonji, tylko, ze obecnie, tak nowicjusz,
jak i cata uroczysto$¢ nosza nazwe ,Fryca“. Niewatpliwie jednak
nazwa owa zjawita sie dopiero w ostatnich czasach, w innych
bowiem okolicach Kujaw, jak wida¢ z przytoczonych opiséw,,
znang jest lub byta do niedawna nazwa ,Wilka“, ktora zresztg
odpowiada w zupetnosci wielu charakterystycznym szczeg6tom
obchodu.

Spotykamy sie wiec znéw, podobnie jak w ,Podkoziotku“
z faktem, ze w miejscowosci 0 nazwie, pochodzacej od zwierzecia,
praktykowanym jest doroczny obchdéd, w ktérym zwierze to od-
grywa wybitng role. Wilkowyja (zapewne dawniej Wilkowyje) —
to miejscowos¢, zamieszkiwana niegdys$ przez ludzi, ktorzy wyli
jak wilki, ceremonjat za$ wyzwolili ,Wilka“ zawiera wilasnie
W programie swym nasladowanie wycia wilkéw.

Ceremonjat ten ze wzgledu na swoj niewatpliwy zwigzek
z zawotaniem i herbem Wilczekosy, zwr6cit na siebie uwaga
prof. Szelggowskiego i zostat przez niego omowiony w cytowa-
nej juz przez nas pracy.

~Wilk” jest podtug prof. Szelagowskiego pozostatoscia po-
wtornych postrzyzyn, dokonywanych na miodziencu w okresie
dojrzewania. Niema wprawdzie zadnego dowodu, aby u stowian
obrzed ten (powtdrny) byt praktykowany, poniewaz jednak K. Pot-
kanski dowiddt istnienia jego u germandéw’), wiec moznaby przy-
puszczaé, ze i u stowian odbywaly sie powtdrne postrzyzyny.

Jak jednak wobec teorji tej przedstawia sie zwigzek ,Wil-
ka" z zawotaniem i godiem Wilczekosy?

Otéz wyrazenie ,Kosy“ uwazane jest.przez pr. Szelggow-
skiego jako nazwa wilos6w miodzienica, jednoczesnie za$ jako
symboliczna nazwa wienca dozynkowego (Kosy roslinne) ktory
ktadg na gtowe Wilkowi. Wieniec ten wije sie z ostatnich kio-
sow, zebranych z pola, poniewaz za$ ostatnia gar$¢ zboza zwana

' ") Zakomunikowane listownie przez ks. Proboszcza Mscichowskiego
z parafji Imielno.
Postrzyzyny u Stowian i Germandw.
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jest w gwarze ludowej Pepkiem, Bablem, czyli, jak twierdzi
pr. Szelggowski, Byblem 7, przeto nazwa ta, jako towarzyszgca
herbowi Kosy, ma by¢ réwniez dowodem zwigzku tegoz z ob-
chodem ,Wilka*“.

Przyczem ,Kosy, t j. wlosy miodzienca, oraz ,Kosy
roslinne" t. j. wieniec dozynkowy, lezacy na jego gtowie maja.
by¢ ofiarg béstwu podziemnemu.

Zjawia sie teraz pytanie, co tu w tern wszystkiem robi
wilk? Wszak on to gra w obchodzie role pierwszorzedng; imie
jego stuzy za nazwe catej zabawie, a przytem, jak widzieliSmy,
figuruje w piosenkach, nasladowany jest wgtosie i ruchach i t d.
Co miat wspblnego wilk z obrzedem postrzyzyn? a dalej, jak
wobec teorji tej objasni¢ godio Wilczekosy? W”zak nietylko
w opisach Ditugosza i Herbarza Arsenalskiego okreslone ono jest
wyraznie jako sidta na wilki, ale i najstarsze wyobrazenia (fig.
12, 13 i 14) jako takie nam je przedstawiajg. Nie sg to bowiem
wcale ostrza kos, a tylko dwa haki potgczone u dotu ze soba.
Pare takich hakow, w ksztalcie rozwartym, zastawiano widocznie
jako sidta na wilki, ktore zaciskaty sie, gdy zwierz wpadt mie-
dzy nie i chwytaly go. Na jednem z wyobrazen godta Wilcze-
kosy pozostalo nawet pare ogniw tancucha (fig. 13) ktérym
zapewne pulapke przymocowywano do dna wilczego dotu. Na
innym zndéw rysunku widnieje u géry kloda (fig. 14) kt6érg pra-
wdopodobnie przykrywano jame i ktéra zapadata sie, gdy zwierz
na nig wstapit.

Jaki wiec zwigzek zachodzi miedzy godiem Wilczekosy,
jako wyobrazeniem sidet na wilki, a obrzedem ,Wilka" jaka
przezytkiem uroczystosci postrzyzyn?

Nie znajdujgc odpowiedzi na te pytania, postaramy sie
~Wilka“ os$wietli¢ z innego punktu widzenia. Obchod ten przed-
stawia uderzajgca analogje ze znanymi nam obrzedami plemien-
nej inicjacji totemicznej, nalezy tylko uwydatni¢ znaczenie po-
szczegllnych epizodow.

) Na dowolno$¢ tej poprawki zwracaliSmy uwage w poprzednim roz-
dziale.
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Mtody nowicjusz ma, jak widzimy, opiekuna, rodzaj ojca
mchrzestnego, ktéry wprowadza go w zycie gromady. Wprowa-
dzenie topolega przedewszystkiem na zadawaniu mu pewnych cier-
pien fizycznych, ktérych znaczenie zaakcentowane jest jeszcze
w Spiewanej przytem piesni. W zewnetrznym wygladzie mio-
dzienca czynione sg zmiany: golenie, strzyzenie, przyciemnienie
twarzy. Jak wiadomo, we wilasciwej plemiennej inicjacji, zmiany
czynione w powierzchownos$ci wtajemniczanego kandydata, maja
na celu przeksztatcenie réwniez jego duchowej istoty, zrobienie
zeh prawdziwego czilonka plemienia. Czernienie twarzy sadza
w obchodzie ,Wilka“ miato zapewne niegdy$ na celu upodobnie-
nie miodzienca do rzeczywistego wilka. Dalej widzimy, ze mio-
dzieniec usuniety jest od kontaktu z otoczeniem (zwiaszcza
z kobietami); nie wolno mu nawet dotkng¢ reki, podajacej Kieli-
szek, opiekun za$ prowadzi go caty czas na linie, jakby dla
odosobnienia od otoczenia. Jezeli do tych wszystkich szczegotéw
dotagczymy jeszcze zakaz $miechu, — umartwienie charaktery-
styczne dla praktyk inicjacji, — to pod pokrywka zartobliwej
zabawy odnajdziemy wcale niezle zachowany ceremonjat wtajem-
niczania.

Ceremonjat ten praktykowanym byt oczywiscie w obrebie
totemicznej grupy Wilkéw, ,Wilkiem* bowiem Ilub ,Wilczym
bratem“ zwany jest miody kandydat do wyzwolin, o wilku lub
wilczku mowa w towarzyszacych zabawie piesniach, wycie wil-
kéw nasladowane jest stale przez wszystkich uczestnikéw obcho-
du, wzmianka wreszcie o ,wilczej skdérze* w przemowie, wygto-
szonej przed dworem, to z pewnos$cig wspomnienie prawdziwej
wilczej skoéry, przywdziewanej przez nowicjusza, a moze i przez
wszystkich cztonkéw grupy w dzien wtajemniczania. Czyz nie
bijace to w oczy podobiefistwo z niektérymi szczeg6tami inicjacji
plemienia np. Wilka w Texas? Przypomnijmy je sobie: oto ucze-
stnicy obchodu, odziani w wilcze skdry, biegajag na czworakach,
wyja jak wilki, wtajemniczanemu za$ miodziencowi dajg tuk do
reki, upominajgc go, by jak wilk odtagd rabowat i zabijat. Oczy-
wiscie mutatis mutandis naszemn ,Wilkowi“ na Kujawach zapo-
wiadajg: ,dotad bytes wilk szkodny, teraz jeste$ kosnik postuszny*
rzecz bowiem oczywista, ze praktyki, wykonywane niegdys$ z oka-
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zji wtajemniczania miodych chiopcéw w zycie grupy Wilkéw
stajgc sie przezytkiem, postuzyty za forme nowym urzgdzeniom
zyciowym: przyjmowaniu miodych parobkéw do grona wykwali-
fikowanych kosiarzy.  Skojarzenie sie tych zjawisk nie bylto
wszakze rzecza przypadkowg, miato ono swoje glebsze znaczenie,,
ktére . staje sie zrozumialem po zestawieniu obchodu ,Wilka“
z herbem ,Wilczekosy“. StwierdziliSmy juz, ze godto tego her-
bu przedstawia nie kosy w znaczeniu narzedzi rolniczych, lecz
sidla na wilki. Jezyk nasz zachowat wspomnienie owych sidet
w terminie ,Wilki“, uzywanym do dzi§ dnia na oznaczenie:
1) dwdch zelaznych pretéw z bocznymi hakami, wmurowanych
pionowo przy kominie dla oparcia rozna, 2) zelaznej podstawy
dla tuczywa z ndézkami X, potgczonemi poprzecznym pretem’)*
Oba te przedmioty widocznie byly tak nazwane przez analogje
ksztattu ich z sidlami na wilki; podstawa dla tuczywa przedsta-
wia wyrazne podobienstwo z wyobrazeniem herbu Wilczekosy
na pieczeci z 1425 r. (fig. 14).

Staje sie wiec jasnem, ze zanim kosa /) stata sie narzedziem
rolniczem, byla wpierw przyrzadem do chwytania wilkow, i takie,
a nie inne znaczenie .posiadata ona w rekach uczestnikéw inicja-
cji grupy Wilkéw.

Przypomnijmy sobie, ze u plemion australijskich bron>
uzywana do polowania na zwierze totemiczne, nabiera przez to
samo szczegOlnej wagi: wskutek kontaktu z bdstwem totemicznem
udziela jej sie do pewnego stopnia pierwiastek Swietosci. Ucze-
stnicy praktyk totemicznych wywijajg nig w roézne strony, rzu-
caja do Swietych kamieni tarlow i t. d. ).

Analogiczne religijno - spoteczne znaczenie musialy mieé
niegdy$ i nasze ,Wilczekosy— nie kosy w dzisiejszem zna-
czeniu stowa, lecz wihasciwe sidta na wilki. Jako przedmiot wiel-
kiej wagi staly sie one symbolem spoistosci rodowej, kiedy za$
.Wilcza kosa" przeksztatcita sie juz w zwykle narzedzie rolnicze,.

b Stownik gwar Polskich.
b Mamy tu' naturalnie na mysli samo ostrze kosy bez trzonka,
b Por. str. 44.
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.zar zece' Smier¢ nie wsrdd osobnikéw rodzaju wilczego, lecz
wérdd zbdz i traw, tradycja ludowa zachowala jeszcze przez ciagg
wielu stuleci wspomnienie prastarego obrzadku w postaci Wilka—
Kosiarza.

Kto wie, czy ceremonjat wyzwolin ,Wilka" nie jest pamia-
tka po owem poteznem, znanem nam z historji plemieniu Wilkéw
cz. Lutykéw. Wprawdzie siedziby Wilkéw znajdowaty sie na
obszarze dzisiejszej Brandeburgji i przedniego Pomorza, miedzy
Elba i Odra, miedzy Nuta i morzem Baltyckiem; plemie to jed-
nak, wedtug Swiadectw historycznych, wyszediszy z Wilkomierza
w Il w. po Chr. zajeto poczatkowo ziemie miedzy Wistg i Nie-
mnem, dopiero zas§ w V w. posuneto sie za Odre. Bardzo wiec
est prawdopodobnem, ze wczasie owych wedréwek jedna z od-
rosli  Wilkéw zajeta réwniez Wielkopolske i Kujawy t j. ten
obszar, na ktérym spotykamy obchdéd ,Wilka".

W kazdymbadZ razie na terytorjum tern musialy niegdys$
mieszka¢ rodowe lub plemienne grupy Wilkéw, moze newet
niezaleznie od owego historycznego szczepu. Wspomnielismy
juz powyzej o wsi Wilkowyja na Kujawach. Tgz samg nazwe
spotykamy i w Poznanskiem w pow. Jarocinskim. Miejscowos¢
ta, lezagca nad rzeczkg Lutynig (a wiec o zrodiostowie identycz-
nym z druga nazwg Wilkbw — Lutycy) zapisana jest w historji
pod r. 1243, jako stary gré)d kasztelanski’). Miejscowosci zas
takich jak Wilki, Wilczyce, Wilczyska, Wilczki spotykamy tu réw-
niez wiele.

Grupa Wilkéw wmiare rozrastania sie,' rozpadta sie na
pomniejsze jednostki spoteczne, jedna za$ z nich obrata sobie
widocznie jako symbol ,Wilczekosy" — t j. wyobrazenie sidet
zastawianych na eponimiczne zwierze, jednoczes$nie za$ narzedzie
w praktykach kultu tegoz zwierzecia.

O podobnem zupetnie zjawisku wspominaliSmy juz w cha-
rakterystyce totemicznych rodoéw australijskich; Podréd Dzikiego
Kota obiera sobie za totem grote, stuzacg niegdy$ -'rzekomo za
schronienie przodkowi rodu D/.ikiego Kota, podrod Myszy —
jamke, wygrzebang przez przodka rodu Myszy it. d. /.

9 Kod. Dypl. Wielk. T. I
Por. str. 14



4. Procesjonalne wodzenie zwierzat.

W rozdziale, poSwieconym ogo6lnej charakterystyce totemimu,
wspomnieliSmy, ze w dokonywujacej sie ewolucji totemistycznych
wierzen, niektére z béstw rodowych dla jakichs szczeg6lnych
powodoéw wybijajg sie na coraz wyzsze stanowiska i stajg sie
bostwami plemiennymi. Rzecz oczywista, ze wdwczas kult owego
zwierzecia obejmuje daleko szersze terytorjum. Podobne zjawisko
prawdopodobnie miato miejsce i u nas. W roznych stronach
naszego kraju odbywaja sie na Boze Narodzenie. Zapusty, lub
Wielkanoc, zabawy ludowe o Scisle okreslonym charakterze, t. zw.
.-wodzenie kozy, niedzwiedzia,' turonia, kobytki“ (niegdy$ z pe.
wnosCig i wilka), zachowujgce $lad czci religijnej zwierzecia,
a rozpowszechnienie tych obrzedobw w catym Kkraju Swiadczy
0 ogélnym, nie w ciasnym obrebie rodowym, zamknietym kulcie.

Czy jednak istniat zwigzek miedzy tymi przejawami o0gol-
nej czci danego zwierzecia, a kultem jego $cisle rodowym, tote-
mistycznym t. j, czy te obchody, o ktérych, zaraz méwi¢ bedzie-
my, przedstawiajg wiasnie pdzniejszg faze kultu religijnego, be-
daca bezposredniem nastepstwem kultu rodowego, tego dzi$ juz
dociec niepodobna, same przez sie bowiem obchody owe sg
tylko dowodami zooteizmu wogdle. W kazdym badZ razie wazne
sg one dla nas przez to, ze majg pewne pokrewne rysy z uro-
czystosciami totemicznemi, istnieje zatem wszelka mozliwosé, ze
zjawity sie¢ one na poditozu wierzer totemistycznych.

W krakowskiem ,wodzenie kozy“, odbywa sie w czasie Za-
pust w spos6b nastepujacy: ,koze“ wyobraza chiopak, okryty
kozuchem, wlosem nazewnatrz, chodzacy na czworakach, z tylu
ma przyprawiony konski' ogon. Prowadzi go od domu, do domu
czterech chiopakéw ).

W Kaliskiem, w czasie chodzenia z kozg, $piewajg chtopcy
nastepujgcg piosenke:

Gdzie koza chodzi,
Tam zyto sie rodzi,

Kedy jej tropy.
Powstajg kopy M.

b Kolberg. Krakowskie.
b Kolberg. Kaliskie. n
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Na Kujawach w czasie Bozego Narodzenia chiopcy chodzg
od chaty do chaty, noszac wystrugana z drzewa glowe kozy
0 ruchomej szczece, ktérg wcigz poruszaja.

Zupetnie tak samo chodzg z kozg w Kieleckiem 7). Wogdle
zabawy te odbywajg sie mniej wiecej w ten sam spos6b. Towa-
rzyszy im S$piewanie piesni, zastosowanych do $wigt, w czasie
ktorych majag miejsce t. j. kolend lub piesni wielkanocnych,,
wielka wesotosé¢, ptatanie figli, pobieranie wykupu w postaci roz-
nych. ofiar od gospodarzéw chat.

Na Pokuciu i w Chetmszyznie, w orszaku znajduje sig;
dziad z ogromna sztuczng broda i. baba w biatym dlugim ran-
tuchu, ktérzy co chwila S$ciskajg sie z sobg, tahncza i skladaja
obecnym powinszowania. Oprécz nich jest tez czasem chiopak,,
przebrany za bociana w diugiej sukmanie, trzymajacy gtowe bo-
ciana oprawiong na kiju. Stuka on nia o poditoge nasladujac
stukanie dziobem, poczem podnosi dziob do gory, jak bocian,
kiedy jadto potyka M.

W Starokonstantynowskim pow. na Wolyniu w dzien $w.
Wasyla (1 stycznia) wodzg parobka przebranego za koze z usza-
mi, zrobionymi z kilosow ®)

W okolicach Suwatk chiopcy parobczaki obnosza koze, zro-
biong ze szmat, obwieszong brzekadtami i $wiecidtami, przytwier-
dzong na drazku i $piewajg pieSh obrzedowa, dajac do zrozu-
mienia gospodarzowi, ze je$li sie nie okupi ,wotoczebnem* t j.
gotéwkag lub podarkiem w naturze, to krowy przestang dawac
mleko.

Koto Inowroctawia, na Swieto 3 Krdéli oprowadzajg po wsi
koze, owinietg w stome z owsa, niedzwiedzia w grochowinach i bo-
ciana z gatganéw z drewnianym dziobem, na$ladujgc przytem ru-
chy zwierzat i proszg o podarki 7).

-Wodzenie kozy“ rozni sie od ,podkoziotka“, przedewszy-
stkiem tern, ze ,podkoziotek” jest wiecej skupiony odbywa sie
w sali ze wspoétudziateni niewielkiego wzglednie grona o0s6b.
Wodzenie za$ ,kozy“ nosi juz charakter bardziej ogolny, gdyz

") Kolberg. Kieleckie.

Kolberg. Chetmskie.

Czubinski. Trudy St. Etn. Eksp. w Zapadnyj Kraj.
b Mannhardt. Wald—und Feldkulte.
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symbol zwierzecia oprowadzany jest po catej wsi, od chaty do
chaty. Podkoziotek tez, jak to juz zaznaczyliSmy, znanym jest tyl-
ko w Wielkopolsce, podczas, gdy wodzenie kozy odbywa sie
w roznych stronach Polski, a takze i na Pusi.

Pozatem jednak, majg oba obchody tez i wspélne rysy, ja-
ko to nasladowanie zwierzecia przez uczestnikow zabawy, oraz
odnoszenie sie do symbolu tegoz w sposob, pozwalajacy twier-
dzi¢, ze bylo ono niegdy$ przedmiotem czci religijnej. W opisie
.Podkoziotka® uwydatniliSmy juz te charakterystyczne momenty,
w wodzeniu za$ kozy znaczaca jest przedewszystkiem grozba,
skierowana do gospodarza, ze je$li sie nie wykupi, to krowy prze-
stang dawa¢ mleko, wida¢ stad, ze kozie przypisywano niegdys
jaka$ nadprzyrodzong moc.

Jeszcze wyrazniej poglad 6w wyraza sie w przytoczonej
przez nas powyzej piosence o kozie, Spiewanej w Kaliskiem. Wy
stepuje ona tu jako prawdziwe bdstwo opiekuncze, ktore zsyta
urodzaje i bogate plony, gdziekolwiek stgpnie. Zupetnie jasnem
staje sie tedy, ze oprowadzanie zwierzecia po calej wsi nosito
niegdy$ charakter religijnej procesji, majacej zapewnié¢'mieszkan-
com dobrobyt i powodzenie, wzamian za skltadane bdstwu hotdy
i ofiary, ktérych odlegtem echem jest ,wykupne" dawane obecnie
chtopakom, prowadzacym koze.

Ze tre$¢ piosenki owej nie jest przypadkowa, lecz posiada
glebsze znaczenie, tego dowodzi fakt, ze na Wotyniu oraz w Czer-
nichowskiej i Minskiej gub. $piewang jest podczas ,wodzenia“
kozy takaz sama piosenka, jak w Kaliskiem. Brzmi ona tak:

,De koza tupoje.
Tam zito kopoju,
De koza rogom,
Tam zito stogom,
De koza chodyt.
Tam zito rodyt.

De ne buwaje,

‘lam wyliagaje“.

W piosence tej dalej znajdujemy uragliwg wzmianke o ,mie-
chonoszy“, ktéry przychodzi i zabija koze. Ona jednak potem

Totemizm. 8.
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wstaje i idzie do domu szuka¢ pana, aby go zapewnié, ze krO-
wy beda dojne i mleczne i ze bedzie miat urodzaj na polu.
Zmartwychwstanie kozy jest to szczegét, ktéry nalezy pod-
kresli¢, tenze sam bowiem motyw spotykamy w bajce o kozie,
odartej ze skory, bajce rozpowszechnionej we wszystkich sto-
wianskich krajach 7). U nas, w ziemi Dobrzynskiej, brzmi ona
raniejwiecej tak: pewien gospodarz miat koze, ktorg kazda z je-
go corek pokolei wyganiata na pastwisko. Wieczorem koza, wra-
cajac do domu, skarzyla sie gospodarzowi, ze jest gtodna, a on
rozgniewany zabijat pokolei swoje corki. Wreszcie przekonat sie,
ze koza go oszukiwata, zabit jg samg i zaczal obdziera¢ ze sko-
ry. Gdy juz obdart kilka pasow, kto$ wszedt do chaty. Gospo-
darz wbit néz w ciato kozy. a ona zerwala sie, uciekta i schro-
nita do lisiej jamy. Na zapytanie lisa ,kto tam*“ koza odpowiada:

— A ja koza rogata,
Do p6t plecow odarta
| solg natarta,

Mam-ci w z... knyp,
Kto do mnie przyjdzie.
To go zaraz ryp.

Po tych stowach lis ucieka, podobniez zajgc wilk i niedz-

wiedz — dopiero jez stawia sie kozie odwaznie i wypedza ja
ze stowami:

A ja jez -

Kole tez i

Ta sama bajka z matemi odmianami notowana jest w roz-
nych stronach kraju, w okolicach Warki, Przasnysza, tukowca
Mazowieckiego, w Krakowskiem, Lubelskiem i pod Lwowem.
W niektdrych odmianach mowa jest nie o kozie lecz o koZle:

b Potebnia. Objasnienia narodnych piesen T. Il. i Czubinski T. IlI.
*) Bajka o odartej kozie Lud. T. XVI sir. 347.

Réwniez na Biatej Rusi, w Czechach i Stowacji. Autor artykutu, oma-
wiajacego powyzsza bajke, podaje rowniez kilka wersji, znanych W innych eu-
ropejskich krajach, jedynym jednak wspélnym motywem jest w nich koza, oszu-
kujagca swego pana, uwazamy przeto, ze bajki te moglty powstaé niezaleznie
jedne od drugich.
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A ja koziot rogaty

Do wp6t boku obdarty,
Lup cup nogami
Zabije cie rogami.
Uciekaj, bo cie zjem.

. Charakterystycznem jest przytern, ze w jednej z wersji nie-
ma wcale mowy o tern, aby koziot zostat obdarty ze skory, jest
on tylko obity przez gospodynie, a jednak wymawia powyzsze
stowa. Wida¢ stad, ze epizod o kozie lub kozle, odartych ze
skéry do ,pd6t boku“ ma swojg specjalng historje. Czy nie dato-
by sie wyobrazenia tego zestawi¢ genetycznie z zawolaniem
i godiem heraldycznem ,Potukozy“?

W kazdym za$ razie miedzy bajka ta i piosenka, $piewang
podczas wodzenia kozy, zachodzi wyrazne pokrewienstwo. W pio-
sence mowa jest o kozie zabitej (i prawdopodobnie odartej ze
skéry przez ,miechonosze*) a potem wstajacej na nowo do zy-
cia i wywierajacej w dalszym ciggu swoj dobroczynny wplyw na
dobytek gospodarza; w bajce za$ koza tak samo zmartwych-
wstaje i to jako istola, petna sit zyciowych, skoro walczy- jaki$
czas zwyciesko z innemi zwierzetami.

Mamy tu wiec do czynienia z pojeciem bostwa ,gatunkowe-
:go, odradzajgcego sie na nowo po zabiciu osobnika™ bedgcego
jednem z jego wcielen.

Na Biatej Rusi, w Minszczyznie zachowat sie wyrazny $lad
religijnej czci kozy. W dzien $w. Wasyla lud przemawia tak do
pierwszego wypitego kieliszka: ,Swiety Koziotku, Swiety Wasylku,
daj nam zdrowie“. Wieczerza za$ urzgdzana na zakorczenie Sta-
rego Roku, t. j. tak zwana bogata kucja nazywa sie ,Swietym
Kozlikiem*“. w zakleciach przeciwko bolesciom wzywany jest
na pomoc koziot, starszy od innych, ,car nad wszystkiemi kozia-
mi", zyjacy gdzie$, daleko na morzu. ®

Przezytkiem praktyk religijnych jest réwniez wodzenie tu-
'ronia i niedZzwiedzia, majgce zupetnie ten sam charakter co i wo-

b P. str. 6.
*) Szejn. Maticiaty i t. d. T I
Etnograficzeskoje Obozrenje T. XIII str. 32.
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dzenie kozy. Wystepuje tu réwniez owo znamienne nasladowanie
zwierzecia w wygladzie, ruchach i wydawanych odgtosach.

W Poznanskiem wodzenie niedzwiedzia odbywa sie w roz-
nych terminach: na Boze Narodzenie, w Ostatki, na Wielkanoc”
w Zielone Swiatki. Widaé, ze charakter $wieta nie odgrywat tn
zadnej roli i ze wybor tych a nie innych $wiat byt rzeczg przy-
padkowa. ,Niedzwiedziem* jest chiopak, okryty kozuchem wio-
sem do gory, stomg i grochowinami lub brzozowemi gatezmi
czesto z dzwoneczkiem na gtowie 7). Chodzi on na czworakach
podskakuje, tanczy, ryczy. Towarzyszacy mu chitopcy bebnig t
zbierajg po chatupach dary w naturze. W okolicach Poznania
Jhiedzwiedziowi“ towarzyszg ,gryf* ,bocian“ i ,czapla“ ®

U mazuréw pruskich chodzi w Wigilje Bozego Narodzenia
po chatach jeden tylko chtopak, przebrany za niedzwiedzia w ko-
zuchu, obréconym wetng do gory z jednym rekawem wlokacym si®
naksztalt ogona, mruczy i domaga sie powinszowan $wigtecznych

Na Mazowszu i w Radomskiem niedzwiedzia prowadzi
zwykle chiopak, ktoérego nazywajg cyganem ® Prawdopodobnie
jest to dodatek nowszych czaséw.

~Wodzenie turonia“ odbyw™a sie w podobny spos6b, w Nie-
borowie i jego okolicach; role ,turonia“ odgrywa chiopak odziany
ptachtg, niosacy duzy teb barana. Chodzi on na czworakach, pia-
ta rézne figle, a towarzysze jego zbierajg datki, bijagc stomiang
pyta tych, ktorzy sie chcg od nich wykrecié. ®

W Krakowskiem ,turonia“ oprowadzajg jednocze$nie z gwiazda
na Trzech Kroli. Za gwiazdg staje chtopak, okryty derka z przy-
prawionym drewnianym pyskiem i ogonem, skacze, ryczy, doka-
zuje M.

") Ostatni ten szczeg6t moze mie¢ pewne znaczenie wobec faktu, ze
brzoza byla drzewem otaczanem czcig religijng przez Druidéw. (Schuré. Les
Grandes Légendes de la France) a mozebne, ze byta"czczona w catej wLuropie.

Analogja z dzwonkiem, ktéry odzywa sie przy chodzeniu z gwiazda
Swiadczy o religijnym charakterze obchodu.
Kbg. Poznanskie.
* Toeppen. Wierzenia Mazurskie.
*) Kbg. Mazow.sze i Radomskie. A m

® Kbg. Maz. |I.
Kbg. Krak. I.
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W Kieleckiem, w niektorych miejscowosciach kolednicy $pie-
wajg piesn o turze ze ziotymi rogami. Wodzenie turonia nazy-
wajg tam «toruniem lub kiapaczem*“. Chtopiec, ktéry ma wyobra-
za¢ tura, trzyma nad sobg na kiju kozuch, wlosem nazewnatrz i
z kudet zrobiong glowe zwierzecia, ktéra ma pysk ruchomy, tak,
ze za pociggnieciem sznurka stycha¢ klapanie. W tychze stronach,
gdy kogo$ prowadza powaznie i z godnoscia méwia, ze ,wodzg
sie z nim jak z toruniem /).

W Kalisklem wodzenie torunia odbywa sie jednocze$nie
z wodzeniem kozy ®)

W powiecie Ropczyckim towarzysze turonia $piewajg na od-
chodnem taka piosenke:

Chodz turoniu do domu,
Nie zastepuj nikomu,

Nie tu$ sie wychowat,

Nie bedzies tu nocowat 7).

W Sandomierskiem chiopak, grajacy role turonia, odziany
jest w kozuch, niesie gtowe z rogami z kiapigcym pyskiem i
wywieszonym jezorem @®)

W okolicach Rabki osobno chodzg kolednicy z szopkag i
chtopcy z toruniem. ,Toruh“ trzyma glowe z drzewa, powleczong
skorka zajaca lub krélika z rogami i dzwonkiem. Uderza on ro-

giem w okna chat, chodzi na czworakach i straszy dziewczeta ®

Powszechnym tez u nas zwyczajem musiatlo by¢ . niegdy$
wodzenie wilka. Swiadczy o tern przystowie: ,biega, by z wilcza
skérg po kolendzie“. Kolberg podaje, ze przed niedawnym
jeszcze czasem wiesniacy w pow. Warszawskim, ztapawszy wil-
czatko, chodzili z niem po domach po kolendzie i zawsze jakie$
datki otrzymywali

') Charakterystycznem jest, ze w tychze stronach znajdujemy wie$ Tu
rze Rogi.
"N Kbg. Kieleckie.
Kbg. Kaliskie.
*) Zb. Wiad. T. XVI str. 45,
Zb. Wiad. XIV str. 164.
6) Wista Il str. 107.
Kbg. Mazowsze.
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Do tejze samej Kkategorji obchodéw co ,wodzenie kozy
turonia i niedZwiedzia“ zaliczy¢ trzeba ,chodzenie z kogutkiem*
Ma ono réwniez wszelkie cechy dawnej procesji religijne;.

W taczyckiem i w Sieradzkiem, w Wielki Czwartek lub
w drugie Swieto Wielkiejnocy, chtopcy obwozg w czerwono ma-
lowanym wodzku kogutka, zrobionego z pakut, obszytego ptétnem
z naklejonemi na wierzchu piérami. Kogutek obsadzony jest na
drewienku, tak, ze daje sie obracaé. Na przodzie ida dzieci
niosgc obrazek Swiety, przymocowany do kijka naksztatt chorg-
giewki. Chodza tak od chaty do chaty, $piewajac piesni, wza-
mian za co dostajg jaja, ktére skiadajg do kosza i potem roz-
dzielajg miedzy siebie ’).

W Piotrkowskiem miodziez meska w tygodniu $wigtecznym
chodzi z kogutkiem drewnianym, osadzonym na wozku o 2 koét-
kach. Jednocze$Snie maja w koszu zywego koguta, ktdérego pojg
wodkg i sadzajg od czasu do Czasu na osi wozka *),

W Radomskiem chiopcy chodzac z kogutkiern Spiewajag taka
piosenke:

Lato idzie
Zima schodzi,
A nasz kogutek
Boso chodzi.

A zibzcie sie
Po grosowi
Kupcie buciny
Kogutkowi *).

W Smardzewie w Kaliskiem kogutek zrobiony jest z drzewa i
oblepiony pierzem, na nim siedzi okrakiem stara baba w olbrzy-
mim czepcu *).

Na Mazowszu kogutka robig z wydrazonej dyni, przystrajajg
go w pidra i grzebyk z czerwonego sukna i przytwierdzajg do
deszczutki na dwodch kotkach. Chiopcy, oprowadzajacy go, za
otrzymane datki, ktére nazywajg dyngusem, wyprawiajg uczte
w karczmie. W Czerskiem za$ kogutek ulepiony jest z ciasta

Kbg. tecz. i Kai.

Wista V. s. 755.

Kbg. Radomskie.
*) Wista VII. 237.
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i jeden z gospodarzy przechowuje go u siebie do nastepnego
roku. Kto chce chodzi¢ z kogutkiem, musi go z zachowania
wykupi¢. W okolicach - Wyszogrodu i Czerwinska na deseczce
lub na przetaku, na ktérym stoi kogutek, znajdujg sie tez rozne
figurki. Chiopcy, oprowadzajacy kogutka, Spiewajg piesni o $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa Pana.

Z pomiedzy szczego6tow, dotyczacych obchodu kogutka, na-
lezy wyrézni¢ jeden, jako posiadajacy specjalne znaczenie. Oto
w Sokolnikach, w Poznanskiem chtopcy, obwozacy kogutka po
domach, za otrzymane pienigdze wyprawiajg w karczmie, uczte
zwang Pod kur kie m”). Nazwa zmienita pdzniej znaczenie
tak bowiem zaczeto nazywac postng uczte po poinocy w ostatni
wtorek, pézniej za$ jedzenie w czasie nocnych zniw, nad ranem,
lub tez w czasie przedzenia po poéinocy. , W pierwotnem swerg
wszakze znaczeniu nazwa ta, w brzrnieniu swem analogiczna
z Podkoziotkiem, wskazywataby, ze mamy tu do czynienia
z zupetnie podobnymi obchodami. Tak samo wiec jak w obcho-
dzie ,Podkoziotek” ludzie rzucajg datki pod—koziptka, podobniez
musieli je kiedy$ sktada¢ pod—kurka. Przypuszczenie takie, na-
suwa sie samo przez sie wobec stwierdzonego juz przez nas jed-
nego wypadku Scistego zwiazku uczty, zwanej Podkurek z obwo-
zeniem kogutka. Ze za$ podkoziotek ma wszelkie cechy uroczy-
stosci totemicznej, wiec i obwozenie kogutka w potgczeniu
z uczta, zwang Podkurek, nabiera przez to szczeg6lnego znaczenia.

Nalezy fu jeszcze zwrd6ci¢ uwage na pewien szczegot, zu-
petnie, jak dotad, mylnie interpretowany porzez ogét Chodzenie
z kogutkiem prawie wszedzie nazywanem jest tez chodzeniem
po dyngusie, ktérg to nazwe catkiem niestusznie uwazajg za
synonim $migusu. Smigus czyli oblewanie woda jest zwyczajem
catkiem niezaleznym od innych obchodéw i prawdopodobnie
stanowi jeden z przezytkdw t zw. sympatycznej magii, ktorg
w danym razie jest sprowadzenie deszczu za pomoca symbolicz-
nego przedstawienia tegoz zjawiska w postaci pryskania woda.
Dyngus za$ pochodzacy od niemieckiego stowa dingen, wyku-

b Kbg. Maz. 1. 144
b Kbg. Pozn. IlI.
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pywaé sie, oznacza przedewszystkiem pobieranie wykupu t. j.
jak w obecnej formie, zbieranie r6znych datkoéw po chatach ).
W wielu tez-miejscowosciach chodzenie po dyngusie praktyko-
wane jest oddzielnie od $migusu, ale™ prawie zawsze, jak to
wspomnieliSmy, utozsamione z obwozeniem kogutka; znaczy to,
ze skladanie ofiar bylo zasadniczg cecha tego obchodu, rzecz
za$ oczywista, ze ostatecznem wyttomaczeniem takiego zwyczaju
moze by¢ tylko ofiara religijna, sktadana béstwu, uosobionemu
przez koguta, podobniez jak w podkoziotku przez kozia.

Zwyczaj za$, praktykowany w Czerskiem przechowywania
kogutka z ciasta z roku na rok, jest symboliczng pozostatoscig
pojecia bostwa gatunkowego, odradzajacego sie corocznie.

WSsrod uroczystosci ludowych dorocznych, znajdujemy jesz-
cze obchody konika i Koniarza, nie bedziemy sie nimi wszakze
wcale zajmowa¢, gdyz stanowia one zupetnie odrebng kategorje
przezytkéw. Zestawi¢ ich z wodzeniem kozy, turonia, niedzwie-
dzia, lub z chodzeniem z kogutkiem nie mozna, gdyz w koniku
i w koniarzu gtéwng postacig jest cztowiek, koniarz, ktory wy-
gania zapusty, zada wykupu, goni wrogéw i t. d. ™).

Nie stosuje sie to wszakze do chodzenia z ,kobytkg", pra-
ktykowanego w czasie Bozego Narodzenia w Galicji, koto Stotwi-
ny. Obchoéd ten zasadniczo podobny jest do opisanych juz przez
nas innych uroczystosci tego rodzaju. Kolednicy robig z opaiki
.kobytke* z wiosianym ogonem, jeden z kolednikéw nasladuje
bieg zwierzecia, a wszyscy razem $piewajg piesn o kobyle, ktéra
zdechta M. Sposéb, w jaki odbywa sie ,chodzenie z kobytkg"
m\skazuje, ze jest to obchdd, zupetnie co do charakteru swego
odrebny od konika i koniarza, gdyz tu gtéwna role odgrywa
zwierze, nie cztowiek, kolednicy nasladujg ruchy kobyitki, $pie-
wajg o niej pieséni, podobnie jak to czynili w poprzednio opisa-
nych uroczystosciach z koza, turoniem i t. d.

. Tego rodzaju praktyki, jak procesjonalne oprowadzania
zwierzecia od domu do domu znane sg og6lnie w Europie i ob-
jaséniane w rozmaity sposoéb.

» Wista. V. i Kbg. Maz. | § 139.
2) L. Krzywicki. Konika Obchéd w Wielk, Encykl. lustrow.
3) Kbg. Kiet. Il
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Mannhardt, traktujgc do$¢ ryczattowo zebrane przez siebie
obchody”), dochodzi do wniosku, ze wystepujgce w nich zwie-
rzeta uwaza¢ nalezy za uosobienie ducha roslinnosci, a to na tej
nasadzie, ze obchody owe tgczg sie podtug niego z przezytkami
kultu agrarnego. Jak sie przekonamy jednak, Mannhardt zalicza
do jednej kategorji rézne rodzaje praktyk: te, ktére nie majg nic
lub bardzo mato wsp6lnego z roslinnoscia, oraz uroczystosci
agrarne, w ktorych zwierze Istotnie zdaje sie¢ napozér odgrywac
role drugorzedna.

Wezmy naprz. obchdd nastepujacy: w kilku miejscowosciach
Szwecji i Norwegji na Boze Narodzenie 2 ludzi oprowadza po
wsi chiopaka, przebranego za kozla, ktéry rzekomo zostaje zabity,
a potem zmartwychwstaje. Spiewajg przytem piesn takiej tresci:
».dwaj ludzie spotkali na gorze kozta, ktéry stat gniewny, potrza-
sajagc broda; gdy jadt chleb, wtozyli na niego czerwony ptaszcz,
przyczem jeden zabit go, koziot upadi, a oni wiozyli najprzéd
na niego niebieski ptaszcz, gdyz zwierze bylo szare, potem bialy,
poniewaz byto juz trupem, nastepnie z6ity, gdyz,sie zblizato
Boze Narodzenie. Ale zanim wiozono go do soli, koziot zerwat
sie i ozyt'. Przy tych stowach koziot sie podnosi, wéréd rado-
snych okrzykéw zgromadzenia.

Obchéd ten, jak widzimy, nie przedstawia w tresci swej nic
Jakiego, coby wskazywato na zwigzek jego z kultem agrarnym
mozna go tylko uwaza¢ jako przezytek kultu kozta, zawierajacy
przytem wyrazne pojecie bostwa gatunkowego, odradzajgcego
sie na nowo po zabiciu go.

Nie widzimy réwniez, aby ziemioptody odgrywaty‘jakagkol-
wiek role w dorocznym zwyczaju, w Czechach, polegajacym na
oprowadzaniu w karnawale po domach figury, przedstawiajacej
pot kozta, pot cziowieka, ani tez w praktykowanym na Boze
Narodzenie w Danji ,Julbocku", ktéra to nazwg oznacza sie
chitopaka, przebranego za kozta i straszacego kobiety i dzieci.

Jezeli wiec Mannhardt byt zdania, ze zwierzeta owe uwazac

) Wald—und Feldkulte.
® Wzmianke o Chlebie jedzonym przez kozta, uwazamy za szczegot
2byt matego znaczenia, aby mogt on obrzedowi nada¢ pietno agrarne.
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nalezy za wcielenie ducha roslinnosci, to tylko dlatego, ze obcho-
dy te przedstawiajg pewna analogje z uroczystosciami agrarnemi,.
w ktérych réwniez wystepujg zwierzeta. Istotnie rola tychze jest
napozor niczem innem nie usprawiedliwiona. | tak: pod Mar”®
burgiem parobek, ktéry wymidci ostatni snop zboza nazwany:
jest wilkiem; ubierajg go w stome i oprowadzajg po wsi. Imig;
to zatrzymuje do Bozego Narodzenia, wtedy okrywajg go kozigh
skéra, nazywaja Erbsenbahr (niedzwiedz z grochu) i. znéw
oprowadzajg od domu do domu.

Przypomnijmy sobie ,Wilka“, obchodzonego na Kujawach
i w Poznanskiem. Wilkiem zwany tam jest parobek, stajacy
poraz pierwszy do kosy, ale nazwe te zatrzymuje przez caly
czas zniw i najczesciej dopiero pod koniec odbywa sie wiasciwa
uroczysto$é. Te zas, mimo towarzyszacych jej akcesorjow zni-
wiarskich, uznali$my bezwarunkowo za przyzytek rodowego Ilul>
plemiennego kultu. Obchdod z okolic Marburga przedstawia
z naszym ,wilkiem" to podobienstwo, ze, tak tu, jak i tam paro-
bek, uczestniczacy w rolnych zajeciach, dostaje nazwe wilka
i oprowadzany jest uroczyscie. Jezeli za5 mamy do czynienia
z dwoma podobnymi do siebie zwyczajami ludowymi, z ktorych
jeden jest w formie swej nader uszkodzony, drugi za$ jest bar-
dzo stosunkowo dobrze zachowanym fragmentem przesztosci, tc
oczywiscie ten ostatni rozjasni¢ nam moze niezrozumiate mzcze-
goty pierwszego. Nie chcemy przez to powiedzieé, aby niemie-
cka uroczysto$¢ byta réwniez szczgtkiem totemizmu, zamato-
w niej bowiem danych, pozwalajgcych na taki wniosek. Idzie
nam w tym razie o zaznaczenie, ze jezeli w wielkopolskim
SWilku“ udowodnilismy, ze uroczysto$¢ agrarna i jej emblematy
postuzyty tylko za forme starszym od niej urzgdzeniom zycio-
wym, podobniez i tu uwaza¢ nalezy akcesorja rolne za okolicz”
nosci niejako drugorzedne, gtébwng zas role odgrywa zwierze,.,
jako dawny przedmiot czci religijnej.

Mannhardt przytacza caly szereg okreSlen o pochodzeniu
roslinno-zwierzecem, majgcych rowniez wskazywa¢ na wcielenie
sie ducha roslinnosci w zwierzeta. Naprz. r6znym postaciom mi-
tycznym, ktoérymi strasza dzieci, nadaje sie nazwy: Roggenwolf,
wilk z zyta), Kornbock, (wilk z ziarna), Haferwolf (wilk z owsa)..
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Grasswolf (wilk z trawy), Roggenbock (koziot z zyta), Haferbock
(koziot z owsa), Bohnenbock (koziot z fasoli); ostatni snop zboza-,
w wielu miejscach nazywa sie we Francji i Niemczech wilkiem”
a w niektérych niemieckich miejscowosciach koztem.

Co spowodowato owo zlanie sie wyobrazen zwierzecia i ro®
sliny, tego nam Mannhardt wasciwie nie wyjasnia, robigc tylko-
ostroznie przypuszczenie odnos$nie wierzen, w ktérych wogoéle
wystepuje posta¢ zwierzecia. Uwaza on mianowicie za najpraw-
dopodobniejsze, ze postaé owa zjawita, sie skutkiem analogji,.
dostrzezonej miedzy zjawiskami natury, a ruchami Ilub gtosem-
zwierzecia, naprz. wycie wichru zostato skojarzone z wyobrazeniem’,
psa i wilka, podmuchy tegoz znalazty swoj odpowiednik w gwaU
townych ruchach kozta (stgd wyobrazenie o falujgcem sie zbozu;'
kozty sie gonig) i t d. Sztuczno$¢ rozumowania tego zbyt jest
widoczna, aby sie trzeba bylo dluzej nad nig rozwodzi¢, zreszta
teorja, wyprowadzajgca wierzenia religijne z przenosni i nieporo-
zumien jezykowych, nalezy juz wogdle do przesztosci, nie mamy
przeto potrzeby jej zwalczad.

Pojecie ducha roslinnosci, przybierajagcego ksztatlt zwierzecia
odnajdujemy réwniez u Frazera ) z tg wszakze rOznica, ze obok
uroczystosci, ktore, podobnie jak u Mannhardta, przedstawione
sg jako wyraz kultu agrarnego, opisuje on réwniez praktyki, ktére
uwaza za pozostato$¢ kultu terjomorficznego.

Jako prototyp tych ostatnich, postuzyta Frazerowi uroczy-
stos$¢, praktykowana ku czci niedZwiedzia przez syberyjskie ple-
mie Giljakéw. Uroczystos¢ owa polega na procesjonalnem opro-
wadzaniu zwierzecia raz na rok po domach mieszkancow w tymm
celu, aby na wszystkich sptyneta jego boska moc. Dorocznym
wiec zabawom ludowym w Europie, zasadzajgcym sie na wodze-
niu zwierzecia po wsi, przyznaje Frazer pierwiastek czci zwierze-
cia. Do takiego typu zalicza on naprz. wodzenie krowy z Szkocji®
ktére odbywa sie w nastepujacy sposob. Zbiera sie gromada
chtopcéw, jeden z nich przywdziewa skére krowy i ruszajg wpo-
chéd. Zatrzymujac sie przed domami, $piewajg piesni, wzywajace

% Le Rameau d'or (ttom. / angielskiego).
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.niebios, aby udzielity blogostawienistwa catej rodzinie, poczern
palg po kawateczku skory i szczatkami tymi dotykajg noséw do-
mownikdw i zwierzat domowych.

Do kategorji za$ zjawisk o charakterze agrarnym majg na-
leze¢ uroczystosci i zwyczaje, zwigzane z zajeciami rolnemi jak:
jzasiewy, zniwa, miocka, W Szwecji, ku koncowi miocki, kazdy
z parobkow stara sie, aby nie by¢ tym, ktéry ostatni uderza ce-
pami, O tym parobku méwia, ze ,schwytal krowe“, przy-
wigzujg mu na plecach manekin, ktory nazywajg krowg, czer-
nia mu twarz, sadzajg na taczki i tak obwoza po wsi, W Kur-
landji, przed rozpoczeciem zasiewdw, siewca zjada prosie, a ogon
jego wtyka w przygotowang role, W Szwecji i w Danji piekg na
Boze Narodzenie ciasto, zwane ,prosieciem*, ktore przechowuje
sie do czasbw rozpoczecia wiosennej siejby; wéwczas miesza sie
cze$¢ ciasta z nasieniem, reszta za$ oddang jest do spozycia
zwierzetom, zaprzezonym do ptuga, wszystko to w celu zapew-
nienia obfitych zbioréw.

We wszystkich tych i innych podobnych praktykach rola
zwierzecia polega, podiug Frazera, jedynie na tem, ze stuzy ono
jako ksztatt, ktéry przybiera na siebie duch roslinnosci. ,Duch
ten schylany jest rzekomo i zabity przez zniwiarzy w ‘ostatniej
garsci zzetego zboza i otrzymuje powszechnie nazwe wilka, kozia,
krowy, prosiecia, a takze zajgca, konia, psa, koguta, gesi“.. Cza-
:sem ukrywa on sie w stodole ws$réd nagromadzonych snopéw,
i pojawia sie pod postacig zwierzecia, dopiero w czasie miocki,
mczasem postaé te zachowuje przez calg zime, na wiosne za$ od-
zyskuje calg swag moc zyciowag i wowczas zwierze nalezy zabi¢,
aby uwolni¢ uwiezione w niem sily i obdarzy¢ niemi nowe
zasiewy.

Oczywiscie Frazer zastanawia sie réwniez nad zasadniczem
pytaniem, co mianowicie spowodowato, ze wyobraznia ludu na-
data duchowi roslinnosci formy zwierzece. Odpowiedz jego w tej
kwestji brzmi tak: ,dla cztowieka pierwotnego samo juz ukazanie
Sie zwierzecia lub ptaka ws$rdéd pola wystarczato zapewne, aby
ilasung¢ mu mysl, ze istnieje tajemniczy zwigzek, taczacy zwie-
rze to lub tego ptaka z roslinnoscig, na polu tern uprawiang”.
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Gdyby jednak zjawienie sie zwierzecia lub ptaka wsréd
zboza lub innych roslin wywolywato w pierwotnym umysle takie
rozumowanie, to nasuwa sie pytanie, dlaczego wsréd tych zwie-
rzecych nazw, ktoére lud nadaje ostatniej garsci zboza, nie spo-
tykamy istot, tak czesto w zbozu przebywajacych, jak naprz.
wrolble. Z drugiej strony znow zjawienie sie w zbozu stworzen
domowych, pozostajgcych bezustannie w sferze obserwacji czto-
wieka, pozbawione byto zupetnie cech niezwyktych, nie przed-
stawiato dla umystu niespodzianki i zagadki, wymagajgcej wy-
jasnienia. U Wendow ostatnie uderzenie cepami przy miocce
nazywajg: ,bi¢ kaptona“, bylo za$ dawniej we zwyczaju, ze pan
domu chowat w ostatni snop koguta'). W Radomskiem po ukon-
czeniu zniw, orszak idzie do wojta, przodownica ma na glowie
wieniec ze zboza i kwiatéw, wojt do wiehca przywigzuje koguta.
Czy mozna przypusci¢, aby obecno$¢ w zbozu koguta, ktérego
niejeden z domownikéw widziat przebiegajgcego od zagrody ku
zbozu w celu szukania sobie ziarnek, nasungé mogta mysl o ta-
jemniczym zwigzku z duchem roslinnosci.

A wreszcie, jak stusznie zauwazyt Thomas'M), jezeliby samo
zjawienie sie istot Swiata zwierzecego ws$rdéd roslinnosci rodzito
podobne przypuszczenie, to dlaczego na pewnym obszarze tery-
torjum jedne tylko zwierze uznanem zostalo za wcielenie ducha
wegetacji.

Nie mégt tu zatem rzadzi¢ przypadek.

Badajac szczegotowo zwiazek, jaki zachodzi miedzy zwie-
rzeciem, wystepujacem w roznych obrzedach, a praktykami
agrarnemi, dojdziemy do wniosku, ze zwyczaj nazywania ostatniej
garsci zboza imieniem zwierzecia, jest rowniez szczgtkowg forma
zooteizmu. Przypomnijmy sobie procesjonalne oprawadzanie kozy
na Wotyniu i w Minskiej gub. Zwierze to wystepuje tam najwy-
razniej w roli dobroczynnego bdstwa, zsytajacego obfite urodzaje
gdziekolwiek stgpnie. W tradycji ludu zachowato sie nawet wspo-
mnienie o ,$wietym kozliku“. W tych ze samych stronach istnieje
zwyczaj, ze po skonczonych dozynkach zwigzujg pozostawiong”®

") Rentsch M. Volkssitte, Brauch, Aberglaube bei den Wenden.
y Animal Superstitions.
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jogars¢ niezzetego zboza, dajg jej miano brody ,zbawiciela® Ilub
brody $w llji i Spiewajg piesn o Kozle, lub $w. Illji, ktory siedzi
na kopie lub miedzy, dziwuje sie brodzie i chwali jg’). W nie®
ktorych za$ stronach Biatej Rusi, Spiewaja przy zniwach taka
j)iosenke:

Czyja zana (t j. gar$¢ zzetego zboza) kozag byta.

Na dab lazia,

Kore gryzia,

Z debu spadia.

Zabita sie M.

Geneza kozy, jako nazwy nadawanej peczkowi whosow, staje
ISie zrozumiala wobec zwigzku, ktéry najwidoczniej zachodzi mie-
dzy tg nazwag, a procesjonalnem dorocznem oprowadzaniem
zwierzecia. W piesni, towarzyszacej procesji, mowa jest o kozie
opiekujacej sie niwa (de koza chodyt, tam zyto rodyt, de ne bu-
waje, tam wyliahaje) nic wiec naturalniejszego, ze w piosence
zniwiarzy pojawia sie taz sama koza, przyglada sie éna bowiem
-swemu dzietu, jej to bowiem “~dobroczynnej potedze zawdziecza
rzekomo wiasciciel pola zebrane plony i jej to dawat w ofierze
ostatnig gar$¢ kloséw, jak o tern Swiadczy zwyczaj praktykowany
w Starokonstantynowskim powiecie przyczepiania uszow z ktosow
moprowadzanej w czasie $Swigtecznym kozie.

Jezeli wiec ostatnig gar$¢ niezzetego zboza nazwano ,kozg,
«Stato sie to przez takie samo kojarzenie poje¢, dzieki ktéremu
nazwe ,Podkoziotka" otrzymatly datki pieniezne, rzucane w cza-
-sie zabawy pod drewniana figurke koziotka. Nazwe kozy, uzyta
w tern specjalnem znaczeniu spotykamy w Polsce niemal wsze-
dzie ® tak samo tez powszechnie, jak widzieliSmy, praktykowanym
jest zwyc€zaj wodzenia kozy. -

W Poznanskiemj w Radomskiem, gdzie spotykalismy ko-
gutka, obwozonego na Wielkanoc, widzimy koguta lub kurke,
wystepujacych réwniez podczas zniwa. W Radomskiem po ukon-
-Czeniu zniw, orszak idzie do wojta, przodownica ma na gltowie
wianek ze zboza i kwiatéw. Wéjt przywigzuje jej do wianka ko-

') Potebnia. Objasnienia T. II.
2). Szejn. Matieriaty i t. d. T. I
2) Stownik gwar polskich.
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guta. Jesli tenze zapieje, obiecujg sobie dobre zbiory na;przy-
szty rokj jesli nie, jest to zta wrdzba, a jeszcze gorsza, jesli Zia-
rek nie wybierze z wianka™)* W Poznanskiem, w czasie zniw
Spiewajg takg piosenka;

Wy parobcy znijcie,

Jest tu kurka w zycie,

Jest tu kurka w zycie

Na posrodku zagona.

Jak do niej dozniecie

Sobie jg wezmiecie,

Ale nie ma ogona.

Jak przyjdzie do domu.

Przyprawcie jej ogon,

Bedzie ona jak byta kuroszka *).

Wszedzie wiec w tych okolicach, gdzie z' uroczystoSciami
agrarnemi zwigzane jest wyobrazenie jakiego$ zwierzecia lub jego
imie, spotykaliSmy juz uprzednio owo zwierze, oprawadzane sym-
bolicznie raz na rok z wyraznemi $ladami czci religijnej. W do
rocznych owych obrzedach zjawiajg sie tez b. czesto atrybuty
roslinne (uszy z kloséw, przyczepione kozie, grochowiny w ktére
owijajg niedZwiedzia), znaczy to, ze cztowiek oddat pod opieke
swemu bostwu bogactwa uprawnych pél, plony, i urodzaje. Zu-
petnie konsekwentnie z tym poglad-em zjawia sie¢ na uroczysto-
Sciach agrarnych zwierze. Nie jest ono bynajmniej,bierng forma,
w ktérg wecielit sie duch rodlinnosci; jest samoistnie dziatajgcg
sitg opiekuncza, udzielajgcg swej mocy zyciu roslinnemu.

Wszystkie owe nazwy zwierzece wilka, kozy, niedZzwiedzia,
koguta i t. d., wymienione przez Frazera jako okre$lenie, ktére
lud w réznych krajach nadaje ostatniej gars$ci zboza, muszg byé
prawdopodobnie tego samego pochodzenia co nasza ,koza“.

Szkoda, ze, opisy praktyk , ludowych w Zachodniej Europie
przedstawiajg nam sie jako niekompletne, czy to dlatego, ze
same praktyki uleglty juz tak silnemu uszkodzeniu, ze pozpstaty
z nich zaledwie djobne szczatki, czy tez, ze ten, ktéry je opisy-
wat, zachowat tylko og6lny ich ksztalt z pominieciem wielu cha-
rakterystycznych cech. . .°'

1) Kbg. Rad. I
2 Kbg. Pozn. Il
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Nasze zabawy wierniej odbijajg charakter obrzadéw kultu, ja-
kiemi niegdy$s byly i wyrazniej wystepuja w nich rézne szczeg6lne
cechy stosunku cztowieka do zwierzecia. Kiedy chlopcy wiejscy
wodzg po wsi ,koze“, ,turonia“, ,niedzwiedzia“, ,kobytke* i nasla-
dujg zwierzeta owe w wygladzie: ruchach, wydawanych odgtosach,
trudno watpié¢, ze to sg szczatki dramatyczno-mimicznego przed-
stawienia podobnego tym, ktére na cze$¢ swego bdstwa urzadza,
rod Kangura, rdd gasienicy Witchetty i t d.

Piosenka za$ o zabitej i nanowo wracajacej do zycia kozie,
kogutek wielkanocny, czekajacy caly rok, aby go wydobyto z ukry-
cia i uroczyscie po catej wsi oprowadzano, sg to wyrazne slady
owego bostwa gatunkowego, odradzajgcego sie w kazdej jednostce
rodzaju, ktére tak trafnie scharakteryzow”™at Tylor u Indjan Ame-
ryki Péinocnej.

5 Wilkotaki.

Rzekomy wezel pokrewienstwa miedzy ludzkg i zwierzecg
naturg—to o0$, koto ktérej obracajg sie wszystkie podania i jTak-
tyki totemiczne. Jest to wogdle jeden z zasadniczych pierwiast-
kéw pierwotnego $wiatopogladu, jako wiec pochodzacy z tak od-
legtej epoki rozwoju cywilizacyjnego, rzadko kiedy w folklorze
naszym odnalez¢ sie daje. A jednak 'te wiasnie wiare w tajem-
niczy zwiazek, taczacy cztowieka ze zwierzeciem, odgadna¢ mozna
i w tak zmienionej formie, jakg przedstawiajg wierzenia i poda-
nia o wilkotakach.

Wilkotak—to jedna z tych postaci, ktére najodporniej trzy-
maty sie wobec dazeh oswiaty i cywilizacji, Swiadczac tern sa-
mem wymownie, jak potezne czynniki ztozy¢ sie na nig musiaty.
Wilkotak — to istota posrednia miedzy cztowiekiem i wilkiem,
majgca w sobie co$ z natury jednego i drugiego, tak pod wzgle-
dem duchowym. Jak i cielesnym. Wedle niektérych opowiadan,
jest to cztowiek zamieniony w wilka, wedle innych—wilk, ktéry
przybiera na siebie posta¢ ludzka.
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Biatorusini utrzymuja, ze wilkotakowi trudno z poczatku,
przyzwyczai¢ sie do nowego zycia i do miesa surowego. Jesli mu
dadza jadto, ktérem sie zywi cztowiek, to okazuje wielkg do niego
sktonnos¢; gdy sie rzuca na bydito, z poczatku wszystko wydaje
mu sie niesmacznem i dlatego dusi coraz to inne sztuki, szukajgc
ciagle czego$ lepszego. Czasem tez, gdy inne wilki wybierajg
z bydta co najlepsze, on bierze najgorsze, bo mu zal ludzi

W Galicji Wschodniej w powiecie Kros$cienskim w 1901 r.
wytoczono sprawe sgdowg wojtowi i Kilku gospodarzom za pobi-
cie starego zebraka. Oskarzeni ttémaczyli sie tak: na rozstajnych
drogdch wilk porwal owce, i kiedy wie$niacy zaczeli za nim goni¢,
wilk znikt im z przed oczu, natomiast zjawit sie zebrak, sadzili
przeto, ze jest to wilkotak 7).

W Pieczenizynie (Podkarpacie) opowiadajg, ze ludzie tysi
byli dawniej wilkotakami (wowkuny), t. j. ze mogli sie zmienia¢
dowolnie w wilki, lecz ksieza ich pozaklinali i teraz nie moga
sie juz zmienia¢ M.

W Poznanskiem dziewczyna, mszczac sie za niewiernosg,
zmienia narzeczonego w wilkotaka i zawigzuje mu na szyi chu-
steczke, ktéra staje sie obroza. Wilkotak ten zyje w przyjazni
z wilkami. Razu pewnego, gdy tarza sie z nimi po tgce, jeden
wilk $cigga mu przypadkiem obroze. Wowczas wilkotak odzy-
skuje posta¢ ludzka i inne wilki od niego uciekaja. Zeby roz-
pozna¢ wilkotaka w ludzkiej postaci, trzeba wiozy¢ do ust skorke
od Chleba i tak trzy razy obejs¢ dokota niego, to sie wnet zmieni
w wilka M.

Na "Pruskich Mazurach, chcac sie upewnié, ze dany czto-
wiek jest wilkotakiem, uzywajg takiegoz sposobu, jak w Poznah-
skiem 7).

Serbowie tuzyccy nazywaja wilkotaki wielkorazami, mowigc,
ze ,jest to cztowiek od spodu, a wilk z wierzchu“.

Etnograficzeskoje obozrenje. .T. XXIX, str. 142
Lud. T. X, str. 214.

Lud. T. 13 str. sd2

Kolb. Pozn. T. 1, 36.

Toeppen. Wierzenia Mazurskie, str.

©OOVO

Totemizm.



130

W Myszynie utrzymuja, ze wilkotaki byty to dawniej dzikie
zwierzeta, ktére przychodzity pod okna i gwizdaty, trzymajac
przytem palec przedniej nogi przy ustach, podobnie jak cztowiek,
ktory gwizdze, wkiadajagc do ust palec od reki. Krazy w tam-
tych stronach takie podanie: dwoch parobkéw kopato w polu;
gdy nadeszto potudnie, jeden z nich koniecznie chciat is¢ do
domu, towarzysz jednak namoéwit go, zeby zostat; on wiec zostat,
ale gdy przestat kopa¢, poszedt na miedze i rozszarpat spotka-
nego przez siebie zrebaka. Po godzinie pierwszej wrocit znéw do
swego towarzysza, .ktéry to wszystko widziat i pomyslat: ,na drugi
raz nie zostane z tobg w potudnie w polu “ *)

Na Pokuciu moéwia, ze wowkuny (t j. wilkotaki) sg to ludzie,
ktérzy ,w takuju planetu sia wrodyly, szo jak im ta byha pryjde,
to perekidajutsia w wowkiw“. W pewnej chacie syn gospodarza,
zmieniwszy sie w wilka, rzucit sie na ojca. Ojciec strzelit do
niego; syn wnet wrdcit do ludzkiej postaci, ale byt juz niezywy.
Wowkuny maja dwie skory, od zewnatrz ludzka, od wewnatrz
wilcza. Obie skoéry schodzg sie w jamce pod pacha, gdy wiec
wowkun chce sie zmieni¢ w wilka, wystarczy mu pociagna¢ za
skoére, wéwczas ludzka skoéra idzie do $rodka, a wilcza na zewnatrz 2).

Wilkotak przedstawia sie w swych postepkach czasem jako
istota nieszkodliwa, a nawet przyjazna cztowiekowi, kiedyindziej
niczem sie nie rézni od prawdziwego wilka.

Na Pokuciu opowiadajg, ze pewien pop przyjat do stuzby
Lwiszczuna®“, ktéry przyznat mu sie, ze w potudnie ,byékuje,
t. j. zmienia sie w wilka. Wiedzac o tern, ze pop podejrzewa
swg zone o niewierno$¢, biegat on pod postacia wilka do chaty
popa i, przekonawszy sie, ze popadja istotnie romansuje z cyga-
nem, starat sie temu przeszkodzi¢, potem ,zas pomagat popu ze-
msci¢ sie nad kochankiem. ®

W Lubelskiem méwia, ze jest to cziowiek zaklety przez
czarownika w wilka. Czasem wraca on do ludzkiej postaci, a gdy
juz wtedy mato zastanie we wsi krewnych i znajomych z daw-

") Ccriiy. Wilkotak.
Kbg. Pokucie 111
J. w. str. 185
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nych czaséw, wowczas zali sie przed sasiadami na swoj los i znéw
staje sie wilkiem. Wilkotak rézni sie od innych wilkdw wigkszg
i srozszg postacig, kaleczy bydto i porywa mate dzieci, ale nie
zjada ich sam, tylko innym wilkom daje na pozarcie. Wykopuje
on trupy i jest bardzo madry i zreczny”).

Takie sa mniej wiecej wyobrazenia o wilkotaku, spotykane
u naszego ludu. Posta¢ to jednak znana w catej Europie. Koto
dziwnego tego tworu wyobrazni powstato wiele teorji uczonych,
usitujacych odtworzyé historje jego”powstania.

Uwazamy za konieczne powtorzy¢ je tu w krotkosci

Czas. jaki$ szerokiem uznaniem cieszyt sie poglad, przypi-
sujacy stworzenie postaci wilkotaka jedynie halucynacjom umy-
stowo chorych pewnej kategorji (kynantropja). Ludziom tym zda-
wato sig, ze sg zmienieni w wilka i pod wplywem tego wyobra-
zenia wyli, rzucali sie na innych ludzi, kasali ich, jednem stowem
zachowywali sie jak prawdziwe wilki, co oczywiscie nie pozostato
bez wplywu na obecnych.

Poglad ten zostal odparty przez Hertza ® w spos6b zupet”
jnie stanowczy i nie podlegajacy krytyce. ,Chory — powiada on,
ktoremu sie zdaje, ze jest zmieniony w wilka, musiatby juz daw-
niej wierzy¢, ze podobne przemiany mogg mie¢ miejsce lub przy-
najmniej stysze¢ o nich“. Oczywiscie, tym sposobem pytanie,
akie jest zrodto tych wierzen, pozostaje nierozstrzygnietem.

Pewna grupa uczonych wyznawata jeden wspdlny poglad,
ze wierzenia w wilkotaka, jakkolwiek rozpowszechnione wsréd
wszystkich ludéw europejskich, pochodza wszakze wszystkie ze
Scytji. O Neurach, zamieszkujgcych Scytje, mowi Herodot, ze ludzie
ci styng jako czarownicy, ktérzy raz do roku przemieniajg sie
na jaki$ czas w wilkéw, poczem znoéw wracaja do ludzkiej postaci.
Z Arkadji doszty nas za posrednictwem Plinjusza, Platona i t. d.
wersje o lykantropach. Podtug jednej, cztowiek, wybrany przez
rzucenie losow, szedt w okreslonym terminie nad jezioro, zdej-

Kbg. Lub. .

Podtug W. Klingera. Ziwotnoje w anticznom i sowremiennom Su-
jewieriji.

Der Werwolf.
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mowat odziez, przeptywat na drugg strone, przemieniat sie w wilka
i tak zyt miedzy zwierzetami; po uptywie 9 lat przeprawiat si®
znéw przez jezioro i jezeli tylko przez ten czas, kiedy byt wil-
kiem, nie jadt ludzkiego ciata, to wracat do dawnej swej postaci,
starzejgc sie tylko przytem o 9 lat. Wedtug drugiej wersji, prze-
miana w wilka ma miejsce tylko wtedy, jezeli osobisto$¢, na
ktorg padnie los w dzien Swieta Zeusowego, ugryzie wnetrznosci,
ztozonej mu w tym dniu ofiary z czlowieczego ciata. Na tej;
wiasnie drugiej wersji osnuta jest teorja Hertza ’).

Poniewaz w Grecji istnialy kolegja kaptandw - ofiarnikéw,
noszacych nazwy zwierzat, towarzyszacych zwykle wyobrazeniom
pewnych bostw (jako to pszczoty Demetry, niedzwiedzie Artemidy),
z drugiej za$ strony Zeusowi skitadano krwawe ofiary w ludziach,
przeto obie te okolicznosci skojarzyty sie podiug Hertza w umy-
stach ludzkich w taki sposéb:

Bostwo, ktéremu dawano w ofierze ludzi, przedstawiano
sobie prawdopodobnie pod postacig wilka, wyobrazajgcego nie-
nasycona nigdy $mier¢ i stad wilki zaczeto z czasem uwazac
za zwierzeta Swiete i sklada¢ im czesciowo lub w catosci ofiary
w ludziach. Kaptanom, ktérzy prawdopodobnie zewnetrznym
swym wyglgdem oraz nazwag utozsamiali sie z wilkami, przyzna-
no wiasno$¢ przemieniania sie w tychze.

Podtug Welckera Zrodiem wierzen w wilkotaka, spotykanych
u potudniowych ludéw Europy, zwilaszcza za$ u Wiochéw sg po-
dania Arkadyjskie, w péinocnych zas — Scytyjskie. Przytem po-
dania arkadyjskie objasnia on w taki spos6b: poniewaz kaptan
ofiarnik, sktadajgcy ofiary w ludziach musiat Ugryz¢ wnetrznosci,
ofiary, wiec poréwnywano go do wilka, nazywano go wilkiem, a
stad powstata bajka o tern, jakoby lud istotnie wierzyt w taka
przemiane. Wierzenia za$ scytyjskie powstaty wskutek tego, ze
u Neurdéw jedng z praktyk kultu religijnego stanowito przywdzie-
wanie wilczych skér w oznaczone dni roku.

W atmosferze silnego podniecienia, ogarniajgcego tlumy
podczas takich uroczystosci, ludziom tym istotnie mogto sie zda-
wac, ze sg wilkami.

9 Der Werwolf.



133

Gruppe wprowadza réwniez symbolizm do swej teorj-
0 wilkotakach, ktéra zresztg mato rozni sie od dowodzen swoich
poprzednikow. Krwawe ofiary w ludziach sprzeciwiaty sie, podiug
niego, moralnemu poczuciu spoteczenstwa, stad tez spetniajgcych
ofiary te kaptanéw przyréwnywano do wilkéw, a w koncu ska-
zano na wygnanie. Z czasem zatarto sie znaczenie symbolu, zja-
wito sie natomiast podanie o0 przemianie wygnhanego kaptana
w wilka.

Gruppe, a wraz z nim Welcker i Hertz popetniajg jeden
wspolny blad, sprowadzajgc wszystkie wierzenia o witkotaku do
jednego, wzglednie dwu Zzrodet Rohde stusznie zauwazyl, ze je-
zeli wiara w lykantropéw mogta powsta¢ samodzielnie w dwdéch
miejscach, to rownie dobrze mogta zjawi¢ sie i w innych krajach
1 niema zadnej potrzeby przypuszcza¢, ze jeden naréd zapozy-
czyt jej od drugiego. Pozatem wszystkim przytoczonym przez nas
teorjom zarzuci¢ jeszcze mozna dowolnos¢ uzytych przestanek
przypisywanie zbytniego znaczenia przeno$niom i nieporozumie-
niom jezykowym i t. d. ale wszystkie te stabe strony byly juz,
niejednokrotnie przedmiotem krytycznych uwag, dla tego nie wi-

Same za$ teorje podalismy tu dlatego, ze mimo wszelkich
usterek zawieraja one pierwiastek myslowy, ktéry, zdaniem na-
szem, uwzgledni¢ nalezy. Oto wszyscy wymienieni przez nas ucze-
ni uwazaja, ze posta¢ wilkotaka zrodzita sie na gruncie wspom-
nien, przekazanych przez praktyki kultu. Nastepcy ich, jak zoba-
czymy, stoja na wrecz przeciwnem stanowisku, widzgc jedyne
zrodto wierzen o wilkotaku w spekulacjach myslowych.

Teorja Roschera brzmi mniej wiecej tak: wierzenia owe
zjawity sie na podstawie chorobliwych halucynacji, bedacych jed-
nak reminiscencjg spotecznych i religijnych stosunkéw, wsréd
ktorych obracaty sie dane osobistosci. Inaczej mowigc, poglady
ludzi zdrowych odbijaty sie w tych halucynacjach w pewien spe-
cjalny sposéb. Za bezposrednie zrédto owych wierzen uwaza
Roscher wyobrazanie sobie wilka (jak réwniez i psa) jako wcie-
lenie podziemnych demondw w $wiecie zmartych.

* Griechische Mythologie.
Kynantropja.
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Poczatkowo wierzono, ze demony te w wilczej postaci zja-
wiaja si¢ na powierzchni ziemi, potem za$ zaczeto sobie wyobra-
za¢, ze sg to ludzkie istoty, przemienione w wilki. Dlaczego jed,
nak podziemne duchy wyobrazano sobie w postaci wilka (i psa)-
na to Roscher nie daje zadnej odpowiedzi.

W. Klinger, zwrdciwszy uwage na te okoliczno$¢ '), uwaza jed-
nak wywody Roschera do pewnego stopnia za stuszne, jako za$
logiczne uzupetnienie tychze dodaje taki poglad: jesli w po-
dziemnym $wiecie zmartych znajdujemy wilki, to sa one niczem
innem, jak siedliskiem dusz zmartych, a to dlatego, ze wilk uwa-
zany jest wogoOle jako wecielenie duszy, ktéra na zawsze lub na
czas pewien rozstata sie z ciatem. Wilk taki o ludzkiej duszy —
to wiasnie, podtug Klingera, wilkotak. Poglad ten odpowiada w
zupetnosci animistycznemu kierunkowi, ktérego uczony ten jest je
dnym z przedstawicieli.

Nie majac zamiaru rozstrzasa¢ tu w spos6b zasadniczy wia-
ry o przechodzeniu dusz w ciata zwierzat, zwrocimy tylko uwage,
ze jesli idzie o wilkotaki, to prawie zaden z cytowanych przez
Klingera przyktadéw nie uzasadnia dostatecznie jego teorji. | tak:
jednym z dowododw, ze wilkotak uwazany jest za wcielenie du-
szy ma stuzy¢ wierzenie, ze cialo czarodzieja (t, j. czlowieka
umiejgcego przeobrazi¢ sie w wilka) lezy jak martwe, podczas,
gdy dusza jego bladzi po Swiecie pod postacig wilka. Otéz tego
rozdziatlu miedzy dusza i ciatem nie dostrzegamy w zadnym
z wypadkéw; nigdzie nie jest powiedziane, ze ciato ludzkie spo-
czywa nieruchomo, a wilk, przedstawiajgcy jakikolwiek z ciatem
tern zwiazek biega sobie po Swiecie: ,Wedtug starego podania
burgundzkiego, powiada Klinger, pewien mysliwy zranit w lesie
wilka i, dazac za jego krwawym $ladem, doszedt do izdebki,
w ktoérej staruszka opatrywata mezowi rane, ranny za$ przyznat
sie, ze to on przeobrazit sie w wilka, za co jako czarownik zostat
ukarany*.

W opowiadaniu tern nie mozna uchwyci¢ ani jednego mo-
mentu, w ktérymby ciato czlowieka lezato na ziemi, a dusza zo-
stata oddzielona od ciata ppd postaciag wilka. Mowa tu tyika

b Ziwotnoje w anticznom i sowremiennom sujewieriji.
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o wilku, ktory uciekat przed mysliwym i przybiegtszy do chatki,
nim mysliwy go dogonit, zdazyt wroci¢c do ludzkiej postaci.
Przeobrazenie to jednak dokonywa sie w sposob catkiem cielesny,
nic przynajmniej nie naprowadza na przypuszczenie, ze odbywa
sie ono inaczej. Jedyna okolicznoscig, ktéra sprowadza te prze-
miane wilkotaka w cztowieka, jest znalezienie sie jego w obrebie
wihasnego domostwa. Dom, ten stworzony przez niego, jako przez
cztowieka i zamieszkany przez ludzkie istoty, jest sitg wroga dla
zwierzecej natury wilkotaka. Pod wplywem sity tej wszystkie
wilcze (materjalnie jednak pojete) pierwiastki, ktorym sprzyjato
otoczenie lasu, chowajg sie w gitebinach jego istoty, na ich miej
sce za$ zjawia sie cztowiecza postac.

A oto drugi przyktad: W Holandji opowiadaja, ze pewien
miodzieniec odrabat tape napadajgcemu na niego wilkowi i ze
zgrozg zobaczyt, ze zmienita sie ona w ludzka reke.

A wiec wilkotak 6w byt widocznie istotg ludzka, jakby
zro$nietg fizycznie z ciatem wilka, skoro odrgbana tapa zwierze-
cia byla, jak sie okazato, reka ludzka.

Dalej czytamy, ze podiug pisarzy z 17 wieku ,u totyszow
oprocz wilkotakéw ktérzy sitg czaréw umieli swoje ciato przeobrazié
w wilcze, byli tez i czarodzieje, ktérzy zrzucali z siebie powitoke
cielesng, a wéwczas dusza ich wchodzita w jakiegokolwiek wilka“.

Znaczy wiec, ze co innego rozumiano pod nazwg wilko-
taka, ktéry byt raz wilkiem, raz éztowiekiem, co innego za$ pod
nazwg czarodzieja, ktory posiadat sztuke ekspedjowania duszy
w ciato wilka. Wilkotak zatem nie byt siedliskiem duszy opuszcza-
jacej ciato, lecz materjalistycznie pojetem potgczeniem natury
cztowieka z naturg wilka. Oczywiscie, posta¢ to starsza od wyo-
brazenia czarodzieja, obznajmionego juz z abstrakcyjnem pojeciem
duszy, pojeciem, zaczerpnietem prawdopodobnie z chrzescijanskiej
nauki religji i dlatego nie nadajgcem sie do przeszczepienia na
grunt wilkotactwa.

Zresztg W. Klinger przyznaje sam, ze u naroddw nowozyt-
nych przemiana cztowieka w wilka ma charakter nieco materja-
listyczny Alez i w klasycznej tradycji nie napotykamy w opo-

5 Str. 233,



136

wiadaniach o wilkotakach nic takiego, coby naprowadzi¢ mogto
na $lad duszy, opuszczajgcej ciato i szukajgcej schronienia w wil-
ku. Oto opowiadanie, zachowane przez Petronjusza: ')

Na uczcie u Trymalchjona, pewien urlopowany Zzotnierz
opowiadat historje, ktéra jakob}* z nim samym zdarzy¢ sie mia-
ta. Szedt on raz w noc ksiezycowa, w towarzystwie zotnierza, do
oczekujacej kochanki. Koto cmentarza towarzysz jego rozebrat
sie, potozyt odziez na drodze, w jednej chwili przemienit sie
w wilka, zawyt i pobiegt w las. Cztowiek 6w chciat wzigé¢ odziez,
lecz ta zmienita sie w kamien. Oszalaty ze strachu, zaczat biedz
pedem, odganiajac mieczem przywidzenia wyobrazni, a przybyw-
szy na miejsce, dowiedziat sie od kochanki, ze tylko co wilk wpadt
na podworze, nadusit duzo bydia i zostat ciezko raniony w szyje.
Nazajutrz rano na miejscu, gdzie lezata skamieniata odziez, opo-
wiadajacy znalazt juz tylko krew; w domu zastat zoinierza, leza-
cego w t6zku, obok niego za$ lekarza, opatrujgcego mu rane na
szyi.

I w tern opowiadaniu, podobnie jak w innych, nie natra-
fiamy na nic takiego, coby naprowadzi¢ nas mogto na $lad du-
szy, przechodzacej w ciato wilka. Zotnierz zmienit sie w wilka,
jako taki zostat raniony i nazajudrz dopiero zobaczono go
w -postaci ranionego réwniez czlowieka. Niema za$ zadnej
wzmianki w opowiadaniu, aby przez ten czas ciato jego lezato
nieruchomo.

Mozna sie tylko domyslaé, ze wilkotak, czyli zotnierz i wilk
w jednej osobie, zostawszy ranionym, opuscit napadniete przez
siebie domostwo i przybiegt na miejsce, gdzie lezata skamieniata
jego odziez (jak tego dowodzi krew, ktéra tam znalazt opowia-
dajacy). Odziez ta, przy zblizeniu sie swego wiasciciela, odzyskata
widocznie swoja wiasciwg postaé, bedac zas sama par excellence
atrybutem ludzkiej natury, wywotata z wilkotaka cztowieczg czesé
jego istoty. Scisty ten zwigzek miedzy cztowiekiem ijego odzieza
nie jest bynajmniej naszym domystem. Wiadomem jest oddawna,
ze wedtug pierwotnych zapatrywan, wszelkim przcdmiocom, z kto-
rymi cztowiek jest w kontakcie, udziela sig co$ z jego istoty.

b Cytowane przez Klingera.
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Zreszta i w samem opowiadaniu wyrazony jest posrednio tenze
poglad: Zotnierz, zanim przemienit sig¢ w wilka, musiat zrzuci¢
odziez. Oczywiscie dlatego, ze, w odziezy tej, zachowane rze-
komo byty pierwiastki jego cztowiecze, ktére przeszkadzalty mu
zosta¢ wilkiem. Vice versa za$, taz sama odziez dopomaga wil-
kotakowi powrdci¢ znéw do ludzkiej postaci.

Jezeli w rzymskich, burgundzkich i holenderskich opowia-
daniach, wilkotak przedstawia sie nam jako cielesne jedynie po-
taczenie cztowieka i witka, c6z dopiero mowi¢ o polskich wie-
rzeniach. Wszak w przytoczonem przez nas podaniu, krgzgcem
na Pokuciu, powiedziano wyraznie, ze wilkotak ma dwie skory:
zewnatrz ludzka, wewnatrz wilczg i stosownie do tego, za ktorg
pociggnie staje sie wilkiem lub cztowiekiem. Charakterystycznem
jest rowniez opowiadanie o fakcie, ktéry miat miejsce w XVI w.
Chtopi przyprowadzili do Krdlewca, do ksiecia Albrechta, zdzicza-
tego czlowieka, ktorego zwati wilkotakiem. Byt on okryty ranami
i bliznami od ukgszen psow, ktére go, jak sam mowit, Scigaty.
Wyznat, ze dwa razy do roku, koto Bozego Narodzenia i $w. Jana,
jaki$ dziwny poped zmusza go do przebywania w lesie, dopoki
nie porosnie wiosem, jakkowiek czuje przytem wielkie ostabienie
i wyczerpanie organizmu ). Wierzono zatem' nawet, ze metamor-
foza owa odbywa sie powoli i pod wplywem poczucia pewnego
pokrewienstwa z wilczym rodzajem.

Polskie wierzenia zachowaty nietytko wyraznie posta¢ wil-
kotaka ale i okolicznosci, ktére towarzyszyly jego zjawieniu sie.
Najdogodniejsza chwitg do przemiany ludzi w wilkotakéw jest
wesete. Takie przekonanie panuje ws$réd ludu biatoruskiego?),
i takiz sam poglad wyrazaja i nasze wierzenia.

W komedji Winiwskiego z XVI w. p. t ,Cudowne wesele®
cz. Hymeneusz Czarodziejski, autor wprowadza na scene chér,
Spiewajacy te grozne stowa.:

Raku nie raku,

O straszny cudaku
Caty wilkotaku ).

b Toppen. Wierzenia Mazurskie.
2 Et. Ob. XXIX str. 142
Cytowane w ,Klechdach® Waéjcickiego.
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W Lubelskiem opowiadajg o czarownikach, ktérzy umiejg
caly orszak weselny przemieni¢ w wilki i pod takg to postacig
potepione wesele hasa potem po catych nocach’) W Chetmszczy-
Zznie koto 1820 roku miat jakoby miejsce taki fakt: wczasie we-
sela pan miody podpity wybiegt z chaty i poszczut psami prze-
chodzacego droga zotnierza. Ten, oburzony, zawotat: ,pamietaj,
ty co mnie szczujesz psami, zobaczysz, jak na ciebie bedg te-
same psy szczekaty. | zaklat wszystkich gosci weselnych w wilki,
ktére zarty bydto i ludzi. W kilka lat pdzniej w czasie wielkiej
obtawy na wilki, trzy zabito; przekonano sige, ze to byly wilko-
taki, pod skérag jednego bowiem znaleziono skrzypce z catym
przyborem grajka, u drugiego stréj pana miodego, u trzeciego
stréj panny miodej W tosickiem czarownica, dowiedziawszy sie,
ze U ludzi, do ktorych ona miata zto$¢, odbywa sie wesele,
uwarzyta tyko lipowe, podlata niem gosci weselnych, a pod prog
chaty rzucita skrecony pas, ktorym sie przewiazywata. Skoro
tylko orszak weselny prog domu przekroczyt, nowozency i szes¢
innych os6b zostato zmienionych w wilkotaki i tak trzy lata bie-
gali, wyjac, na $mietnisko, pod okna czarownicy. Po uptywie
tego czasu wiedzma odczarowata ich, przykrywajac kazdego
z osobna hosdiichem nazewnatrz, co im przywrdcito ludzkg postac.
Przytem panu miodemu pozostat jednak ogon, ktdry wysunat
sie z pod kozucha i czarownica musiata go w kilka dni potem
okrywa¢ osobno kozuchem, aby zniki®). Na Biatej Rusi utrzy-
muja, ze sg wiedzmy, ktére gosci weselnych wracajacych z ko-
Sciota zamieniajg w wilkotaki; chcac im przywréci¢ posta¢ ludz-
ka, trzeba ich przerzuci¢ przez widly. W tychze stronach krazy
opowiadanie o babie, ktora, jak tylko zobaczyta wesele, musiata
sie koniecznie zamieni¢ w wilka.

Jezeli, podtug wierzen Iludowych, przemiana ludzi w wilki
odbywa sie prawie zawsze podczas uroczystosci weselnych, to
prosty stad wniosek, ze w obchodach tych wilk musiat odgrywaé
niegdys niematg role, $SciSlej za$ modwiac, uczestnicy orszaku
weselnego,” lub tez tylko nowozency okrywali sie, wilczemi sko-

") Kbg. Lub.

*) Wojcicki. Klechdy.
Fedorowski. Lud Biatoruski, I.
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rami i utozsamiali si® w zewnetrznym wygladzie swym z wil-
kiem. Z biegiem czasu obchodu owe utracity swoje istotne
znaczenie, jak wiadomo jednak obrzgdek trwa zawsze daleko
dtuzej mz wierzenie, do ktérego sie odnosi, tak wiec bylo za-
pewne i w tym razie: kult wilka przestat istnie¢, ale na obrze-
dach weselnych wystepowali w dalszym ciggu ludzie, wyglada-
jacy jak wilki. Dziwne owe istoty stawaly sie coraz wiekszg
zagadkg dla obecnych, az z czasem wyobraznia ludzka, przez
zwyklg pierwotnym umystom gmatwanine poje¢, zlgczyta ludzka
i zwierzeca egzystencje, tworzac posta¢ wilkotaka. Sama juz
ta nazwa potwierdza do pewnego stopnia nasze domysty. We
wszystkich stowianskich jezykach sktada sie ona ze stow ,wilk"
i ,ktak” (ktak wioséw t. j. siers¢, po rosyjsku—diaka, staroczesku—
tlak) W rosyjskim brzemieniu ,wotkodtak® w matorosyjskim
~wowkutak® w czeskim ,vlkodlak® w serbskim ,wukodlac*
w butgarskim ,vrkolak“ ?. Wida¢ stad, ze pamie¢ ludzka zacho-
wata wspomnienie jakiej$ istoty, okrytej wilcza sierscig, wilcza
skora.

Wzmianke o wilczej siersci w zwigzku z weselem znajdu-
jemy w nastepujgcem opowiadaniu:

W Okolicach Zamoscia, na weselu, skrzypkowi pekty naraz
wszystkie struny.  Zaczeto “zaraz podejrzewac, ze stato sie to
z winy jednego pijaka, stynnego czarodzieja. Istotnie tenze
przyznat sie, ze dos¢ jest' natozyé do fajki szczypte siersci wilka,,
podkurzy¢ tym dymem skrzypce i zawota¢ ,rez wouk barana*
a zaraz wszystkie struny peknag).

W opowiadaniu tern siers¢ wilka, obdarzona ztowrogg sita"
jest.juz ostatniem wspomnieniem roli, jaka odegrato to zwierze
w obrzedach weselnych. Jakze og6lnie praktykowanym musiat
by¢ zwyczaj charakteryzowania sie na wilkbw podczas wesel,
jezeli tak powszechnem i zakorzenionem gleboko stato sie prze-
konanie, ze uroczysto$¢ ta jest najlepsza okazjg do zamieniania,
ludzi w wilkéw.

b Klinger. Op. cit.
“) Kbg. Lubelskie II, str. 134.
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Poteznemi musiaty by¢ pobudki, sktaniajgce ludzi do syste-
matycznego upodabniania sie z wilkiem. Oczywiscie, musiaty to
by¢ pobudki natury religijnej, te same, pod wplywem ktérych
zapozyczano od tegoz zwierzecia imienia, jako plemiennej lub
rodowej nazwy. Na ziemiach naszych musiato by¢ bardzo wiele
rodéw noszacych nazwy Wilkéw, uprawiajgcych kult wilka. Wie-
my z historji o poteznym szczepie Wilkdw, zyjacych na péinocy;
w Wielkopolsce i na Kujawach odnalezliSmy $lady spoteczno-
religijnej, inicjacji jakiej$ grupy Wilkéw; po catym kraju za$ spo-
tykamy takie mnéstwo miejscowosci o nazwach pochodzacych od
wilka, (wilki, wilczki, wilczyce, wilczyska i t. d.), ze one same
stanowig wymowne $wiadectwo przesztosci.

Jezeli za$ idzie o inne ziemie stowianskie, to i tam spoty-
kamy sie raz z wilkiem, jako ze zwierzeciem eponimicznem.
Cezar wspomina o plemieniu ,Volcae“, ktére miato siedziby
dokota lasu Hercynianskiegd, a wiec, jak dowodzi Niederle "),
zamieszkiwato przestrzenie od Zrédet Dunaju do Wschodnich
Karpat.

U Herodota znajdujemy wzmianke o Neurach, mieszkancach
Scytji, ktérzy raz do roku mogli przemienia¢ sie na kilka dni
w  wilki — niewatpliwie mamy tu do czynienia z obrzedem
religijnym.

Wilk, wiecej niz ktorekolwiek ze zwierzat, upamietnit sie
w religijno-spotecznej przesztosci narodu. Zawotania i herby
tacznie z uroczystoscia wyzwolin ,wilka“ wykazuja role jego
w kulcie rodowym, podania za$ o wilkotakach zachowaty 'nam
wspomnienia o0 biesiadnikach weselnych, przydziewajacych na
sie wilczg posta¢. Co wiecej za$ historja wilka, jako przedmiotu
kultu, ukazuje nam nietylko okres jego panowania ale i te chwile
przetomowsg, w ktorej ustepuje on miejsca rywalowi swemu,
wyniesionemu z kolei na stanowisko S$wietosci.

U ludu znang jest powszechnie nastepujgca bajka.

‘Pies, chcac sie odwdzieczy¢ przyjacielowi swemu wilkowi
za przystuge, ktérg mu tenze kiedys wyswiadczyt, zaprosit go
'do chaty swego gospodarza na wesele. Wilk, przybywszy, ulo-

Starozytnosci stowianskie.
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kowal sie pod fawa i diugi czas siedziat cicho, zadawalniajac
sie ogryzaniem kosci, rzucanych przez biesiadnikow pod fawe..
Gdy jednak wniesiono korowaj, nie wytrzymat i zaczat gtosno
wy¢, zdradzajagc tern swojg obecno$¢. Woéwczas wypedzono go
z chaty, a on, mszczac sie, zebrat wojsko i- wypowiedziat wojne
psu. Po stronie jego stanely dzikie zwierzeta: wieprz, zajac
i ry$, po stronie za$ psa — domowe stworzenia: kogut, baran
i ges. Zajac wszakze, wystany na zwiady przez wilka, tak gO'
przestraszyt opowiadaniem & wojsku, ztozonem ze sprzymierzen-
coéw psa, ze wilk wojny zaniechat ).

W bajce tej niezrozumiatem wydaje sie .przedewszystkiem
ustep, dotyczacy korowaja. Dlaczego zjawienie sie jego w .izbie
wywotuje u wilka objawy wzburzenia? Oto dlatego, ze jak nam
juz teraz wiadomo, wilk odgrywat niegdy$ wybitng role w uro-
czystosciach weselnych. Z czasem strgcono go z tego piedestatu,,
wzamian za$ umieszczono inny przedmiot kultu: korowaj, (ktory
do dzi§ jeszcze uwazany jest poniekad za swieto$¢) Wedtug
wszelkiego prawdopodobienstwa, nazwa ta, ktérg obecnie nadajg,
weselnemu ciastu, musiata dawniej oznacza¢ poprostu krowe.
Jak to podzniej zobaczymy, krowa nie wystepowata tu w roli
samodzielnej, tylko jako jedno z domowych zwierzat, posiada-
jacych w sobie, naréwni z domownikami ludzmi, co$ ze Swietosci
domowej atmosfery, Wilk wiec, ustepujat z uroczystosci wesel-
nych, zostal w tychze zastgpiony przez domowe zwierzeta. Jak
zwykle jednak bywa, detronizacja jednego boéstwa na korzys¢
innego, nie mogta sie odby¢ bez walki. Dlatego tez wilk, do-
brawszy sobie jako sprzymierzencéw swych lesnych towarzyszy,

wypowiada wojne catej grupie domowych zwierzat.
Bajka o wilku, wypedzonym 2z wesela i wypowiadajgcym

wojne domowym zwierzetom — to takiz sam myt religijny, jak
totemiczne podania o walce Bajame’a — (emu) z Daramulunem
(ortem — sokotem) krukéw z ortami i t d.

Tylko, ze gdy w australijskich podaniach béstwo totemiczne
zostaje zwyciezonem przez boga plemienia, w naszej bajce wilk —

b Bajka ta z maismi zmianami cytowana jest przez Szejna. Materjaty
i t, d. Fedorowskiego, Lud Biatoruski, Kolberg, Pokucie T. IV.
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z€¢pewne tez bostwo rodowe lub plemienne — ustepuje miejsca
zwierzetom domowym, wyrazicielom nowej idei zbiorowosci
i nowego Swiata poje¢. Jest nim dom wraz z zamieszkujgcemi
go istotami.

6. Kult domowy. Uboze.

.Demonom ofiary oddajg, zwanym uboza, zostawiajgc im
resztki potraw we czwartek po wieczerzy, inni nie zmywaja mis
(w wielki pigtek) dla nakarmienia dusz przodkéw, albo ubozg, inni
zostawiajg umyslnie resztki jakby dla karmienia dusz albo jakiego$
demona, zwanego pospolicie ubozem i mniemajg gtupcy, ze zje
to uboze, jakie sobie hodujg dla powodzenia“.

Taka to skarge na pogarnskie pozostatosci domowego kultu
wérdéd ludu czytamy w kazaniach Anonima z XV-go w. ‘) W ka-
techizmie Gilowskiego z 1579 r. znajdujemy zndéw nastepujaca
wzmianke; ,sa rozne rodzaje djabelskie, bo widomi sg ziemscy
skryatkowie, domowe ubozeta i t. d."

Za$ w ,Postepku prawa Czartowskiego zG570r. powiedziano:
»gdy sie (chtopce) stanie, jako wierzy, méwi czartu ku czci mo-
dlitwy, miece swoje witosy na ogien, ofiary czynigc, we czwartek
po wieczerzy zostawia potraw i zjada to w nocy, nie wiem kto“ /)

O domowych béstwach, ,ubozetach“ wspominajg réwniez
Glossy S$redniowieczne, identyfikujagc ,ubozeta“, podobnie jak
-Anonim, z duszami przodkéw. O ile dzi$ o tern sgdzi¢ mozemy,
i jak to w dalszym ciagu wykazemy, taczenie kultu domowego
u nas z kultem dusz przodkéw byto bezpodstawne, Srednowieczni
uczeni jednak, a z nimi i p6zniejsi, sktonni byli bardzo do utoz-
samiania religijnych wierzenn stowianskich z klasycznemi trady-
cjami starozytnego S$wiata. Dowodzi tego miedzy innymi i dos$é
niefortunna mitologja Dtugosza.

9 Cyt. przez Brucknera. Wierzenia religijne i stosunki rodzinne. Poczatki
kultury stowianskiej. T. IV. Enc. Polsk. Wyd. Ak. Urn.

-) Cyt. przez Gawetka. Jajko, Palma i Smigus.
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~Uboze“ byto przedmiotem czci religijnej wszystkich mie-
szkancow domu, jednoczac ich we wspo6lnym kulcie, podobnie
jak taczyta wszystkich wspétrodowcdéw czesé dla béstwa rodowego.
Jest ono w historji rozwoju wierzen béstwem mtodszem od rodo-
wego, miodsza jest bowiem od rodu i sama instytucja domu,
ktora je zrodzita.

Ro6d jest najpierwotniejszem ugrupowaniem spotecznem, na-
dajagcem sie do kazdego trybu zycia; dom jest sam przez sie wy-
nikiem zycia osiadtego, w formach swych bardziej zr6zniczko-
wanego.

Dom przywykliSmy w pojeciach naszych utozsamia¢ z ro-
dzing; jest to jednak biad, zwiaszcza z punktu widzenia za-
mierzchiej przesztosci. Rodzina, rozwazana ze stanowiska spotecz-
nego, bardzo jest do rodu zblizona. 1 tu i tam wystepujg jako
czynniki tgcznosci wezly pokrewienstwa, wspolnos¢ imienia i go-
dta, wspolnos¢é majatkowa, solidarno$¢ moralna i prawo o mat-
zenstwach.

Co innego dom. Zasadniczg podstawg jego, jako formy zy-
cia spotecznego, jest wspdlnota ogniskowa. Koto jednego ogniska
ezgromadzili sie nietylko cztonkowie jednej rodziny, ale takze
studzy, niewolnicy oraz zwierzeta domowe. Oczywiscie to, co bylo
w domu najwazniejszem, ognisko wraz z ptongcym na niem og-
niem stato sie przedmiotem kultu, traktowanym jak istota zywa,
obdarzona samodzielng wolg i czuciem; We wszystkich stowian-
skich krajach lud szanuje ogien jak Boga i jest tego przekona-
nia, ze ognie mowig ze soba.

Kult ogniska, jak to zauwazyt Ciszewski zawiera w sobie
pierwiastek zywiotowy i spoleczny. Zywiotlowym jest hotd dla
wszechpoteznej sity ognia, dla jego idealnej czystosci, odwracaja-
cej zto: W Bosnji i w Serbji, w wigilje Bozego Narodzenia, do-
mownicy przechodza miedzy rozgarnietem na dwie strony ogni-
skiem i kazdy z przechodzacych moéwi: ,przeszedtem przez ogien,
bodajbym, dzigki temu, nie lezat chory na ogien t. j. na goraczke
Wioscianie rosyjscy, wypedzajac po raz pierwszy bydto na pastwi-

") Ciszewski. Ognisko. Z pracy tej. czerpiemy i dalsze wiadomosci, ty-
czace sie ogniska.
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sko, przepedzajg je przez ogienh: zabezpiecza to zwierzeta odwszel*
kiego zia.

Spoteczna funkcja ogniska polegata na tera, ze zgrupowato
ono otaczajgce je jednostki w zwartg gromade wspotogniskow-
céw, poczuwajacych sie do solidarnosci w imie wspotposiadania
jednego S$rodowiska—ogniska. Pielegnowanie ogniska i chronienie
go od wygasniecia polegato na nieustannem dokladaniu drew;
skutkiem tego wiasnie wytworzyto sie pojecie o0 ognisku, jako
0 zywej istocie, pochtaniajgcej dawane jej ofiary. Wyobraznia
wspotogniskowcdéw obdarzyta te istote takiem samem poczuciem
solidarnosci i odpowiedzialnosci, ktore panowato w catej grupie
domownikéw: ogien, ptongcy na domowem ognisku, byt integral-
ng czescig domu, nierozerwalnie z niem zwigzang i mscit sie za
naruszanie tych weztéw. Wydawanie czastki ognia z domowego
ogniska jest do dzisiejszego dnia u ludu bardzo niechetnie wi-
dzianem. Jest to bowiem szczescie ,pozytek®, ktorego zrzec sie
mozna tylko na korzy$¢ krewnych, nie obcych. Kto na Biatej
Rusi pozycza ognia z chaty, wcale za to nie dzigkuje, jest to
zatem fortel, dzieki ktéremu wydaje sie, ze gospodarz chaty,
u ktorego obca osoba pozyczyta ognia, nic o tem nie wie i wy-
glada sam na pogwatconego w prawie wiasnosci. Tym sposobem
zabezpiecza on sie od zlych nastepstw faktu.

Przypisujagc domowemu ogniowi cechy, wiasciwe cztowieko-
wi, uwazano, ze trzeba mu tez dawa¢ co$ z ludzkiego jadia.
W Czechach, aby ogien nie wygast, rzucajg wen kawateczek cia-
sta, upieczony z nowego zyta i potrosze ze wszystkiego, co sie
na kominie gotuje, a gdy co z garnka wykipi, méwia, ze nie
trzeba okazywac niezadowolenia, bo sie to stusznie ogniowi nalezato.

Poniewaz ognisko domowe byto zasadniczym pierwiastkiem
w tworzeniu sie instytucji domu, przeto ceremonje, na zasadzie
ktorych pozyskiwato sie prawo czionka wspolnoty ogniskowej,
miaty na celu Scislejsze zespolenie z ogniskiem nowoprzybywa-
jacego osobnika, niezaleznie od tego, czy byt nim nowoprzyjety
cztonek rodziny, stuga, czy tez domowe zwierze.

Na Biatej Rusi babka, wyjawszy noworodka z kapieli, woda,,
w ktorej go kagpata, opryskuje trzy razy piec. U Stowian hano-
werskich i u Pruskich Mazuréw, panna mioda wrdciwszy z ko-
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scioka po trzykro¢ obchodzita ognisko domowe. W Czechach
dziewczyna, przychodzgca na stuzbg, kiania sig przedewszystkiem
ognisku domowemu i mile spoglgda na komin, aby nie tesknita.
W Kieleckiem, skoro karbowy lub potowy przyprowadza do dworu
nowych parobkéw dla przedstawienia ich panstwu, posypuje im
przed progiem domu nogi popiotem, aby nowg stuzbe wypeknili
dobrze i dlugo trzymali sie dworu.

Liczne sg tez praktyki, majgce na celu przywiazanie nowo-
nabytych zwierzat do domowego ogniska. Lud polski wtukowskiem
utrzymuje, ze chcgc kurg oswoi¢ tak, aby nie uciekata do daw-
nego pana, nalezy tapkami jej trzy razy poskroba¢ po kominie.
Gdzieindziej méwia, ze nowonabytym kurczetom i kurom, aby sie
darzyty i zdomu nie uciekaty, nalezy nogi posypac¢ popiotem i wsa-
dzi¢ do komina. Mieszkancy chorwackiego pogranicza wojennego»
chcac aby krowa, ktérg kupili na targu, nie uciekata do dawnego
gospodarza, prowadza ja najpierw przed prég domu, na ktérym
stojgc, karmig krowe solg. Nastepnie uderzajg bydle w teb kieb-
kiem przedzy, koniec za$ ogona ucinajg i zakopuja pod domowe
ognisko.

Wszystkie te praktyki, niezaleznie od tego, czy przedmiotem
ich jest cztowiek, czy zwierze, wyrazajg jeden i ten sam poglad
zespolenia sie nowoprzyjetego cztonka wspdlnoty domowej
z ogniskiem za pomocg bezposredniego kontaktu z temze.

Poniewaz ludzkie i zwierzece istoty, grupujgce sie dokota
domowego ogniska, oraz samo ognisko posiadajg w sobie jeden
i ten sam pierwiastek catosci, do ktdrej naleza t j. domu, fizy-
czne ich zatem zblizenie sie ku sobie ma zacie$ni¢ taczace ich
z ta catoScig wezly.

Rozpisujgc sie dos¢ obszernie o kulcie domowego ogniska,
nie zwigzanym jakby sie zdawato, bezposrednio z przedmiotem
naszych badan, czynimy to dlatego, aby ujawni¢, ze stosunek
przodkéw naszych do tej formy zycia spotecznego, jaka przed-
stawia dom, byt w gtéwnych zarysach takim samym, jakim jest
obecnie jeszcze wsérdd dzikich spoteczensw, stosunek cztowieka
do jego rodu. | tu bowiem i tam, jako zasadniczg ceche tego
stosunku odnajdziemy przekonanie o tajemniczych wiezach, 13-
czacych miedzy sobg cztonkéw jednej i tej samej grupy spo-

Totemizm. 10.
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tecznej, niezaleznie od tego, czy beda niemi ludzie, czy zwie-
rzeta, czy tez nawet, jak w danym wypadku, zywiot ognia.

Kult domowego ogniska pozostawit tez wyrazne $Slady w po-
staci opiekuriczego béstwa domu, owego ,ubozecia“, przeciwko
ktéremu wystepowali, jak widzieliSmy, gwattownie $redniowieczni
moralisci.

Wyklete przez nich i przesladowane polskie ,,uboze'®, podobnie
jak rosyjski ,domowoj“, podzielito ogélny los bogéw, straconych
z piedestatu, stajgc sie synonimem zlego ducha i wyrazem nie-
czystej sity. Z dawnej jego chwaly, pozostaty mu jedynie imiona,
ktére wiernie zachowat w pamieci przywigzany do tradycji lud.

Brzmiag one rozmaicie, zaleznie od strony kraju, w ktérej je
spotykamy. Skrzat, Wi+, Chowaniec, Chobotd, Plon,
Zmij — oto sa bezwatpienia nazwy naszych dawnych ubozat,
czczonych przez Wielkopolan i Matopolan, przez Pruskich Mazu-
row i przez tuzyckich serbow.

Skrzat w Poznahnskiem—to 'najwidoczniej jeden z tych
~widomych ziemskich ,skryjatkéw", o ktérych wspomina katechizm
Gilowskiego z 1579 r. Sama nazwa Skrzata pochodzi prawdo-
podobnie z niemieckiego ,Schratt“. Prof. Brickner, wyraziwszy
ten poglad »), dodaje wszakze, ze cho¢ nazwa tego bostwa
podobnie jak i kilku innych (Ludki, Mamuny, Rusatki) jest za-
pozyczona, to jednak o samym ich kulcie watpi¢ nie mozna,
poswiadcza go bowiem Prokopjusz, jak réwniez i Helmold, pra-
wigc o bdéstwach, co nie mialy posagéw ni Swiatyn.

M. Sumcow za$ takie robi spostrzezenie nad Skrzatem:
Nazwa ta mogta przyjs¢ z Czech, gdzie od bardzo dawna roz-
powszechniong jest wiara w zte duchy domowe ,skritky*. Zja-
wiajg sie one nocami pod postaciag matych dzieci. W starych
stownikach czeskich wyraz ,skritek”, tlomaczy sie wyrazami ta-
cifiskiemi lar domesticus. ~Skritek” prawdopodobnie zostat zapo-
zyczonym od niemcow. Wyraz i sama posta¢ mityczna Skrzata do
dzi$ dnia jeszcze zyja u Szwedow. Na wyspach Wielkiego i Ma-
tego Roga, Szwedzi wierzg w ducha opiekunczego ,Skrata“. Jest to

") Wierzenia religijnie i stosunki rodzinne. Poczatki Kultury stowian-
skiej T. IV. Enc. Polski.
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wielkie ogniste widziadto z ogonem, ktoére panu swemu przynosi
pienigdze, ziarno, weine i t. p. rzeczy. Skrata mozna sobie zro-
bi¢ samemu. W tym celu nalezy przygotowa¢ batwana z towa-
rzyszeniem r6znych obrzedéw, wynie$¢ go na rozstajne drogi
i obryzga¢ wiasng krwia, aby nada¢ mu zycie, poczem dusze
swoja oddaje sie djabtu. Skrat, otrzymawszy zycie, $ciga gospo-
darza az do domu, 'Chcac go zabi¢, ale nie dopedziwszy, staje
sie jego stuga. Mozna go sprzeda¢ innemu panu /).

PrzytoczyliSmy umysinie opis szwedzkiego Skrata, aby wy-
kaza¢, jak dalece rézni sie on w cechach swych od polskiego
Skrzata, jak réwniez i od innych naszych ubozat. A wiec prze-
dewszystkiem. Skrzat wcielony jest w ksztalt kurczecia. Jak po6z-
niej zobaczymy, jest to posta¢ typowa dla naszego domowego
bostwa. Gdy kura zniesie jaje dziwnego ksztattu, a czarownica
nosi je pod pacha, wylegnie sie z niego Skrzat, ktoéry znosi do-
statki do domu.

W zmienionej troche formie, wierzenie to wyglada tak:
Skrzat pochodzi od djabta, bierze posta¢ ptaka, najczesciej kur-
czecia, wczasie niepogody zjawia sie jako zmokie Kkurcze, zeby
litos¢ wzbudzi¢. Kto mu da przytulek, do tego domu znosi rézne
dostatki, przewaznie zboze. Wieczorem mozna zobaczy¢ szybko
pedzagce mate skrzatki, ktore piszcza, jak cate stadko kurczat,
n wokoto nich iskry sie sypig /).

Jedyna wiec wsp6lng cecha ze szwedzkiem Skratem sta-
nowig tu zjawiska S$wietlne, towarzyszace im obu, ktory to atry-
but moze zjawi¢ sie zupetnie samodzielnie u kazdego domowego
b6stwa, jest to bowiem czgstka domowego ogniska, z ktérem
kazdy opiekuniczy duch domu S$cisle jest wszak zwigzany.

W Poznanskiem' znany jest' rowniez duch domowy pod
postacig Wita.

Wit zjawia sie pod postacig zwierzatka, czasem np. tasicy,
ma diugie wystajace zeby i dilugg do piersi brode. Mieszka
pod piecem Ilub za belkg i stgd moéwi sie; ,spoglada jak wit
~pod belki“. Przecisna¢ sie moze przez kazdag szpare w belce

® Boginki i mamimy. Wista T. V.
2 Kbg. Pozn. T. VII str. 25.
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i znane mu sg wszystkie domowe sekreta. Zobaczy¢ go mozna
tylko nad ranem, lub ustysze¢ o zmroku, jak sie na piec drapie.
Czasem przemieszkuje tez w drzewie, ktore pali sie w ognisku
i zalosnie piszczy. Wogdle jest nieszkodliwy *),

W Galicji domowemu duchowi daja miano Chowanca
i utrzymuja, ze kto chce go mie¢ w swojem domostwie, powinien
sie 0 niego postara¢ (wychowac¢ go sobie, jak to sama nazwa
wskazuje) w taki sposéb: trzeba nosi¢ pod lewg pachg 9 dni
jaje od zupeinie czarnej kury, przyczem powinno to by¢ albo
pierwsze jaje od miodej kury, albo ostatnie od starej, mie¢ dwa
z6kka, albo nie mie¢ zadnego, powinno tez pochodzi¢ od kury
piejacej, bo w niej siedzi czart. Chowarnca trzeba karmi¢ nieso-
lonem jadiem, bo inaczej gniewa sie bardzo, tlucze wszystko
w domu i sprowadza na niego kleski /).

W Lubelskiem istnieje podobniez wierzenie, ze gdy sie
9 dni nosi pod pachg jaje, wylegnie sie z niego djabet, lecz
bedzie jako wychowaniec dla swego opiekuna, a jako ,prze-
szkoda“ dla drugich. Przynosi on bogactwa, lecz bez ztych
nastepstw. Jedna kobieta miata na strychu djabta, ktéremu co-
dzien dawata kasze jaglana bez soli i za to miata obfitos¢ Inu
i konopi, a podczas, gdy gdzieindziej krowy sie nie doity, jej
krowy dawaly mase mleka. Gdy sie tej kobiecie djabet sprzy-
krzyt, wyniosta go w niecce pod most, a on tam zmienit sie
w barana, oszukujgc tudzi swa postacig®).

Podobne opowiadania krgzg w okolicy Kotomyji z tg roz-
nica, ze owa istota, ktéra ma wszelkie cechy ducha domu, nazy-
wana jest poprostu Czart. Wylega sie on wzamian za obietnice
oddania duszy ze ,znoska" t. j. ostatniego matego jajka, znie-
sionego przez kure, ktére trzeba nosi¢ 9 dni pod pacha, dzieh
i noc i przez ten czas nie my¢ sie, nie. czesa, w szczegélnosci
nie modli¢ sie. Czart ten roztacza opieke nad domem, ale po-
trafi tez by¢ dokuczliwym. W jednym domu naprz. zemieszkat
w stajni, meczyt wotly, a dwum z koleji gospodarzom odebrat

9 Kbg. Pozn. T. VII s. 30
2 Wista VI s. 3fl.
9 Kbg. Lub. Il 103 i 232.
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wiadze w nogach. Nie znosi on tez solonych potraw, z czasem
zmienia sie w gadzing’).

Z opisanych powyzej wierzen wida¢, ze jakkolwiek duch domu
utozsamiany jest obecnie z djabltem, jednak musiat on by¢ nie-
gdy$ b. pozadany, skoro istnieje caly przepis zdobywania gé
sobie—przepis identycznie niemal ten sam, niezaleznie od nazwy
owego ducha.

Najwyrazniejszy charakter opiekuriczego bdstwa domowego
posiada Chobotd (inaczej tez zwany Kotbuk) u Pruskich Mazu-
row i Chubotcik u tuzycan, U Pruskich Mazuréw istniato
w XV w. mase podan o Chobotdzie. Obecnie wystepuje on
pod najrozmaitszemu postaciami. W Olsztynku mowia, ze jest
to rodzaj ptaka, ktérego trzyma sie na strychu w beczce i trzeba
go dobrze karmié; w nocy wylatuje on i przynosi do domu
pienigdze. Wyobrazaja go tez sobie w postaci matego dziecka
w czerwonej sukni. Dos¢ rozpowszechnionem jest nastepujace
podanie: raz, podczas dzdzystej nocy, weszta do chaty kura,
Pozwolono jej przenocowaé, a nazajutrz na tern miejscu, gdzie
siedziata, znaleziono kupe zboza, gdyz byt to chobold. W in-
nych miejscowosciach opowiadajg, ze ukazuje on sie ludziom
i dostarcza im bogactw pod postaciag sowy lub kota, a czasem
tez w postaci ludzkiej, ale z dtugim ogonem, z ktérego sypiag
mee iskry, a gdy wieczorem wylatuje przez komin, wéwczas przy-
biera posta¢ smoka. Naog6t biorac, utrzymuja Pruscy Mazurzy,
ze z Chobotdem nie mozna dobrze sie rozsta¢, bo jesli go sie
wypedzi z domu, gdzie sie zagniezdzit, bedzie sie mscit, wynoszac
wszelkie bogactwa, tak jak je dotagd znosit. Jezeli zatem go-
spodarz domu pozostanie mu wiernym, traci dusze, jezeli za$
chce sie go pozby¢, musi sie przygotowa¢ na utrate mienia.
W niektérych wszakze miejscowosciach, Chobotd przedstawionym
jest jako istota, ktéra nie zgda duszy, wymaga tylko dla siebie
troskliwej opieki a niebezpieczng jest tylko przez to, ze porywa
mczasem domowy dobytek”).

m Kbg. Pok. IlI, 86.
Toeppen M. Wierzenia Mazurskie. (Wista T. VI).
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Chubotcik (lub Kuboitcik) 4tuzycki mieszka za piecem w cha-
cie, i przybiera postaé juz to matego czlowieka z diuga broda
juz to kurczecia, weza, chrzgszcza, tasicy, jezyka, motyla sza-
rego i t. d.

Chubotcik jest wogdle opiekunem domu, ale czasem przy-
biera charakter osobistego przyjaciela, opowiadaja naprz. ze raz
zamieszkat w pantoflu pewnej dziewczyny i pomagatl jej sprza-
ta¢; innym razem, gdy parobek zawiozt zboze do miyna, a teiT
stangt dla braku wody, Chubotcik zmeH mu zboze.

Chubotcik w Gornych tuzycach znany jest rowniez jakO'
Zmij, w Dolnych tuzycach jako Plon*). Wiasciwie wszystkie
te trzy nazwy kryja identycznie te samag tres¢. Co do Zmija,
to nazwa ta zjawita sie prawdopodobnie pod wptywem bajek
o wezach, strzegacych bogactw, poniewaz Zmij réwniez przy-
sparza domowi réznych dostatkow jako to: zboza, mleka, twaro-
gu; ze jednak nazwa ta nie oznacza wiasciwie zmiji, tego do-
wodzi podanie, ze Zmij zjawia sie najczesciej pod postacia zmo-
ktego kurczecia, a czasem cielecia. Jesli kto chce walczy¢ ze
Zmijem, musi wejé¢ pod dach, inaczej krzywda 'mu sie stanie.
Kiedy sie komu dobrze wiedzie, méwig o nim ,ma Zmija“-

Bardzo rozpowszechnionem jest nastepujgce podanie. Pewni
biedni gospodarze dali u siebie przez litos¢ schronienie zmokiemu
kurczeciu. Na drugi dzien znalezli na tern miejscu, gdzie sie-
dziato kurcze, kupe zboza i odtad stale sie to powtarzato, tak,
ze gospodarze ci przyszli do majatku. Inni wszakze ludzie
prze$ladowali ich z powodu ,Zmija“, sprzedali oni tedy swoj
dobytek i postanowili przenie$¢ sie gdzieindziej, Ale Kkiedy juz
mieli rusza¢é w droge, z dachu zlecialo kurcze, siadto na woz,
w ktérym siedziata cata rodzina, i przez catg droge oznajmiato’
wszystkim spotykanym ludziom: ,my tu juz nie bedziemy, my
sie przenosimy*.

W Nieswaczidlu za$ gospodarz miat Zmija w postaci czar-
nego kota, ktory lubit szczeg6lnie kasze jaglana z mlekiem. Raz:
obrazit sie za to, ze mu jg dano zbyt gorgcag, wyplut z siebie

1) Wszystkie wiadomosci odnosne Choboicika, Plona i Zmija czerpiemy
z pracy p. t ,lstoty mytyczne Serbéw tuzyckich* A. Czerny. Wista T. V111X1L
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ogien na budynki, wszystko sie spalito, on sam znikt Gdy juz
odbudowano wszystko na nowo, kot znéw sie zjawit, ale nikt go
juz nie lubit, a gospodarz razu pewnego wzigt wiazke stomy,
wsadzit w nig kota, zawi6ézt do lasu i stome zapalit. Ale gdy
wr6cit do domu, zastat tam juz kota.

Opowiadanie to jest jednym z dowoddw, ze ze Zmijem,
podobnie jak z Chobotdem u Pruskich Mazuréw, rozejs¢ sie nie-
podobna. Réwnie uparcie trzyma sie domu Plon. Pewien go-
spodarz chciat sie pozby¢ swego ,Plona“ W tym celu zrobit
w gaju koto z gatgzek, zapalit je i wsadziwszy kurcze na wéz,
przejechat przez to ogniske koto, puszczajgc kurcze w $Srodek.
Ale gdy wrécit do domu zastal tam juz kurcze, ktére wotato
do niego ,ach, jakze pedzilismy, ty$ pedzit dobrze, a ja jeszcze
lepiej*’).

W zadnem z podan, tyczacych sie domowego boéstwa, nie
napotykamy nic takiego, coby miato jakikolwiek zwigzek z kultem
przodkdéw, jedyna reminiscencjg tego rodzaju mogtoby by¢ opo-
wiadanie w Dolnych tuzycach o dwodch wezach, ktére dajg sie zo-
baczyé dopiero wtedy, kiedy gospodarz i gospodyni umra. Nazy-
wajg je gospodar i gospoza?2). Wezom tym wszakze brak tych
swszystkich cech opiekunczego ducha domu. ktére, jak widzie-
lismy, powtarzaja [sie 'we wszystkich podaniach, niezaleznie od
strony kraju, w ktorej kraza i niezaleznie od nazwy wystepuja-
cej w niej postaci.

Typowym ksztattem, w ktéry weciela sie uboze, jest kurcze;
jezeli bywa niem inne stworzenie, to wzmiankuje sie o tern dos¢
sucho, podczas gdy o kurczeciu, o wyleganiu sie jego z jajka,
0 sposobie zjawienia sie w chacie gospodarza, opowiadane sg
rézne nadzwyczajne szczegdly. Rzadko kiedy przybiera uboze
postaé cztowieka, a i wtedy jeszcze najczeSciej zostaje mu ogon,
jako wspomnienie zwierzecego ksztattu.

Typowemi rowniez atrybucjami ubozecia sg towarzyszgce
mu zjawiska Swietlne; roj iskier otacza Skrzata, iskry sypig sie
z ogona Chobolda. Zmij—Kot wypluwa z siebie ogien i wznieca

) A. Cerny. Op. cit.
A. Cerny. Op. cit.
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pozar. ZaznaczyliSmy juz powyzej, ze w ten spos6b w postaci
domowego bdstwa odbija sie wyraznie kult domowego ogniska.

Nie w samej za$ tylko zewnetrznej fizjognomji widoczny
jest ten zwiazek; uboze odporne jest na ogien jak salamandra:
Zmij - Kot wychodzi cato z ptonacego snopa, Plon pod postacig
kurczecia wydobywa sie szczesliwie z zasadzki z ognistego kota
i wréciwszy do domu, natrzgsa sie ironicznie ze swego Qospo-
darza: nie wiedzial, naiwny, ze duch domu zbyt &cisle zespolony
jest z domowem ogniskiem, by mu ogien krzywde jaka mogt
wyrzadzié.

A jak wyttomaczy¢ sobie wstret ubozecia do solonego
jadia? Bardzo poprostu. Uboze narodzito sie w epoce, kiedy
sol nieznang byta jeszcze wsrod ogétu ludnosci, zamieszkujgcej
nasze ziemie, nic dziwnego przeto, ze obecnie smakuje mu to
wihasnie pozywienie, ktérem karmiono go w czasach jego krolo-
wania, sOl za$, jako wspoOiczesna wrogiej mu epoce cywilizacji
i postepu, wywoluje z jego strony objawy gniewu i zemsty.

Najwazniejszg dla nas wszakze cechg ubozecia, cechg na
pierwszy rzut oka zagadkowsg, jest wcielanie sie jego w kurcze.

Przytoczymy tu w krotkosci zdanie A. van Genep’a odno-
$nie zwierzecego Ilub pot-zwierzecego ksztattu, ktory przybiera,
na siebie rosyjski ,Domowoj“, i odmiany jego zwane Gumennik,
Dworowik, Bannik. Van Genep krytykuje Afanasjewa i Leger’a
wywodzacych ,domowego"” jedynie z kultu przodkéw i przyzna-
jac, ze kult ten odegrat tu pewng role, wyodrebnia jednak poza-
tem w postaci ,domowego“ pozostatosci kultu ognia oraz rézne
cechy, Swiadczgce o pochodzeniu jego od istot mytycznych, opie-
kujacych sie ziemioptodami, bydtem, kormi i wogéle zwierze-
tami domowerni.

Predylekcja ,domowego“ dla koni specjalnej masci, dla
pewnej okreslonej siersci, jest oczywiscie wspomnieniem jego
wiasnei zwierzecej postaci.

Zwracajagc uwage na te okolicznos¢. Van Genep wyraza
w koncu ostrozne przypuszczenie, ze ,domowoj“ jest odlegtym
potomkiem dawnych totemdw.

‘) Notes sur le Domovoi, Paris 1903.
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Jezeli mozna postawi¢ hypoteza taka odnosnie rosyjskiego
~domowego“, to o polskim ubozeciu z catg pewnoscia wolno
twierdzi¢, ze mogto sie ono pojawi¢ tylko na gruncie, przygoto-
wanym przez totemiczny ustrdj spoteczny.

Stosunek cztonkéw wspolnoty* domowej do domowych stwo-
rzen — to jakby wspomnienie weztdw, taczacych niegdy$ czion-
kéw rodu z eponimicznem zwierzeciem, oczywiscie z zastrzeze-
niem wszelkich zmian, jakie przynosi ze sobg ewolucja wierzen
i pojed.

Nazwg za$ domowych zwierzat nalezy w tym razie objgc
nietylko te istoty, z ktérych cztowiek uczynit postuszne narzedzia
swej woli, rozkazujagc im ustugiwaé sobie gwoli pozytkowi i wy-
godzie, ale i wszelkie inne stworzenia, ktore, niezaleznie nawet
od woli jego, zwigzaty w jakikolwiek sposéb egzystencje, swojq
z ludzka siedzibg. Owszem, te ostatnie jak bocian i jask6tka zaj-
mujg nawet stanowisko wyzsze od innych domowych istot, prawdo-
podobnie dzieki temu wiasnie, ze nie spospolitowaty sie w prak-
tycznych ustugach.

Stosunek ludu naszego do bociana nosi wyraznie znamiona
czci religijnej. W niektérych stronach naszego kraju wioscianin,
zobaczywszy na wiosne po raz pierwszy bociana, pada na zie-
mie ') Zbyt powszechnie znanym jest szacunek, jakim cieszy sie
bocian, abySmy potrzebowali powoltywaé sie na jakiekolwiek
fakty. Wiadomo, ze zabicie jego uwazane jest za wielki grzech,
ktéry $écigga nieszczesScie na caty dom. Bocian cieszy sie niety-
kalnoscig i mitoscig; wioscianie zapraszaja go do siebie, radzi
mu sa i dopomagaja do zalozenia gniazda. Istnieje przekonanie,
<ze bocian obiera siedlisko tylko u b. dobrych ludzi, przynosi on
im szczescie i blogostawienstwo boze, chroni od piorunu, gradu
i pézaru. W XV i XVI wieku ,bociana sprowadzi¢, znaczyto té
samo, co szczeScie sobie sprowadzi¢"

Jezeli, w przekonaniu, ludu bocian potrafi uchroni¢ siedzibe
cztowieka od kleski zywiotu, tak znow z drugiej strony, umie on
sprowadzi¢ na dom takiez same nieszczescia.

b W Klinger. Ziwotnoje w anticznom i sowremiennom sujewierji.
b E. Majewski. Bocian. Warszawa. 1891.
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Za rozrzucenie gniazda, za zabicie pisklat, za jakiekolwiek
zto mu wyrzadzone, bocian msci sie, juz to sprowadzajgc grad,
juz to zamieniajac w krew mleko krowie, juz to wzniecajgc po-
zar za pomocg przyniesionego w dziobie tuczyw™a M.

Podobnie zupetnie wyobraza sobie lud stosunek jaskotki do
cztowieka. 1 ona réwniez przynosi szczescie mieszkancom domu,,
pod ktérego strzecha uwije sobie gniazdo, a takze karze tych,
co-jej krzywde zrobig. | tak: kto zepsuje jaskéice gniazdo, na
tego rozgniewana zsyla Slepote, opuszczajgc nan swéj pomiot,
kto za$ ztapie jg i nosi w reku, temu krosty osypia gtowe
Gdzieindziej wierza, ze jaskétka za wyrzadzone jej zto msci sie,
zsylajac na jednego z mieszkahicbw domu piegi, parchy a nawet
Smier¢ lub zamieniajgc krowom mleko w krew Na Podkarpa-
ciu utrzymuja, ze kto zabije jaskotke, temu zaczyna gina¢ bydto

Cze$¢ dla jaskotki, podobnie jak cze$¢ dla bociana, pozba-
wiona jest cech indywidualnych; ptaki te sa wyrazeniem idei
zbiorowosci, sg one czczone nie jako przedstawiciele swego ro-
dzaju, lecz jako czgstka catosci, ktérg przedstawia dom. W po-
daniach o bocianie bardzo czesto przebija sie zwigzek jego
z domowem ogniskiem: przynosi on w dziobie Zarzacy wegiel
tlejaca sie' gtéwnie, tuczywo i wznieca pozar chaty.

Tym wiasnie tajemniczym zwigzkom, tgczacym je z domem
zzwdziecza bocian i jaskdtka rézne tabu pod postacig zakazu za-
bijania, dotykania sie i t. d. Zie nastepstwa, ktére pocigga za
sobg przestgpienie tego zakazu, spadajg bardzo czesto nie na wi-
nowajce, lecz na kogo$ z domownikéw, czy to ludzi czy zwie-
rzat, najczesciej zas na caty dom, catos¢ bowiem musi odpoku-
towac solidarnie za uszkodzenie jednej z jej czastek.

Przekonanie o solidarnosci miedzy zwierzecymi nawet czton-
kami wspdélnoty domowej wyrazone jest tez w podaniu, ze bocian,,
powracajgc na wiosne z cieptych krajow, przynosi na ogonie ja-

5 Zbi6ér Wiad. do antr. kr. T. V, (Gustawicz) Lud. T. XIIl str. J13 i T-
VIII str. 282.
Yy Kbg. Lub. 1L str. 1M0.
Zbi6ér wiad. do antr. kr. T. V.
¥ Lud T. Xl
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skotkg '), jaskotce zas nie wolno jest jes¢ pszczot  (oczywiscie
obecnie przekonanie to wyrazone jest w formie z"akazii, pocho-
dzacego od Pana Boga).

Jezeli specjalne przywileje, jakiemi cieszg sig bocian i ja.,
skotka, nie sg udziatem innych istot Swiata zwierzecego, zyjacych
w obrebie ludzkiej siedziby, to w kazdym razie w stosunku na-
szego wiesniaka do domowych stworzen nie brak sladow, ze byty
one niegdy$ uwazane za rzeczywistych cztonkéw domu, i dlatego
do dzi$ dnia jeszcze stosuje sie do nich w niektérych wypadkach
takie same formy postepowania, jak wzgledem ludzi. W Zako-
panem goéralki czesto nadaja krowom nazwy od dni tygodnia,
w ktérym przychodzg na $wiat. Jesli wiec ciele urodzito sie
W poniedziatek, to je nazywajg Pedziocha;, we wtorek — Wtoru-
la, a dalej: Srodula, Czwartula, Pietula, Sobula, Niedziocha. Jed-
na z tamtejszych kobiet, méwigc o tym zwyczaju, dodata: ,po-
jedni strasnie uwazujom. kany sie ulegnie" stwierdzajgc tern
niejako podobienstwo zachodzgce miedzy tym zwyczajem a na-
dawaniem dzieciom imion tych Swietych, w ktérych dzien sie
urodzity.

Jako cztonkowie wsp6lnoty domowej zwierzeta obowigzane
tez byly odczuwalé wszelkie zmiany, w niej zachodzace, wszelka
rados¢ i smutek.

W Poznanskiem, po $mierci gospodarza domu ludzie, wyno-
szacy trumne zatrzymujg sie przed stajnia, oborgi chlewem, stu-
kajg trzy razy trumng o mary i mowia: ,nasz pan was zegna,
nie smuccie sie bydetko, bo bedzie inny“. Potem jeden z nale-
zacych do orszaku pogrzebowego wchodzi do budynku i stuka
trzy razy w koryto na znak, ze zwierzeta ustyszaly. Pogrzeb
zatrzymuje sie réwniez przed ulami, wygtaszajagc do pszczot taka
sarne przemowe’).

U Pruskich Mazuréw po $mierci dawnego gospodarza nowy
pan obchodzi zabudowania i oznajmie bydtu: ,dawny pan juz
umart, lecz ja jestem gospodarzem i mowie to dlatego, zebym

‘) E. Majewski, Bocian.
2 Zb. wiad. T. V.

Wista T. V, s. 923 art. Malakowskiego.
n Kbg. Pozn. Il
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nie poszedt za umartym. ,Przy wyprowadzaniu ciata wypuszcza
sie bydto z obory, aby zmarly magt je pobtogostawi¢; w tymze
celu otwiera sie ule M.

Na Biatej Rusi znang jest bajka o kocie, roztaczajagcym
opieke nad niedoteznym sierotg, zwanym Glinski — Popielinski,
lub Pieczurzynski, gdyz caly dzieh siedzi wpiecu, ktéry mu jako
jedyny spadek po ojcu pozostat. Kot ten idzie jako swat Pie-
czurzynskiego do cesarskiej corki, przedtem jednak podstepnie
formuje wojsko z zajecy, a potem z wilkéw, i ofiarowuje je cesa-
rzowi, aby go dobrze usposobi¢ ?).

Z opowiadania tego przebija sie przeSwiadczenie o solidar-
nosci, obowigzujgcej zaréwno ludzi jak zwierzeta w imie wspol-
nosci domowego ogniska, ktérego wyraznym symbolem jest
nazwisko Pieczurzynski.

Najcharakterystyczniejszg jest rola, jakg odgrywaja domowe
zwierzeta w uroczystosciach weselnych. OdnalezliSmy juz w bajkach
ludowych wspomnienie tej chwili, kiedy wilk, prawdopodobnie
jeden z najpotezniejszych ongi wiadcow w Swiecie wierzen, musi
na weselu ustgpi¢ miejsca szczesliwszemu od siebie rywalowi:
Korowajowi. ZaznaczyliSmy réwniez, ze nazwa ta oznaczac
musiata dawniej poprostu krowe'; Swiadczy o tern nietylko samo
brzmienie korowaja. W pewnych stronach Biatej Rusi jednag
z najwazniejszych ceremonji weselnych jest dzielenie podiuznej
butki z korowajowego ciasta. Butke te dzielg na pét i starszy
druzba panny miodej rzuca obie potowki do druzby pana mio-
dego, ten chwyta je w sukmane; jedna z potdwek idzie potem do
domu pana mtodego, druga zostaje w domu rodzicéw panny mtode;j.
Butka ta nazywa sie jatowicg”), niewatpliwie wiec korowaj jako
ciasto weselne zjawit sie wzglednie pdzno, role ciasta spetniato
dawniej mieso krowy, dzielone miedzy weselnikéw i obowigzko-
WO przez nich spozywane.

U Rusindéw starszy druzba, trzymajac korowaj w rekach
i kragzagc z nim po izbie przemawia w taki sposoéb:

") Toeppen. Op. cit.
Szejn. Materjaty i t. d. str. 11
Ciszewski. Ognisko.
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0j, dez ty buwaw,
0j, szoz ty czuwaw,
0, Swiatoj korowaju,
0j, buwaw ze ja.
0j, hulaw ze ja,

A w czystom polu’).

Z tresci tego przemoOwienia widaé, ze bylo ono niegdys-
kierowane do zywej istoty.

Korowaj uwazany jest za Swieto$¢; wyrabianiu jego i pie-
czeniu towarzyszy caly szereg ceremonji, podziat zas jego mie-
dzy uczestnikbw weselnego orszaku jest jedng z najwazniejszych
chwil weselnej uroczystosci.

Na Biatej Rusi przygotowania do korowaja rozpoczynaja,
sie wtedy, gdy panstwo miodzi jada do $lubu. Starsza Kkoro-
wajnica i jej pomocnica prosza przedtem o btogostawienstwo
Boga, pokucia i calej rodziny, poczem zaczynajg miesi¢ cia-
sto, $piewajac przytem rozne piesni. Korowaj wsadza do pieca
mezczyzna na topacie owinietej chmielem.

Po powrocie do chaty panstwa miodych swat kraje koro-
waj i rozdaje miedzy weselnikdw, trzesagc bizunem t, j. batem
ze skéry. W wielu miejscach dzieze z korowajowem ciastem
przykrywajg kozuchem wiosem do géry®), jakby chcac zaznaczy¢
zwierzece jego pochodzenie.

W wielu tez miejscowosciach korowajowi nadajg ksztatt
zwierzecia. W Siedleckiem robig z ciasta korowajowego dwa
koziotki, na Podlasiu wyrabiajg na korowaju rogi®) w Grodzienh-
skiej gubernji powiecie taszinskim — zwierzeta i ptaki w chwili
kiedy sie parza ® W Biatostockiem do ciast weselnych nalezg
Lbyczki“ i ,huski“. Nad Narwig i u Rusindw podlaskich goscie
weselni, jadac do S$lubu, rozrzucajg dzieciom buteczki zwane
»gaski“. W Gietczynie nad Narwig korowaj rozpiera sie na
dwéch kogucich nézkach, wyrobionych z ciasta ®).

Zb. Wiad. T. VII
“) Dostojny kat w izbie.
Szejn. Materjaty i t. d.
¥ Muzeum etnogr. w Warszawie.
Szejn. Materjaly.
Kbg. Maz. V.



Te réznorodne ksztalty zwierzece, ktére nadawane sg koro-
wajowi wskazuja, ze wsréd domowych stworzen nietylko krowa
byla tern zwierzeciem, spozywanie ktérego stanowito pewien akt
uroczysty, religijny. Mieso krowie bylo jednak zapewne najpo-
wszechniej spozywanem, gdyz ono to dato nazwe ciastu weselne-
mu, krowa jednak nie wystepuje tu w roli samodzielnej, tylko
jako jedna z przedstawicieli gromady. Nowoprzybywajgcy czton-
kowie rodziny, chcac potaczy¢ sie jaknajsilniejszymi weztami ze
wspolnotg domowa, wprowadzali do swego organizmu czesci
ciala tych, ktérzy juz od tej wspdlnoty nalezeli.

Odnajdujemy tu pierwiastki tego samego pogladu, w mysl
ktérego cztonkowie totemicznych rodéw spozywaja raz do roku
zwierze swego totemu, z tg zasadnicza réznicg, ze zwierze do-
mowe nie jest tak, jak totemiczne tym conditio sine qua ?ion utrzy-
mania przy zyciu cztonkéw wspdélnoty domowej; jest ono jednak
traktowane jako jeden z czynnikéw spoistosci domowej, zawie-
rajacy w sobie co$ ze Swietosci domowej atmosfery.

Analogje stanowiska zwierzecia domowego i totemicznego
odnajdziemy w uroczysto$ciach weselnych jeszcze w innej formie.

0Og6lnie rozpowszechnionym zwyczajem jest utozsamianie
panstwa miodych z domowemi bydletami.

Na Biatej Rusi, gdy orszak weselny wyrusza z domu ro-
dzicow dziewczyny, starszy druzba pana miodego, usadowiwszy
dziewczyne na wozie lub saniach, wota: ,swatuszka damawoj,
otdau ty nasu korouku, otdaj ze i powadok i djaliz tjalenacka
pupatam*.

Oczywiscie kréwka jest w tej przemowie panna mioda, przez
cielgtko za$ nalezy zapewne rozumie¢ dziecko, ktére sie z tego
matzenstwa narodzi 7).

W roéznych stronach naszego kraju w Poznanskiem, na Ku-
jawach, na Mazowszu, panna mioda w przeméwieniach druzby
lub swata, zwana jest jatloszkglub bydlgtkiem—i zartobliwie, jako
taka, traktowana, pan miody zas—bykiem ).

") Ciszewski. Ognisko.
Kbg. Poznanskie. Kujawy, Mazowsze.
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W niektérych stronach Poznanskiego swat, idagc ze swym
protegowanym na ,pytanki“, przestgpiwszy prég domu dziewczy-
ny, tak zapytuje: ,zabigkala nam sie biata gaska do waszego sta-
da, a ten gasiorek bardzo teskni, chciatby zobaczy¢, czy znaj-
duje sie ona w stadzie*. W tychze stronach, w czasie wesela
tanczonym bywa ,gesi taniec*: pary ustawiajg sie jedna za dru-
ga, jeden z orszaku staje na czele i wszyscy nasladujg go w ru-
chach. Tamze w czasie uczty weselnej obowigzujgcg potrawg
jest gesina M.

Mamy tu charakterystyczne zestawienie: panstwo miodzi
utozsamieni sg przez swata z ggsiorem i gesig. Toz samo stwo-
rzenie nasladowane jest w ruchach przez uczestnikdw uroczy-
stosci i spozywane w czasie uczty weselnej.

Podobnie wiec jak w rodowej urocz}7stpsci Intichiumy je-
dnym z najwazniejszych momentéw jest nasladowanie swego to-
temu, tak i w ceremonjale weselnym pokazne miejsce zajmowaé
musiato nasladowanie domowych zwierzat, skoro do dzisiejszego
dnia pozostaty Slady tegoz. Utozsamianie bowiem panstwa mio-
dych ze zwierzetami domowymi w nadawanych im nazwach
uwaza¢ mozna zasadniczo za toz samo, co nasladowanie tychze
zwierzat, a w odlegtej przesztosci tak jedno, jak i drugie byto
prawdopodobnie praktykowane.

Poniewaz uroczysto$¢ potaczenia sie dwoch rodzin i, co za-
tem idzie, wprowadzenie nowego cztonka do wspdlnoty domo-
wej bylo aktem religijnym, przeto role, jakg odgrywajg w nich
zwierzeta domowe, musimy uzna¢ jako dowo6d wyodrebnienia
tychze z posréd Swiata fauny i przyznania im wyzszego ponad
inne stanowiska.

Ewolucja pojeé, odbywajgca sie na korzy$¢ zwierzat domo-
wych, odbita sie szerokiem echem w podaniach ludowych. Nie-
tylko wilk, jak to widzieliSmy, ustgpit miejsca korowajowi, (jako
spadkobiercy w prostej linji krowy) ale wogéle zwierzeta dzikie
pokonane zostaly przez domowe—oczywiscie w walce, staczanej
przez nie w Swiecie nowopowstajgcych wierzen i praktyk.

9 Kbg, Poznanskie.
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Oba te motywy wystepujg razem w przytoczonej juz przez
nas bajce o wilku i korowaju.

Opowies¢ o wojnie miedzy dzikiemi i domowemi zwierzeta-
mi spotykamy w réznych stronach kraju. Wojna konczy sie
zawsze zwycieztwem domowych, niezaleznie od przyczyny i towa-
rzyszacych jej okolicznosci.

U bLotyszéw walczacemi stronami sg: pies, stojacy na czele
wojska, ztozonego z 12 kogutow, 12 kotow, 12 indykéw i 12
kaczek i wilk, majacy jako sprzymierzencéw niedzwiedzia, Iwa,
lisa i sarne N. W Chetmszczyznie wojna wybucha miedzy kotem
i wilkiem, przyczem kot proponuje wilkowi: ,ty zwotaj swdj rod,
a ja swoj“: Po jednej stronie stajag wilk, niedzwiedz i lis, po
drugiej—kot, gasior i kaczor. Niedzwiedz z wierzchotka debu opi-
suje swym towarzyszom, jak wygladajg ich wrogowie, i przerazo*
ne dzikie zwierzeta uciekajg

W Poznanskiem opowiadajg bajke o wojnie miedzy psem,
kogutem i kotem z jednej strony, a wilkiem, lisem, zajgcem
i niedzwiedziem <z drugiej,, z powodu, ze pies wypedzony na
staro$¢ przez owczarza, ciagle oszukuje spotkanego przez siebie
wilka ®

Wyzszo$¢ domowych zwierzat nad dzikiemi jest réwniez za-'
sadniczem motywem w bajce, zanotowanej w Krakowskiem: wy-
gnane na staro$¢, jako niezdatne do pracy: bocian, kogut, gasior,
kot i pies chronig sie do chatupy, zamieszkatej przez wilka, na-
tychmiast odnoszg i nad nim zwycieztwo i zmuszajg go do
ucieczki ™).

Whbrew wiec rzeczywistej fizycznej przewadze dzikich zwie-
rzagt nad domowemi, te ostatnie wychodzg zawsze zwyciezko
z zapas6w ze swymi leSnymi braémi, zwycieztwo to za$ zawdzie-
czajg Swietym pierwiastkom wspdlnoty domowej, ktérej sg czton-
kami.

Poglad ten jest wiasnie owem ,ziarnkiem prawdy“, ktére
ukrywa sie na dnie bajek,’ na temat walk miedzy dzikiemi i do-
mowemi zwierzetami.

") Wista lll, str. 783.

Kbg. Chetmskie 1L

J. w. Pozn. VII.
% Wista 1, str. 777.
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Poznawszy stosunek pierwotnego cztowieka do wszystkich
stworzen, dzielacych jego domowe zycie, odnalezliSmy w nim
dwie zasadnicze cechy, znamionujgce stosunek cztonka rodu do
jego totemu: rytualne spozywanie zwierzecia oraz nasladowanie
tegoz, jako czes¢ sktadowg ceremonjatu religijnego. Jezeli wiec
kult domowy jest jakby dalszym ciggiem kultu totemicznego, to
staje sie dla nas zrozumiatem, dlaczego opiekufczy duch domu
otrzymat posta¢ zwierzecia.

Pozostaje jeszcze tylko do wyjasnienia, dlaczego wiasnie
kurcze, a wiec najmniejsze, najstabsze z posréod domowych
stworzen, stato sie wcieleniem domowego bdstwa.

Méwiac za$ o kurczeciu, musimy przedewszystkiera przypo-
mnie¢ tu o roli, jaka w pierwotnych wierzeniach i praktykach
odgrywata kolebka zycia kurczecia, jaje.

Od najdawniejszych czas6w miato ono bardzo wazne zna-
czenie w rozwoju wierzeh religijnych. Podanie ukrainskie maéwi,
ze gdy ziemia byla jeszcze pusta, Bog zestat na ziemie koguta,
aby ja ozywit. Kogut zni6t jajko, z ktérego wyptyneto siedem
rzek, te zrosity doliny i wkrétce wszystko pokryto sie zielono-
Scig, ozywito kwiatami, napetnito owocami M.

Praktyki zwigzane z jajkiem majg oczyszczajacy i odwraca-
jacy charakter; jest to istota, na ktdrg przenosi sie zio, juz istnie-
jace, lub mogace spotka¢ cztowieka, bardziej za$ jeszcze jego
dom i mienie.

A wiec Matorusini, chcac wyleczy¢ ,podwij“ czyli zawia-
nie i ,perelak” czyli przestrach, toczg jajkiem po ciele, chorego.
Podczas posiewu lub pierwszej orki rozrzucajg po polu, wraz
z Chlebem sol i jajka. Biatorusini skorupy z jaj wielkanocnych
zatykajg w szczeliny swych doméw ,kaby prusaki nie wodzili-
sia“. Istnieje tez u nich, jak réwniez i u naszego narodu, zwy-
czaj, ze kiedy wypedza sie 'pierwszy raz bydto na pastwisko,
we wrotach kladzie sie jaje . W cudzie uzdrowienia dziecka
opisanych w ,Miracula S. Hedwiges z XIIl w. wystepuje réwniez
jajko (wprawdzie tylko posrednio) w spos6b nastepujacy: dziecko

') Gawelek. Palma, jajko i $migus. W. T. XVII Ludu.
W. Klinger. Jajko w zabobonie ludowym. Krakéw 1908.

Totemizm
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do 8 Int nie moze chodzi¢, matka idzie z niem na gréb Swietej
i btaga o uzdrowienie. Dziecie nagle wstaje, opiera sie o grob,
bierze lezace tam jajko i, petne radosci, zaczyna z niem i$¢
dookota grobu. Czcigodna Petronilla, majgca poddéwczas piecze
nad grobem, bierze inne jaje barwione, odtraca je dalej, chtopak
biegnie za niem......

Jajko zatem ma wiasnosci uzdrawiajgce, chroni od wszel-
kiego zlego i nadaje moc budzacemu sie zyciu, czy to w ludziach
czy w roslinach.

Jesli wnikniemy w psychologie pierwotnego cztowieka, tatwo
zrozumie¢, dlaczego przypisywat on jajku tyle cech cudownych.
Dla umystu naiwnego, absolutnie nieobeznanego z prawami na-
tury, martwy ten pozornie przedmiot, z ktérego po niejakiem cza-
sie, pod wplywem macierzystego ciepta, wychodzita zywa istota,
przedstawiat istotnie co$ cudownego.

Dlatego tez jajko, jako dajgce poczatek nowemu zyciu, uwa-
zane byto za istote samoistng, zywa, w stanie chwilowego uspie-
nia pozostajaca. W Krakowskiem skorupy jaj farbowanych wy-
rzucajg za chatupe i do ogrdédka, wtern przekonaniu, ze wyrosnie
z tego macierzanka lub bukszpan *).

Nic dziwnego, ze stworzenie, ktére wychodzito z jajka,
bedacego czynnikiem uzdrawiajacym, niszczacym zto, czynnikiem
potegi twdrczej, stworzenie to, wiecej niz kazde inne, nadawato
sie na posta¢ domowego bdstwa, znanego nam juz ubozecia.
Samo wykluwanie sie kurczecia bylo zjawiskiem bardziej, ze tak
powiemy cudownem, od narodzin Zrebiecia, cielecia lub ktérego-
kolwiek z domowych zwierzat. A przytem kurcze, ktére nie mo-
gto wyklué sie gdzieindziej, jak w domowem zaciszu gniazda,
ustanego dla matki kwoczki, zdawato sie mie¢ w sobie wiecej
pierwiastkdw S$wietej atmosfery domu, niz tamte stworzenia.

Scistego zwiazku, jaki istnieje miedzy kurczeciem, jako wcie-
leniem domowego bdstwa i kultem jajka dowodza tez wskazdéwki
co do sposobu wjaki mozna wychowac sobie Skrzata i Chowarica.
Powiedziano tam mianowicie, ze trzeba wzig¢ jajko i nosic je

") Cytowane przez Klingera.
Gawetek. Op. cit.



163

9 dni pod pachg, ze jajko powinno mie¢ dwa z6ttka, Iub nie
mie¢ zadnego, pochodzi¢ powinno od piejacej kury i t. d. Na
jajo wiec zwrocono tu specjalng uwage, jako na zrodio zycia
ubozacia.

Charakterystycznym jest tez bardzo poglad, panujacy wsrod
ludu w Radomskiem: ukras¢ co$ gospodarzowi z ogrodu, z pola
lub z domu nie jest grzechem, lecz jajo mu ukras¢ — to wielki
grzech’). Dlaczego? oczywiscie dlatego, ze z jajem zwigzane
byto niegdy$ pojecie opiekuniczej sity domu.

Zastanébwmy sie z kolei nad wymownym i do dzi$§ dnia
zachowanym zwyczajem dzielenia sie jajkiem raz do roku na
Wielkanoc. Niewatpliwie kryje sie w nim poglad, bardzo gteboko
i z bardzo dawna zakorzeniony w umystach ludzkich. Wiedzac,
jak potezng moc przypisywano jajku w $Swiecie pierwotnych wie-
rzen, moglibySmy sadzi¢, ze rytualne spozywanie jajka miato
jedynie na celu zaczerpniecie tej mocy, czy to jako sity zycio-
dajnej, czy tez odwracajgcej zto. Zwyczaj jednak dzielenia sie
jajkiem zwiagzany jest Scisle z zyciem domowem, czasteczki jed-
nego i tego samego jajka spozywajg wszyscy domownicy, idzie
wiec tu nietylko o wprowadzenie do organizmu judzkiego pier-
wiastkéw cudownej potegi, lecz i o potaczenie sie z istotg do-
mowego ubozecia, ktérej zycie w zarodku spoczywa w jajku.
Cztonkowie wspdlnoty domowej, wzmacniajg systematycznie raz
do roku tajemniczy wezet, tgczacy ich z bostwem domu, po-
dobnie jak nowoprzybywajacy cztonkowie rodziny tgczg sie ze
wspolnotg domowa przez spozywanie jednego z domowych
stworzen w czasie uroczystosci weselnych.

Dzielenie sie jajkiem wielkanocnem ma tedy w dziedzinie
kultu domowego takie samo znaczenie, jak rytualne spozywanie
totemicznego zwierzecia w obrebie grupy wspotrodowcéow.

Uczony arabski Al. Bekri, zyjacy w XI w. podat do wia-
domosci ogétu rézne wiadomosci o stowianach, podtug rewelacji
zyda lbrahima, s, Jak6ba. Miedzy innemi czytamy tam, ze sto-
wianie wstrzymywali sie od jedzenia kurczat

n Kbg. Rad. Il. str. 167.
Al. Bekri. lzwiestja o Stowianach i ich sosiedach. Pam. Ces] Ak.
Nauk. w Petersburgu. Dodatek do 32 T. r. 1878
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Jest to dla nas wiadomos$é pierwszorzednej wagi, uzupetnia-
jaca caloksztatt poja¢ naszych o domowym kulcie i domowem
bostwie. Podania ludowe zachowaly wspomnienia opiekunczego
ducha domu, jawigcego sig w dom litosciwego gospodarza pod
postacia kurczecia, w S$wiadectwie za$, pochodzacem z odlegtej
epoki powiedziano, ze kurcze jeszcze w XI w. jest tern stworze-
niem uprzywilejowanem, ktérego jes¢ nie wolno. Zakaz ten, po-
wszechnie wida¢ obowigzujacy, skoro zwrécit na siebie uwage;
obcych, najoczywisciej pochodzit z pobudek religijnych.

Jezeli za$ obok tego cztonkowie wspdlnoty domowej syste-
matycznie, raz do roku, dokonywujac ceremonjatu, réwniez natury
religijnej, dziela miedzy siebie uroczyscie jajko, bedace wszak
niczem innem jak zarodkiem kurczecia, to $Smiato rzec mozemy
ze uboze — kurcze, jako potomek w prostej linji béstw rodo-
wych jest sui generis totemem wspdlnoty domowe;j.

7. Slady totemicznych pogladéw w podaniach
I bajkach.

Wsréd Kaszubow krazy takie podanie: wszystkie zwierzeta
byty pierwotnie ludZmi. Zczasem ludzie ci zostali zakleci i zmie-
nieni w zwierzeta, ale pamietaty one przez diugi czas o swem
pochodzeniu i dlatego zyly w przyjazni z ludZzmi. Dopiero, gdy
przez nich zostaty odepchniete, zdziczaly stopniowo. Tylko zwie-
rzeta domowe, ktoére ludzie zatrzymali przy sobie, sg im do dzis.
dnia przychylne i taskawe ™).

A wiec zndéw dochodzi nas echo wiary w pokrewienstwo
ludzkiej i zwierzecej natury. Podanie méwi nam, ze ludzie zo-
stali zamienieni w zwierzeta, czy jednak nie brzmiato ono nie-
gdy$s w sensie odwrotnym? Obecnie, gdy czlowiek jest panem
ujarzmionych i pokonanych przez siebie istot, legenda o pocho-
dzeniu jego od zwierzecia nie odpowiadataby juz gtebokiemu prze-
Swiadczeniu o wyzszosci ludzi nad innemi stworzeniami.

') Lud. T. VIII, str. 275.
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Inaczej byto jednak w zamierzchtej przesztosci; wdweczas
widziat cztowiek na kazdym kroku wyzszo$¢ poteznego instyktu
zwierzecia nad jego stabym rozumem i brakiem doswiadczenia,
u tych za$ stworzen, ktére nie przerazaly go brutalng sitg i dra-
pieznos$cia, podziwiat zreczno$¢ i sprawnos¢ ruchéw, pomystowosé
w chwytaniu zdobyczy i umiejetnos¢ samoobrony. Wtedy to
przekonanie o wspoéinosci ich natur, wyrazalo sie z pewnoscig
W uznaniu nie cztowieka, lecz zwierzecia, jako wspélnego przodka.

Nierzadko tez spotykamy sie w naszych bajkach i poda-
daniach ze zwierzetami, obdarzonemi tytutami pokrewienstwa,
W Kieleckiem znang jest bajka o pewnym stuzacym, ktéry udaje
sie do piekfa, aby wydobyé stamtad siostre swego pana, Do po-
mocy bierze ze sobag zajgca, wiewiorke i muche, i o$wiadcza dja-
btowi, ze ,siostra“ jego mucha rozpozna poszukiwang przez niego
osobe wsrod wielu innych, ,ojciec” zajac, ,zO0tty od starosci®
zwyciezy djabta w wyscigach, a ,matka“ wiewiorka w skakaniu
na drzewo ).

W matoruskiej bajce trzech braci wiedzie spor o to,
kto kogo przegoni; jeden z nich daje jako zastepce siebie same-
go, swego ,siwego ojca“ zajgca 2). W bajce zndw, zanotowanej
w Lubelskiem, zajac, ofiarowany jako zastepca w wyscigach
z czartem, nazwany jest ,synem“, niedZzwiedZz za$, ktory tegoz
czarta zwycieza—,ojcem*“ ).

Wog6le za$, w bajkach ludowych, zwierze bardzo czesto
zjawia sie w roli opiekuna i doradcy, w roli opatrznosSciowej
istoty, ktéra przestrzega przed niebezpieczehstwem, wybawia
z ciezkich sytuacyj, niejednokrotnie pomaga w zdobyciu powo-
dzenia zyciowego.

WS$rod biatoruskich zwiaszcza bajek, mniej od polskich
skomplikowanych, noszacych bardziej archaiczne pietno i przez
lo wigcej godnych uwagi, spora ilos¢ osnuta jest na temat zwie-
rzat ,stajgcych™w przygodzie* cztowiekowi.

") Kbg. Kieleckie 11 str. 245.
Entograficzeskoje obozrienje T. X, str. 69.
Kbg. Lubelskie T. 11, str 201.
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1tak: w znanych bajkach o dwoch madrych braciach, a trze-
cim, rzekomo gtupim, lecz w kohcu zdobywajacym najwyzsze po-
wodzenie zyciowe, zwierze jest wcieleniem tej madrosci i cudow-
nej sity, ktéra towarzyszy owemu trzeciemu bratu. W wyprawie
po ziotego ptaka, wilczyca broni ,gtupiego" przeciwko braciom,
wiezie go na swym grzbiecie, dostarcza jedzenia przy pomocy
kruka, ostrzega, aby braci swych, wzietych do niewoli, nie rato-
wat, a gdy wreszcie przez tych braci zostaje zabitym, sprowadza
»2ywa“ wode i kropi nig ciato zabitego, powracajgc go do zycia,.
W innej bajce opiekunem ,gtupiego” jest wilk, ktory pomaga
mu wej$¢ na gore, gdzie tryska Zrodio, dajace wode. To znéw
szczupak, wytowiony z wiadrem wody ,staje w przygodzie* gtu-
piemu, obarczonemu nadmierng pracg. Za jego bowiem sprawg
wiadro samo idzie do wody, cepy same midca zboze i t d.

Nad biedng pasierbica, przesladowang przez macochg, lituje
sie byczek (w innych odmianach krowa) i spetnia powierzona,
jej prace: przedzie len i zwija go w motki, oddziela mak od
piasku i t. d.

Kobyta i suczka wiodg siostre na poszukiwanie zaginionych
braci, ostrzegajg przed czarownicg i wspomagajg rada.

Kogut dopomaga dziadowi i babie odzyska¢ ziarna od ztega
pana; kaze on wejs¢ w siebie spotkanym na drodze zwierzetom:
niedzwiedziowi, lisowi i wilkowi, a przybywszy do dworu, wy-
puszcza ich z siebie. Niedzwiedz dusi konie, wilk—owce, lis—
kury, i pan steroryzowany musi odda¢ ziarna.

Wilczyca, niedZzwiedzica i zajeczyca okazuja zyczliwos¢ mio-
demu chiopcu, ostrzegajac go przed matka, ktora zakochata sie
w rozbdjniku, a syna swego chciata sie pozby¢. (W odmianach
tej bajki, wystepuje siostra, ktora chce sie pozbyé brata). Chito-
piec wysytany jest kolejno po wilcze, niedZwiedzie i zajecze
mleko, jako cudowny S$rodek przeciwko rzekomejtchorobie matki.
Samice, karmigce swe male, nietylko udzielajg mu swego mleka,
ale dajg jeszcze po jednem dziecku, ktére go ma chroni¢ przed
niebezpieczenstwem. Istotnie mali przyjaciele chiopca ratuja ga
w ciezkich przygodach. Bajka kornczy sie tern, ze czlowiek juz:
do konca zycia zyje szczesliwy ze ,swemi zwierzetami“.
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Ciekawem jest, ze nawet lis, ktéreg-o od niepamietnych
czasow przywykliSmy uwazaé za wcielenie chytrosct jedynie
i obludy, lis, ktéry do domowej zagrody zbliza sie wylgcznie
w roli drapieznego rabusia, w bajkach biatoruskich wystepuje
w odmiennym zgota charakterze. Chytroscig swojg wspomaga
on cztowieka, obmyslajgc rézne fortele, ktérymi wybawia go od
weza, wilka lub niedZzwiedzia. Gdy za$ raz, wzamian za dobra
rade, zada od cztowieka kilka kur, otrzymuje w worku psy, ktére
sie na niego rzucajg W znanych za$ nam z literatury bajkach
lis, wprost przeciwnie, oszukuje sam, nie padajac nigdy ofiarg
czyjego$ podstepu.

Zwierze w roli przyjaciela i opiekuna zjawia sie w polskich
bajkach rzadziej, niz w biatoruskich, ale to poprostu dlatego, ze
wogOlle mniej u nas niz na Bialej Rusi, opowiadan na tematzwie-
rzat i ich stosunku do cztowieka. | tu jednak nie przebrzmiaty
jeszcze echa zaufania do zwierzat i wiary w cudowng moc ich
instyktu, kierowang ku dobru ludzi.

WSsrod bajek tych nalezy wyroézni¢ zwilaszcza jedna, ze wzgledu
na zawarte w niej charakterystyczne pierwiastki wiary w udzielanie
sie cztowiekowi pewnych przymiotow zwierzecia. Oto strzelec
w poscigu za zong swojg, istota o podwdjnej naturze tabedzia—
kobiety, spotyka charta, ktory prosi go o sprawiedliwy podziat

schwytanego zajagca miedzy niego, Iwa, jastrzebia i mrowke.
Strzelec czyni zado$¢ tej prosbie, dajagc psu gnaty, Iwu — migso,
jastrzebiowi — flaki, a mrowce — tepek. Wzamian za to, zwie-

rzeta obdarzajg go wiasciwosciami, ktére dopomagajg mu do po-
konania smoka, strzeggcego jego zony: Lew — sitg, jastrzgh —
zdolnos$cig latania, chart, — szybkosScia biegu, mréwka — zniko-
moscig postaci M.

Czyz nie odnajdujemy tu tych samych zasadniczych zapa-
trywan, ktére indjaninowi Ameryki Pdéinocnej kazg wierzyé, ze
zwierze obrane przez niego, jako osobisty totem, udziela mu wad
i przymiotdéw, naturze swej wiasciwych?

) Wszystkie biatoruskie bajki, ktére powyzej przytoczylisiuy, podane
sg przez Fedorowskiego. Lud Biatoruski.
2 Kbg. Pozn. Cz. VI.
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Jezeli za$ wnikniemy gteboko w tres¢ podan, dotyczacych
juz nie stosunku cztowieka do zwierzecia, lecz Swiata zwierzecego
samego w sobie, to i tu dostrzezemy szczagtkbw znanych nam
z totemizmu Swiatopogladow.

WidzieliSmy, ze u australijskich i amerykanskich ludéw
istnieje wiara, ze zwierzeta zorganizowane sg, podobnie jak ludzie,
w rody i plemiona, jako nastepstwo za$ takiego podziatu zjawia
sie przekonanie, ze istoty, znajdujace sie w jednej i tej samej gru-
pie, moga przemienia¢ sie jedne w drugie.

U ludu naszego powszechnem jest mniemanie, ze kukutka
po 7 latach zmienia sie w jastrzebia, a po dwédch lub trzech —
w krogulca, lub tez po roku w krogulca, potem w jastrzebig,
w korficu — w orla i). W Lubelskiem utrzymuja, ze z kukuiki
przychodzg na Swiat w jesieni mate jastrzebie 7, w Huculszczy-
Znie — ze kukutka zmienia sie w jastrzebia wowczas, gdy prze-
stanie kuka¢ ®. Gdzieidziej znOw wierzg w przemiang sowy w ja-
strzebia, méwiagc tak; ,kiedy sowa zjastrzebieje, wyzej lata nizli
sokét M. Upatrywand” sg tez miedzy zwierzetami rézne zwigzki
pokrewienstwa, niedzwiedz np. ktéry miat by¢ niegdy$ miyna-
rzem, pozostaje w jakiem$ powinowactwie z zajagcem ,Jackiem* *).
Bardzo mozliwe, iz owe przemiany i powinowactwa sg rowniez
wynikiem kategorji, dokonanych w $wiecie zwierzecym i zalicze-
nia kukutki i jastrzebia, sowy i jastrzebia, niedzwiedzia i zajgca
do jednych i tych samych grup.

Podobnych wnioskéw dostarcza nam tez bardzo rozpo-
wszechnione podanie o strzyzyku, zwanym w gwarze ludowej
mysim krélikiem (niekiedy tez wotowem oczkiem). Nazwa ta $wiad-
czy, iz miedzy ptaszkiem tym a rodzajem mysim musiat, w prze-
konaniu ludu naszego, istnie¢ jaki$ scisty zwigzek, jako uspra-
wiedliwienie za$ tej nazwy, krazy u ludu podduklanskiego takie
podanie: gdy sobie ptaki obraty krélem oria, strzyzyk chciat, zeby
i jego obrano, wotajac ,krélik“. Ptaki zaczelty go przesladowac,

>) Zb. Wiad. T. V. str. 201
Kbg. Lub Il str. 142
3 W. Szuchiewicz. Huculszczyzua.
%) Wojcicki. Zarysy Domowe II.
b L. Krzywicki. Rola zwierzat w pierwotnej umystowosci Wista. T. VII.
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mysz jednak udzielita mu schronienia w swej norze; ptaki nie
chcac robié¢ wstydu ortowi, ogtosity, iz strzyzyk jest nie ptasim,
lecz mysim krolem *). Takiez same podanie odnajdujemy i na
Pomorzu

W niektérych bajkach znajdujemy zwierzeta, zorganizowane
w gromady, naksztatt plemion lub rodéw, a naich czele znajduje
sie jako dowddca zwierze, wieksze od swych towarzyszy lub tez
ktory ze Swietych.

Typowa pod tym wzgledem jest biatoruska bajka o dziew-
czynie, wydanej na pozarcie wilkom, za to, ze sie¢ zakochata
W synu swego pana. Wystepuje tu jako naczelnik wilczej gro-
mady wilk, najwiekszy ze wszystkich; obok niego zjawia sie w tej
samej roli $w. Jerzy. Opowiadanie brzmi tak: dziewczyna, schwy-
tana przez swych przesladowcéw, rzuca na ziemie kiebek, jedno-
czesSnie za$ przyjezdza Sw. Jerzy i rzuca o ziemie pierscien.
Kiebek toczy sie i zatrzymuje obok wilka ,najwiekszego ze wszy-
stkich“. Woéwczas podbiegajg inne wilki, wsadzajg ja na swego
przywoédce, ten za$ podnosi pierscien, rzucony przez $w.Jerzego,
podaje jej i wszyscy ruszajg przeciwko nieprzyjaciotom dziew-
czecia ) Oczywista, ze wilk ten — to prototyp rodzaju wilcze-
go, wyobrazenie znamienne dla béstw gatunkowych. Widocznem
jest rowniez, ze w bajce zajmuje on stanowisko posrednie mie-
dzy $w. Jerzym, a podwiadng im obu gromadag wilkéw.

W innych bajkach i podaniach, krazacych na Biatej Rusi,
znika juz 6w wilk, naczelnik gromady, a miejsce jego zajmuje
Sw. Jerzy. Wydaje on wilkom nakazy i zakazy, pozwala im po-
rywaé niektére bydleta i karze ludzi, gdy odbierajg wilkom prze-
znaczong dla nich zdobycz. Tak bylo z pewnym cztowiekiem,
ktéry odebrat barana unoszacemu go wilkowi, poczem “wijechat
w las. Tu zobaczyt Sw. Jerzego, ktoéry rozkazat mu dac¢ wilkowi
pewng ilos¢ bydlgt, wzamian za barana. Chtop obiecat da¢ 12 wo-
téw i istotnie, wrociwszy do domu, dowiedziat sie, ze woly zo-
staly zaduszone przez wilka 7).

) Zb. Wiad. T. V. str. 166.

2 Lud VII. str. 284

3) Fedorowski. Lud Biatoruski,
Ibidem.
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W polskich podaniach, jako wiadca wilkéw, wystepuje

Sw. Mikotaj. W ,Rozprawach miedzy ~Panem, woéjtem i pleba-
nem z 1543 r. czytamy";

Albo¢ wezma

Albo co daj.

Tak kazat $w. Mikotaj

Bo jes$li mu barana dasz

Pewny pokdj od wilka masz.

5w. Mikotaj jest réwnie troskliwy dla swych poddanych jak
i Sw. Jerzy. 6 grudnia nakazuje on wszystkim wilkom stawi¢ sie
w jedno miejsce i naznacza im, jakie bydle majg porwac. Chcac
odzyska¢ porwane bydle, trzeba do Swietego zanie$¢ prosbe w tych
stowach: Sw. Mikotaju, wyjmij klucze z raju i zamknij wilkowi
paszczeke. Wéwczas wilk odda zdobycz ).

Na Ukrainie rozkazodawcg wilkdéw jest w jednych miejsco-
wosciach $w. Mikotaj, w innych — $w. Jerzy. W pow. Czerkaw-
skim« w piesniach i modlitwach btagajg sw. Mikotaja o ratunek
od wilkbw. W pow. Charkowskim opowiadaja, ze $w. lJerzy
jezdzi na biatym koniu, a wilki gromadg biegaja za nim. Pewien
cztowiek ustyszat, jak Swiety kazdemu z nich przeznaczat jakies-
domowe stworzenie na pozarcie, jednemu za$ pozwolit zjes¢ tego
wiasnie cztowieka. Istotnie, mimo, ze go towarzysze bronili, zostat
on przez wilki nocg porwany 7).

Swiety Mikotaj wiec i éw. Jerzy postawieni sa na czele
wilczego rodzaju, naksztaltt naczelnikéw rodéw lub plemion. Za-
jeli oni bezposrednio miejsce wilka najstarszego i najwiekszego
ze wszystkich, utrzymujgcego +tad i dyscypline w gromadzie,
na wzor stosunkow, panujgcych w ludzkich skupieniach.

Legendy o Swietych patronach i rozkazodawcach zwierzat
sg jednem z ostatnich ogniw, tgczacych wierzenia, naszych przéd-’
kéw ze Swiatem chrzescjanskich pojec.

b Zb. Wiad. do Antr. Kr. T. XI.
b Czubinski. Trudy Etn. St. Komisji.
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8. Zakonczenie.

NaszkicowaliSmy obraz spotecznego i religijnego ustroju lu-
doéw, najbardziej zapéznionych w rozwoju cywilizacyjnym, wskrze-
siliSmy nastepnie zamierzchtg przeszto$¢ naszego narodu, po-
szukujagc w jej przezytkach tych samych pierwiastkdéw, ktore-
stanowig podstawe zyciowych urzadzen naszych niecywilizowa-
nych wspétbraci.

Totemiczny system wierzen i praktyk, chocby tylko w ogél-
nych zarysach poznany, robi wrazenie bardzo spoistej catosci.
Zjawiska o charakterze religijnym warunkujg sie tu i uzupetniajg
formami zycia spotecznego.

Cztonek australijskiego rodu Kangura wierzy, ze zycie calej
grupy spotecznej, do ktorej nalezy i on sam, ztaczone jest Scisle
z catlym rodzajem kanguréw. Wszystkie wiasciwosci stworzonej
przez siebie organizacji przenosi on w swej wyobrazni na zycie
owych domniemanych przodkéw kanguréw. Nawzajem za$, w Swdj
wiasny ustréj spoteczny wprowadza on zwierze jako istote, koto
ktérej skupia sie caly system praktyk pierwszorzednego znacze-
nia. Imie Kangura staje sie nazwg catej grupy rodowej, wyobra-
zenie za$ jego jest nietylko widomym znakiem, odrdzniajgcym
jedng gromade ludzkg od drugiej, ale i symbolem religijnym,,
posiadajacym pierwiastki tejze samej substancji, z ktorej stwo-
rzony jest réd Kanguréw —e ludzi i rodzaj kanguréw — zwierzat.

Wierzac w tajemniczy zwigzek, tgczacy go z istotg ubdstwia-
nego zwierzecia, Kangur-cztowiek wykonywuje caly szereg zabie-
géw, majacych w przekonaniu jego wspdétdziataé rozmnozeniu
sie kangura-zwierzecia, nastepnie zas wzmacnia wezly, l3aczace
ich nawzajem, spozywajgc raz do roku ciato swego totemu oraz
nasladujac systematycznie i uroczyscie ruchy jego, sposéb bycia,
glos i t d.

Jakkolwiek dziwnemi wydadza nam sie dzi$ drogi, po kto-
rych krazyt umyst pierwotnego cztowieka, musimy przyznaé, ze-
konsekwentnie i na swoj sposéb logicznie pracowat on nad bu-
dowg swych religijno-spolecznych- urzadzen.

Czyz nie wedlug tego samego planu wznosit sie gmach
pierwotnych urzadzeh zyciowych naszych stowianskich przodkow?
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U fundamentéw jego znajdowat sie rod z temiz samemi,
co i réd totemiczny, zobowigzaniami i przywilejami swych czton-
kéw. StwierdziliSmy przy pomocy nazw najstarszych osad, ze
cale mndéstwo rodéw zapozyczato swego zbiorowego imienia od
nazwy zwierzecia; wspomnieniem za$ tego zwyczaju kierowato
sie jeszcze duzo roddw, obierajgc sobie za godta Sredniowiecznej
instytucji rycerskiej wyobrazenia jastrzebiow, lisow koztow i t. d.
OdnalezliSmy, pod postacig dorocznych zabaw ludowych, $lady
kultu kozta w miejscowos$ci, zamieszkiwane] przez réd Kozich
Gtéw oraz slady religijno-spotecznej uroczystosci wtajemniczania,
Swieconej ongi przez jaki$ réd czy plemie Wilkbw w miejsco-
wosci Wilkowyije.

UdowodniliSmy dalej, ze na wszystkich obchodach ludo-
wych, praktykowanych do dzi§ dnia pod nazwg wodzenia kozy,
turonia, niedzwiedzia, kobytki, wystepuje jeden i ten sam rys,
wspolny zarazem wszystkim uroczystosciom totemicznym; nasla-
dowanie ruchéw i gtosu zwierzecia przez uczestnikéw obchodu.

Dalekie wspomnienie utozsamiania wyglagdu czlowieka ze
zwierzeciem odkryliSmy réwniez w podaniach o wilkotaku,—w po-
daniach, zdradzajacych trescig swa, gteboko niegdy$ w pierwotnych
umystach zakorzeniong wiare, w pokrewienstwo natury cztowie-
ka i wilka.

We wszystkich tych, odtworzonych przez nas fragmentach
religijnej przesztosci naszego, narodu brakuje jednego tylko
charakterystycznego dla praktyk totemicznych rysu: rytualnego
spozywania eponimicznego zwierzecia. Zwyczaj ten, je$li kiedy$
istnial, z samej natury rzeczy wczesniej, od innych, skazanym
byt na zagtade. Brak jakichkolwiek $wiadectw, stwierdzajgcych
praktykowanie jego, uzupetniajg nam wszakze praktyki kultu, ana-
logicznego z rodowym, kultu domowego.

Rozwija sie on przed naszemi oczami, jako harmonijnie do-
strojony do totemicznego $wiatopoglagdu. To samo poczucie
catosci, obejmujgce zaréwno ludzkie jak i zwierzece istoty, taz
sama potrzeba wzmacniania weztéw, tgczacych ich miedzy soba.
Istota bostwa, uosabiajgca Swiete pierwiastki tej zbiorowosci,
wecielona tu jest znébw w ksztalt zwierzecia, a zarodki jego zycia
'Wprowadzajg corocznie do swego organizmu cztonkowie wspot-
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noty domowej, dzielgc sie uroczyscie jajkiem w akcie religijnej
doniostosci.

Sama za$ posta¢ opiekunczego bostwa domu, owo uboze—
kurcze, najmniejsze, najstabsze z domowych stworzen, czyz nie
odpowiada ono tym samym nastrojom pierwotnej duszy ludzkiej,
ktéra bostw swych totemicznych nie szuka wsrdéd zwierzat dzi-
kich i groznych, lecz wybiera je zpo$r6d matych, niepozornych
i nieszkodliwych istot?

Scharakteryzowalismy totemizm, jako religje wyrosta z prze-
Swiadczenia o blizkosci pierwiastku boskiego, darzgcego cztowieka
swa zyciodajng moca, jako religje, pozbawiong uczu¢ niedowie-
rzania i obawy.

Czyz nie ten sam pogodny optymizm przenikat religijne
wierzenia naszego stowianskiego przodka? | on réwniez nie szu-
kat poczagtkowo bdstw swych gdzie$, daleko od siebie, lecz w Swie-
cie przyrody pokrewnych, jak mu sie zdawato, istot Swiata zwie-
rzecego. Zespolit on je, w swojem przekonaniu, ze S$wietymi
pierwiastkami idei zbiorowosci, tak rodu jak i domu, a jako takie,
darzyt szczegélnem zaufaniem i przyjaznia.

| dlatego to, w zyjacych po dzi$§ dzien bajkach ludowych,
zwierze wystepuje tak czesto jako przyjaciel i doradca, jako
istota opiekuncza, darzagca cztowieka rdéznemi dobrodziejstwami
i bogactwami, bronigca go przed wszelkiem niebezpieczenstwem.

Jezeli nawet w bajkach owych okaze sie duzo obc}ch nale-
ciatosci, niemniej jednak pozostanie niewatpliwem, ze w religijnej
przesztosci naszego narodu stosunek cztowieka do zwierzecia
nacechowany byt idealizmem pelnym ufnosci i szacunku.

Nie mogt on zjawi¢ sie pod wptywem obawy przed klami
i pazurami groznego wroga: zrodzita go cze$¢ religijna dla istot,
uwazanych za wecielenie boskiego pierwiastku i postawionych na
czele spotecznych ugrupowan.
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