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Przedmowa Autora.

Bog, Swiat, cztowiek — tak brzmi dragi tytut tej
rozprawki. O jej napisanie proszono mnie juz kilkakrotnie,
zwhaszcza z tych két, ktore jakkolwiek niechetnie przyj-
mujg prace, pisane naukowym, teologicznym jezykiem, to
przecie nie chcg rezygnowaé z poznania prawdy o dogma-
cie stworzenia w calej jej petni. Oczywista, ze dla teologa-
naukowca tatwiej jest przemawia¢ wiasng terminologja
naukowa, niz jezykiem os6b, nie posiadajgcych teologicz-
nego wyksztatcenia. Wszakze z drugiej strony teologja nie
jest zadng wiedzg tajemna jak stara astrologja czy alche-
mja — w przeciwnym bowiem razie dla rozbudowy i obrony
krolestwa Bozego ws$rod ludzi musiataby pozostaé nieuzy-
teczna. ROwniez i naukowa teologja winna by¢ w mozno-
§ci przemowié do szerszych két, te bowiem stojg dzi$
W ogniu najzazartszej i najniebezpieczniejszej walki
o religje.

W zadnej chyba dziedzinie nie szerzy sie dzi$ tyle
$wiadomych czy nieswiadomych fatszéw, ile o stworzeniu.
Troszcza sie juz o to nietylko pisarze z obozu socjalistycz-
nego, lecz réwniez wolnomysliciele, lub raczej wolni szar-
latani nowoczesnego panteizmu. Oczywiscie, uzywajg oni
wyrazu: Bég, nie bojg sie nawet uzy¢ okreslenia: Stwo-
rzyciel Swiata. A jednak ich $wiatopoglad jest najczyst-
szym monizmem, wedlug ktoérego wszystko, cokolwiek
istnieje, w istocie jest jednym bytem. Temu pradowi, ktory
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dzi§ we wszystkich warstwach spoteczenstwa ma swoich
przedstawicieli, a po wielkich miastach urzadza wiasne
.nabozenstwa“ z ,monistycznemi kazaniami niedzielnemi*
i naukami dla dzieci — trzeba usilnie przeciwstawia¢ ka-
tolicki dogmat: Wierze w Boga Ojca wszechmoggcego,
Stworzyciela nieba i ziemi.

Zresztg tez niezaleznie od tych teoryj, ktére biednie
niby usamodzielniajg $wiat i uniezalezniajg go od Boga,
trzeba koniecznie broni¢ dogmatu stworzenia przed za-
ciemnianiem czy lekcewazeniem. Stworzenie jest pierw-
szem objawieniem Boskiej madrosci, potegi i dobroci;
wszystko inne, nawet Wocielenie Syna Bozego, idzie do-
piero za niem.

Takie ujecie i rozwazanie $wiata z punktu wiary nie-
sie dla chrzescijanina wiele doniostych wartosci religijnych:
Bog jedynym sprawca S$wiata; $wiat pod kazdym wzgle-
dem zawisty od Boga. ,W nim zyjemy, w nim ruszamy
sie i w nim jesteSmy!* — to jedno stowo Pawiowe bu-
dzi mysli i nastroje tak giebokie i tak trescig bogate, ze
chcac zgtebi¢ je do dna, trzebaby chyba i$¢ na puszcze
i tam rozpoczaé¢ zywot pustelnika, ktéry dzien i noc
otwartemi zmystami chtonie w siebie wielkie i mate dzieta
Boze i jakby przez Sciane tylko sgsiaduje z temi dzie¢mi
i Swiadkami Boskiej Wszechmocy, obcujgc poufale z goé-
rami i dolinami, z fatami morza i nurtem rzeki, z gwiaz-
dami i obtokami, ktére mkng po niebie i ze zwierzetami,
ktére wiodg zycie w poblizu.

Wszystko to wyptyneto niegdy$ z jednego Zréodia
tworczej woli Bozej. BOg zawotat i tejze chwili stworze-
nie sie stato. Jednem stowem wylonitje z Siebie. Odtad
juz idzie ono niejako wiasnemi drogami. Lecz za niem
stoi Stworca, ktéry podtrzymuje jego istnienie, zycie, site
i dziatanie, jak ditugo Mu sie podoba.

Do tej poteznej, olbrzymiej rodziny stworzen nalezy
rowniez i czlowiek: jest on jej do,stojenstwem i korona.



jest dla niej widzialnym przedstawicielem niewidzialnego
Stworcy. Jego obowigzkiem jest catg materjalng chwate
stworzenia przetwarza¢ na formalng cze$¢; gra on role
ust, przez ktére reszta stworzen ma wyrazac swg wdziecz-
nos¢ dla Stworcy, swojg czes¢, swe uwielbienie.

Do takiej religijnej, idealnej kontemplacji stworzenia
w przeciwienstwie do tak pospolitego dzi$ badania przy-
rody w celach czysto praktycznych — pragnie torowaé
droge ta mata ksigzeczka. Chciataby ona naszym wyciecz-
kom na tono wspaniatej Bozej przyrody nadac cel wyzszy
i szlachetniejszy niz orzezwienie i pokrzepienie ciata;
chciataby przyczyni¢ sie do tego, by te wycieczki nabraty
namaszczenia stuzby Bozej, stuzby peinej przyrodzonej
radosci i duchowej rozkoszy, lecz przytem tez po chrze-
Scijansku pojetego, religijnego podniesienia i uszcze$liwie-
nia. — Chciataby sta¢ sie wyznaniem wiladztwa Bozego
nad stworzeniem — wyznaniem podobnem temu, ktére
niegdys$ ztozyt Jezus, moéwigc do Ojca: ,Niebo jest Twoim
tronem, a ziemia podnozkiem nog Twoich!“
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1. stwoérca.

-Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie.* — Oto
pierwsze stowa Boze do ludzkosci. Oto poczatek Boskie]
ksiegi objawienia. Oto odpowiedz Boga na pytanie, ktore
kazdy cztowiek bez wyjatku, skoro tylko zacznie myslec,
stawia i stawiaé bedzie, jak dilugo Swiat bedzie istniat
i jak dlugo ludzie bedg na nim zyli: pytanie o pochodze-
niu Swiata.

Odpowiedz Boga brzmi: Jam stworzyt Swiat; Swiat
jest mojem dzielem; ja jestem sprawcag Swiata; beze mnie
Swiat by nie istniat; beze mnie nawet bytby nie do po-
myslenia.—Zanim wnikniemy gtebiej w stawanie sie Swiata,
sprébujmy okresli¢ religijne znaczenie pierwszego zdania
Pisma $w. Znaczenie to zaiste donioste.

Przedewszystkiem nalezy podnie$¢, Zze tres¢ pierw-
szego wiersza biblji jest objawieniem Bozem, ze wiec
wymaga wiary. Wierzy¢ znaczy pospolicie przyjmowaé
co$ za prawde ze wzgledu na powage wiarogodnej osoby.
Wierzy¢ po chrzescijansku znaczy przyjmowaé co$ za
prawde ze wzgledu na powage Boga; znaczy za praw-
dziwe uwaza¢ co$, co BOg powiedziat i dlatego, Ze On
to powiedziat. Tutaj wiec spotykamy sie z czems, co Bog
objawit i co w Jego zastepstwie przedkitadajg nam Pro-
rocy i Kosciot. A czynig to w formie krotkiej i jasnej:
Na poczatku stworzyt B4g niebo i ziemie. — Musimy za-
tem w to wierzyé. Dlatego i Kosciot sw. przyjat te
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prawde za artykut wiary i w Skladzie Apostolskim wyz-
naje: ,Wierze w Boga, Ojca Wszechmogacego, Stwo-
rzyciela nieba i ziemi.*

Skoro nam BOg juz co$ objawia, to niemal zawsze
sg to prawdy lub fakty, o ktérych tylko On wie i tylko
On wiedzie¢ moze, a ktérjmh dlatego my bez Niego, bez
Jego objawienia ani wiedzie¢, ani pozna¢ nie mozemy.
Taka prawda, takim faktem jest stworzenie Swiata. Jest
ono dla cztowieka zdarzeniem wrecz zakrytem, usunie-
tem z zakresu jego wiedzy i doswiadczenia. Dlaczego? —
Przedewszystkiem dlatego, ze nikt z ludzi nie byt $wiad-
kiem Bozego stworzenia. Kiedy Bdg Swiat stwarzal, nie
byto jeszcze zadnych stworzen, gdyz te dopiero przez
akt twoérczy otrzymaty podstawe bytowania i do bytu
zostaly powotane. Gdy Bdg Swiat zbawiatl, przynajmniej
zewnetrzny akt zbawienia posiadat Swiadkdéw. To tez
stusznie mogt Zbawiciel méwi¢ do Apostotow: ~Bedziecie
mi $wiadkami.* Tak bedzie réwniez na koncu; koniec
Swiata bedzie miat Swiadkéw: wszyscy ludzie, — tak ci,
ktérzy sie wowczas znajdg na ziemi, jak i ci, ktérzy wtedy
juz bedg w grobie, — ujrzg, co Bdg uczyni ze Swiatem.
Z poczatkiem Swiata inaczej; nie posiada on Zzadnych
Swiadkéw. Przed $wiata powstaniem nie bylo niczego
précz Boga, précz Boga jedynego w swojej wiecznosci:
Ojca, Syna i Ducha Sw. — troistego Boga. Jeden Bég
byt Swiadkiem swego aktu stworczego. Gdyby wiec go
ludziom nie objawit, nigdy nie dowiedzieliby sie, ze to
On stworzyt Swiat; z pewnoscig nie doszliby do tego.
Bez objawienia, powstanie $wiata zostatoby na zawsze
okryte pomroka niepewnosci.

Lecz mégtby kto$ sadzié, ze ludzie przez wiasne za-
stanawianie sie nad poczatkiem Swiata dojdg do przeko-
nania, ze on przez Boga stworzony. Przecie wiasnym na-
mystem sie przekonali, ze istnieje jaka$ wyzsza istota,
ktora sie wznosi ponad Swiatem i ktorg zowiemy Bogiem.
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Wszakze nie trudno wyciggna¢ stad wniosek, ze Swiat
musi by¢ dzielem tego Boga, skoro mys$l o samoistnem
powstaniu $wiata z niczego w zaden spos6b nie moze
trafi¢ ludziom do przekonania, owszem, sprzeciwia sie
rozumowi, jest niedorzecznoscia.

Ta refleksja niezawodnie ma gtebokie uzasadnienie.
JesteSmy o tern silnie przekonani i stato sie to niejako
wrodzonem duchowi naszemu, niezachwianem prawem
myslenia, ze kazda rzecz, kazde zdarzenie opiera sie
0 jaka$ przyczyne. Gdziekolwiek co$ spostrzegamy, na-
tychmiast wystepuje przekonanie, ze jest ono zdziatane
przez co$ innego. Wedlug tego wrodzonego nam prawa,
wszystkie narody bez wyjagtku odnosity nietylko poszcze-
gllne rzeczy, ale i cale stworzenie do jakiej§ wyzszej
istoty, zwanej przez nie ,sprawca“, a nawet ,Stworcg“.
Mozna powiedzie¢, ze my$l o stworzeniu lezy w umysle
ludzkim jakby w zalgzku. tatwo i jakby samorzutnie
wytania sie w narodach; gtoszona — tatwo trafia do prze-
konania; nie trzeba do tego jakichs powaznych, natezo-
nych, gtebokich rozwazan — proste zastanowienie do niej
prowadzi. Dlatego nawet dzikie szczepy — nie mdwigc
juz o narodach wysoko kulturalnych — posiadaja pewne
wyobrazenie 0 powstaniu S$wiata z wyzszej przyczyny.

A jednak wyobrazenie to jakze dalekie jeszcze, jakze
bardzo dalekie od chrzescijanskiej nauki o stworzeniu! —
dowdd, ze bez Bozego objawienia, zapomocg czysto rozu-
mowych dociekan nie moglibySmy dojs¢ do pelnego
1jasnego poznania poczgtku $wiata. Jest to faktem histo-
rycznie stwierdzonym, ze nawet najtezsi filozofowie, choc
pewnie duzo o tern mysleli, nie wyrobili sobie przecie
czystego pojecia o stworzeniu Swiata przez wolny akt
woli Bozej. Skad to pochodzito? — Oto z ich sposobu
pojmowania Boga. Kto nie posiada czystego, wiasciwego
pojecia o Bogu, ten nigdy nie zdobedzie prawdziwego
pojecia o stworzeniu. | odwrotnie: komu brak witasciwego
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pojecia o stworzeniu, ten nie osiggnie prawdziwego po-
jecia o Bogu. Jedno z drugiem S$cisle sie wiaze. Albo sie
miesza Boga ze Swiatem, albo Swiat z Bogiem. Dlatego
tez Sobdér Watykanski jasno i wyraznie orzekl, ze ,Bog
rzeczywiscie i istotnie od Swiata sie rézni.“ Ta podsta-
wowa prawda nie byta zupetnie jasna nawet dla naj-
wiekszych medrcéw Swiata. Ani nawet dla Platona i Ary-
stotelesa, najznakomitszych filozoféw poganstwa. Wolno
nam zatem wyciggnag¢ wniosek: Zastanowienie nad po-
czatkiem $wiata wprawdzie wiedzie ludy wpoblize prawdy
0 stworzeniu, lecz nie wprowadza ich w samg jej istote
1 pelng zawarto$¢. Przywodzi do granicy, lecz nie otwiera
przed niemi krainy peilnego poznania. Doprowadza do
przeczucia prawdy, lecz nie do pelnej jasnosci i dosko-
natej pewnosci.

Jakiez wiec byly braki i stabe strony poganskich
wyobrazen o powstaniu Swiata? — Da sie to okresli¢
jednem stowem: Oto, poniewaz poganie nie mieli czystego
pojecia Boga, dlatego nie wpadli na mys$l, ze $wiat jest
Swiadomem i wolnera dzielem Bozem, ze jest dzietem,
ktére w calej swej tresci i swojem istnieniu przez Boga
zostato dobyte z nicosci. Nie mogli sobie wyobrazi¢, zeby
Bbg jednym aktem woli caty ogrom Swiata wraz z jego
postacia i formg, jako tez z jego materjg czyli tworzy-
wem razem do bytu powotat. Zwilaszcza to ostatnie nie
mogto im sie w glowach pomiesci¢; i rzeczywiscie, naj-
trudniej przychodzi pojgé, ze Bog powotat Swiat do bytu
zupetnie z niczego. Poganie nawet nie przeczuwali po-
dobnej mozliwosci. Przeciez widzieli wszedzie, ze tylko
wtedy moze co$ nowego powsta¢ na Swiecie, gdy juz co$
jest pod reka, z czegoby tamto mozna byto zrobié. Wi-
dzieli codzien, jak rzemies$lnik wyrabia co$ nowego z ze-
laza, z drzewa, z kamienia, stowem z jakiego$ gotowego
surowca wytwarza dzieta przemystu. Ten proces przeniesli
na catos¢ Swiata. Zastanawiajgc sie nad Swiatem, poznali
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rychto, ze jest to przecudne, wznioste i doskonate arcy-
dzieto — prawdziwy kosmos. Wywnioskowali stad zu-
petnie stusznie, ze nie mogt on powsta¢ i utworzy¢ sie
sam ze siebie, ale musiat wyjs¢ z rak jakiego$ boskiego
sprawcy, ktory podobnie jak rzemieslnik, z gotowego su-
rowca utworzyt go, uksztattowat i uformowat. W szkole
Platona zwano tego boskiego sprawce, w ktérym upatry-
wano samego Boga, wprost rzemiesinikiem, mistrzem,
artysta — demiurgos. Znano zatem rzezbiarza $wiata, lecz
nie jego Stwoérce — budowniczego Swiata, lecz nie jego
sprawce w znaczeniu chrzescijanskiego Boga Stworzyciela.
Niema potrzeby roztrzasa¢ dalej pojecia poganskie w tym
wzgledzie; wystarczy wiedzie¢, ze wszyscy poganscy
medrcy S$wiatowej stawy przyjmujg jaka$ wieczng ma-
terje, ktérg Bég — wyzszy lub nizszy, sam lub z innymi —
przewaznie po zacietej walce z nig i z sitami w niej drze-
migcemi przetworzyt wreszcie z chaosu na kosmos.

Znacznie wiec nizej od chrzescijanskich poje¢ o stwo-
rzeniu stojg wyobrazenia pogan o powstaniu Swiata. We-
dtug naszego dogmatu Bog i sam tylko Bég jest sprawca
catego Swiata. Cate stworzenie jest Jego wiasnoscig. ,Mé6/
jest Swiat i wszystko napetnienie jego“ — odzywa sie Bog
u Psalmisty (Ps. 31). A poniewaz Swiat nalezy do Niego
z calem swojem istnieniem i bogactwem, jest On tez jego
Panem i wladzy swej nie dzieli z nikim, nawet z anio-
ftami ani innemi, dobremi czy ztemi, duchami. Caty S$wiat
jest Bozy, a poza tern niczyj. Niema w nim atomu, kt6-
regoby BOg nie stworzytk yPanskag jest ziemia i napetnie-
nie jej, okrag ziemi i wszyscy, ktdrzy na nim mieszkaja,
bo go On ugruntowat“ (Ps. 23). ,Pan jest w Swojej $wig-
tyni, wola Prorok, niech milczy od oblicza Jego wszystka
ziemia“ (Hab. 2, 20).

Na tym punkcie poganskie wyobrazenia o stworze-
niu rojg sie od bledéw. Poniewaz w pojeciu poganina
Swiat nie ze wszystkiem pochodzi od Boga, dlatego tez
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moze jaka$ jego czes$¢, obca Bogu, umkng¢ sie Jego wia-
dzy; Swiat zatem w pewnej swej czesSci pozostaje Bogu
obcy. Wedtug poganskich zapatrywan, materja jest wieczna
i samoistna — takag tez pozostaje. W tej wiasnie mate-
rjalnej czesci Swiata gromadzi sie zto. Zie duchy i de-
mony, rdézne niezyczliwe i dreczycielskie istoty, wrogie
cztowiekowi, sg w swoim zakresie matemi bogami. A sg
to bogi zte, wobec ktérych cztowiek staje bezsilny i ktére

moze sobie tylko zjedna¢ modlitwa, a zwlaszcza ofiarg
i darami.

Tak wiec btedne wyobrazenie o stworzeniu jest za-
razem podtozem, z ktorego wyrastajg owe przesady, ktore
przesycajg i opanowujg cate poganstwo. Wyobraznia po-
ganina jest niewyczerpana w wyszukiwaniu i wymyslaniu
takich potbogéw i demondéw. Gory i doliny, otchianie
i szczyty, pola i lasy, morza i strumienie, zasiewy i zniwa,
ptodnos¢ w Swiecie zwierzecym i roslinnym, a nawet
cztowieczym, zdrowie i choroba, narodziny i $mieré —
stowem, wszystkie istnienia i przypadtosci natury, od
najmniejszego az do najwiekszego, stojg wedtug niego
pod rozkazami osobnych bogéw i panéw. | biada temu,
kto bostw onych w ich zakresie nie powazg i nie czci
dostatecznie, kto ich w swych sprawach, czynnosciach,
przypadkach i nadziejach dostatecznie nie wzywa i nalez-
nych im ofiar i daréw dos¢ hojnie nie sklada! — Nawet
przy S$mierci prze$ladujg biednego; chcg albo go wzigé
w posiadanie jako swoja witasnos¢, albo go zgubic.

Stabe zaledwie wyobrazenie mie¢ mozemy o tych
przesadach, ktére sie zakorzenity w poganstwie skutkiem
niejasnych poje¢ o stworzeniu. | tak dzi$ jeszcze tam,
gdzie nie padly stoneczne promienie chrystjanizmu, pa-
nuje dotad strach przed stworzeniami, strach przed groz-
nemi bostwami, ktére je zamieszkujg i niemi rzadza. Nie
wie sie tam, ze zaréwno catym Swiatem jak i kazderii
poszczegOlnem stworzeniem rzadzi i wiada ten sam Bag,
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ze Swiat do Niego tylko nalezy, a nie do kogo innego
i ze On stworzyt go z czystej dobroci i oddat cztowiekowi
na mieszkanie. Biedne to poganstwo, ktore z zawigzanemi
oczyma stoi przed tern pierwszem i najwiekszem dzie-
tem Boga!

A jednak to stare pogahstwo w swoim ,Swiatopo-
gladzie* stoi wyzej od nowoczesnego poganizmu w kra-
jach chrzescijanskich. Dawne pogahstwo przynajmniej
dopatrywato sie zwigzku miedzy Swiatem a Bogiem, przy-
najmniej przeczuwato, ze jest on Jego dzielem, a nawet
niekiedy miewato idee Bozego kierownictwa i prowadze-
nia Swiata do okreslonego celu. — Tymczasem nasz
ateistyczny neopoganizm odrywa zupeinie stworzenie od
Boga. Odziera je doszczetnie z blaskéw religji; Swiat,
wedlug niego, powstat przypadkiem i razem ze wszyst-
kiemi stworzeniami, ktére na nim istniejg, nie wylgczajac
cztowieka, — pedzi naksztatt zbigkanej lokomotywy bez
maszynisty po stalowych szynach mechanicznych praw
ku swemu niewiadomemu celowi w obtedng dal!

Z dreszczem grozy odwracamy sie od mechani-
stycznego ujecia Swiata. Jasne spojrzenie dzieciecia,
skromny kwiatek na krzewie gtosi nam, ze takie ttluma-
czenie Swiata nie zadowoli mysli ludzkiej. | cho¢ wia-
snemi sitami, jak pokazuje stare poganstwo, nie zdotamy
dotrze¢ do peitnego rozwigzania zagadki powstania $wiata,
to przecie po krétkim namysle widzimy, ze mechani-
styczny poglad neopoganizmu jest napewno i niezawodnie
fatszywy.

Lecz nie chciat Bdg, by ludzkos¢ wiktata sie zawsze
w niejasnosciach poganskich religij i systeméw filozoficz-
nych odnosnie do $wiata. Bytoby to wielkg stratg dla
naszej religji i poboznosci, dla naszego zycia i dziatania,
gdybysmy nigdy nie mieli dojs¢ do jasnego pojecia o tym
Swiecie, na ktorym zyjemy i umieramy, cierpimy i sta-
czamy boje. Tak doskonata religja jak chrzescijanstwo.
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musi posiada¢ przedewszystkiem pewng wiedze o Bogu
i Swiecie, o Swiecie i Bogu. Wiele zalezy od tej wiedzy:
od niej zalezy wszystko. Dlatego dziekujemy Bogu za to
objawienie, z radosng wiarg Je przyjmujemy i stoimy
przy niem niezachwianie: ,Wierze we wszechmocnego
Stwérce nieba i ziemi.”

Ten pierwszy artykut wiary Jest pochodnia naszego
Swiatopogladu, Jest rozwigzaniem zagadki $wiata, Jest
podwaling naszego istnienia. Jest podstawg naszej religij-
nosci. Gdzie niema wiary w stworzenie, tam S$wiat sie
toczy niesamowicie w przestrzen, a z nim i my: bez
oparcia, bez celu, bez Boga! — Nie i tysiackro¢ nie:
Wierzymy we wszechmocnego Stwdérce nieba i ziemi.

2. Stworzenie.

.vVa poczatku stworzyt Bog niebo i ziemier — Zna-
my te stowa od dziecigcych lat. WyczytaliSmy Je zaraz
na pierwszej stronicy historji biblijnej, ktérg nam w szkole
do reki witozono. Nie zastanawialiSmy sie przytem wiele,
choé nawet zapomocg ryciny usitowano nam te mysl
udostepni¢. Tego, co Bog zdziatat, stwarzajgc Swiat, nie
odda Zzaden opis, zadna rycina. Jego rzeczywistosci od-
powiada tylko krdtkie osSwiadczenie, takie wiasnie Jak
nam Je podaje pierwszy wiersz biblji. Zatem:

.iVa poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie.* —1 nie
dziw, ze Bo6g wiasnie ten fakt na poczatku objawienia
umiescit. Pismo sw. ta ksiega Bozego Objawienia, Jest
petna prawd nadprzyrodzonych i zawiera mnéstwo po-
wiedzeh o Bogu, o Jego istocie i o Jego dziataniu. Lecz
Jasnem Jest, ze fakt stworzenia, zdziatania Swiata przez
Boga musiat by¢ objawiony pierwszy, gdyz Jest on ko-
niecznem zatozeniem wszelkiego innego dziatania Bo-
zego na Swiecie. Religja lzraela, Jak nam Ja opisuje Stary
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Testament, spoczywa na podwdjnej podstawie: Jest jeden
Bbég (monoteizm) i ten Bdg jest Stworca Swiata. Te dwie
prawdy przenikajg caty Stary Zakon. Miedzy soba tacza
sie one najscislej. Widaé to zaraz w pierwszem zdaniu
Pisma Sw. Jeszcze sie tu nic nie wie o tern istnieniu,
ktore Bog w niebie posiada, ani o tresci tego zycia sa-
mego w sobie, lecz zato tern wyrazniej, tern pewniegj
i tern radosniej sie glosi, ze jest On Stwodrca, Panem,
Krolem i Wiadcg wszechswiata. Postuchajmy, co o tern
moéwig gtosy prorokéw, psalmistéw i innych sprawiedli-
wych tej epoki. Z najwyzszem uniesieniem stawig oni
tworcza potege i twoércza madros¢ Jahwy naprzekor bat-
wanom i bozkom poganskim, ktore zwag martwemi two-
rami ludzkiej reki, a takze naprzekor niemocy i matosci
cztowieka, ktéry jest niczem w pordéwnaniu z nieprzemi-
jalnoscig, mocg i wielkoscig Boga. Prorok lzajasz, patrzac
na Boskie dzieto stworzenia, wota: ~Kto zmierzyt garscig
wody, a niebiosa piedzig zwazyt? Kto zawiesit trzema
palcami wielko$¢ ziemi i zwazyt na wadze goéry, a pa-
gorki na szalach? Albo kto byt rajcg jego i (przy stwo-
rzeniu) pomogt duchowi Jego?“ (40, 12). ,Wszystkie na-
rody, jakoby nie byly, tak sg przed Nim, a jako nicos¢
i pr6znos¢ poczytane sg Jemu* (40,17). ,Stuchaj, lzraelu —
odzywa sie Jahwe przez usta tego samego wielkiego Pro-
roka — jam pierwszy i jam ostateczny. Reka tez moja
zatozyta ziemie, a prawica moja rozmierzyta niebiosa.
Ja je zawotam i stang razem* (48, 12). Jam jest, ,ktory
wzywam rodzaje. Ja Pan, pierwszy i ostateczny ja jestem®
(41, 4). Wspaniaty tiymn pochwalny $piewa Stwoércy Psal-
mista w psalmie 103: chwali Pana, ze sie z takg godno-
scig i majestatem w stworzeniu objawit. ,Rozciagnates
niebo jako namiot, okrytes wodami wierzch jego; uczy-
nites obtoki wierzchowcem Twoim, chodzisz na skrzydtach
wiatrowych. Uczynite$ wiatry postaricami swemi, a stugi
twoje ogniem palagcym. Ty$ ziemie ugruntowat na jej
stworzenie
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podstawie, nie nachyli sie na wieki wiekow.. Wszystko
na Cie czeka, by$ im dat pokarm czasu sweyo. Gdy im
dajesz, zbierajg; gdy otworzysz swa reke, wszystko sie
dobrem nasyca. A gdy odwrdcisz oblicze swe, zatrwozg
sie, i ustang, gdy odejmiesz ducha ich i w proch sie swoj
obr6ca.* Duzo innych zdan ze Starego Testamentu moz-
naby jeszcze przytoczyé na dowod, ze lzrael za najgtow-
niejsza prawde wiary uwazal wyznanie, iz Jahwe jest
Bogiem i ze ten Bég sam, bez pomocy jakiejkolwiek
istoty uczynit Swiat.

Lecz jakze sie przedstawia w tym wzgledzie nauka
Jezusa Chrystusa? Czy Jezus te wiare swojego narodu
potwierdzit, czy tez w czemkolwiek przeinaczyt tub udo-
skonalit? — Jezus otwarcie przyznawat sie do Boga swego
narodu. Wprawdzie nie méwi On wiele o wierze w stwo-
rzenie, gdyz nie byto powodu obwieszcza¢ jej lzraelowi,
ktory i tak uznawat jg za podstawowy swoj dogmat.
Jednak w pewnych uroczystych chwilach przypomina
Jezus, ze w Bozem reku spoczywa istnienie i los wszyst-
kich ludzi, nawet Jego wiasne. Jak wszystko, tak i wy-
nik swego mesjanicznego dzieta Jemu przypisuje: Bedac
juz u szczytu swej dziatalnosci zwraca sie don w glebo-
kiej modlitwie, ktorg nam S$w. Mateusz, Ewangelista prze-
kazal. ,0Onego czasu Jezus przemowit w te stowa: Wy-
stawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi.. Wszystko od-
dat mi Ojciec méj* (11,25). Oto podstawowa prawda
wiary Jego narodu: Pan nieba i ziemi, Wiadca wszyst-
kich ludzkich przypadkéw.

Wiara w Stwérce i Jego dzieto byta nietylko u zy-
déw, ale i u chrzeScijan podstawowg prawda religijna.
Jak zydzi w swoich nabozenstwach tak i chrzescijanie
dziekowali Bogu za taske stworzenia. Tylko u nich przy-
taczato sie jeszcze inne wielkie dobro, za ktére sie czuli
gteboko zobowigzanymi Bogu: dzietlo Odkupienia
przez Syna Bozego. Mimo to wszakze nie zapominali
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przytem i o stworzeniu. ,Ty, wszechmogacy Panie, stwo-
rzyte$ wszystko dla Imienia Twego — wyznaje jedna
z najstarszych modlitw liturgicznych chrzescijanistwa —
zywnos$¢ i napoj dates ludziom na pokarm, aby Ci za nie
dzieki sktadali. Nam za$ udzielite§ duchownego pokarmu
i duchownego napoju i 2zycia wiecznego przez Twego
Stuge (Jezusa Chrystusa). Przedewszystkiem dziekujemy
Ci, bo$ Ty jest wszechmocny. Tobie cze$¢ na wieki“ (Di-
dache). Zbyteczne dodawal, ze z tej wiary w stworzenie
powstat chrzescijanski zwyczaj modlitwy przy jedzeniu.

Lecz wiara w stworzenie nie byla u chrzescijan je-
dynie sprawg wewnetrznych przekonan, lecz niejedno-
krotnie i przedewszystkiem bywala przedmiotem obrony
i walki z wrogami zewnetrznymi. A byto tych wrogéw
i przeciwnikéw chrzescijanskiego dogmatu o stworzeniu
niemato. WidzieliSmy juz przedtem, jak powszechnem
byto u pogan falszywe pojecie o powstaniu $wiata. Na-
wrdceni z poganstwa chrzescijanie radowali sie na mysl,
jak jasnym i czystym stawat sie ich Swiatopoglad w po-
réownaniu z dawniejszym. ,Znamy dzi§ Boga wszechmoc-
nego — wotat jeden z nich okoto r. 150 — mineta juz
wreszcie noc Slepoty!* (Il Klein, rozdz. 1). Stato sie tez
powszechnym zwyczajem modli¢ sie do ,Boga i Ojca
nieba i ziemi.* Patrzac na S$wiat, zdumiewano sie nad
potega, ktérg Bég w nim objawit. | znowu Boza wszech-
moc w stworzeniu stawata sie pobudka wiary i ufnosci
co do innych tajemnic, jak np. gdy chodzito o wiare
w przeistoczenie chleba w Ciato Panskie. Bo jesli Bég
mogt dokona¢ wielkiego dzieta stworzenia $wiata, to cze-
muzby nie miat mie¢ mocy dokonania dzieta nie tak
wielkiego? — ,Jezeli Chrystus (jako Stworzyciel) — ro-
zumuje stusznie jeden ze starszych Pisarzy KoSciota —
zdotat z niczego uczyni¢ co$, co przedtem nie istniato, to
dlaczegozby nie miat méc uczyni¢ z rzeczy juz istniejacej
tego, co przedtem nie istniato?* (Pseudo - Ambrozy). Po-

2*
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dobnie powotywali sie chrzescijanie na twdrcza moc Boga
podczas przesladowan, ktére musieli ponosi¢ za wiare.
Juz matka Machabeuszéw mogta w tern Swieci¢ iJeczen-
nikom przyktadem. Kiedy na $mier¢ prowadzono JeJ naj-
miodszego syna, wskazywata mu na Boga, Sprawce $wiata
i zycia ludzkiego. “Spojrzyj na niebo i na ziemig, i na
wszystko, co na nich jest, i zrozumiej, iz Bog to z ni-
czego uczynit i rodzaj ludzki“ (2 Mach. 7, 28). ,Stworzy-
ciel Swiata, ktéry sprawit cztowiecze narodzenie i ktéry
wynalazt poczecie wszechrzeczy, i wam z mitosierdziem
znowu ducha przywrdci i zywot, skoro wy teraz samymi
sobg dla praw Jego gardzicie™ (Tamze 7, 23). Jest to do-
prawdy uderzajgce. Jak gtosno sie poOzniej chrzescijanscy
Meczennicy na potege Boga-Stworcy powotujg i Jak nie-
zachwianie ufajg nietylko w Jego pomoc na tozu me-
czarni, Jak czytamy o $w. Perpetui, ale tez w ostateczne
uwolnienie od nedzy cierpienia i w wiekuistg za nie na-
grode. A czyz sam Jezus w swem ostatniem cierpieniu
nie odwotywat sie do potegi Boga-Stworzyciela? — Gdy
kleczat w Ogréjcu i byt dreczony obrazami bliskiej swej
Meki, modlit sie do Boga: Abba, Ojcze! Wszystko dla
Ciebie mozliwe; oddal ode mnie ten kielich; lecz nie co
ja chce, ale co Ty!* (Mar. 14, 36).

.Wierze w Boga wszechmogacego. Stworzyciela nieba
i ziemi* — Jesli naprawde w to wierzymy, to wyzna-
jemy, ze Bog i Swiat do siebie nalezg tak, Jak dzielo na-
lezy do sprawcy. BOg sSwiata stwarza¢ nie potrzebowat,
lecz z chwilg, gdy go stworzyt. Jest on Juz Jego wiasno-
$cig; ,niebo Jest Jego tronem — powiada Zbawiciel —
a ziemia podnézkiem noég Jego.“ BOg nazywa Swiat swojg
wihasnoscig i nig tez on Jest. Lecz BoOg sie tez przyznaje
do Swiata. Stwédrca sie nie zapiera swego stworze-
nia. Pewnie ze stoi ono nieskohczenie nizej od Niego.
Wszak sam Je wywiodt z nicosci. Wszelkie nawet po-
rownanie z Jego doskonatoscig zawodzi. Jednak Bog wy-
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raznie podkresla, ze to Jego dzieto, Jego wiasnos¢. On
nawet kocha to dzietlo. — ,Me nienawidzisz zadnej z tych
rzeczy, ktére$ uczynitN' — Wszystko jest Jego, wszystko
ogarnia On swa tworcza mitoscig, tak jak wszystko swg
twolrcza potega zdziatalk. Wielki to zaszczyt dla $wiata
by¢ dzietem Boga. Jak obrazowi czy rzezbie niemato to
wartosci przyczynia, skoro jaki§ stawny artysta na nim
swe imie potozy i za swoje dzielo uzna, tak dla stwo-
rzenia duzem to wyszczegélnieniem, ze Wszechmocny je
stworzyt i swojem oznaczyt Imieniem. Swiat jest dzietem
Bozem. Nie jest on dzietem jakiego$ innego, dobrego czy
ztego ducha, nie jest on z siebie ani przez siebie, nie
pochodzi tez od cztowieka. Nikt, procz Jehowy, nikt précz
Boga-Stworzyciela nie ma prawa kias¢ na niem swojego
imienia. ,Jam jest Pan, a chwaly mojej nie dziele z ni-
kim“ — mowi Bog przez Proroka.

Jakiz stad wniosek? Oto ten, ze skoro B6g sam jest
Stworca Swiata, to i Swiat zobowigzany uznac jego suwe-
renne prawa. Swiat nie moze i nie powinien od tego
obowigzku sie uchyla¢. Nie moze, gdyz to byloby grubg
nieprawda. Nikt nie moze bez oczywistego wypaczenia
prawdy odrywa¢ Swiata od Boga. Nikt nie moze przyzna-
wac go jakiemu$ innemu sprawcy. Nikt go tez nie moze
postawi¢ na nogi i niezaleznym uczyni¢. Takie przewrotne
wypaczenie prawdy byloby grzechem ciezkim. Mozna
i wolno nam jedynie religijny $wiatopoglad uznawaé. Mu-
simy Swiat caly i kazde stworzenie rozpatrywac¢ w Swietle
mys$li o stworzeniu. Skoro wiec pewni przedstawiciele
nowoczesnej nauki odrywajg $wiat od Boga, zaprzeczajgc
jego do Boga stosunku, a usitujgc postawic¢ ,teorje natu-
ralnego powstania $wiata“, jak sie to zwlaszcza podczas
wojny i po niej dziatlo — to jest to grzechem ciezkim
i wielka gtupotg. Pismo $w. powiada; ,Rzekt gtupi w sercu
swojem: Niemasz Boga.“ Kto probuje odebra¢ stworzeniu
jego Stworce, ten sie podejmuje rzeczy niemozliwej. Kto
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twierdzi, ze Swiat powstat sam z siebie szczeSliwym przy-
padkiem, ten nie moze liczy¢é na zgode zdrowego ludz-
kiego rozsadku. Starzy chrzeScijanie cieszyli sie, ze bedac
przedtem poganami, w chrzescijanistwie znalezli pewne roz-
strzygniecie zagadnienia powstania $wiata. My, chrzescijanie,
nie powracamy znowu do nocy poganstwa. Trwamy przy
pierwotnej wierze w Boga-Stworzyciela. Te prawde czy-
nimy podwaling naszego $wiatopogladu, Bierzemy jg za
podstawe naszego chrzeScijanskiego zycia, jak Jezus, jak
Meczennicy, jak wszyscy Swieci. Bég nalezy do $wiata —
lecz i odwrotnie: Swiat nalezy do Boga, jako swego
Sprawcy i Pana. Jehowa wyryt swe imie na stworzeniu:
Jest ono Jego w czasie i wiecznosci. Zaden jego atom
nie nalezy do kogo$ innego, zaden atom nie jest samo-
istny — ani nawet cztowiek. Wierze, Boze, ize$ Ty stwo-
rzyt Swiat i ze mnie takze stworzytes.

3. Sposb6b stworzenia.

Pewien katolicki uczony napisat gdzie$, ze jak bez
pojecia stworzenia nikt nie osiggnie prawdziwego pogladu
na Swiat, tak tez nikt nie moze od tego pojecia sie do-
maga¢, by go wprowadzito do Bozego warsztatu i poka-
zalo mu sposdb odbywania sie czynnosci tworcze;.
,Zeby poja¢ stworzenie (t. j. akt tworczy) — pisze do-
stownie — musielibySmy byé Bogiem*“ (Schanz). Dla
wiekszego sprecyzowania tej mysli trzeba odrdzni¢ sam
fakt stworzenia od jego sposobu. Wprawdzie mozemy
poja¢é, ze Swiat od wszechmocnego Sprawcy pochodzi,
a nie powstat przypadkiem, czy tez z siebie samego.
Nasz umyst zada tego wyttumaczenia Swiata, a sprzeciwia
sie kazdemu innemu. Lecz nie moze nam sie w glowie
pomiesci¢, jak BOg to sprawit, ze Swiat poczat
istnie¢. Wyznajemy zatem odrazu, ze nie wiemy, a tern
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mniej wyobrazamy sobie, jak BoOg dziata, w jaki sposob
jest czynny i ze zwlaszcza wszelkie wyobrazenie nasze
przechodzi, jak sobie przy stwarzaniu poczynat. Powdd
tego tkwi w tern, ze my poznajemy wprawdzie Boze
istnienie, lecz nie Jego istote i nature. Dziatalno$¢ zas
stosuje sie do istoty. BOg posiada nieskonczona i nie-
pojetg istote, dlatego tez i sposéb Jego dziatania jest nie-
skonczony i niepojety. Dziatanie Boga jest Boskie, dzia-
tanie cztowieka — ludzkie. Dzieli je przepastna réznica.

Mimo to jednak, tak Pismo $w. jak chrzescijanska,
lub raczej katolicka teologja sprébowaty wniknaé¢ nieco
gtebiej w Boska ¢zynno$¢ stworzenia.

Biblijny opis stworzenia nie ogranicza sie do kro-
ciuchnego wyznania wiary, ktére sie znalazto na czele
Pisma $w.. “Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie”
Przeciwnie, kresli on i odtwarza kazdy niemal szczegét
stworzenia. A czyni to w ten sposéb, ze cala czynnos$é
tworczg rozktada na caly tydzien, w ktorym kazdy dzien
jest poswiecony osobnemu dzietu. Stad oczywisty wnio-
sek, ze natchniony pisarz usituje tu przedstawi¢ dziatanie
Boskie na spos6b dziatania ludzkiego. | rzeczywiscie, my
ludzie majagc do wykonania jakie$ zadanie, czynimy ko-
lejno jedno po drugiem i pracujemy tak diugo, az cale
dzieto zostanie skoriczone i wykonane. Natomiast gdy
chodzi o Boga, nalezy zauwazy¢, ze BOg do swego dzia-
fania zadnego wogéble czasu czy trwania nie potrzebuje.
Bog stworzyt Swiat wolnym aktem swej woli. Dokonato
sie to tak szybko, jak tylko sobie to mozna pomyslec,
a jesli chodzi o samego Boga, to jeszcze predzej, niz so-
bie to wyobrazi¢é mozemy. Naturalnie, trzeba przytem
pamieta¢, ze mocg tego pojedynczego, w cichej wiecz-
nosci dokonanego aktu woli, nie musiaty jeszcze wszystkie
poszczegblne stworzenia odrazu i jednocze$nie zaistnied.
Kiedy np. pan chce, by stuga wykonat jakie$s zlecenie,
to moze albo natychmiast tego od niego zazadaé, albo
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jaki$ dtuzszy przecigg czasu mu na to zostawié; stu-
zacy w tym ostatnim wypadku dziata p6zniej, lecz moca
otrzymanego wczesniej rozkazu. Tak i Bog moze mieg,
proste i nieztozone postanowienie stworzenia, a przytem
jednoczes$nie chcie¢, by rzeczy nie odrazu zostaly do
bytu powotane, lecz w pewnem czasowem nastepstwie.
Bog nietylko nakazal stworzeniom istnienie, lecz tez
okreslit im czas i porzadek, w ktérym sie miaty wytaniaé
z nicosci. yAles Ty wszystko — powiada Pismo $sw. —
pod miarg i liczbg i waga (Ks. Madrosci, 11, 21).
Zatem od poczatku istniato przekonanie, ze Bog, stwarza-
jac, przeprowadzi swe dzieto w pewnym porzadku.

To tez i pisarz natchniony odtworzyt nam stworzenie
nietylko jako roztozone na sze$¢ dni, lecz tez jako po-
stepujace wedtug pewnego planu i pewnej mysli prze-
wodniej. Przedewszystkiem dzieli nam opis biblijny cate
dzieto stworzenia na dwie wielkie czes$ci, ktére zkolei
rozktada na trzy dni. W pierwszych trzech dniach doko-
nat Bég podziatu zywiotdw, w nastepnych — ozdoby
Swiata. Na koncu wyraznie zostato zaznaczone, ze Boég
stworzyt ten Swiat, a juz z pewnoscig calg ziemieg, dla
cztowieka, by na niej mieszkat i znalazt wszystkie wa-
runki konieczne do zycia. Natchniony pisarz przedstawia
nam zatem stworzenie podobnie, jak wyglada budowa
domu: najpierw wznosi sie ,szkielet domu“, gote Sciany
przykryte dachem, potem czyni sie go mieszkalnym, za-
opatrzajgc go w meble, obrazy i inne konieczne lub po-
zyteczne sprzety, zeby pokoje pustka nie Swiecity. Po-
dobnie tez i Bog wznidst gmach dla cztowieka, rozktadajac
swa prace na dwa okresy. W pierwszym wzigt sie do
podziatu i utozenia materji czyli budulca. Wyraznie pod-
kresla tc opowiadanie biblijne, zaznaczajac, ze ziemia byta
woéweczas dzika i pusta. Pierwszem, co Bog stworzyl, byta
bezksztattna, nieuformowana materja, ktdra poczatkowo
tworzyta beztadny chaos. W to zwiktane kiebowisko
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pierwiastkéw trzeba byto wprowadzi¢ porzadek. Podzielit
przeto Bdg ten splot zywiotdw w przeciggu trzech okre-
séw. W pierwszym dniu odiaczyt Swiatto od ciemnosci,
w drugim wyodrebnit krélestwo wodne od pov;ietrznego,
a w trzecim wynurzyt z wodnej toni lagd staty, kreslac
granice oceandw i mdrz. Na tern zakonczyt sie podziat
zywiotéw. Pramaterja nie byla juz pograzona w otchiani
mrokow, ale widoczna. Drugiego dnia zjawit sie niebo-
skton, skupiajgcy w sobie materje gérng w przeciwien-
stwie do tej, ktdra w dole lezata. W trzecim dniu uka-
zaly sie przestrzenie ziemi suchej, a obok bezkresne zle-
wiska waod.

Teraz przystapit Bég do ozdoby ziemi. Na niebo-
sktonie pozawieszat pochodnie i Swiatta, wielkie i mate
gwiazdy. Pustynie powietrzne ubarwit w dniu piatym ro-
jem ptactwa, a tonie wodne ozywit rybami. W ostatnim
dniu, sz6stym stworzyt Bog najgtdwniejsze istoty na lagdzie
statym — zwierzeta, a nakoniec powotat do bytu czlo-
wieka. Dom mieszkalny byt gotéw. Stot zastawiony dla
ludzi i zwierzat. Mogt sie juz odby¢ uroczysty ingres.

Oto streszczone dzieje stworzenia. Dlaczegbéz wiec
z takim naciskiem podkreslalismy, ze sposob stworzenia
kryje w sobie wielkg tajemnice, ktérej nie zdotamy prze-
niknaé? — Ale tez autor biblijnego opisu nie ma zamiaru
przez opowiadanie o szesciu dniach stwarzania odtwarza¢
nam rzeczywistego jego przebiegu. To co wiasciwie miat
nam do oznajmienia, to juz wyrazit zupetnie i wyczerpu-
jaco w pierwszem zdaniu: y,Bog stworzyt niebo i ziemie”
Lecz autor postepuje w tym wypadku podobnie jak Jezus:
Niechetnie zamyka swoja prawde w jednem zdaniu, lecz
rozwija jg w dtuzszej opowiesci. Podobnie i pisarz natchnio-
ny nie zadawata sie krotkiem ujeciem dogmatu stworze-
nia, jakkolwiek samo w sobie byloby ono wystarczajace.
Zamiast poprzesta¢ na wymienieniu nieba i ziemi, on
wylicza mnoéstwo szczeg6tow: na niebie gwiazdy, w mo-
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rzu wielkie i mate zyjatka, w powietrzu ptaki, na ziemi
rosliny, zwierzeta i cztowiek. W ten sposob przesunat
nam przed oczyma wszystkie wieksze grupy stworzen,
szeregujac je w pieknym pochodzie. Zauwazy¢ jednak
trzeba, ze porzadek tego pochodu utozyt on sam.

Ta dowolno$¢ ukaze sie jeszcze wyrazniej, gdy
oprécz opisanego wyzej rozgraniczenia czynnosci podziatu
zywiotdw i ozdoby S$wiata zwréci sie uwage na sposob
przedstawienia poszczeg6lnych dni. | tu przestrzega sie
zawsze pewnego statego schematu, statego, raz przez
sie utozonego porzadku. Wykazemy to na pierwszym juz
dniu. Najpierw rozlega sie Boski rozkaz: ,Niech sie sta-
nie Swiatto!™ Potem nastepuje wykonanie: ,/ stato sie
Swiatto."" Dalej opis: , | rozdzielit swiatto od ciemnosci.”
Za kazdym tez razem daje sie stysze¢ pochwata stwo-
rzenia: ,Bdg ujrzal Swiatto, ze bylo dobre." Nakoniec
ustanowienie porzadku dnia i nocy: , | nastal wieczor
i poranek, dzieh pierwszy." Tylko przy pigtym i széstym
dniu, gdzie opowiada o stworzeniu zwierzat i cztowieka,
dodaje jeszcze, ze Bog im ,pobtogostawitl,” udzielajgc im
przez to zdolnosci rozrostu i rozmnazania sie. Porzadek
ten powraca sze$¢ razy, dla pracy kazdego dnia — dowdd,
ze catos¢ nie ma by¢ odtworzeniem rzeczywistego prze-
biegu stworzenia, lecz tylko pewnem uporzadkowaniem
zestawionych faktéw, dokonanem przez autora. Bég, obja-
wiajacy sie, przemawia tu przez usta poety-pisarza.

Juz $w. Augustyn odniost wrazenie, ze opis stwo-
rzenia opiera sie raczej na pewnych ideach, na poszcze-
gélnych myslach autora, niz na poszczegélnych faktach.
Byt tez zdania, ze BAg na poczatku stworzyt caty wszech-
Swiat jednym aktem swej woli i to tak, ze stwarzajgc
pramaterje, zamknat w niej réwnocze$nie pewien zasob
sit, mocg ktérego wedtlug rozkazu Stwoércy wytworzyty
sie kolejno poszczegdlne ciata niebieskie wraz ze stwo-
rzeniami, na nich sie znajdujgcemi. My mozemy sie na
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to nie zgodzi¢ i wolno nam, gdyz Kosciot nie okreslit
dogmatycznie sposobu stworzenia. Nigdy tez odnosnie do
tego tajemniczego problemu nie wyjdzie on poza granice
wilasciwego dogmatu, ktéry znalazt uroczysty swoj wyraz
w orzeczeniu czwartego soboru lateranenskiego w Rzymie:
~Istnieje jeden jedyny Sprawca wszystkiego, co jest.
Stwérca wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych.”

Natomiast teologja usituje blizej okresli¢ istote i prze-
bieg stworzenia. Wedtug jej okreslenia, stworzyé znaczy
powota¢ co$ do istnienia, tak co do jego tworzywa czyli
materji, jak co do pOstaci czyli formy. Kosciot doktadnie
rozréznia trzy wyrazenia, ktére majg wielkie znaczenie
W nauce wiary: stworzy¢, zrodzi¢ i zrobi¢. Kiedy here-
zjarcha, Arjusz, wystgpit z fatszywa nauka, ze Syn Bozy
zostat stworzony. Kosciét stanowczo potepit te nauke na
soborze nicejskim i orzekt, ze nie zostat On stworzony —
wowczas bowiem bytby stworzeniem — ale zostat z istoty
Boga i z natury Ojca zrodzony. Dlatego Syn ma z Ojcem
te samg nature. Jest Synem Ojca. — Przeciwnie, Swiat
nie jest od Boga zrodzony, ani tez z Niego nie wyptynat,
jak rzeka wyplywa z jeziora, ale zostatl przezen stwo-
rzony. To znaczy, ze BoOg nie wylonit go z Siebie, ze
Swej wiasnej istoty i natury, jak ojciec rodzi syna, jeno
przez swoje stowo, lub raczej przez swg wszechmocng
wole wydobyt go z niebytu. Wyraza to Psalmista temi
stowy: ,0n rzekt, i sg uczynione, On rozkazat, i sg stwo-
rzone* (Ps. 32, 9). — Patrzac na stolarza, sporzadzajacego
stét z drzewa, méwimy o ,robieniu“ jakiego$ przedmiotu
z gotowego materjatu. Cztowiek tylko nadaje istniejgcemu
juz surowcowi pewng posta¢, nowg forme. Dlatego mo-
wimy: stét jest zrobiony z drzewa, piec sporzadzony z ze-
laza, pomnik wykuty z kamienia. — Bdg natomiast, stwa-
rzajac, postepuje zupetnie inaczej. Kiedy On stwarzat, nie
byto niczego, zatem nie mégt niczego suponowaé. Wszak
tylko On sam woéwczas istniat, a poza Nim nie bylo bez-
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wzglednie nic. Wtedy rzekt (postanowit) Bég: ,Niech sie
stanie“ i w tej chwili powstat swiat. Bog dzwignat go
z otchfani niebytu, lub raczej wywotat go swag wolg z ni-
cosci. Odtad Juz nie byt Bog sam; tam gdzie przedtem
byta nico$¢, teraz istniat Swiat. Dlatego sie mowi, ze Bog
Z niczego S$wiat uczynit. Przez ,nic* nie rozumiemy tu
surowca, z ktoregoby BAg miat Swiat wytwarzaé. Nie
mozna wiec dowodzi¢, ze z niczego nic nie powstaje, gdyz
przez ,nic* rozumie sie tu tylko brak wszelkiego su-
rowca czy materjatu. Bdg stworzyt Swiat z niczego t. zn.
niczego do tego nie potrzebowat précz postanowienia
Swej wszechmocnej woli.

Widzielismy, Jak gteboka tajemnice zawiera znana
nam od lat dzieciecych formuta: Bég stworzyt Swiat. Ta-
jemnice za$ nie nato Bég nam objawia, bysmy Je mogli
objasni¢ i wyttumaczyé, lecz bySmy Je czcili i uwielbiali.
Nierozumni sg ludzie, ktérzy wielbig stworzenia np. storice,
gwiazdy, ogien, niebo czy tez duchy, anioty lub sity przy-
rody. Uwielbianie stworzen Jest batwochwalstwem, wiel-
bienie za$ Stwoércy — prawdziwg stuzbg Bozg. Wiasnie
w czynie stworzenia objawia sie wyzszo$¢ Boga nad $wia-
tem i nad catem stworzeniem. Zadne stworzenie nie byto
przy tern obecne, gdy Bdg swoje ,Fiat“, swe ,Niech sie
stanie“ w wiecznosci wymawiat, lecz gdyby tak ktérys
z najwyzszych duchéw moégt by¢ tego Swiadkiem, to
struchlatby na widok tej potegi, ktérg Bog w owem sto-
wie uruchomit. Wobec Stwércy wszelkie stworzenie korzy
sie w prochu uwielbienia. Dopdki JesteSmy na ziemi,
wielbimy wszechmoc Boga; lecz kiedy wespdt z Aniotami
i Swietymi ujrzymy Boga w Jego istocie. Jakim Jest, wow-
czas poznamy Jego dziatanie. Sam BoOg odstoni nam cuda
swojego stworzenia, a ten widok z pewnoscig bedzie sta-
nowit czes¢, i to niematy, naszej wiecznej radosci.
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4. ,1 byto bardzo dobre.”

Powiada przystowie, ze kto przy drodze buduje, ten
ma rzeczoznawcOw dos¢. Stawiajagc dom, ktéry ma byc¢
na widoku i na oczach ludzkich, trzeba zgory byé przy-
gotowanym na rozmaite sady z roznych stron. Kazdy
przechodzienn bedzie uwazal za swoéj Swiety obowigzek
0 nim moéwi¢. A niezmiernie rzadko sie zdarzy, by sie
dzieto wszystkim podobato. Jeden bedzie chciat tej po-
prawki, drugi tamtej i nierzadko rézne te pomysty stang
ze sobg w sprzecznosci. Co temu do smaku przypadnie,
to wihasnie bedzie ganit inny; a co sie podoba tamtemu,
tego znowu ten nie pochwali. Tak to bywa na Swiecie,
taki tez los budowli i budowniczego. Kto przy drodze
buduje, ten musi sie zawczasu nato zgodzié¢, ze dzieto
jego bardzo rozmaitym, a czesto wrecz sprzecznym bedzie
podlegato sgdom.

Podobnie jest i z Boskim Budowniczym S$wiata.
1 On zbudowat przy drodze, powotujgc do bytu widzialne
dla wszystkich stworzenie. To tez i Jego sie krytykuje.
Jednym cata budowa wydaje sie wadliwa i to tak wadliwa,
ze musiataby tejze chwili pogrzebaé sie we wiasnych gru-
zach (pesymisci). Wielu nowoczesnych filozoféw dekla-
muje swym uczniom, a przez nich tez i ludowi, ze Swiat
ten niegodzien istnienia, ze zadne stworzenie tego Swiata
nie posiada prawdziwej wartosci, cho¢by z tego juz wzgledu,
ze kazde tak krétko bytuje: dzi$ sie rodzi, a jutro umiera.
Nawet dla cztowieka nie robig wyjatku. Jego zycie, we-
dtug nich, jest bez sensu i celu. Moze rzeczywiscie naj-
roztropniej batoby odrzuci¢ je precz od siebie. ,Patrzeé
nie moge na to ustawiczne powstawanie i giniecie* —
wotat niedawno pewien niewierzacy filozof niemiecki
i rzeczywiscie... skonczyt samobdjstwem. Lista samobgj-
céw przeraza dzi$ liczbg i sposobem odbierania sobie
zycia. lIstniejg olbrzymie religje, oparte na tym bezna-
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dziejnym Swiatopogladzie. Tu nalezg przedewszystkiem
religje hinduskie: buddaizm i bramanizm, ktére sie usi-
tuje wszelkiemi sposobami przeszczepi¢ do Europy. Pe-
wien niemiecki filozof, nazwiskiem Schopenhauer, juz
przed 100 laty niemal przygotowat ten ruch hindusko-
buddyjski, a obecnie w Berlinie ukazuje sie nawet pro-
pagujace go, osobne czasopismo. Poglad Schopenhauera
gtosi, ze motorem stawania sie w Swiecie jest jaka$ nie-
rozumna, Slepa wola i ze ze wszystkich religij jeszcze
najlepsza i najznosniejszg jest buddaizm, gdyz ten jest
zaprzeczeniem zycia i catego Swiata, a przez twarde wy-
rzeczenie i samodreczycielstwo, przez wstrzymanie sie od
matzenstwa chciatby to zycie zupetnie usuna¢ ze Swiata.
Chrzescijanstwo zwalcza przytem w zgryzliwy i niena-
wistny sposab.

Dlaczego to czyni? — Poniewaz chrzescijanstwo za-
rzuca ten beznadziejny poglad na $wiat. Samo jego istnie-
nie jest gtosnem zaprzeczeniem tego czarnego i ponurego
ujecia Swiata.

C6z wiec mowi chrzescijanstwo o dobroci $wiata?
Czy moze uczy, ze S$Swiat ten jest najlepszy ze wszyst-
kich, jakie sobie pomysle¢ mozna, najlepszy ze wszyst-
kich, jakie Bog wymysSlecby zdotal, tak ze lepszego juz
sobie wyobrazi¢ nie mozna? — Wszak moznaby mnie-
mac, ze jesli tak doskonaly Budowniczy, jak Bog, stawia
dom, to uniknie On przytem wszelkich btedéw i niedo-
skonatosci. Jezeli odpowiedZ nasza ma by¢ trafna, to mu-
simy rozroznic.

Przedewszystkiem trzeba nam pamietaé, ze BOg nie
dla siebie budowat ten Swiat. Wszak sam domu nie po-
trzebuje.  Kiedy S$wiat stwarzal, biedy mieszkaniowej
z pewnoscig nie cierpial. Wiec tez nie dla siebie tworzyt
mieszkanie. Wprawdzie jest On Bogiem nieskonczenie
wielkim, lecz nie jest to wielkos¢ cielesna, ale duchowa.
Dlatego nie potrzebuje pomieszczenia, jak istoty cielesne.
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gdyz jako duch czysty, zupeinie nieztozony, istnieje
i mieszka w sobie samym, nie za$ w przestrzeni. To
prawda, ze ludzie wznosza Bogu S$wigtynie i zwa je do-
mami Bozemi, lecz nie sgdzg tern samem, by Bog w ta-
kim domu mieszkat podobnie jak cztowiek, czy jak jaki$
potezny krol i wihadca. Kiedy Salomon budowat i poswie-
cal wspaniatg Swigtynie jerozolimska, modlit sie z wiarg
w Boga nieskonczenie wielkiego: “Panie, Boze lzraela,
jesli niebo i niebiosa niebios Ciebie ogarng¢ nie moga,
jakoz daleko wiecej ten dom, ktérym zbudowat“ (3Krdl 8,27).
,B0g, ktdrg uczynit Swiat — moéwit Sw. Pawel na agorze
atenskiej — nie mieszka w $wigtyniach reka uczynionych*”
(Dz. Apost. 17, 24). BO6g zatem nie potrzebuje Swiata na
pomieszkanie. Jest On niezalezny od przestrzeni. B6g od
wiekéw zamieszkat w domu odpowiednim dla swej istoty:
zamieszkat — powiada $w. Augustyn — w sobie samym.

Zatem nie dla Siebie zbudowat stworzenie jako wi-
downie bytu, lecz jak wyraznie zaznacza opowiadanie
bibliine — dla cztowieka. Kiedy juz byla stworzona
pierwsza para ludzi, $wiadczy historja stworzenia: , |1 bto-
gostawit im BOg i rzekt: Rosnijcie i mnoézcie sie i napel-
niajcie ziemie, a czyncie jg sobie poddang i panujcie®
(Rodz. 1, 28).

Zatem dla cztowieka stworzyt Bog Swiat. Lecz znowu
nie na wieczne pomieszkanie, tak by BOg miat wiecznie
w niebie, a cztowiek wiecznie na ziemi przebywaé. Prze-
ciwnie, stworzyt cziowieka dla Siebie, by ten z Nim
wiecznie byt w niebie i uczestniczyt w Jego Boskiem zy-
ciu. Lecz najpierw osadzit go na ziemi, by tutaj, na ziemi
przygotowat sie i uzdolnit do nieba. Mowimy poprostu,
ze BOg osadzit cztowieka na ziemi, by ten na niej niebo
sobie wystuzyt. Wiec nie na niebianskie mieszkanie prze-
znaczyt Bog ziemie, ale na ziemskie, nie dla zycia wiecz-
nego, lecz dla przemijajacego, nie jako state pomieszka-
nie, lecz jako gospode na krotki czas. Ziemia nie miata
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by¢ niebem, ale przedsionkiem nieba. Zbawiciel nasz sie
odzywa; ,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele; pdéjde
tam, aby wam miejsce zgotowac.” Brzmi to tak, jakgdyby
na ziemi nie bylo mieszkan, Jakgdyby prawdziwe nasze
mieszkania byly Jedynie w niebie. Taka Bdg stworzyt
ziemie i tak Jg urzadzit, zeby czitowiek na niej na niebo
zastuzyt. Tak Jg urzadzit, by cztowiek na niej przechodzit
probe, w ktdrejby przez modlitwe i prace, przez cierpli-
wos¢ i nadzieje, przez mito$¢ blizniego i wiare przygoto-
wat sie na niebo — stowem, by cztowiek mégt otrzymac
niebo w nagrode za swojg cnote i mestwo. W tym celu
urzadzit Bég swiat tym sposobem, by cztowiek miat na
niej sposobnos¢ do ¢wiczenia sie w cnocie, a musi kazdy
przyzna¢, ze Swiat temu zamiarowi Bozemu najzupeiniej
odpowiada. Niema cztowieka, niema zycia ludzkiego,
gdzieby sie nie znalazto mnéstwo sposobnos$ci do éwicze-
nia sie we wszystkich cnotach i do okazania sie w ten
sposéb godnym zycia lepszego, zycia na przysztym Swiecie.

Bog zatem nie stworzyt ziemi na niebo, nie stwo-
rzyt ziemi najlepsza. Jaka sobie tylko pomysle¢ mozna.
Kazdy cztowiek znajdzie co$ w swem zyciu, czegoby sie
rad pozbyt. Znajdzie cos w swojej cielesnej i duchowej
naturze, co mu dolega. Znajdzie co$ takiego i poza soba
W przyrodzie, z ktérg musi twardg pracg walczy¢ o ka-
watek codziennego chleba. Trwa w ustawicznej walce
z zywiotami. Ale wiasnie przez to moze naby¢ i ustrzec
te cnoty, ktéreSmy przed chwilg wspomnieli. B4g zatem
nie stworzyt Swiata najlepszym. Wprawdzie nie brak filo-
zoféw, ktorzy twierdza, ze Swiat ten Jest najlepszy. Jaki
tylko sobie pomysle¢ mozna. Sadzg oni, ze BOg, pragnac
Swiat stworzyé, przez Swojag dobro¢ byt zmuszony lub
przynajmniej zobowigzany stworzy¢ dzieto najlepsze, na
Jakie Go sta¢ byto, ze doskonaty Stwérca tylko najdosko-
nalsze dzieta moze tworzy¢. Poglad ten Jest oczywiscie
sprzeczny z wiarg katolicka, ktéra uczy, ze Bbég stworzyt
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Swiat catkiem dobrowolnie, bez jakiejkolwiek wewnetrznej
koniecznosci czy zewnetrznego przymusu. Bog moze ro-
bi¢, co mu sie zywnie podoba, czy to bedzie doskonate,
czy niedoskonate, byle tylko nie zawieralo wewnetrznej
sprzecznosci; przed zadnem stworzeniem zdawaé sprawy
z tego nie potrzebuje. Mogt stwarzaé, a mogt i nie stwa-
rzaé¢; mégt swiat powota¢ do bytu, a mégt go i w nicosci
zostawi¢; mogt go stworzy¢ takim czy innym, doskonal-
szym lub mniej doskonatym. — Wszystkie te mozliwosci
staty i stojg przed Nim otworem, gdyz nie naruszajg by-
najmniej Jego istoty. Jednego tylko Swiata nie mégt Bog
stworzy¢: nie mogt stworzy¢ Swiata ztego, Swiata, w kto-
rymby zlo bylo naturg, stanowito jakis byt pozy-
tywny.

Tutaj musimy odpowiedzie¢ na pewien zarzut, ktory
sie moze niejednemu nasunie, ze przecie wsréd stworzen
sg takze szatany, zte duchy czyli demony. — Ot6z Ko-
$ciét w nauce wiary wyraznie o$wiadczjd, ze wprawdzie
istniejg takie zle duchy, przez Boga stworzone, ale Bog
ich nie stworzyt jako ztych, lecz jako dobre duchy, ktore
pézniej ,same przez sie“, jak sie Kosciot wyraza, przez
swojg wolng wole, rzec mozna, staly sie ziemi.

Wobec tego trzeba stwierdzi¢, ze Bdg wszystko
stworzyt i ze wszystko, co stworzyt, byto dobre: I bLjlo
bardzo dobre.” To znaczy, odpowiadato zupetnie Boskim
zamiarom wzgledem stworzenia. Nic nie byto chybionego,
nic nieudatego: wszystko dokonato sie tak, jak Bog tego
chciat. Swiat ten nie jest najlepszym ani najgorszym ze
wszystkich $wiatdw mozliwych, lecz jest taki, jakim miat
by¢ z postanowienia Bozego.

W takim razie upada wszelka podstawa ganienia
Swiata i jego urzadzen. Kazda przygana spada na Boga,
na tego niebieskiego Budowniczego. Kto chce gani¢ dzieto
mistrza, niechaj sie pierwej zapyta, do czego to dzieto ma

stuzy¢ i potem dopiero niech bada, czy rzeczywiscie odpo-
Stworzenie
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zadanie, dla ktérego istnieje.

Nieuzasadnione ganienie dzieta jest niesprawiedli-
woscig, owszem obrazg twdrcy. Ponizanie dziela stworze-
nia jest ponizaniem Stwdrcy. Wszyscy pesymisci, ktorzy
gardzag Swiatem i uwazajg go za starg rudere, ktéra nie-
bawem pojdzie w gruzy, sg niereligijni i bezbozni. Wia-
$nie ci grabarze Swiata (Weltschmerzler) albo pesymisci,
ci medrkowie i reformatorzy $wiata nie moga znalez
sensu w zyciu cztowieka. Pesymizm grzebie wszelkg re-
ligijno$¢ i obyczajnosé. Cztowiek religijny, pobozny chrze-
Scijanin wie, ze $wiat ten zapewne runie kiedy$. Ale nie
dlatego, zeby mial by¢ tak zly, izby dluzej juz istniec
nie mogt, lecz poniewaz spetnit swoj cel stuzenia czio-
wiekowi za przedsieni wiecznosci.

5. ,Madro$¢ zbudowata sobie dom.*

Wierni Starego Zakonu wiecej zajmowali sie Swia-
tem, jego stworzeniem i urzadzeniem przez Boga, niz
wierni Nowego Zakonu. Ma to swe gtebokie uzasadnienie.
Wiernym Nowego Zakonu ukazuje sie wszystko w Swietle
Wcielenia Bozego, ukoronowane faktem zestania Syna
Bozego na Swiat. Na czele Starego Zakonu widnieje zda-
nie: ,Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie.” Na czele
Nowego Zakonu czytamy: ,Na poczatku byto Stowo,
a Stowo byto u Boga, Bogiem byto Stowo.. A Stowo stato
sie cialem i mieszkato miedzy nami.* Stary Zakon jest
przenikniety mys$lag o stworzeniu, Zakon Nowy mysli
wiecej o Odkupieniu. Dlatego to niemal wszystkie stowa
Pisma $w. o stworzeniu przytoczone tutaj zostaty ze Sta-
rego Testamentu. Spotykamy je tam wszedzie, zwitaszcza
w Piecioksiagu Mojzesza, u Prorokéw, w Psalmach i w tak
zwanych Ksiegach Madrosci. Szczeg6lnie w tych ostatnich
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wiele sie méwi o Beskiem dziele stworzenia. | jedna
przedewszystkiem mys$l wybija sie we wszystkich przyto-
czonych pismach: Kiedy Bég $Swiat urzadzat — odzywa sie
Madros¢ — ,,z Nim bylam, wszystko urzadzajgc”™ (Przyst.
8, 30).

Bbég Swiata nie stwarzat bezmys$inie i bezplanowo,
lecz jak budowniczy czy artysta nie tworzy swego dzieta
wedtug przelotnej mysli lub nierozumnego przypadku,
ale wedlug dobrze obmys$lanego planu, tak i Bég przy
stwarzaniu trzymat sie pewnego planu. Psalm 103, ktéry
stusznie moznaby nazwa¢ hymnem stworzenia, na widok
planowo uporzadkowanego Swiata wota: ,Jakze potezne,
Panie, sg dzieta Twoje! Wszystkos w madrosci uczynit.”
Szczegbtowo przedstawia, jak przedziwnie Bdg wszystko
wykonat: jak niebo rozpiat naksztatlt namiotu, jak ziemie
utwierdzit na jej podstawie, iz sie nie zachwieje na wieki,
jak podnoszg sie gory a zapadaja doliny na miejscu, ktére
im BOog wyznaczyt, jak On wypuszcza zrédta w dolinach
i wiedzie wody w posrodku gor, skad biorg napdj wszyst-
kie polne zwierzeta. A wkoncu podnosi dwie wazne mysli:
.Pan sie weseli w Swoich uczynkach” i ,Panu bede $pie-
wat za zycia mego, bede grat Bogu memu, pdki mnie
staje.”

-Pan sie weseli w Swoich uczynkach.” Skad to we-
sele? — Pan staje tutaj przed nami jak ten artysta, ktéry
swe dzieto obmyslit a potem wykonat bez btedéw, bez
skazy, bez przeszkéd. Oto réznica pomiedzy Boskim Bu-
downiczym, a ludzkim. Ludzkiemu bardzo czesto, owszem
prawie zawsze, zbywa na madrosci i wiedzy, ilekro¢ cho-
dzi o dzieto wielkie, rozlegte, sktadajace sie z wielu szcze-
gétébw. Nawet przy budowie zwykiego domu wychodza
nieraz wkoncu na jaw bledy, ktorych sie pdzniej zatuje.
B6g w swojem dziele stworzenia — powiada Psalmista —
nie ma czego zatowac, ani nad czem ubolewac. Przeciwnie:

Bdg sie weseli ze Swego dzieta.
3

sl
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A jest to dzieto nadwyraz wielkie, tak potezne
i ogromne, ze my Indzie ani go ogarng¢, ani osadzi¢ zdo-
tamy. Sama juz przestrzeh, ktérg to dzielo zajmuje,
jest dla naszych oczu, dla naszych zmystéw, nawet dla
naszej wyobrazni i mysli nieogarniona. Najwieksi medrcy
Swiata, ktérzy dotychczas zyli i filozofowali, nie sg jed-
nego zdania o wielkosci, ogromie i rozmiarach przestrzeni,
w ktérej Bbog Swiat ten rozbudowat Jedni powiadaja, ze
przestrzen ta jest tak olbrzymia, ze wogo6le zadnych gra-
nic nie posiada. | rzeczywiscie chcialoby sie sadzi¢, ze
przestrzen jest tak nieskoriczona, iz ciggnie sie bez kresu
w gore i w dot, na prawo i w lewo. Nigdzie nie mozemy
sobie wyobrazi¢ jakiej$ granicy, jakiego$ konca S$wiata
przestrzeni. Wydaje sie nam, ze kresem przestrzeni nie
moze by¢ nic, lecz znowu jaka$ inna przestrzen i tak bez
konca. Drudzy natomiast stusznie zauwazajg, ze nieskon-
czona przestrzen jest niemozliw™o$cig; cho¢ bowiem prze-
strzen Swiata jest olbrzymia, to jednak, jak kazda prze-
strzen, tak i ona musi posiada¢ granice. Zostawmy uczo-
nym rozstrzygniecie tego spornego zagadnienia. Z pew-
noscia az do sadnego dnia bedg sie o nie kioci¢, gdyz
jest ono tak ciezkie i zawiktane, ze przechodzi sity ludz-
kiego umystu. Nam wystarczy wiedzie¢, ze Boski Archi-
tekt, ktéry Swiat stworzyl, réwnoczesnie uczynit ogromna
przestrzen, w ktorej poszczeg6lne czesci Swiata umiescit.

A jakze potezne sg znowu te czesci! Jak wielkie
jest stonce! Jak wielki ksiezyc! Jak wielkie sg najblizsze
nam gwiazdy! A jak wiele tych stoiAc i gwiazd istnieje!
O jakich cudach wielkosci i przestrzeni opowiadajg nam
astronomowie! Zeby samo juz tylko storice wymieni¢, to
jest ono tak wielkie, ze z jego masy moznaby trzysta-
dwadziesciajeden tysiecy kul ziemskich utworzyé. Wszyst-
kie te potezne czesci Swiata stworzyl Bog, wyznaczajac
im miejsca i szlaki w przestrzeni, po ktérych krazac, in-
nym czesciom w droge nie wejdg i nie przeszkodza.
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Owszem nietylko, ze nie przeszkodza, ale tez bedg im
pozyteczne, podtrzymujgc i umozliwiajac ich egzystencje.
Albowiem BoOg w ten sposéb roztozyt te olbrzymie ciata
niebieskie w przestrzeni, ze sie one przez wzajemne przy-
cigganie mas i site odsrodkowg utrzymujg na swoich to-
rach, po ktérych ustawicznie pedzg z szalong szybkoscia.
Tak dlugo juz Swiat ten istnieje, a jednak zawsze dotych-
czas poszczegoblne ciata niebieskie zachowywaty swoj bieg.
Pewniej niz najregularniejszy pociag na swoich szynach
biegng i pedza gwiazdy po wyznaczonych sobie przez
madrego Stworce, szlakach. Patrzymy na to kazdego
dnia — moéwi przy podobnej refleksji $w. Augustyn —
dlatego wydaje nam sie to wszystko codziennem i zwy-
ktem, a jednak same w sobie sg to najwieksze cuda Bo-
skiej Madrosci. Méwilismy dotad o Madrosci Boga i o pla-
nowem uporzadkowania dalekich niebieskich przestrzeni.
Astronomja mogtaby nam co$ dokladniejszego i bardziej
zdumiewajgcego 0 pojedynczych szczeg6tach powiedzieC.
Nowoczesna nauka ma szczeScie posiada¢ instrumenty
optyczne, zapomocag ktérych moze najodleglejsze przed-
mioty wszech$wiata do siebie przybliza¢ i oglada¢. Astro-
nomiczny teleskop, ustawiony na Wysokiem obserwato-
rjum, umozliwia uczonemu tak doktadne poznanie ruchéw
gwiazd, ze na cale lata i miesigce wczesniej moga co do
dnia, godziny, minuty i sekundy wyliczy¢ ich ukazanie
sie. Zatem jak chod najdoktadniejszego zegarka tak idg
biegi gwiazd, zgadzajgc sie miedzy sobg w najzupeiniej-
szej harmonji. yWszijstko madrze zdziatate$— wyrywa
sie okrzyk podziwu z ust natchnionego pisarza Starego
Zakonu. A jednak nie znat on jeszcze naszych obserwa-
torjow ani teleskopdw, tylko wierzacemi zmystami ogla-
dat swiata przestrzenie. Jakze bytby on zachwycony ogro-
mem i wielkoScig stworzenia, gdyby tak zapomoca nowo-
czesnych Srodkéw mégt spojrzeé¢ we wszechswiat. Gdyby
np. wiedziatl, ze Swiatto w jednej sekundzie 300.000 kilo-
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metrow przebywa, a sa takie gwiazdy, ktorych Swiatto
4, a nawet 35 lat potrzebuje, by do nas sie dostaé, ze
rowniez i takich gwiazd nie brak na drodze mlecznej,
ktorych Swiatlo dopiero po 8—10.000 lat u nas wi-
docznem sie staje. Jakze wielka i wszechmocna musi by¢
potega Boga, skoro to wszystko wchodzi w jej panowanie
i w sfere jej dziatania!l A przytem wszystkiem trzeba by¢
pewnym, ze te przestrzenie i wielkoSci nie oznaczaja
jeszcze granic wszechswiatal

Lecz Boza madro$¢ jasnieje nietylko w rzeczach
wielkich, ale tez w matych i najmniejszych. Réwniez
i tutaj jesteSmy uprzywilejowani w poréwnaniu z wier-
nymi dawnych czaséw. Posiadamy nietylko teleskop czy
lunete, lecz tez mikroskop czy lupe, przez ktére nasze
oko widzi najmniejsze przedmioty w powiekszeniu; naj-
drobniejszy listek wraz z jego ksztattem, najmniejszego
chrzaszcza wraz z jego budowa, skrzydetko muszki z siat-
kowang powierzchnig, rozcztonkowana nozke owadu, de-
likatny kielich kwiatu z drobniuchnemi precikami, piérko
ptasie z jego cieniuchnemi niteczkami, spoidetkami i ha-
czykami. A wreszcie oko, oko zwierzece, lecz zwiaszcza
oko ludzkie. Wszystko to sg rzeczy, koto ktérych w zyciu
codziennem obojetnie przechodzimy, nie poswiecajgc im
nigdy czasu ani uwagi, a jednak takie Swiaty wielkich
dziwéw w sobie kryja. Jakaz madros¢ jawi sie chocby
w takiej misternej budowie oka! Sa lekarze, ktorzy przez
cate zycie nic innego nie studjujg, jak tylko przedziwng
budowe tego jednego ludzkiego organu.

y,Wszysiko madrze zdziatate$!® — Bez tej madrosci
nic przez Boga zrobionem nie bylo, nic wielkiego i nic
matego. Wszystko przedtem Bdg pilnie przemyslat i roz-
wazyt. Poniewaz madro$¢ Boza promienieje ze wszystkich
stworzen, wyraza sie Medrzec, ze rozlat ja po
wszystkich dzietach Swoich“ (1, 10), Wszystkie rzeczy
sag jakby zanurzone w Boskiej madrosci, t. zn. pochodza
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od madrej, duchowej istoty Bozej, kazda nosi na sobie
wyryte znamie Boskiej madrosci. We wszystkich mozna
Sledzi¢ to jasne, rozumne ich pochodzenie. To tez zna-
lezli sie i tacy filozofowie, ktérzy uczyli, ze wszystkie
rzeczy majg dusze, sg ozywione. Niestety, owi filozofowie
stoja w stuzbie panteizmu, ktéry w tern wszechzyciu,
w tym panpsychizmie widzi wszechbéstwo $wiata, ubo-
stwienie Swiata. Mimo wszystko jednak co$ prawdy jest
i w tej teorji. StyszeliSmy zdanie Medrca, iz Bog
Jrozlat* Swa madros¢ po wszystkich rzeczach. Ten wy-
razisty obraz odrazu nasuwa wyobrazni ciektos¢ wody.
Natchniony pisarz chce tutaj powiedzie¢, ze madros¢ Boza
tai sie w rzeczach, jakby w ich wnetrzu i stamtad do-
piero je urabia i ksztattuje, podobnie jak rzezbiarz wy-
kuwa posag z kamienia czy drzewa od zewnatrz. Cate
przyszte drzewo tkwi juz w drobnem ziarnku. Droga
rozwoju wyrasta ziarno na drzewo. Nie dowolnie, jakie-
kolwiek ziarnko rozwija sie w jakie badz drzewo, lecz
pewne ziarno wydaje ze siebie pewne, okreslane drzewo.
Podobnie dzieje sie z kazdg rosling. Sam fakt znany nam
juz oddawna. Lecz musi przecie istnie¢ jaka$ jego racja,
a tg racjg nie jest nic innego, jak Boska madro$¢. Ona
to sie rozlata po wszystkich rzeczach, ona we wszystkich
siedzi jako tworzaca i ksztaltujgca sita, jako formujgca
zasada. Ta Boza madros¢ sama w sobie, o ile istnieje
w Bogu, jako moc i wiasciwosé, jest tylko jedna jedyna:
madro$¢ Boga. Lecz o ile jako twdrcza sita przebywa
i dziata w rozmaitych stworzeniach, jest wediug wyraze-
nia Pisma $w. ,réznoraka” Inna jest madro$¢ w kamie-
niu, w takim kwarcu ostrokanciastym, a inna w roslinie,
inna madros¢ w rézy, a inna w lilji, inna w klosie zyt-
nim, a inna w jagodzie.

Sapientia Dei multiplex. — Madros$¢ Boga jest rézno-
raka. A rozmaitos¢ to doprawdy zdumiewajgca. Powie-
dziat juz ktos, ze BAg nie miewa dwa razy tej samej
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mysli. Mozna to dobrze rozumieé w ten sposéb, ze Boska
madros¢ nietylko tworzy rozmaite rodzaje kamieni, drzew,
kwiatéw, zwierzat i ludzi, lecz tez i w obrebie tych ro-
dzajow kazdemu stworzeniu, kazdemu kamieniowi, kaz-
demu drzewu, kazdemu kwiatowi, kazdemu zwierzeciu
i kazdemu czlowiekowi nadaje odrebng postat. Kazda
r6za ma swoj wiasny ksztatt, kazda grusza rézni sie od
innych i znowu kazda jej gruszka posiada swoisty ksztatt
i odcien; niema dwu zdzbet trawy zupetnie do siebie po-
dobnych; a kazdy cztowiek posiada swe indywidualne
oblicze, ktére go czyni jedynym i rozpoznawalnym wsréd
tych wszystkich miljonéw ludzi, zyjacych na ziemi. W ten
sposob od pierwszego dnia stworzenia madros¢ Boza jest
czynna, wykanczajgc wszystko od og6tu az do najdrob-
niejszych szczegotow. Jakze wiec nieskonczenie wielkg
musi by¢é madro$é Boza, skoro Bog w myslach sie nie
powtarza, lecz kazdemu stworzeniu swoiste nadaje obli-
cze. W zwigzku z tein rozumiemy juz stowa Pisma sw.:
.B0g uczynit wielkiego i malego i jednako o wszystkich
piecze ma“ (Ks. Madr. 6, 8).

Moznaby calg ksiege o madrosci Boga w stworzeniu
napisa¢. Owszem, nietylko jedng ksiege, ale duzo ksiag,
cala bibljoteke. Niema w tern zadnej przesady. Wiemy
wszyscy, jak daleko sie dzisiaj rozcigga dziedzina nauki
i na ile sie dzieli gatezi. Otéz tak samo daleko siega na-
sza znajomo$¢ madrosci Boga w stworzeniu. Pytajmy
wszystkich uczonych zawodowych, co za cuda i dziwy
madrosci ukazatby nam kazdy w swoim zakresie ze
wszystkich trzech kroélestw przyrody: z krélestwa mine-
ratow, roslin i zwierzat. Pytajmy zwiaszcza antropologdw,
ktérzy badajg cztowieka, korone ziemskiego stworzenia.

Tu jednak przychodzi mi na mys$l zarzut, ktéryby
mogt mi kto§ postawic¢: Dlaczego wiasnie z posréd grona
przedstawicieli nauk przyrodniczych rekrutuje sie naj-
wiecej tych, ktérzy Bozej madrosci, jawigcej sie w stwo-
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rzeniu, nie widza, a nawet wprost przeczag? — Na to jest
odpowiedz, ze najpierw nie wszyscy przedstawiciele wie-
dzy przyrodniczej to stanowisko zajmujg, lecz tylko ich
czes¢. A nastepnie, ze ta wiasnie cze$¢ nie moze nam
da¢ dostatecznej odpowiedzi na pytanie o przyczyne tego
przedziwnego porzadku, ktéry stwierdzamy w przyro-
dzie. — Powiadajg, ze przyroda sama z siebie dziata ro-
zumnie. — Pytamy dalej: Lecz kto wiozyt w przyrode
te sity rozumne? Wszak z niczego nie powstaje nic.
Przecie musi istnie¢ jaka$ rozumna, mys$laca przyczyna
duchowa, ktéra od poczatku wyposazyta przyrode temi
sitami madrosci i porzadku. Sama przyroda nie mogta
ani ich zrodzi¢, ani opatrzy¢, ani w ruch wprawi¢. —
Takie jest stanowisko drugiej grupy uczonych. Przyznajg
oni otwarcie, ze bez przyjecia jakiego$ rozumnego, po-
rzadkujgcego Stwolrcy w swojej dziedzinie sie nie obejda,
ze nie wytlumacza dziatania przyrody z niej samej, bez
odwotywania sie do jakiego$ bytu wyzszego.

Lecz i co innego trzeba tutaj zaznaczy¢. Oto posréd
tych, ktorzy Bozej madrosci w przyrodzie nie widzg,
wielu jest takich, ktorzy nie mieli czasu dbuzej sie nad
tern waznem pytaniem zastanawiaé. Napeinia ich i Kie-
ruje nimi duch ziemi. Badaja przyrode jedynie dla ziem-
skich korzysci. Jedynem nastawieniem ich mysli jest
che¢ odkrycia nowych sit przyrody i oddania ich w stuzbe
cztowieka. Samo w sobie jest to dozwolone, a czasem
nawet dobre. Inna rzecz, czy przez to samo uszczesliwig
i czy wogole moga ludzkos¢ uszczesliwi¢. Zwroémy tylko
choéby na to uwage, ze w miare jak sity martwej przy-
rody, wody, wegla, gazu, elektrycznosci zostajg wprzegane
w stuzbe cztowieka, posrod samychze ludzi rosng tlumy
biednych, bezrobotnych. Caty Swiat drzy na mysl, ze
moze kiedy$ martwe maszyny zastgpig miejsce robotnika
czy rekodzielnika. Jednak takiemu rozwojowi stosunkéw
Kosciot nie moze przeszkodzi¢. Owszem, mozna powie-
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dzied, ze zadna potega Swiata go powstrzymac¢ nie zdota.
Oto motorem jego jest 6w duch ziemski, a tego ktéz
wygnac¢ potrafi! Lecz czego sie Kosciot musi domagac
od swoich cztonkoéw, to tego religijnego pogladu na stwo-
rzenia, obok praktycznego.

Rozpowszechnit sie dzis zwyczaj robienia wycieczek
na fono natury. Zastuguje on tylko na pochwate i zale-
cenie. W pozyciu z przyroda powraca cztowiek do daw-
nej naturalnosci i do zdrowia ciata. Lecz winien on takze
duchowo wyzdrowie¢, réwniez i dusza moze i powinna
odnie$¢ pozytek z tego obcowania z przyroda. Kiedy po
potudniu w niedziele spieszymy na taki i pola, musimy
przytem zwrdci¢ uwage na Boskie dziwy stworzenia, po-
dziwia¢ dzieta Madrosci, ktorych Swiat caty jest peten.
“Niebiosa opowiadaja chwate Bozg i firmament oznajmia
dzieta rgk Jego“ (Ps. 18, 2). Nietylko nasze koscioty, ale
i przyroda jest Boska S$wigtynia, tylko oczywiscie w rdz-
nem znaczeniu. NajSwietszg Ofiare sktadamy tylko w na-
szych kosciotach, lecz modli¢ sie i Spiewaé, zastanawiac
sie i rozmysla¢ nad tajemnicg Bozej Madrosci mozemy
takze posréd przyrody. Do tego zachecat juz Jezus ucz-
nidbw swoich, mowiac: ~Przyjrzgjcie sie ptakom niebie-
skim*®, ,przyjrzyjcie sie liljoin polnym*“. Nie z przytepio-
nemi zmystami idzcie przez przyrode. Szukajcie w niej
Boga i Jego madrosci. Bdg tai sie pod kazda rzecza, pod
kazdem stworzeniem. Tylko oczywiscie trzeba juz w so-
bie mie¢ co$ z ducha Bozego, jesli sie pragnie Go od-
kryé. Trzeba na stworzenia patrze¢ ze stanowiska reli-
gijnego: nietylko ocenia¢ je wedtug stopnia uzytecznosci
dla naszego zycia, lecz tez widzie¢ w nich odbicie i na-
Sladownictwo Boga. | tutaj stosuje sie przestroga Jezusa:
.Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogla-
daja“. Jezeli zmysly nasze czyste, a serce wierzace,
wolwczas natkniemy sie tatwo na Slady Boga w stworze-
niu, woéwczas prosta przechadzka przez las lub pole be-



43

dzie dla nas btogostawienstwem nietylko cielesnem, ale
i duchowem, wowczas skrzepi nam ona nietylko cztonki,
ale i serce i dusze.

To jasne, ze przyroda sama w sobie nie jest jeszcze
dla chrzescijanina czem$ najwyzszem, lecz ona moze sie
dlan sta¢ droga do rzeczy najwyzszych. Tak rozumiat
nasz stosunek do przyrody stynny botanik, Linné, kiedy
pisat. ,Cztowiek, z posrod wszystkich dziet Boga twor
najdoskonalszy, utworzony z mulu ziemi i ozywiony
tchnieniem Bozem — staje na ziemi, usianej $ladami Bo-
zego Majestatu, jako gos¢ godny takiego mieszkania,
zdolny swojemi zmystami ze zrozumieniem oglada¢ to
arcydzieto, aby je podziwiaé, z jego celowosci przeczuwaé
ze zdumieniem Majestat Stwércy i byé heroldem Naj-
wyzszej Istoty*“.

6. ,W Nim zyjemy, ruszamy sie
I jesteSmy*“.

Btogostawiona Siostra Mechtylda z Magdeburga,
zyjgca okoto r. 1250, napisata dzietko pod ciekawym ty-
tutem: ,Plyngce Swiatto“, o zabawie duszy z Bogiem.
.Ksigzke te — czytamy w przedmowie — poswiecam
wszystkim duchownym: dobrym i ztym*“. Mechtylda byta
benedyktynka i mistyczka. Mistyka Sredniowieczna piele-
gnowata wewnetrzne zycie duchowe, dgzgc do zjednocze-
nia Boga z dusza, a duszy z Bogiem. Lecz to nie bylo
rzeczag nowg w Kosciele. Mistyka Sredniowieczna miata
swych poprzednikow juz w czasach Ojcow Kosciota.
Z pomiedzy wielu wystarczy wymieni¢ chociazby tylko
S$w. Augustyna, ktéry w swem cichem i rzewnem Solilo-
gaiiim (1, 7) pisze: Pragne pozna¢ Boga i dusze. — | nic
wiecej? — pyta. — ,Tak, nic wiecej* — brzmi odpo-
wiedZ. Lecz juz przed Augustynem i jego epoka znane
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byto w Kosciele takie mistyczne pragnienie potaczenia
sie z Bogiem. Wszak nie kto inny, jak $w. Pawet ucho-
dzi za pierwszego mistyka chrze$cijanstwa. Nie bedziemy
sie tu powotywali na wszystkie jego powiedzenia w tym
wzgledzie, ktére zwiaszcza dzisiaj niejednokrotnie z jego
listbw sie zestawia. Wystarczy nam tylko zgtebié stowa,
ktére umiesciliémy na czele tego rozdziatu. Sw. Pawet
wygtosit je do pogan w Atenach (Dz. Apost. 17). Sa one
gtebokie i w tres¢ bogate. Stowa Pawlowe brzmig;
W Nim zyjemy, w Nim ruszamy sie i w Nim jestesmy.
To znaczy, ze od Boga mamy nasze zycie, nasz ruch
i nasze istnienie.

Zacznijmy od ostatniego: W Nim jesteSmy. Wyznaé
musimy, ze Bog w nas jest. Gdy przystepujemy do Stotu
Panskiego, méwimy, ze przyjmujemy Boga. Starzy chrze-
Scijanie zwali sie dlatego nosicielami Boga — zts6i/oeot.
To wszystko posiada glebokie znaczenie i nasuwa mno-
stwo mysli dobrych, pieknych i prawdziwych. Lecz jeszcze
wiecej prawdy zawiera odwrocenie tego zdania, ktdrego
dokonywa $w. Pawel, méwigc: JesteSmy w Bogu. A Sw.
Jan, ktory réwniez sie nad tg prawda zastanawial, pisze:
Deus major corde nostro — BOg jest wiekszy od serca
naszego (1 Jan 3, 20). Nasze wiec serce zbyt jest ogra-
niczone, by cale Bostwo w sobie pomiesci¢. Nasze serce
jest skoriczone i mate, a Bég nieskonczenie wielki. Lecz
cho¢ to serce zbyt jest szczupte dla petni Bostwa, to
przecie do$¢ jest wielkie i pojemne dla daréw, ktére
Bog w nie ztozy¢ pragnie: taski, wiary i mitosci.

Zatem, jesli zupeinie prawdziwem jest zdanie, ze
BOg w nas jest, to jeszcze pelniejszg jest prawda, ze my
jesteémy w Bogu. Zadne poréwnanie nie odda peti tej
prawdy. Mozemy powiedzie¢, ze tak zatopieni jesteSmy
w Bogu nieskonczonym, jak drobna muszka sie nurza
w bezkresnych powietrznych przestworzach. Albo, jak
pisze wspomniana Mechtylda: jako rybka, prujaca tonie
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oceanu. Bog jest w nas, lecz jeszcze bardziej my w Bogu.
| nietylko my, ludzie, jesteSmy w Bogu, ale takze
wszystkie Jego twory, cale stworzenie i wszystkie ciata
niebieskie.  On nosi je w sobie, jakgdyby przy swych
piersiach, zywigc je i utrzymujagc w istnieniu. Jakze
wielki musi by¢ Bég! Jak silny musi byé Bég! Co za
site musi mie¢ w swojem istnieniu, skoro jg dzieli na
wszystkie stworzenia, wiewajgc w nie moc bytowania!
W Nim jesteSmy. O tern pamieta¢ winniSmy kazdego
rana, budzac sie do zycia. Nasze istnienie zawdzieczamy
Bogu. Bez Niego nie byloby nas, bez Niego bySmy nie
istnieli: On musi nas utrzymywac¢. On tez nas utrzymuje
bez wzgledu na to, czy o tern wiemy, podobnie jak
matka nosi swe dziecig, zanim jeszcze na Swiat przyjdzie.
Bog nas utrzymuje bez wzgledu na to, czy o tern wiemy
czy nie, czy o tem myslimy czy nie, czy Mu zato dzie-
kujemy czy nie, czy jesteSmy Jego przyjaciétmi czy tez
wrogami. Zostanmy wiec w Bogu i dziekujmy Mu zato,
ze nas w sobie zywi i nosi, a przedewszystkiem, ze nas
znosi; albowiem nawet wtedy, gdysmy dobremi Jego
dzie¢mi, nie my stanowimy Jego chwale, ale raczej On
jest naszg chwalg i chlubg (Sw. Augustyn).

W Nim jesteSmy. Dobrze, ale tez badzmy w Nim
z pamiecig o Nim dzien caly! Bbég wie zawsze, ze my
w Nim jesteSmy, ale my niezawsze to wiemy. Zapomi-
namy o tem czesto w ciggu dnia, zajeci naszemi pracami
i naszemi troskami. | rzeczywiscie, przy najlepszej woli
brak nam na to czasu, by ciggle o tem mysle¢. Ale tez
nie jest to zadnem przykazaniem ani moralnym obo-
wigzkiem. Wystarczy, jesli chociaz niekiedy w ciggu dnia
sobie uprzytomnimy, ze BOg nas nosi i ze w Bogu je-
steSmy. Sw. Augustyn prowadzi dusze w odo.sobnienie,
by sobie uswiadomita swojg zalezno$¢ od Boga: ,Chce
pozna¢ Boga i dusze. — | nic wuecej? — Nie, nic*. —
JesteSmy w Bogu: Obysmy nigdy o tem podczas dnia
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zupetnie nie zapominali. ,Ty$ byt zawsze przy mnie* —
zali sie Augustyn — ,lecz jam nie byt z Tobg".

~Ruszamy sie™ w Bogu. Pewnie pomysli kazdy, ze
jesli juz w Bogu jesteSmy, to sie tez oczywiscie w Bogu
poruszamy. Ryba, ktéra jest w wodzie, réwniez w wo-
dzie sie porusza. To prawda, ale my mozemy tu siegngé
przecie jeszcze glebiej. Rozrdzniamy poruszenia dobre
i zte. Gdy sie kto$ zabiera do modlitwy i w tym celu
udaje sie w odosobniony zakatek, lub idzie w niedziele
do kosciota, to jest to dobre poruszenie. Wowczas nie
trudno zrozumieé, co to znaczy, ze sie poruszamy w Bogu.
Oto BOg, ktory nas utrzymuje i nosi, wiedzie nas w za-
ciszne miejsce modlitwy. Lecz przytem kazdy mysli
0 ruchu ciata, nég. Tymczasem istnieje inny, o wiele
wazniejszy ruch, ktory sie odbywa w duszy. Wiemy
wszyscy, ze rowniez i duch sie moze porusza¢, ze ow-
szem, wiasciwie on ustawicznie w ruchu trwa, podobny
morzu, na ktoérego powierzchni bezustannie tworzg sie
fale, by zniknaé za chwile. Wiemy takze, ze dusza przy
wszystkich dobrych uczynkach musi sie porusza¢. Musi
powzigé dobre postanowienie, musi przytozyé reke do
dzieta, musi wiernie przy tein dziele wytrwac. Przy tern
wszystkiem musi dusza sie porusza¢, dziata¢, by¢ czynna.
O tych wszystkich dziataniach i poruszeniach duszy
moéwi Sw. Pawetl, ze Bog musi by¢ ich przyczyng. W Nim
sie ruszamy. W kim? — W Bogu.

Uzyjmy najpierw przykltadéw. Drzewo porusza sie
na wietrze. Obtoki pltyng w powietrzu. Okret mknie
po morzu. Dusza porusza sie w Bogu. Pewnie, ze nie
tak samo jak drzewo na wietrze, ani jak okret po wo-
dzie. Ale podobnie. Sw. Pawet chce powiedzie¢ o duszy,
ze ilekro¢ pragnie do czego$ dobrego sie zabraé, ilekroé
chce zrobi¢ cos dobrego, pomodli¢ sie, da¢ jatmuzne, czy
zwyciezy¢ pokuse: tylekro¢ musi sie poruszyé, musi sie
natezy¢. Lecz jak drzewo i okret same z siebie nie mogag
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sie porusza¢ bez pomocy wiatru czy wody, tak dusza
sama poruszy¢ sie nie moze — dopiero B6g musi jg po-
ruszy¢. Dlatego powiada $w. Pawet. W Nim sie ruszamy.
Poruszamy sie tak, ze Bdég nam przytern pomaga. To
odnosi sie zaréwno do przyrodzonych Jak i nadprzyro-
dzonych ruchéw duszy. Kiedy Bdg nam pomaga przy
naszych przyrodzonych czynnosciach, jak chéd, jedzenie,
picie, méwienie, to méwimy o przyrodzonej pomocy, czyli
0 przyrodzonem wspétdziataniu. Kiedy za$ nam pomaga
przy czynnosciach nadprzyrodzonych, jak modlitwa, cier-
pienie, walka duchowna, ofiara, wéwczas mowa o wspot-
dziataniu nadprzyrodzonem, ktore sie nazywa takze taska:
W Nim sie ruszamy.

Sw. Pawetl zaznacza, ze to my sie ruszamy, t. zn.,
ze kiedy Bdg nas porusza, kiedy wprawia w ruch nasza
wole i nasze sity duchowe, to nie dzieje sie to w ten
sam sposOb, jak przy drzewie czy okrecie, ktére tylko
od zewngtrz sa poruszane, a Same pozostajg bierne.
Przeciwnie, kiedy Bég dusze porusza, to réwniez i ona
w ruch sie wprawia. Wola zupeinie swobodnie i bez
przymusu przyjmuje ruch, nadany jej od Boga. A ze
jest do tego zdolna, to takze od Boga pochodzi, gdyz to
On wolnoscig ja obdarzyt, kiedy ja stwarzat na dusze
ludzkag. Zwierze tej wolnosci nie posiada, bo niema duszy
cztowieczej. ,IK Nim sie ruszamy!“ Teraz juz widzimy,
jak gtebokie znaczenie zawieraty te stowa Pawiowe.

Lecz nie wszyscy ludzie poruszajg sie tym pet-
nym sposobem w Bogu. ZaznaczyliSmy przed chwilg,
ze dusza samowolnie obiera kierunek Bozego poruszenia,
ze sie z zupeilng swobodg do tego Boskiego wspétdzia-
tania przylacza lub od niego wstrzymuje. Ale tez wiemy,
ze tylko przy ludziach dobrych ma to dostowne zastoso-
wanie, nie przy ztych. Wiemy, ze ci bardzo czesto
nietylko sie od tego Bozego poruszenia ku dobremu usu-
wajg i przed niem zamykaja, lecz tez wprost swojg wolna
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wolg jemu przeciwdziatajg. Zatem o ztych nie mozna
w petnem znaczeniu powtdrzy¢: ,W Nim sie ruszamy”.
Kto sie dziataniu Bozej taski sprzeciwia, o tym nie mozna
powiedzieé, ze sie w Bogu porusza. Przeciwnie, B4g chce
go poruszyé, lecz on ani drgnie — jak trup. A jednak
zty nie jest martwy catkowicie. Jego ciato i dusza sg
jeszcze przy zyciu. Pod temi tez obu wzgledami sie on
porusza jeszcze, lecz wiedzie juz tylko zycie czysto przy-
rodzone, jest martwy pod wzgledem nadprzyrodzonym.
Wszakze réwniez i przy tern przyrodzonem zyciu potrze-
buje Bozego wspdtdziatania.

Stajemy tutaj przed pewng gtebokag prawda. Przed
oczyma naszemi przesuwajg sie dziwy Boskiej dobroci
i cierpliwosci: Bog widzi, jak cztowiek odpycha wszystkie
Jego natchnienia. Jego poruszenia. Jego zamiary, wiodace
cztowieka do dobra nadprzyrodzonego, a jednak
uzycza mu swego wspoétdziatania w zyciu przyrodzo-
nem. Zdawaloby sie, Zze Bdg sie teraz za kare usunie,
ze odméwi mu rowniez tej przyrodzonej pomocy, ze mu
pozwoli do nicosci powrdci¢. Lecz nie, podczas gdy zly
sie sprzeciwia Bozej tasce. BOg jednocze$nie uzycza mu
swego przyrodzonego wspotdziatania, by go przy zyciu
duszy i ciata utrzymaé. Stowo Pawiowe spetnia sie row-
niez i tutaj; ,W Nim sie ruszamy!“ Ale spetnia sie tylko
potowicznie, ogranicza sie tylko do zycia przyrodzonego,
czestokroé nawet do zycia ztego. | to odnosi sie tylko
do zycia samego — ztos¢ tego zycia ptynie tylko z prze-
wrotnej woli cztowieka. Bég nas czyni stworzeniami, —
grzesznikami robimy sie sami (Sw. Augustyn).

W peinem znaczeniu odnosi sie to tylko do dobrych.
Tylko oni moga stusznie powt6rzyé za Pawtem: ,IK Nim
sie ruszamy“, poruszamy sie w Bogu co do duszy i ciala,
W znaczeniu przyrodzonem i nadprzyrodzonem.

Przecliodzimy do trzeciego stowa $w. Pawta: ,,IK Nim
zyjemy“. Rozpatrujemy je na koncu, cho¢ $w. Pawet je
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na czele postawit. — Zyjemy w Bogu. — Tu znowu wy-
padnie rozrdzni¢ podwodjne zycie: przyrodzone i nadprzy-
rodzone. Nasze zycie przyrodzone obejmuje zycie ciata
i duszy, lub biorgc scislej, zycie cztowieka ztozonego z du-
szy i ciala. Jesli to potaczenie ustaje, nastepuje Smierc.
BAdg przy stworzeniu zwiazat dusze z ciatem, tak ze mu-
szg razem zy¢ na ziemi. BOg obojgu udziela sity do zy-
cia: sit materjalnych dla ciata, sit duchowych dla duszs*
Dusza i ciato, oboje, musza zawotaé: nasze zycie jest
z Boga, nasze sity zyciowe piyng z Niego ciagle, bez-
ustanku. Psalmista wyraza to w ten sposdb, jakby Bdg
musiat nieustannie wlewac zycie we wszystkie stworzenia,
by nie zmartwiaty. "Wypuscisz ducha Twego, a bedg stwo-
rzone i odnowisz oblicze ziemi“. ,A gdy odejmiesz du-
cha im, ustang i w proch sie swoj obrdca“ (Ps. 103).

W zyciu nadprzyrodzonem dzieje sie podobnie jak
w przyrodzonem. Tu jeszcze dokiadniej sie urzeczywistnia
owe: ,W Mm zyjemy“. Wszelkie zycie polega na uczestni-
czeniu w zyciu Bozem. Gdyby Bdg nie byt Bogiem zy-
wym, nie byloby zywych ludzi, zwierzat czy roslin. Po-
niewaz BOg zyje, dlatego mogt stworzyé Zzyjace istoty.
Dopuscit stworzenia do udziatu we wiasnem Swem zyciu.
Lecz zadne nie dostgpito tego w takim stopniu, tak bez-
posrednio i tak bardzo, jak cztowiek. Wprawdzie zycie
nasze nie jest zyciem Boga w tym stopniu, co Zzycie
dzieci — zyciem rodzicow. Nasze zycie jest stworzone,
doczesne. Bog za$ zyje zyciem niestworzonem, wiecznem.
Dlatego zycie nasze potrzebuje tez ustawicznej pomocy
i opieki Bozej, On za$ zyje sam przez sig, wiecznie. Jed-
nak zadnej istoty nie przypuscit ten BOg zyjacy tak bli-
sko do Siebie i do udzialu w Swem zyciu, jak cztowieka.
Jest to prawda juz woweczas, gdy chodzi o zycie czysto
przyrodzone, a c6z dopiero gdy mowa o zyciu nadprzy-
rodzonem, ktére sie dokonywa przez taske. — Sw. Piotr

pisze: ,Zrobit nas uczestnikami Swej Boskiej natury“.
stworzenie 4
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Wiasnie w naszem zyciu nadprzyrodzonem w tasce po-
$wiecajacej speinia sie owo ,zycie w Bogu“. Sw. Pawet
wyraza sie nawet, ze zyje wspoOlnem zyciem z Chrystu-
sem, Synem Bozym: ,Ze zyje ja, to nie ja, ale Chrystus
zyje we mnie“ (Gal. 2, 19). | tak wszyscy, ktorzy tylko
pozostaja w tgcznosci z Chrystusem, zyja jednem z Nim
zyciem, podobnie jak cztonki wiodg to samo zycie co cate
cialo, a latoro$le to samo co winna macica. A wszyscy

Zyja z Boga: Vivemus cum eo ex uirtiite Dei — ,zy¢ be-
dziem z Nim w mocy Bozej* (2 Kor. 13, 4).
W Nim zyjemy, ruszamy sie i jesteSmy“. — Oto

stowa petne tresci, ktorg poznaliSmy pobieznie w tym
rozdziale, lub moze raczej przeczulismy niz poznali, gdyz
zycie jest tajemnica, tak w swojem powstaniu, jak w swo-
jem trwaniu i zaniku. To tylko wiemy napewno, ze
wszelkie zycie sptywa naksztatt oddechu i sity z zyjacego
Boga we wszystko stworzenie. Sam S$w. Pawet wycigga
stad stuszny wniosek: ,Zaden z nas sobie nie zyje, sobie
nie umiera. Bo chociaz zyjemy. Panu zyjemy; chociaz
umieramy. Panu umieramy. Cho¢ tedy zyjemy, choé
umieramy. Panscy jestesmy“ (Rzym. 14, 7).

Sw. Pawet wiec zywo sobie uswiadamia, ze cale
nasze zycie od Boga pochodzi i nikt od siebie, z siebie
i dla siebie nie zyje. ,Mowit B6g do Abrahama: Jam
B6g wszechmogacy; postepuj wedle woli mojej i badz do-
skonaty” (Rodz. 17, 1). To znaczy: Twoje zycie i twe
istnienie zawisto ode mnie, ktorego wszechmoc ci je
data; dlatego do mnie nalezy: zyj nie dla siebie, lecz
dla mnie; a spetnisz to, je$li bedziesz tak postepowat,
jakgdyby$ chodzit przede mng: wéweczas bedziesz dosko-
naty. Dzi$ takie zycie zwie sie w jezyku ascetycznym
poprostu chodzeniem w obecnosci Boze;j.
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7. "M6j Ojciec dziata zawsze“.

Oto jedno z najgtebszych powiedzen, ktére wyszty
z ust Jezusa, jedno z najbardziej tajemniczych zdan, ktére
Bog wygtosit na ziemi. Co dato Mu sposobnos$¢ do za-
puszczenia sie w takie wyzyny i glebie znajomosci Bo-
zej? — Zwykly, zewnetrzny przypadek. Wilasnie byt
uzdrowit biednego cztowieka, ktéry juz chorowat 38 lat.
Lezal on w Jerozolimie na brzegu sadzawki, oczekujac
zdrowia od cudownego zrddta. Jezus zmitowat sie nad
nim i uzdrowit go jednem stoviem. Zydzi, zamiast sie
z tego radowac, zgorszyli sie z cudu Jezusowego. Byt to
bowiem szabat, w ktorym wedtug ich przekonania naka-
zanem byto przez Boga wstrzymanie sie od jakiejkolwiek
czynnosci. Jezus zbija ich, powotujac sie na nieustanne
dziatanie samego Boga: ~M¢j Ojciec dziata zawsze” i ,/a
takze dziatam“ — dodaje — w tacznosci i zjednoczeniu
z Ojcem.

Pozornie, na pierwszy rzut oka, stanely tu dwa zda-
nia Pisma $w. w razacem przeciwienstwie obok siebie.
W pierwszej ksiedze Mojzesza, przy koricu opisu stwo-
rzenia czytamy: ,/ odpoczat B4g dnia siodmego od wszel-
kiego dzieta Swego“. A tutaj Zbawiciel powiada: ,Mdy
Ojciec dziata zawsze“. W takim razie ktorez zdanie praw-
dziwe; pierwsze, czy drugie? — Sw. Augustyn powiada,
ze oba wyszty od Boga, oba sg zatem prawdziwe, choé
do zrozumienia trudne; ,bo ktéz wyjasni, jak Bdg dzia-
fajac — spoczywa, a spoczywajgc — dziata?* (Objasn.
Jan. 7, 14). Cho¢ jednak nie odgadniemy catej tajemnicy
tych stow, to przecie Swiatto naszej Wiary $w. Swieci
do$¢ jasno, by méc i tutaj dojs¢ do pewnego wyttuma-
czenia. Sw. Tomasz z Akwinu utatwia nam uchwycenie
ich wiasciwego znaczenia. W ten sposob opisuje on stowa
Panskie: ,Nie sadzcie, by mdj Ojciec w ten sposéb od-
poczywal od dnia pierwszego szabatu, by nic juz odtad
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nie dziatal, gdyz On dziata az do tej godziny, choé bez
zmeczenia. Tak samo i ja dziatam z Nim“. Bég doko-
nywa Swych dziet bez trudu, bez pracy, bez natezenia.
Bbég kazde dzieto tworzy jednem stowem. Ipse dixit et
facta sunt — Swiadczy Psalmista. Wypowiada, co chce
i tejze chwili staje sie. Owszem, jeszcze prosciej nalezy
dziatanie Boze rozumieé: BOg chce i natychmiast dzieje
sie to, czego chce. ,Wystarczy, by chciat, a spetni sie“.
Tak chciat na poczatku, by byt Swiat i stal sie Swiat.
A kiedy juz S$wiat istniat, wola Jego byla spetniona —
innego stworzenia juz nie pragnat. To wilasnie wyrazit
Mojzesz w zdaniu: ”Siédmego dnia odpoczat B6g”™ i do
tego nawigzatl przykazanie Swiecenia szabatu, dane lzra-
elitom. W tern zestawieniu byto ono dla wszystkich zro-
zumiate, ze jak BoOg uswiecit dzien siodmy, tak i Zydzi
winni go byli $wieci¢. Jeszcze dzi§ my tern zdaniem zy-
jemy, gdyz i dzi$ odnosi sie ono nietylko do zydowskiego
Swiecenia szabatu, lecz i do chrzescijanskiego Swietowa-
nia w niedziele. Zdanie: ,odpoczat Bog™ byto powiedziane
dla nas, ludzi, dla ktérych posiada donioste znaczenie.
Nie odnosi sie ono wiasciwie do Boga, gdyz Bég nie miat
po czem odpoczywaé, skoro praca Go bynajmniej nie wy-
czerpata, a wszechmoc nigdy nie czuje znuzenia.

»,M0&j Ojciec dziala zawsze™. A dziala nieustannie
w $Swiecie, nie zeby miat chcie¢ nowych Swiatéw, lecz,
jak zauwaza $w. Tomasz, aby S$wiat, raz stworzony,
utrzymaé przy bycie. Mogtby ktos sadzic — po-
wiada — ze Bég tworzy Swiat podobnie, jak budowniczy
swoéj dom stawia, zostawiajagc go swemu losowi po ukon-
czeniu i nie troszczac sie o dalsze jego istnienie. Lecz
B6g — zaznacza, powotujgc sie na Sw. Augustyna — jest
takg przyczyng wszystkich stworzen, ktéra je réwniez
i przy istnieniu utrzymuje, do tego stopnia, ze gdyby
Jego Wszechmoc na jedno okamgnienie przestata dziataé,
to tejze chwili wszystkie istoty, ktére zawiera stworzenie.



53

rozwiatyby sie w nico$¢é. Dla wyl|asnienia uzywa $w. To-
masz przyktadu stosunku storica do powietrza. Powietrze
tak dlugo Jest i pozostaje Jasne, Jak diugo Je storice swem
Swiattem napetnia i przenika. Podobnie przenika wszech-
mocna wola Boza cate stworzenie, napetniajac Je silg
istnienia i bytu. | Jak powietrze nie moze by¢ Jasnem
bez Swiatta stonecznego, tak zadne stworzenie nie zdota
sie osta¢ bez Boskiej sity i woli. Gdyby sie Bég od stwo-
rzenia usunat, wrocitoby do nicosci, z ktérej Je Bog
podzwignagt. Bez Boga osuwa sie wszystko w przepasé
nicodci i niebytu. Swiat ze swojg zawartoécig Jest od
Boga zawisty nietylko w swoim poczatku, ale i w swojem
trwaniu. Zginagtby, gdyby Bég go nie chcial, a Jego za-
trata bylaby zupetniejsza niz Smieré cztowieka, gdyz po
tym zostaje przynajmniej gar$¢ prochu, a po nim nie
ostatoby sie nawet miejsce, na ktérem istniat kiedys.
W Jezyku wiary zwie sie to cigglte dziatanie Boze w $wie-
cie — utrzymywaniem Swiata.

Zeby o tej zachowujgcej czynnosci Boga wyrobic¢
sobie wilasciwe pojecie, uzyjmy potocznego przykiadu.
Kto$ posiada w swym sadzie duzo drzew. Przeglada Je
i pewne z nich przeznacza na wyciecie, a pewne na za-
chowanie. MoOwi o nich: Te drzewa chciatbym sobie za-
chowaé. Co6z to znaczy? Ot6z to, ze on nie chce ich
niszczy¢, majg pozostaé. | to Jest pewnem utrzymywa-
niem, lecz zupetnie innego rodzaju, niz utrzymywanie
Swiata przez Boga. Tamto utrzymywanie drzew Jest tylko
wstrzymaniem sie od ich zniszczenia; utrzymywanie
Swiata zawiera réwniez i to, lecz oprocz tego nieskoncze-
nie wiecej. Jest ono. Jak widzieliSmy, nadto udzieleniem
moznosci trwania i niepopadniecia w nicos¢. Wiasciciel
drzew Jest do tego niezdolny, to moze tylko Jeden Bdg.
Sam tylko Stworca, ktory na poczatku dat istnienie $wiatu
i Jego stworzeniom, ma wiladze Je przy bycie utrzymywac.
Utrzymywanie — os$wiadcza $w. Augustyn — Jest prze-
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dtuzeniem stwarzania. Kto nie moze stwarzaé, ten tez
i utrzymywa¢ nie moze. Jedno jest roéwnie trudne Jak
drugie. Obie czynnosci sa tylko Boskiej wszechmocy
wiasciwe.

Ta Boska czynno$¢ utrzymywania odnosi sie nie-
tylko do wielkiego dzieta stworzenia, lecz i do wszyst-
kich poszczegélnych tworow, wielkich i matych. Odnosi
sie zatem i do nas. Wiasnie z tego utrzymywania czio-
wieka tatwo zobaczy¢ i pojaé. Jak blisko sie schodzi czyn-
no$¢ stwarzania z czynnos$cig utrzymywania. BoOg stwo-
rzyt wszystko, zatem i cztowieka. Lecz nie stworzyt go
na poczatku i nie wszystkich tez ludzi razem stworzyt
Dopiero przy kohcu wielkiego stworzenia powotat do bytu
cztowieka. Wedtug biblji stato sie to az w széstym, za-
tem w ostatnim dniu stworzenia. Co$ podobnego utrzy-
muje réwniez nowoczesna nauka o powstaniu Swiata
z mgtawicy, przechodzacej w szeregu ewolucyj ze stanu
lotnego w ognistg lawe i wreszcie w ciala state. Oczy-
wisty stad wniosek, ze cziowiek dopiero na koncu mogt
sie ukazaé. Przedtem Jego istnienie na $wiecie byto wrecz
niemozliwe. A kiedy wreszcie warunki byty przygotowane,
to i wtedy nie wszyscy ludzie naraz sie na Swiecie zja-
wili. Przychodzg oni na $wiat ciggle, ptodzeni wedtug
ciata przez tworcze sity rozrodcze, dusze za$ ich sg bez-
posrednio od Boga stwarzane. Ta sama wszechmocna
wola, ktora Swiat stworzyta, trwa ciggle i dziala zaréwno
w utrzymywaniu Jak i w stwarzaniu. Conseruatio est con-
tinua creatio. Zdanie Augustyna przyswoit sobie Tomasz
z Akwinu. Stusznie tez ono uchodzi za zdanie Kosciota,
gdyz opiera sie na Pismie $w.: Nakzeby mogto co$ trwac,
gdybys$ byt nie chciat? — wota Ksiega Madrosci — albo
cobu mogto byé zachowane, czegoby$ Ty nie powotat do
bytu?“ (Madr. 11, 26).

Z dwu stron padajg zarzuty przeciw utrzymywa-
niu Swiata przez Boga. Najpierw ze strony niewiary czyli
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ateizmu, ktéry odrzuca samo nawet pojecie Boga. Nad
tein dluzej sie nie zatrzymujemy, gdyz widzielismy Juz,
Jak nierozumne i niedorzeczne Jest przypuszczenie, o po-
czatku i trwaniu Swiata samego przez sie. Nasz zdrowy
rozsadek odrzuca stanowczo mysl o przypadkowem powsta-
niu Swiata. Nie mozemy tez przyjgé, by istniata od wie-
kéw materja, ktéraby naraz sama z siebie, bez Jakiego-
kolwiek wptywu zewnetrznego doszta do takiego ruchu
i rozwoju, by wreszcie mogta sie przeobrazi¢ w te wszyst-
kie wspaniate twory, ktére obejmujemy mianem kosmosu
wraz z zyjacemi roslinami, zwierzetami i z rozumnym,
wolnym cztowiekiem. Jes$li dla oznaczenia podobnej nie-
dorzecznosci Pismo $w. uzywa okreSlenia: ,gtupota“, to
zaiste nie mozna mu tego braé za zie.

Jest Jeszcze i drugi kierunek, ktory wyszedt z filo-
zofji angielskiej bezposrednio przed wielka rewolucja
francuska i zwolna rozszerzyt sie po wszystkich krajach.
Kierunek ten nie przeczy istnienia Boga, nie odrzuca
takze stworzenia $wiata przez Boga, lecz nie chce sie
zgodzi¢ na utrzymanie i kierownictwo $wiata ze strony
Boga. A poniewaz na poczatku Swiata stawia Boga-
Stworzyciela, nie za$ S$lepy przypadek, dlatego zwie sie
deizniem. Nietylko ateizm, ale i deizm czyni stworze-
nie bez-boznem i zimnem, gdyz dzieli Stwérce od Jego
dzieta, zrywa wszelki wzajemny stosunek i zaleznos¢
miedzy nimi — oznacza zatrate wiary w Boskie rzady
i kierownictwo nad Swiatem, a zatem zatrate wiary w sto-
neczng nauke Kosciota o Bozej Opatrznosci. Wedtug niego.
Bdég Jest Jak ten mechanik, ktéry sporzadza maszyne,
sprzedaje Jg obcym ludziom i Juz sie wiecej o nig nie
troszczy. Podobnie i BOg, zdaniem Jego, stworzywszy
Swiat i pusciwszy go w ruch, zostawia go wlasnemu lo-
sowi razem ze wszystkiem, co na nim istnieje i zyje,
razem z cztowiekiem. Przy maszynie isthieje przynajmniej
ta mozliwos¢, ze cho¢ od czasu do czasu, ilekro¢ sie



56

zepsuje, wota sie mechanika, by Jg naprawit, podczas gdy
przy stworzeniu, zdaniem Jego, Jest to niemozliwe. We-
dtug Jego poje€. BOg i Swiat od poczatku do konca zo-
stajg sobie obcy i obojetni. Jeden o drugim nic nie wie.
Jeden drugiego nie pragnie. Z tego Juz widaé. Jak nie-
uchronnie zamrze¢ musiataby religja. Jak ustataby mo-
dlitwa, wygasta ufno$¢ w pomoc Bozg, Jak zginetaby
wiara we wszelki sens $wiata, w sens naszego ludzkiego
zycia. Kazdy moze sie postawi¢ w tein duchowem poto-
zeniu, ktoreby nastapito, gdyby z mys$li i z sumienia
cztowieka wymazany zostat B6g i Jego utrzymujaca czyn-
no$é. Na to przypuszczenie wota $w. Pawet: ~BylibySmy
nieszczesliwsi nizli poganie!”

.Md&j Ojciec dziata zawsze“. Cate stworzenie peine
Jest Jego dziet i Jego ciggtego dziatania: ,Weseli sie ze
swoich uczynkéw". Jakiz stad dla nas obowigzek? — Oto
winnismy razem z Bogiem cieszy¢ sie z dziet Jego. ,Ko-
chany Bd&g idzie przez las” ‘). Przechodzi On nietylko przez
las, ale przez cale stworzenie. Idzie od pierwszych dni
stworzenia i nie przystanat dotychczas. Trzeba by¢ duszg
wrazliwa i gleboka, by mu towarzyszy¢ w tej drodze.
Szukajmy wiec Jego S$ladéw, a czynmy to uwaznie, gdyz
woéweczas znajdziemy Go wszedzie, wdéwczas wszedzie sie
z Nim spotkamy, wszedzie natkniemy sie na rzeczy
i urzadzenia, wobec ktérych nam przyjdzie zawotaé: Pa-
lec Bozy Jest tu, tutaj dziatata madros¢ i wszechmoc Bo-
ska, tu Juz swe dzieto skonczyta, a tam dotychczas nad
niem pracuje. Taka przechadzka przez Boza przyrode
moze sie nam sta¢ prawdziwem kazaniem, rzeczywistg
kapielg duszy, prawdziwym szczeblem i drabing do nieba.
Dzia¢ sie z nami bedzie to, co sie dzialo z Patrjarchg Ja-
kébem, kiedy widziat anioty wstepujace i zstepujgce po
szczeblach. | zawotamy. Jak on: ,Prawdziwie, Pan jest na

b Stowa znanej piesni niemieckiej.
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tein miejscu”, albo z Prorokiem: ,Pan jest w swojej
Swigtyni, niech przed Nim zamilknie wszelkie stwo-
rzenie*.

8. ,Wszystko uczynit Bog dla Siebie'®

Nic nie Jest tak gleboko cztowiekowi wrodzone, Jak
mysl o celu. Przy wszystkiem, co podejmujemy, czy czy-
nimy, mamy pewien cel na oku; przy wszystkiem, co
w dziataniu innych dostrzegamy, pytamy siebie lub ich
samych, dlaczego to czynig lub przedsiebiorg. Uwazamy
to za rzecz niemozliwg, by Jaki$ cztowiek rozumny i do-
rosty dziatat bez celu. Jest to wiec prawda doswiadczalna,
ze kazda istota rozumna dziata celowo. Lecz czemze Jest
to, co nazywamy celem? — Cel Jest to niemal to samo
co zamiar, ktéry nam przyswieca w dziataniu. Filozofja
powiada, ze Jest on ,czem$ pierwszem w zamierzeniu,
czem$ ostatniem w wykonaniu“. Cale dzieto cztowieka
stoi od poczatku do korica pod znakiem celu. Chce kto$
budowaé mieszkanie, to przedewszystkiem zwraca uwage
na cel, ktéremu ono ma stuzy¢, a poZniej catg budowe
stosuje Juz do celu i wedtug niego wykonuje poszczegdlne
czesci i urzadzenia. Chce znowu inny wyuczy¢ sie Jakiego$
rzemiosta, czy posias¢ Jakas gataz wiedzy, to takze wszyst-
kie swoje prace i usitowania zwraca Jedynie do tego celu.
Wszystkie drogi i Srodki do niego zmierzajg. Jest to wiec
zasadnicze prawo cztowiecze, ze kazdy rozumny cztowiek
dziata w pewnym okre$lonym celu. Do niego Kkieruje
podczas calego dziatania wszystkie swe poszczeg6lne
czyny. Oprécz celu gtdwnego bywajg Jeszcze cele po-
boczne. Wszystkie poszczegblne czynnosci stuzg gtow-
nemu celowi i Jakkolwiek bylyby bardzo rozbiezne —
pomysimy o takiej budowie domu — w nim osiagaja swa
Jednosé.
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Jednak czy wolno nam to prawo ludzkiego poste-
powania przenosi¢ na Boga? Czy mozemy przypisywac
Bogu Jaki$ cel, skoro Jego tworcza dziatalno$é jest przed
nami zakryta? — Nie fatwe to do rozwigzania pytanie,
lecz zeby Je zrozumieé, zrobmy Kkilka subtelnych rozréz-
nien. Teologja nam mowi, ze BAg — wyrazajac sie po
ludzku — posiada wszystko, co sie odnosi do Boga, co
czyni Go bytem doskonatym, tak doskonatym. Jak tylko
sobie to mozna pomysleé: Bdg Jest wszech-doskonaty.
Lecz kto posiada wszystko, co tylko skiada sie na dosko-
natos¢, ten nie moze do niczego dazyé, nie moze przez
swoje dzieto pragnaé¢ co$ osiagna¢. Wszak Jest w najdo-
skonalszem posiadaniu wszystkiego; Jakaz wiec racja
mogtaby go skioni¢ do tego, by co$ przedsiebrat, by co$
czynit?

Stad moznaby przedwczesny wniosek wyciggnaé, ze
zatem Bdg dziata bez celu, dowolnie, bez racji. Lecz oto
znowu powstajg trudnosci, bo czyz nie byloby czem$
ublizajacem mys$le¢ podobnie o takim wysokim i wznio-
stym Duchu i przypisywa¢ Bogu $lepy, dowolny sposéb
dziatania? W takim razie dziatanie Boze statoby nizej
i bytoby niedoskonalsze od dziatania zwykiego cztowieka.
Jezeli blizej — odpowiada $w. Tomasz na to pytanie —
wgladniemy w stworzenie, to sie przekonamy, ze na-
prawde wszystkie istoty wedtug pewnego wewnetrznego
celu sie poruszajg i sg czynne. Niema zadnego stworze-
nia, ktéreby nie objawiato jakiej$ tajemniczej sity, dzia-
fajacej w pewnym okreslonym celu. Spojrzyjmy na listek,
ktory sie rozwija wedlug pewnych praw, na kwiat. Jak
sie w owoc przeksztatca, a zauwazymy ten ped, kieru-
jacy wszelkie dziatanie do okreslonego celu. Skad w rze-
czach ten ped ku celowi? — Znikad inad. Jak tylko od
ich Twdrcy, od ich Stworzyciela. Stad i o najdoskonalszej
Bozej istocie wnosimy, ze i ona w swojem dziataniu mu-
siata mieé¢ cel rozumny. | rzeczywiscie widzimy, ze wsze-
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dzie w stworzeniu ten cel sie urzeczywistnia (Sw. To-
masz).

Jednak wszystkie te cele, ktére widzimy urzeczy-
wistniajgce sie w rzeczach, niezawsze sg ostatniemi ce-
lami Boga, lecz tylko celami danych stworzen. Kiedy Bog
kaze stohcu Swieci¢, by polne zasiewy mogly zakietkowaé
i wzrosngé, a poOzniej rozwingC sie w klosy i ostatecznie
zywi¢ ludzi i zwierzeta, to nie jest to jeszcze wihasciwym
celem Boga, gdyz mogtby On da¢ nam zboze, a nawet
gotowy chleb podobnie, jak Zydom zsytat manne na
puszczy. Lecz Jego wola bylo zywi¢ nas nie sposobem
cudownym, ale przez sity i ustugi stworzen. Dlatego to
w ten sposéb stworzyt poszczegolne istoty, ze nietylko
dla siebie one istniejg, ale tez dziatajg i oddziatywajg na
inne istoty. Tym sposobem wszystkie rzeczy powiagzat
w jeden wielki, wspaniaty system, w ktérym sie wza-
jemnie wspierajg i wspomagajg dla osiagniecia swojego
celu. Tak wiec storice goreje swym zarem wewnetrznym
jakby zyjac samo dla siebie, a przytem dziata przecie na
tysigce istot, dopomagajac im w osiaggnieciu ich celu.
Podobnie jest z ziemig, z powietrzem, z wodg. Wszystko
istnieje dla siebie, a przecie odnosi sie takze do innych,
pozostaje w stosunkach z niemi, wszystkie stworzenia
tworzg jedng wielka rodzine, w ktérej kazde zmierza do
podtrzymania istnienia, wzrostu i ruchu innych. Widaé
stad jasno, ze to sg tylko cele, ktére Bdg ztozyt w stwo-
rzenia, a nie cele, przySwiecajgce Jemu samemu
podczas stwarzania.

Czyzby rzeczywiscie Bdg, stwarzajgc Swiat, nie miat
w tern Swego celu? Dawniej, przed stworzeniem Swiata
istnial od wiekéw Sam dla Siebie; dlaczeg6z naraz wziat
sie do stwarzania? Czy moze odkryt jakg$s nowa przy-
czyne, ktéra Go do tego spowodowata, lub moze nawet
zmusita? — Co to, to z pewnoscig nie. BOg nie pioze
podlega¢ musowi. Od wiekdw dobrowolnie postanowit
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Swiat stworzy¢ i od wiekow przyswiecat Mu w tern jeden
cel. A byt to cel prawdziwie Boski i wolny, — ostatni
Sobér z r. 1870 dogmatycznie ten cel okreslit, dla kto-
rego, Bog stworzyt Swiat: ,,BAg przez Swojg dobro¢ i przez
Swojg wszechmocng wole Swiat stworzyt, nie zeby wzbo-
gaci¢ Swe szczescie, ani zeby Swa doskonatos¢ pomnozyc,
lecz raczej by te doskonatos$¢ objawié, a to przez
dobra, ktorych stworzeniom udziela“. Teraz juz wiemy,
dlaczego BOg stworzyt Swiat: Chciat w nim Swoje nie-
skoniczone doskonatosci oznajmié¢, chciat nan wylaé¢ bo-
gactwa Swojej dobroci, stworzenie miato by¢ ziemskim
odblaskiem Jego niebieskiej istoty, zwierciadiem Bozych
przymiotoéw. Dobitnie mowi o tern Sw. Pawel w liscie do
Rzymian: ~Co w Bogu jest niewidzialne, to od stworzenia
Swiata przez te rzeczy, ktére sg uczynione, (a przez nas)
zrozumiane, bywa poznane: wieczna moc Jego i Béstwo*
(Rzym, 1, 20).

Sobér watykanski wyraza te mysl, moéwiac, ze ,Bdg
z dobroci Swiat stworzyt‘. Pragnat te bogactwa Swoich
doskonatosci nie dla Samego Siebie posiadaé, lecz niemi
innych obdarza¢ i uszcze$liwiaé. Najlepszym tego obra-
zem i przyktadem jest storice. Swego ciepta nie zacho-
wuje ono dla siebie, lecz je wysyta, stajac sie zrodiem
zycia, radosci i orzeZwienia dla wszystkich stworzen.
Podobnie i BOg $le do stworzeh dziatanie Swej dobrej
istoty, by one wszystkie uczestniczyty w Jego potedze,
w Jego madrosci, w Jego dobroci, w Jego mitosci. Stwo-
rzenia sa naczyniami Jego bogactwa. Jego dobroci i Jego
madrosci.

Przed Kkilku laty zyt w Berlinie, dzi$ juz zgasty pro-
fesor filozofji, Fryderyk Paulsen, ktéry utrzymywat, ze
choéby w stworzeniu jeszcze raz tak wielkie przymioty
Boze sie objawity, to jednego przymiotu brak w niem
napewno: dobroci i mitosci; dlatego tez Swiat nie zostat
przez dobrego Boga stworzony. Ten BOg moze sobie byé
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potezny, madry i wieczny; lecz dobrym On nie Jest, gdyz
niema dobroci w przyrodzie. — NieszczeSliwy badacz
z pewnoscig wiecej czasu spedzit przy swem biurku, niz
na obcowaniu z przyroda. Prawdopodobnie nie przeczytat
on nawet z uwagg swego Nowego Testamentu, w ktérym
juz Jezus uzywa obrazu z przyrody, tak powszechnie
znanego, ze mogt sie nim nawet postuzyé do wyjasnienia
Swej zbawczej mitosci ku ludziom. Powiada, ze jako ko-
kosz zbiera kurczeta pod skrzydia swoje, tak On pragnat
zgromadzi¢ przy Sobie syny Swojego narodu. Berlinski
filozof, zdaje sie, nie styszat o mitosci przyjaciot, mat-
zonkow, dzieci i matek i o tych wszystkich przerdznych
postaciach, ktére mitos¢ ludzka przybiera. Nie mozna
poja¢, jak taki powazny uczony moze szerzy¢ podobne
poglady, ze niemasz w stworzeniu mitosci i dobroci.
Wszak gtosSnym byt niedawno po dziennikach wypadek,
ze podczas wielkiego pozaru suka, z ognia wyratowana,
z powrotem wen sie rzucita, by nie$¢ ratunek swoim
szczenietom i wraz z niemi zgorzata. Prawda to oczy-
wista, ze Bo6g nie w réwnym stopniu ujawnit Swoje do-
skonatosci i Swojg dobroé we wszystkich stworzeniach.
W martwym kamieniu nie uswiadczysz dobroci, lecz gdzie
sie poczyna zycie, tam kietkuje i dobroé¢, od muszki po-
czawszy az do cztowieka.

Powiedziat kto$, ze Swiat jest ,zyjagcem odzieniem
Béstwa“, ze zatem BOg sie otulit ptaszczem stworzenia
i w nim sie cztowiekowi objawia. Mozna to przyja¢ i ro-
zumie¢ w sensie $w. Pawla i Soboru watykanskiego.
Trzeba tylko przytem pamieta¢, ze BOg jest duchem
i zadnej odziezy nie potrzebuje, ze BoOg i $wiat istotnie
miedzy sobg sie roznig, ze stworzenie jest Boga dzietem,
nie za$ Bogiem samym. W stworzeniu Bo6g nie stal sie
Swiatem, lecz go wuczynit, by mu co$ ze swej dobroci
udzieli¢, aby ludzie i aniotowie, zatem rozumne istoty,
ze stworzenia Go poznali i wielbili. Nie w tern znaczeniu
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Bdg, stworzyt swiat dla Siebie, zeby Jego istota i szcze-
Scie mialy przez to dozna¢ Jakiego$ przyrostu, lecz
uczynit go dla Siebie w tern znaczeniu, ze w nim objawit
Swojg zewnetrzng chwale.

Ta chwala zewnetrzna zjawita sie sama z siebie,
skoro tylko BoOg wyrzekt swoje wszechmocne ,nzec/z sie
stanie — zaraz stonce zaczeto Swieci¢, gwiazdy migotac,
strumyki szumieé, a pola i #gki zal$nity tysigcem kolo-
row. To Jest owa chwata, ktdrg ma na mysli Psalmista,
gdy wykrzykuje: “Niebiosa gtosza cze$¢ Wiekuistego“.
Tu sprawdza sie przystowie, ze dzietlo mistrza chwali.
Lecz do dziet Bozych nalezy takze cztowiek. To tez wi-
nien szczegdlnym sposobem oddawa¢ chwate Bogu, nie-
tylko nieswiadomie. Jak inne twory, przez to przedziwne
wyposazenie swego ciata i catej swojej natury, ale tez ze
Swiadomoscig i wolng wola. Winien, Jako mys$laca i wolna
istota, przytaczy¢ glos swoj do hymnu stworzenia i ze
ztozonemi dtoimi i podniesionem sercem wyraza¢ Bogu
SWQl podziw i uwielbienie, swojg mito$¢ i wdzieczno$é.
Jak to z pewnoscig czynili pierwsi rodzice w dniu swego
stworzenia, kiedy po raz pierwszy w pelnym blasku uj-
rzeli stworzenie, a nad niem poznali niewidzialnego Stwdrce
w niebie, siebie za$ samych widzieli postawionych na
czele wszystkich tworow. Jako ich korone, chwate i gtowe.

Na zakonczenie zrobmy kréciutka rekapitulacje.
Kiedy Bdg stwarzat swiat, nie czynit tego $lepo, na chy-
bit trafit. Miatl przytem pewien zamiar, pewien cel: Oto
Jak dtugo Swiat trwa — a trwacé bedzie zawsze. Jesli nie
w tej postaci, to w innej — tak diugo musi stuzyé czci
i chwale Boga. To Jest Jego najwyzsze, szczeg6lne zada-
nie. Niema stworzenia, ktéreby tego zadania nie wypet-
niato. Lecz czitowiek ma Jeszcze inne, szczegllniejsze za-
danie, ktére ma spetni¢ swoim duchem, swoim rozumem
i swojg wolnoscig. Oto najwyzsze cztowieka przeznaczenie,
oto Jego najwyzsza chluba: Jestesmy w stuzbie Najwyz-
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szego. Nato przebywamy na ziemi, by szerzy¢ chwate
Bozg. Jest to i dla nas wielkim zaszczytem sta¢ na ustu-
gach tak wysokiego Pana. Tutaj rozumiemy juz pierwsze
pytanie z katechizmu: ,Poco jeste$ na ziemi? — Aby
Boga poznaé¢, mitowaé i Jemu wiernie stuzy¢, a przez to
na niebo zastuzy¢“. Tak sptywajg sie wkoncu oba cele:
cel, ktéry Bég miat, pragnac urzeczywistni¢ Swa chwate
w stworzeniu i cel, ktéry ma cztowiek, by Boga umito-
wat i Jemu stuzyt. Ta stuzba i ta mitos¢ bedzie zarazem
i naszem wiasnern szczeSciem i niem tez na wieki zo-
stanie. Nie rzucaj sig, cztowieku, na ziemskie cele! Wolno
ci oczywiscie o swoje ziemskie, osobiste cele sie troskac,
lecz przytem gtownym twym celem, jakby pochodnia,
drogowskazem i hastem winna ci pozosta¢ chwata twego
Stworcy. Ego Dominus, gloriam meani non (labo alteri. —
-Ja Pan, to jest imie moje, a chwaty mojej nie dam in-
nerniP.

9. Rzady Swiata.

Sobor watykanski ogtosit dogmatem nietylko samo
stworzenie, lecz tez i rzady nad Swiatem. Bdg nietylko
stat nad kolebka stworzenia, lecz od tej kolebki mu to-
warzyszy przez wszystkie czasy i miejsca. A czasy to
dla nas nieogarnione i miejsca niemal nieobjete. Bag
.dosiega'™ swa mocg cate stworzenie ,od konica do kohca
i urzadza wszystko z fagodnoscig™ (Madr. 8, 1). ,On uczy-
nit wielkie i mate i jednako o wszystkich ma piecze”
(Madr. 6, 8). — Na tych i podobnych orzeczeniach Pisma
Sw. opart sie sobdr, podnoszac Boskie kierownictwo nad
Swiatem do rzedu prawd wiary Sw. Lecz samo juz ro-
zumne spojrzenie na bieg wypadkéw pokazuje, ze berto
rzadow Swiata spoczywa w dioniach Boga. To wilasnie
wyraza wielki Prorok, lzajasz, w poteznym obrazie, mo-
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wigc: y,0n zawiesit trzema palcami wielko$¢ ziemV\ ~On
stworzyt krance ziemi, nie ustanie, ani sie spracuje”, lecz
.dodawa spracowanemu sity, a tym, ktoérych niemasz,
moc i site rozmnaza'®. ,Jam, ktérym wezwat rodzaje od
poczatku, ja Pan, pierwszy i ostateczny ja jestem” (lzajasz,
rozdz. 40 i 41). Jednak o tem dalekiem dziataniu w po-
szczegolnych ciatach niebieskich, o ich skojarzeniu w Jedng
catos¢, w ktérej wszystko harmonijnie sie zgadza, nie
moze by¢ tutaj mowy, gdyz to wychodzi poza granice
naszej dokladnej wiedzy. Co najwyzej dostrzegamy po-
wierzchnie Swiata, lecz nie wiemy, Jak B6g wewnetrznie
go utrzymuje. Nie widzimy palcow, ktéremi go trzyma,
ani tych tajemniczych weztéw, ktére go razem spajaja
i tgczg. Wiemy tylko, ze tak Jest, lecz nie wiemy, d1la-
czego tak Jest.

Nas za$ blizej obchodzi pytanie, czy Bdg rowniez
i nami, ludzmi rzadzi, czy Jego kierownictwo obejmuje
takze i pojedyncze narody i ludzko$¢ cata. Zgéry Juz
mozna przypusci¢, ze Bdég wiekszg opieka otacza ludzi,
niz to mnostwo martwych i nieozywionych gwiazd, ktére
wedtug Pisma sw. tylko nato istniejg, by zycie ludzkosci
na ziemi umozliwic,

Uderzajagcym przyktadem na to. Jak Bdg cate narody
Swag dlonig prowadzi, sg dzieje lzraela. On sam, wedtug
wiasnego Jego wyrazenia, ten nardd sobie ,wybraP’i ,uczy-
nit go ludem swego dziedzictwa i swojego przywaszczenia”.
Juz w Jego miodosci wiedzie go do Egiptu, skad potem
znowu go wyprowadza przez Morze Czerwone i puszcze.
Czterdziesci lat go tam utrzymuje, az wreszcie dojrzat do
objecia ziemi obiecanej. Tu wreszcie za czasow Jezusa
stat sie kolebkag chrzescijanstwa, ktdre sie stad rozniosto
po wszystkiej ziemi. Zaiste dtuga to droga i przepastna
i wielu niebezpieczehstwami najezona, wznoszaca sie raz
na niedosiegte wyzyny, to znowu opadajaca; od uroczy-
stego zawarcia przymierza na Synaju, az do nedznego
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popadniecia w balwochwalstwo sgsiednich narodéw. PO’
mimo grzechOw i sprzeniewierzen, Bdg pozostat wodzem
i kierownikiem wybranego ludu. Sam lzrael wyobrazat
sobie zarozumiale, Ze on jeden Jest przedmiotem Boskiej
przychylnosci, ,ze Jahwe tylko nim sie zajmuje i 0 niego
sie troszczy, ze nie dba On o inne narody. Sadzit, ze
one sa tylko nato, by Bég na nich okazywat swojg po-
tege, nad niemi dokonywat swych sadéw i swoja spra-
wiedliwo$¢ objawiat. Byta to ta sama pycha duchowa
Izraela, ktora Zbawiciel odmalowat w przypowiesci o fa-
ryzeuszu i celniku.

Juz Prorocy lzraela, a najdobitniej i najgruntowniej
$wiety Pawel, zwalczali te uroszczenia. Sw. Pawet po-
wiada, ze Bdg tylko pozornie o pogan sie nie troszczyt
W rzeczywistosci i ich rowniez prowadzit na droge praw-
dziwego poznania Boga. ,Mii zostawit samego siebie wo-
bec nich bez $wiadectwa: czynigc im dobrze z nieba, da-
jac deszcze i czasy urodzajne™ (Dz. Apost. 14, 16). A kiedy
pézniej w Atenach obejmowatl Apostot jednym, wspania-
tym rzutem oka dzieje catej ludzkosci i wszystkich po-
szczeg6lnych ludéw, gtosit, ze Bdg ,uczynit z jednego
wszystek rodzaj ludzki, aby mieszkali po wszystkiej ziemi:
zamierzywszy postanowione czasy i granice mieszkania
ich, aby szukali Boga, aby Go sngé¢ namacali, albo zna-
lezli: chociaz od kazdego z nas nie jest daleko”™ (Dz. Apost.
17,26). Oto potezny i tresciwy poglad na dzieje Swiata
poganskiego. Niema tu mowy o walkach tych ludéw, ani
o ich kulturach, ani o ich nieszczesciach i katastrofach.
0 tern wszystkiem owe narody Egipcjan czy Babilonczy-
kow, Syryjczykow, Grekow czy Rzymian, dobrze juz wie-
dziaty. Spojrzenie Pawiowe ujmuje wszystko w jedno
1wytycza mu jeden cel religijny: oto wszystkie narody,
czy one stojg nisko czy wysoko, otrzymaly od Stwércy
za cel: poszukiwanie Boga. Bég ztozyt w serca ludow
rozne daznosci: daznosci rodzinne, dgznosci spoteczne,

stworzenie 5



66

lecz przedewszystkiem daznosci religijne. Byly to Juz
daznosci duchowe. Jak poped cielesny prowadzit do przy-
rzgdzania pokarmow i napojow, do zakladania rodziny
i panstwa, tak pocigg duchowy widdt do Boga, Jego czci
i religji. Niema na $wiecie narodu, ktoryby zyt bez religji.
Wszystkie narody odnalazty Boga, cho¢ moze nie w tak
czystej formie. Jak chrzescijanstwo. Wszystkie narody majg
pojecie Boga, cho¢ nie tak czyste Jak data Je nauka Jezusa
Chrystusa. Wszystkie narody majg Jakie$ sumienie i znajg
pewne przyrodzone prawo obyczajowe, w ktérem dla kaz-
dego cztowieka Jest nakre$lony, a nawet przepisany sto-
sunek do bliznich, tak ze zawsze i wszedzie znajduje za-
stosowanie wyrazenie $w. Pawla o prawie “wyrytem w ser-
cach™. Gdyby sie Bdég nie troszczyt o wszystkie narody,
to nie byloby tej powszechnej religijnosci i obyczajnosci,
ktore nasi misjonarze po wszystkich krajach zastaja.

Wszystkie narody ziemi sa przedmiotem Boskiej
Opatrznosci. Pismo sw. Starego i Nowego Przymierza
ukazuje nam zupetnie wyraznie cel, ku ktéremu zmierza
Boska Opatrzno$é. Wszystkie ludy sg dla Boga stwo-
rzone, poniewaz wszystkie od Boga wyszty. Bébg, Jak
styszeliSmy, wszystkie ludy stworzyt dla Siebie. Bég
wiedzie ludy przez Swoje stworzenie do poznania Siebie,
a to poznanie Boga zamienia sie pOzniej w Jego czesé,
z czci za$ wyrasta mito$¢ Boza, a z mitosci Bozej — mi-
tos¢ blizniego. A idzie tg drogg nietylko ten lub 6w na-
rod, lecz kroczg nig wszystkie narody. Patrzac na ten
rozwdj ludzkosci w tajemniczem swem Objawieniu, $w.
Jan wola:  Wszystkie narody przyjda i przed oczyma
Twemi kiania¢ sie bedg”™ (Obl. 15, 4).

Réwniez i naréd niemiecki podpada pod to prawo
Boskiego kierownictwa. Stysze pytanie, czy takze i Niemcy
dzisiejsze. — Tak, gdyz Bdg dzierzy w Swoich poteznych
dtoniach berto wszystkich narodéw po W'se czasy, a wiec
réwniez i naszego narodu w czasach obecnych. Nardd
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nasz ma wielkg przesztos¢ religijng za soba. Niematym
krokiem naprzod byto to dla niego, gdy $w. Bonifacy
obalit Swiete deby Donara, odwiodt lud od objat zwie-
rzecych i w nowa Swiatynie wprowadzit dla ofiarowania
Bogu nowopoznanemu. Jeden Bdg wie, jak bogate, jak
petne sg owoce, ktore wydata misja Sw. Bonifacego i jego
meskich i zenskich pomocnikéw. Ogromne tumy, rozsiane
po catych Niemczech od pétnocy do potudnia i od wschodu
az po zachéd, daja $wiadectwo wierze i ofiarnosci naszych
przodkéw, a zarazem i dowod wspaniatych skutkéw Bo-
zego kierownictwa nad naszym narodem. Co niegdy$
Piotr wotat do mtodych chrzescijan, to sprawdzito sie na
niemieckim narodzie. y~ség nas powotat z ciemnosci i za-
wiodt w swoje dziwne Swiatto”®. Przez dlugie wieki ja-
$niato to Swiatto w swym petnym blasku nad niemiec-
kiemi szczepami. Swiatlo z wysoka, $wiatlo dla serc.
yedna wiara, jeden chrzest, jeden B6g i Pan, ktory jest
we wszystkich nas i nad nami wszystkimk\ Wielkie to
bylty czasy. Pewnie, ze kolei zelaznych ani samolotéw
woéwczas hnie byto, nie znano telefonu ni radja, nie jez-
dzono parowcami ani tramwajami. Ale zato jedna wiara
taczyta nasz narod z Bogiem i wszystkie narody razem.
Zamiast maszyny wytworzyly owe czasy w swej wierze
takg kulture i wiedze, jakiej réwnej nie spotkac i jaka
niepodobienstwem wprost sie wydaje zpowrotem dzisiaj
odzyskac.

Zanikta u nas prawdziwa kultura, bo zagineta praw-
dziwa wiara. StraciliSmy prawdziwe zdrowie, boSmy du-
chowo schorzali. Na te chorobe rozszczepienia wiary,
ktorg Ojciec $w. Pius XI nazwatl niedawno nieszczeSciem
Niemiec, chorujemy dotychczas bardzo ciezko. A cierpimy
na nig wszyscy: wierzacy i niewierzacy. ,Kiedy jeden
cztonek chory — powiada $w. Pawel — wszystkie cierpig
wraz z nim”. Rzut oka na teraZzniejszo$¢ naszego niemiec-
kiego narodu jest bezwatpienia niepocieszajgcy i smutny.

5
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We wszystkich kotach powazniejszych pada pytanie, co
dalej bedzie. Wielu Jest tak nasigktych pesymizmem, ze
méwig o0 zgubie Zachodu i utrzymuja, iz wszystkie na-
rody europejskie, poniewaz do tego stopnia przesigkly
materjalizmem i mamonizmem, muszg popas¢ w dzika
zmystowos¢ i barbarzynstwo.

Moze najniebezpieczniejszym rysem w tym stanie
naszego narodu Jest owa zatwardziato$¢, ktéra sie nie da
skruszy¢ najtwardszemi doswiadczeniami. Powierzchowne
myslenie doprowadzito wielu do mniemania. Jakoby wojna
wywierata zbawienny, wychowawczy wplyw na narody.
Wszyscy widzimy, ze rzeczywisto$¢ ma sie wrecz prze-
ciwnie. Innym groznym znakiem Jest, ze Jesli chodzi
0 tego ducha $wiatowego, ktory nas ogarngh, wszystkie
narody sg réwne. To nietylko naréd niemiecki Jest nim
zarazony, ale wszystkie narody ziemi tg samg zarazg sg
dotkniete. Nie ulega watpliwosci, ze cala ludzkos$¢ znaj-
duje sie w stanie ztoSliwego zapalenia, a Jako$ nie widaé
lekarza, ktoryby Jg moégt z niego wyprowadzi¢. Niektorzy
mdwig catkiem powaznie o Jakim$ nowym mesjaszu, ktéry
musi przyj$¢ i nas uratowac. Inni znowu wypytuja duchy
z zaswiata i uciekaja w spirytyzmie i okultyzmie do
owego $wiata duchéw, by w nim odnalez¢ pewnos$é, prze-
konanie i rozwigzanie zagadki przysztosci. Dzieje ludzkie
nie pamietajg takiego urodzaju na sekty. Jak dzisiejszy.
Niemcy niedtugo doscigng Ameryke, gdzie po wielkich
miastach kazda niemal rodzina innej trzyma sie religji.
Niezliczone sg dzisiaj pisma, ktore sie zajmuja ,ostatecz-
nemi rzeczami“ cztowieka, W szerokich kotach, ktére sie
z dnia na dzien mnoza, utrzymuje sie nadzieja powtor-
nego przyjscia Chrystusa dla zatozenia t. zw. Kroélestwa
tysigcletniego. Krzewi sie wiara, ze w tern krolestwie
Chrystus sam zapanuje nad sprawiedliwymi, ktérych
pierwej wskrzesi i urobi na miare ideatu chrzescijanskiej
obyczajnosci, tej podstawy pokoju i szczeScia ziemskiego.
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Caty Swiat zamieni sie wowczas na jedno tysigclecie
w wyspe blogostawionych. — Powtarzamy raz jeszcze:
rzut oka na terazniejszos¢ naszego narodu nie stanowi
pocieszajgcego obrazu. Wiecej dzi$ niepewnosci niz daw-
niej, jak sie nasza przyszto$¢ uksztattuje.

A jednak: RoOwniez dzisiejszy Swiat jest Bozg wia-
snoscig, jest stworzeniem Boga, Jemu podlegtem i prowa-
dzonem do dobrego konca, gdyz dzieta Boskie muszag by¢
dobre juz chocby z tego wzgledu, ze Bbg nic ztego uczy-
ni¢ nie moze. Wiele zta na Swiecie widzimy, lecz bez-
watpienia jest tez na nim i dobrego niemato. | to dobrego
nietylko w dobrem, ale nawet i w ztem. Sw. Augustyn
utrzymuje, ze Bég dlatego dopuszcza zlo, ze umie go
uzy¢ jako srodka do dobrego. Samo nawet piekto to ma
w sobie dobrego, ze wielu, wielu ludzi od zlego odstrasza
i dla catego Swiata jest gtosnem, straszliwem kazaniem
0 Bozej sprawiedliwos$ci. Je$li Bog ma wszystko zto dzi-
siejszej ludzkosci w dobro przemieni¢, to z koniecznosci
duzo dobrego musi sie w niej znajdowaé. Kto wierzy
w Boskie rzady nad $wiatem — a to jest nakazem wiary —
ten nie moze twierdzi¢ jakoby ludzkos¢ dzisiejsza stac sie
miata tych rzadéw niegodna. Sw. Pawet méwi nawet o $wie-
cie poganskim, iz Bdég nie zostawit go ybez Swiadectwa™".

Sag religje, ktére ze swej istoty sg pesymistyczne, jak
buddyzm. A sa i takie, ktore ze swojej istoty sgoptymistyczne
1 takg jest chrzescijanstwo. Jego Zatozyciel, Jezus Chry-
stus, umierat na krzyzu, a modlit sie jeszcze o zbawienie
iych, ktorzy Go do krzyza przybili. Jezeli Jezus nie wat-
pit o zbawieniu Swiata, to i nam tego czyni¢ nie wolno.
My wierzymy, spodziewamy sie przysztosci Niemiec.

10. Obraz i podobienstwo Boze.

Chocby nawet stworzenie nie w tym porzadku sie
odbyto, ktéry nam opisuje pierwsza ksiega Pisma S$w..
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to przecie w tein uporzadkowaniu stworzen, jak juz wi-
dzielismy, kryje sie mysl bardzo piekna i gteboka. Bog
stworzyt cziowieka na ostatku i juz po nim niczego nie
stwarzat. Nie dlatego zostawit go na koniec, jakoby miat
on by¢ tworem najmniej wartosciowym i najlichszym,
lecz poniewaz miat stanowi¢ ukoronowanie wszystkiego,
jako pan stworzenia, ktéremu inne istoty stuzy¢ powinny.
Bbég bowiem w ten sposOb stworzyt rzeczy i ich stosunki
urzadzit, ze zadna z nich sama dla siebie istnie¢ i dosko-
nale zycia swojego wie$¢ nie zdota, lecz kazda musi inngj
stuzy€ i tak jej istnienie i dziatanie umozliwia¢ i utatwiac.
Wszystkie stworzenia w takiej stojg zaleznosci wzajemnej
pod wzgledem istnienia i dziatania, ze tworzg jakby jedng
wielka rodzing, w ktorej kazda nalezne sobie miejsce zaj-
muje i dobru catosci stuzy. Cztowiek natomiast jest pa-
nem w tej wielkiej rodzinie stworzenia, w tern wielkiem
zjednoczeniu istot stworzonych. Dlatego tez ukazuje sie
dopiero na koncu, kiedy juz inne stworzenia sg gotowe.
Dopiero gdy cate mieszkanie jest urzadzone, przychodzi
cztowiek, jako mieszkaniec. To tez mozemy z pewng stu-
sznoscig powiedzie¢, ze Bdg dla cztowieka Swiat stworzyt.
Nie jest tez w bledzie Psalmista, kiedy mowi: Dla siebie
zrobit Bdg niebo, terram autem dedit filiis hominum, —
y~ziemie za$ oddat ludzkim synom” (Ps. 113).

Cztowiek korong i panem stworzenia. Stworca go
stwarza i wiedzie uroczyscie w jego dom. Postuchajmy
Pisma Sw.: rzekt Bog: Uczynmy cziowieka na obraz
i podobieAstwo nasze: a niech panuje nad rybami mor-
skiemi i nad ptactwem niebieskiem, jak nad zwierzetami”
nad wszystkg ziemig i nad wszelkim tez ptazem, ktory
sie czotga po ziemU. Oto potezna, dalekosiezna mowa
Stworzyciela. Kiedy Bo6g stwarzat inne stworzenia, wy-
razit swa wole i tejze chwili juz byty. Lecz kiedy przy-
stepuje do stworzenia cztowieka, wypowiada sie przedtem
w szerokich, silnych wyrazeniach; jakgdyby wchodzit



71

w rade z Sobg samym, jak ma to wykonaé, bo oto ten
cztowiek ma by¢ obrazem samego Boga i podobizng swo-
jego Stworcy. To prawda, ze wszystkie stworzenia sg od-
biciami Boga, lecz nie wszystkie w jednakowym stopniu.
Inne twory, wedtug sw. Tomasza z Akwinu, noszg w so-
bie tylko niewyrazny S$lad {vestigium) Boga, podobnie jak
odcisk stopy ludzkiej na piasku czy Sniegu wydaje i zdra-
dza calego cztowieka. Nas za$ B6g w ten sposob utwo-
rzyt, ze jesteSmy podobiznag (similitudd) Jego istoty, po-
dobnie jak posag czy rzezba jakiego$ bohatera lub ksiecia.

Dorzuémy kilka stéw wyjasnienia. Z ciata podobni
jesteSmy do zwierzat, gdyz jak wiemy, Bdg, jako duch,
ciala nie posiada; owszem jako duchowi czystemu, trzeba
Mu przyzna¢ wolno$¢ od cielesnosci w jakiejkolwiek po-
staci. Zatem wedtug ciata nie jesteSmy Bogu podobni.
W naszej stronie cielesnej nosimy tylko, podobnie jak
wszystkie inne materjalne byty, daleki ,$lad“ Boga. Lecz
oto i tutaj cztowiek tworzy pewien wyjatek. Nic to, ze
przez ciato zalicza sie niejako do zwierzat, ktére podobnie
powstaja, zyja, rozmnazaja sie i ging, — mimo to pozo-
staje on na uboczu, gdyz 6w Slad Bozy nosi w sobie zu-
peinie inaczej od zwierzat. Juz chdd wyniosty zwiastuje
w nim wiladce zwierzat. Glowe swa nosi wysoko, naka-
zujagc tern zwierzetom czes¢ i uszanowanie dla siebie.
Przedewszystkiem cata powierzchownos$¢ ciata dowodzi,
ze duch w niem mieszka. Spojrzyj tylko w oczy dziecka,
a przekonasz sie, ze patrzysz w gigb duszy. Ciato ludz-
kie dopiero od duszy otrzymuje swa posta¢ i ksztah,
swe utozenie i swoje piekno. Ciato bez duszy, ludzkie
zwioki nie sa juz pieknemi, choéby to byt trup miodego,
pieknego cztowieka. Dusza upieksza ciato ludzkie, czyni
je jakby duchowem i lepszem: uduchownia go, zwiaszcza
za$ jego oblicze, a takze i inne cztonki, jak naprzykiad
reke, ktorg stary filozof nazwat ,organem wszystkich or-
ganéw“. Glowa i dton, chéd i postawa wskazujg, ze w tej
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lepiance ciata mieszka czcigodny gos¢, duch, ktéry w so-
bie nosi wiasciwy obraz Bozy. Méwimy: Cziowiek sie
sktada z duszy i ciata. Oboje sg tak zwigzane, ze maja
razem zy¢ na ziemi i tworzy¢ jedng nature ludzka,
jednego cztowieka. Ciato samo nie jest cztowiekiem,
ani sama dusza; dopiero oboje razem stanowig catos¢,
petnego cztowieka.

Sw. Augustyn bardzo powaznie i diugo rozmyslat,
juz w odlegtej epoce Ojcéw, o stosunku duszy do ciata.
Ten stosunek wydaje mu sie bardzo gtebokim i pieknym,
lecz przytem niezmiernie dziwnym i tajemniczym. Wyznaje,
ze nie mniejsza to dlan tajemnica, niz stosunek Ojca,
Syna i Ducha Sw. w Przenajéw. Tréjcy. Przedewszystkiem
nie wiemy dokiadnie, jak dziala dusza na ciato, a ciato
na dusze. A jednak wiemy, ze dziatanie to rzeczywiscie
istnieje. System nerwowy gra przytem wielkg role. On
to przynosi duszy, ktoéra jako duch, nie moze widzie¢,
ani styszeé, ani postrzega¢, wiadomosci ze Swiata zew-
netrznego, barwy i ksztatty, dzwieki i rézne wypadki,
przedkiadajac je duszy do poznania i osgdzenia. | odwrotnie,
dusza wydaje cialu rozkazy: nodze, by szta, rece, by
brata i czynita, glowie, by sie zwracata i t. d. Tak wiec
dusza i ciato zachodzg na siebie i sktadajg sie razem na
ludzkie zycie i dziatanie.

Teologowie $redniowieczni wiele rozmyslali nad na-
turg ludzka, zwiaszcza za$ nad stosunkiem ciata i duszy.
To jednak dla nich zawsze byto pewne, ze jedno i dru-
gie, cho¢ tworzy jednego cztlowieka, przecie jest réznego
rodzaju: ciato jest materjg, dusza za$ duchem. Stwodrca
madrze potaczyt oboje w jedng catos¢, aby dusza za po-
Srednictwem ciata mogta wies¢ zycie ziemskie, ktére bez
ciata bytoby niemozliwe. Lecz to zlgczenie obojga przed-
stawia tez dla duszy pewne utrudnienie i skrepowanie,
pewien ucisk i ciezar. Dlatego méwili $redniowieczni teo-
logowie, ze dusza siedzi w ciele, jak ptaszek w klatce
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albo jak niewolnik w wiezieniu. Bylo to oczywiscie tylko
poréwnanie i to bardzo niedoktadne. To prawda, ze du-
sza jest w ciele zamknieta, jakby uwieziona, lecz nie jest
to zadne srogie wiezienie, gdyz owszem, ciatlo Swiadczy
duszy ustugi, na jakie tylko je stat. Trzebaby raczej
z innym teologiem S$redniowiecza powiedzie¢, ze ciato
i dusza pozostajg niejako w zwigzku matzenskim, zwig-
zane podobnie jak maz z zona. Oboje sg przez mitos¢ ze
soba zwigzani, a sa zwigzani tak silnie, ze rozigka przy
Smierci przestrachem i groza ich napawa. Najbolesniej-
szem roztgczeniem od Swiata jest rozigka duszy i ciata
przy $mierci. ~Tak to rozlgczasz gorzka SmiercV» — powiada
w Pismie Sw. cztowiek, lezacy na $miertelnej poscieli.
Tak, Smier¢ jest najwieksza gorycza, ktérej musi natura
ludzka skosztowaé. BoOg tak powigzat dusze i ciato, ze
chciatyby wiecznie w tym zwigzku pozostaé i rzeczywiscie
na wieki sie potagcza w dniu zmartwychwstania. Dlatego
mozna powiedzieé, ze zmartwychwstanie jest naturalnem
zgdaniem duszy i ludzkiej natury. Jest to pewna koniecz-
no$¢ naturalna, by dusza zabrata swe ciato.

Kto$ zauwazyt, ze pordéwnanie zwigzku duszy i ciata
z matzenstwem roéwniez i z tego wzgledu moze byé uza-
sadnione, ze jest to jakby matzenistwo niedobrane: oby-
dwie strony w niem nie moga doj$¢ do zgody; czego
jedna strona chce, temu sie druga sprzeciwia i tak ciggta
niezgoda wsréd nich panuje. Réwniez i Jezus zdawal sie
by¢ tego zdania, kiedy méwit do Apostotdéw: y,Diich wpraw-
dzie ochoczy, ale cialo mdie~. Takze i sw. Pawet wygtosit
podobne zapatrywanie: ,Ciato pozada przeciwko duchowi,
a duch przeciw ciatu, bo te sie sobie wzajem sprzeciwiajg™"
(Gal. 5, 17).

Lecz zarzuci kto$, ze moze u $w. Pawia byto to
prawda, lecz nie u kazdego, gdyz ciato i dusza moga sie
w jednej naturze najzupetniej zgadza¢. — Na to odpo-
wiemy, ze byloby to co najmniej zastanawiajace, gdyz
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istotnie w raju przed grzechem pierworodnym byta mie-
dzy obojgiem najzupetniejsza harmonja, oboje tworzyli
jakby przyktadne matzenstwo — to prawda, lecz po
upadku grzechowym jakas ztowroga sita wstgpita w ludz-
kie ciato i odtad ciato pozada przeciwko duchowi. Teraz
juz kazdy, kto czuwa nad wilasng dusza, wie o tej po-
zadliwosci i o tym wewnetrznym roztamie pomiedzy du-
szg i ciatem. Do tego faktu zreszta jeszcze powrGcimy.

Wedtug nauki katolickiej, cztowiek sktada sie z du-
szy i ciata. Te nauke spotykamy nietylko w Nowem, ale
i w Starem Przymierzu. Przyjmujemy, ze cztowiek skiada
sie z jednego cialai z jednej duszy, a nie z wielu
ciat i z wielu dusz. Duzo dzi§ mamy sekt, ktore sie
zajmujg zaswiatem i ostatecznemi rzeczami cztowieka.
Jest to wynikiem wielkiej wojny i jej okropnych ofiar.
Masowe mordy i $mieré¢ masowa nietylko poruszyty ludzi,
lecz tez wytracity ich z réwnowagi. Gto$na szczeg6lnie
jest jedna sekta, ktéra jest obliczona na duze powodzenie
i rozpowszechnienie, gdyz oznajmia przyjscie epoki po-
koju. Sam Mesjasz ma sie, wedtug jej zapowiedzi, nie-
bawem zjawi¢ na ziemi, by posrod wrogich sobie dotad
narodow zatozy¢ zapowiedziane przez Prorokdw, kroélestwo
pokoju: ~Krolestwo tysigcletnie™. W tern krélestwie bedzie
Chrystus panowat wraz ze swymi przyjaciotmi, ktérzy nie
beda juz pozostawali w obecnem, ziemskiem ciele, ani
tez w koricowem ciele uwielbionem, lecz beda posiadac
jakie$ ,miedzy-ciato“, utworzone sposobem czeScig przy-
rodzonym, cze$cig nadprzyrodzonym. Zbyteczna dodawac,
ze Boskie Objawienie nic o podobnem ,miedzy-ciele” nie
wie. Wszedzie, gdziekolwiek w niem mowa o cztowieku,
zjawia sie on w tern samem ciele, ktére po zmartwych-
wstaniu w uwielbionej postaci potaczy sie znowu z duszg,
aby razem z nig otrzymaé nagrode lub kare, na ktérg
wspélnie na ziemi zastuzyli. Jeszcze niedorzeczniejsze jest
przypuszczenie tak zwanych teozoféw, sekty, biorgcej
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swoj poczatek z dalekich Indy]: bredzi sie tam o kilku
ciatach i kilku duszach w Jednym cztowieku. Rozréznia
sie miedzy ciatem mineralnem, ciatlem eterycznem i cia-
tem astralnem; dusz za$ wylicza sie az pieé: dusze wra-
zeniowa, dusze rozumowa, dusze $wiadomosciowa, dusze
duchowg i dusze zyciowa. | tutaj zbednem dodawa¢, ze
to fantazjowanie w $Swietem Objawieniu nie ma najmniej-
szej podstawy. Wedtug Pisma $w., czlowiek skiada sie
z duszy i ciata, ktére tworzg pewng jednos¢, nie za$ wie-
los¢. Nasza cata Swiadomo$¢ te prawde potwierdza.
Wprawdzie czujemy i zdajemy sobie sprawe z tego, ze
sie sktadamy z duszy i ciata, lecz nic nie wiemy o wie-
lodci ciat i dusz. JesteSmy jedng istotg, jedng natura,
jedna catoscig, nie wieloscig bytow. | ten jeden czio-
wiek, ztozony z duszy i ciata, rzadzi sie jednem sumie-
niem.

Dotgczmy do tego jeszcze jedng uwage. Wiele sie
dzisiaj méwi o prawie ciata do pielegnowania i ksztatcenia.
Wystarczy wymoéwié tylko jedno stowo: ,Sport“, ktére dzis
jest na wszystkich wargach i ktérego omawianiu dzisiaj
kazdy dziennik cate szpalty poswieca. Nie ulega watpli-
wosci, ze ciato posiada nietylko pewne obowigzki do spet-
nienia, ale i swoje prawa. Spoczywajg na niem wielkie
i powazne obowigzki, dlatego tez nalezg mu sie wielkie
prawa. Tylko ze pewna réwnowaga musi tu by¢ zacho-
wana, podczas gdy nasze czasy niemato w tym wzgledzie
grzesza. Jesli zestawimy ciato z dusza, to nie ulega wat-
pliwosci, ze dusza, jako cze$¢ wyzsza, duchowa, nie po-
winna przy wyrabianiu ciata zosta¢ zaniedbana. Owszem,
nawet winna mie¢ przed niem pierwszenstwo. Wobec tego,
jakze zastanawiajgcym znakiem czasu jest fakt, ze np.
dzielnych plywakéw czy piesciarzy stawia sie dzi§ na
czele i szczycie ludzkosci. Ten stan rzeczy uwazamy
tylko za chorobliwg mode i sgdzimy ze narody — gdyz
cate narody sa nig zarazone — powoli znowu nawrdécg
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do owych dawnych czaséw, kiedy to duch ze swojemi
prawami pierwsze miejsce zajmowat i tylko zwierzeta sie
szacowato wedtug ich sity cielesnej. Przecie nawrécimy
wreszcie kiedy$ wszyscy do rozumnego zdania Jezusa,
ze pozyskanie catego Swiata nie starczy, by nagrodzi¢
jedng szkode, poniesiong na duszy.

11. ,Uczynmy cztowieka“.

Zwroémy tym razem uwage nie na sam fakt stwo-
rzenia cztowieka, lecz na sposéb stworzenia. Znacznie to
trudniejsze zadanie odpowiedzie¢ na pytanie, czy czito-
wiek zostat stworzony, niz na pytanie, jak sie to stwo-
rzenie dokonato. Tak zawsze bywa w podobnych wypad-
kach. tatwiej naprzykiad jest stwierdzi¢, ze z ziarnka
wyrasta drzewo, niz okresli¢, jak sie to odbywa. Znacz-
nie tatwiej dowiedzie¢ sie, ze w naszem ogrodzie ro$nie
drzewko, niz poznaé, jak ono rosnie; ze owoce dojrze-
waja na stoncu, niz jak one dojrzewajg; ze zrywa sie
wicher, niz przez co si¢ to dzieje; ze my naszem okiem
widzimy, niz jak sie ta czynno$¢ odbywa; ze my w du-
szy czego$ chcemy, niz jak ten proces w nas zachodzi it d.
Mozna powiedzie¢, ze tak juz sie ma rzecz z kazdem
poznaniem. Tak bywa z naszem przyrodzonem poznaniem,
a w jeszcze wiekszej mierze z poznaniem prawd nad-
przyrodzonych. Przy poznawaniu prawd wiary zawsze
musimy sie ostatecznie do jakiej$ tajemnicy odwotad,
zawsze musimy wyznaé, zeSmy ich do dna nie prze-
nikneli.

Ma to miejsce nietylko przy wielkich tajemnicach
wiary, przy tajemnicy Przenajswietszej Trojcy, Wcielenia
Bozego Syna czy Najswietszej Eucharystji, ale i przy
kazdej poszczegélnej prawdzie wiary. Juz przy Chrzcie
Sw. pytali Ojcowie Kos$ciota: Unde tania uirtus in aqua?
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-okad wodzie taka moc, ze stykajgc sie zewnetrznie z cia-
tem, oczyszcza dusze wewnetrznie?“ | nie dajg innej od-
powiedzi, Jak tylko, ze Bog tak chciat i ze to, czego Bog
chce, by¢ musi, bo Jest wszechmocny.

Podobnie Jest tez ze stworzeniem pierwszego czio-
wieka. Odnosnie do tego mozna dwa pytania postawié:
1 Kto stworzyt cztowieka? 2. Jak cztowiek otrzymat
istnienie? — Na pierwsze daje nam Kosciét natych-
miastowg, pewng odpowiedz, ze BOg stworzyt czio-
wieka.

Bdg stworzyt czlowieka, a to co do ciata i du-
szy, gdyz ani samo ciato nie Jest cztowiekiem, ani sama
dusza, lecz kiedy mowimy: czlowiek, mamy na mysli
cialo i dusze razem. Kosciot uroczyscie oswiadczyt, ze
Bdg stworzyt cztowieka Jako istote, ztozong z ciata i du-
szy. W tern sie zawiera, ze najpierw cziowiek nie Jest
niestworzony, nie istniat zawsze, nie Jest wieczny. W isto-
cie zadnemu chyba rozumnemu cztowiekowi nie przyjdzie
twierdzi¢, ze cztowiek Jako taki Jest wieczny. Ale nie brak
takich, ktérzy utrzymuja, ze materlJa Jest wieczna,
a zatem tez i materja ciata. Co sie za$ tyczy wiecznosci
ducha, mianowicie jakiej$ duszy $wiata, ktorej czesSciami
bylyby poszczegblne dusze, to istnieli stynni filozofowie
poganscy (Plato), ktérzy sadzili, ze wszystkie dusze ludz-
kie Juz od wiekoéw byty gotowe, ze Jak sie mowi, ,pre-
egzystowaty” i dopiero potem, w okreslonym czasie zwia-
zaly sie z ciatami ludzkiemi. Owszem, swego czasu zna-
lezli sie réwniez i tacy, ktérzy chcieli i do Kosciota prze-
myci¢ nauke o wiecznosci dusz. Wszystkie te fantazje sg
sprzeczne z wiarg chrzescijanska. Kosciot, Jak widzielismy,
uczy z calg pewnosScia, ze BOg stworzyt cztowieka, tak
pod wzgledem duszy Jak i pod wzgledem ciata, i to nie
zaraz z poczatku, lecz dopiero na koncu, kiedy Jego po-
byt na ziemi byt umozliwiony. Wiedza nowoczesna $wiad-
czy, ze ziemia w swoim rozwoju przechodzita potezne
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zmiany. Cho¢ wiec moze nie wszystkie jej twierdzenia sg
nalezycie udowodnione i nie wszystkie sie narzucaja
z oczywistg koniecznoscia, to jednak przynajmniej to jest
pewne, ze byt czas, kiedy, podobnie jak dzisiaj na bie-
gunie potnocnym, zaden cztowiek na ziemi nie mieszkat,
np. w okresie lodowcowym.

Stawia sie pytanie co do wieku ludzkos$ci, jak
dtugi czas juz ludzie na ziemi mieszkajg. Nikt tego do-
ktadnie nie umie okresli¢. Uczeni wprawdzie czynig przy-
puszczenia, lecz zadne z nich nie posiada za soba dosta-
tecznych dowodéw. Na to niema jeszcze zadnego kalen-
darza. Zwolennicy powolnego rozwoju cziowieka ze zwie-
rzecia musza mu wyznaczy¢ powazny okres czasu i dla-
tego mowig o wielu tysigcach lat. Katolicy natomiast sa
sktonni raczej przyjmowaé i zazwyczaj tez przyjmuja
cztery tysigce lat przed Chrystusem, z ktéremi kojarza
cztery niedziele Adwentu. Jednak nie jest to zaden do-
gmat katolicki i wolno nam catkiem $miato przyjmowac
wieksze liczby. Wiek ludzkosci nie stanowi prawdy wiary.
Boskie Objawienie o nim nie wspomina, a tern mniej
moze tu rozstrzyga¢ wiedza historyczna.

BOg stworzyt odrazu dwoje ludzi, gdyz chcial, by
ci pierwsi ludzie utworzyli rodzine, z ktérejby caty rodzaj
ludzki mogt sie wywies$¢. Pierwsi rodzice mieli stanowic¢
zrodio zycia dla catej ludzkosci. Dlatego nadat im Bog
pte¢ odrebng: ,Stworzyt meza i niewiaste” — powiada
Pismo $w. Stworzyt ich takimi, ze ich ciata istotnie byty
podobne, stanowity dwie ludzkie, cielesne istoty, lecz
przytem tez mialy ten wzajemny stosunek do siebie, ktd-
rego owocem byto rozmnozenie zycia ludzkiego na ziemi.
Stworzyt je jako istoty piciowe. Zatem réznosé pici po-
chodzi z woli Bozej, a czego Bdg chciat, to musi by¢
czyste i Swiete, czystym tez i Swietym by¢ musi kieru-
nek, w ktorym cztowieka nastawit. Jak stworzenie, tak
rozmnozenie cztowieka jest dzietem Bozem. Bbg wiec po-
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wotat meza i niewiaste na ustugi Stwoércy. Powtarzamy,
ze Bég stworzyt cztowieka. Pismo $w. powiada, ze ,stwo-
rzyt go jako meza i niewiaste” lub dostownie jako ~istote
meska i zenska“. Stworzyt go z duszg i ciatem.

Jak stworzyt Bog ciato cztowieka? — Wiemy wszyscy,
co nam Pismo $w. o tern opowiada: Bég uczynit ciato
ludzkie z ziemi, a gdy juz byto gotowe, tchnat w nie zy-
cie. Lecz opis biblijny opowiada to w sposob obrazowy,
zmystowy. Nie jest w jego zamiarach odtwarzanie spo-
sobu powstanie ciala ludzkiego, lecz tylko wyrazenie
prawdy, ze wedtug ciata pochodzimy z ziemi i ze jak
cieleSnie wywodzimy sie z ziemi, materji i prochu, tak
tez kiedy$ na koncu znowu ciato nasze do tej ziemi, ma-
terji i prochu powréci. To tez i Pismo $w. podkresla
i Kosciét przez usta kaptana wypowiada przy chrzesci-
janskim pogrzebie, wkladajagc w nie stowa: ,Boze, ktorys
utworzyt ciato ludzkie z prochu i chcesz, by ono znowu
w proch sie obrécito.. A w $rode Popielcowa, podczas
obrzedu posypywania gtéw popiotem, znowu wracajg te
stowa: ,Pamietaj cziowiecze, ze$ proch i w proch sie
obrdcisz”.

Przez to wszakze bynajmniej nie zostat okreslony
sam sposOb stworzenia ludzkiego ciata. To bowiem jest
jasne, ze jesli Bog co$ czyni, to dokonywa tego w spo-
sob boski. Natomiast Pismo $w. opowiada wszystko na
sposob ludzki. Dosadnie to wyrazit $w. Augustyn. Wedtug
niego ,naiwnoscig dziecinng bytoby wierzyé, ze cielesnemi
rekami ulepit Bog cztowieka z mutu ziemi“. Odnosnie za$
do stworzenia duszy dodaje, ze ,jak nie ulepit go cie-
lesnemi rekami, tak tez nie mogt go ozywi¢ tchnieniem
swych ptuc i swoich warg“. Zatem $w. Augustyn chce
tutaj tylko wytgczy¢ wszelkie przypuszczenie, by Bég
tworzyt cztowieka, postugujac sie przytem diorimi i pal-
cami, podobnie jak garncarz czy inny rzemieslnik, chce
powiedzie¢, ze Bdg czyni wszystko na sposéb boski.
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Tu cidnie sie na usta pytanie: co to znaczy czynié
co$ na sposOb boski? — Lecz tutaj milkng kazde usta
cztowiecze i zawodzi wszelkie ludzkie ttumaczenie. Nie
znamy sposobu boskiego dziatania, bo nato trzeba by¢
Bogiem, a my jesteSmy tylko ludZzmi. Mozemy tu tylko
powiedzie¢ z Psalmista: ,0/z rzekt i sg uczynione, On
rozkazat i sg stworzone™" (Ps. 148). Rzek}: Niech sie uczyni
ciato ludzkie z prochu ziemskiego i tak sie stato. Bdg
wiec nie stworzyt cztowieka z niczego, jak catly wszech-
Swiat, lecz rozkazat, by ciatlo jego sie utworzylo z juz
istniejgcej materji. B4g zatem rozkazat, by pewna czastka
stworzonej uprzednio materji Swiata weszta w sklad ciata
ludzkiego; tak sie tez stato.

Wielu mamy dzis takich, ktérzy nie chca wierzy¢
w to dziwne i natychmiastowe utworzenie ciata ludzkiego.
Utrzymujg oni, ze ciatlo tworzylo sie w ciggu diugich lat
i to nie z materji martwej, lecz z zywej, mianowicie
z ciala zwierzecego. Twierdza tez, ze mozemy wymienié
to zwierze, z ktérego powstat czitowiek, ze jest niem
matpa.

Co nato powiedzie¢? —Pismo $w. nie wie nic o tego
rodzaju stworzeniu. Nie méwi ono: Na kohcu utworzyt
Bdg ze zwierzecia ciato ludzkie. Raczej wstawia pomiedzy
stworzenie zwierzecia a stworzenie czlowieka znaczacay
pauze. Chce oczywiscie tym sposobem zaznaczyé, ze te-
raz nastepuje co$ nowego, przychodzi do zycia jakie$
nowe stworzenie, co$ wyzszego, co$ jedynego, co nie jest
odmiang zwierzecia, lecz raczej odbiciem Boga. Stanowczo
wiec nie mozna nacigga¢ Pisma Ssw. do tej teorji, gdyz
wedtug niego pochodzenie cziowieka jest wyzsze, wywodzi
sie z Boga. Chociaz wiec ciato jego pochodzi z ziemi,
przecie jest utworzone przez site wyzsza, przez Bozg
madros$é i wszechmoc. — Czy wobec tego jest mozliwem,
by Bég utworzyt to ciato ludzkie z ciata zwierzecia? —
Oczywista, ze jest to mozliwe, gdyz Zbawiciel powiada.
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ze yda Boga wszystko mozliwe“. Tylko zto jest Mu nie-
mozebne, a poza tern wszystko. Jakkolwiek jednak lezy
to w Jego mocy, nie wiemy o tern nic, jak wyzej widzie-
liSmy, czy Bog rzeczywiscie tak postgpit. Objawienie
moéwi tylko o bezposredniem stworzeniu przez Boga.
Lecz moze nauka przyrodnicza wykazuje nam zwie-
rzece pochodzenie cztowieka? — Bynajmniej. W ostatnich
dziesiagtkach lat badania przyrodnicze wysilaty sie, by od-
kry¢ jakies ogniwo posrednie miedzy zwierzeciem i czto-
wiekiem, a zatem takg istote, ktéraby byla napét zwie-
rzeciem, nap6t cztowiekiem. Wszystko naprézno, bo znaj-
dowany osobnik byt zawsze albo zwierzeciem, albo czto-
wiekiem. Pierwszy cztowiek nie byt pétzwierzem, byt
on — powiada Virchow — krwig z krwi i kosScig z kosci
naszej“. Nasi najstarsi przodkowie byli istotnie do nas
podobni. Posiadali rozum i poczucie piekna, budowali so-
bie mieszkania i sporzadzali sprzety, cho¢ te poczatkowo
bywatly z kamienia. Podziwiamy dzisiaj postacie zwierzat,
ryte na kamieniach i kosciach, ktére sie wykopuje w roz-
nych pieczarach. Cztowiek pierwotny nie byt zwierzeciem,
ani nie zyt dziko. Wogéle niema zadnych ,dzikich” ludzi
t. zn. ludzi, ktorzyby byli zwierzetami. Sg tylko dzikie
zwierzeta, a wstretnem mianem ,dzikiego“ z predylekcja
postuguja sie darwinisci, ktorzy chca przez to utorowaé
droge przekonaniu, ze wszyscy ludzie wyrosli z krélestwa
zwierzecego jedynie wewnetrznym pedem natury, po-
dobnie jak kwiat wyrasta z korzenia. Lecz, jak moéwimy,
jest to tylko gotostowne twierdzenie, ktoére nie ma za
sobg ani powagi Objawienia, ani potwierdzenia ze strony
zdobyczy i odkry¢ naukowych. Zupeinie nierozumng rze-
cza jest przyjmowaé, ze taka przemiana mogta nastgpic¢
sama z siebie, bez jakiegokolwiek wptywu zewnetrznego.
Trzebaby tu powtdrzy¢, cosmy juz poprzednio powiedzieli:
Z niczego nic nie powstaje. Z chwila, kiedy sie co$ zmie-
nia, kiedy na wyzszy stopien wstepuje i wiekszej dosko-
Stworzenie fi
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natosci nabywa, musi zawsze w tern dziata¢ jaka$ twor-
cza sita, ktoéra je prze coraz wyzej. O tern wie kazdy
hodowca ro6z czy zwierzat. Sama natura nigdy sie nie
zmienia, nigdy nie zatraca swego pierwotnego charakteru,
nigdy nie dokonywa samobdjstwa; przeciwnie, cale jej
dazenie zmierza do tego, by sie w swym stanie utrzymac,
by tern pozosta¢, czem jest.

Bdg stworzyt cztowieka z ciatem i dusza. Jakze wiec
stworzyt dusze? Opis biblijny jest w tym wzgledzie
zrozumiaty, praktyczny, lecz rowniez obrazowy. Opo-
wiada on, ze kiedy juz martwe cialo lezalo gotowe,
stchngt Bég w oblicze jego ducha zywota“. Stadby wy-
nikato, ze dusza jest tylko tchnieniem Bozem. Lecz sty-
szeliSmy juz od $w. Augustyna, Ze nie mozna tego rozu-
mieé¢ dostownie. Sw. Augustyn popart to zdanie silnemi
dowodami, bo Bo6g nie ma zadnych ptuc ani ust, gdyz
jest czystym duchem. Wszakze sam obraz duszy jako
tchnienia Bozego jest rzeczywiscie bardzo pieknem i traf-
item poréwnaniem. Zycie czlowieka jawi sie w jego tchnie-
niu, w oddechu. Jak dtugo on oddycha, tak dtugo wiemy,
ze zyje. Kto nie oddycha, jest martwy. Dlatego stare
ludy upatrywaty zycie w oddechu, w tchnieniu. JeSli sie
wiec mowi, ze Bog tchngt w martwego Adama, to zna-
czy, ze uczynit go zywym, dat mu Zrédto zycia. ,/ stat
sie cztowiek istotg zyjagca”™. Dzisiaj tego Zrodia zycia
w cztowieku nie nazywamy juz tchnieniem Boga, lecz
duszg albo wprost duchem.

Kto$ powiedzial, ze poniewaz BoOg tchnat dusze
w cztowieka, jest ona duchem z ducha Bozego. tadne to
powiedzenie, lecz trzeba je dobrze rozumieé. Dusza jest
duchem z ducha Bozego nie w tern dostownem znacze-
niu, jakoby BOg z nig rzeczywiscie udzielat nam odro-
bine czy czgstke Swojego ducha, tak jak sie dzieli
wode, powietrze i chleb na czasteczki, dajac kazdemu po
jednej. To jest u Boga niemozliwe, gdyz Bég nie jest
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inaterjg, ale czystym duchem i dlatego nie moze sie roz-
pada¢ na czesci. Wyraznie bowiem uczy nas Kosciot, ze
Bdg jest bytem bezwzglednie nieztozonym i niepodziel-
nym. Gdyby nam Bo6g naprawde udzielat czesci Swego
wihasnego ducha, woéwczas bylibysmy wedle duszy Bogami,
a nasza dusza bylaby jedne] z Bogiem natury. Byiby to
btad najgorszy, jaki tylko mozna sobie pomys$le¢. A sg
tacy ludzie, ktérzy tego bluznierczego zdania ucza, przy-
znajac te samg istote Bogu i ludziom: zwie sie ich pan-
teistami. Kosciot juz nieraz urzedowo przeciwko nim mu-
siat wystgpié. Zatem w zaden spos6b nie mozna przypu-
sci¢ tak nawskro$ btednego wyobrazenia, uzywajac po-
wiedzenia, ze dusza jest duchem z ducha Bozego. Jedynie
stuszne znaczenie tego zdania jest, ze dusza jest duchem
stworzonym przez dilcha Bozego. Kiedy sie za$ kto pyta,
jakim sposobem Bdég te dusze zdziatat, to wiasciwie nie
mozna powiedzie¢, ze jg tchnat, lecz tylko, podobnie jak
przy ciele, ze jg stworzyt. Tak brzmi wiasciwa, nie-
obrazowa odpowiedz.

Jednak zachodzi wielka roéznica pomiedzy stworze-
niem ciala a stworzeniem duszy: cialo utworzyt Bog
z ziemi, dusze za$ z niczego. Nie mogt jej utworzyc
z ziemi, gdyz duch sie z materji nie sktada a materja
nie ma natury duchowej. Nie utworzyt jej tez z wilasnej
duchowej istoty Boskiej, raz dlatego, ze jako duch, jest
ona niepodzielna, a powtére dlatego, ze nie moze duszy
zrobi¢ Bogiem, poniewaz istnieje tylko jedna, nieskoriczona
istota Boza, w ktdrej nie uczestniczy nikt, jeno sam Bdg
troisty w osobach Ojca, Syna i Ducha Swietego, nigdy
zas i w zadnym wypadku — stworzenie. BOg zatem
utworzyt ciato ludzkie z gotowej materji, dusze za$ stwo-
rzyt Swem jednem stowem z niczego.

PoznaliSmy juz, jak BOg uczynit cztowieka: stwo-
rzyt go z duszg i cialem sama tylko wolg Swojg. Rowniez
i tutaj sie sprawdza owo: Ipse dixit et facta sunt — On,
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Bdg, powiedziat i stato sie. A nie czynit tego az dwa
razy, lecz tymze samym aktem woli stworzyt catego
cztowieka.

Dozwolmy tej prawdzie, temu faktowi na nas dzia-
ta¢. Styszy sie dzisiaj, ze cztowiek pochodzi z niska —
na to odpowiada nasz Swiety Kosciét: nie, on pochodzi
z wysoka. Znanym faktem Jest, ze ludzie o Wysokiem
pochodzeniu, wywodzacy sie od znakomitych przodkow,
chetnie o tern mys$lg i mowig i czesto tern sie szczyca.
Cztowiecze! | ty posiadasz rodowdd bardzo wysoki i za-
szczytny. Wywodzisz sie z bardzo wysoka, nie z niska.
Bég sSwiatta i mitosci, madrosci i mocy cie utworzyt
i swojg piecze¢ na tobie wycisngt. Masz w reku dyplom
twojego szlachectwa i wywdéd twego wielkiego rodu:
Tweéj BOg cie do bytu powotat wtaz z dusza i ciatem.
Badz zatem, czem Jeste$S i zostan tern, czem cie Bog
uczynit wedtug ciata i wedtug duszy. Nie zrzekaj sie
swego szlachectwa i nie mieszaj sie miedzy zwierzeta
razem ze swojg duszg i z ciatem. Z ciata i duszy Jeste$
obrazem Boga. Samo twoje ciato Juz na to wskazuje
swojg wyniosta, krolewska i wiadczg postawa. A Jeszcze
bardziej twa dusza, stworzona Jesli nie w réwnosci, to
w podobienstwie do Boga, a to przez dar wolnosci i poz-
nania, mianowicie poznania dobra i odroznienia od ztego,
przez dar sity woli do czynienia dobra i upodobnienia sie
przez to do Boga, twojego Stwércy. ,Uczynmy cztowieka
na obraz i podobienAstwo nasze“. Pojmij, stworzony czio-
wiecze, twoje przeznaczenie: masz by¢ odbiciem Boga,
masz by¢ obrazem. Jemu podobnym. Podobienstwo z Bo-
giem Jest twem przeznaczeniem, a nie podobienstwo ze
zwierzeciem. Nie dozwol sie $ciggng¢ w niziny, ty, ktéry
z wyzyn pochodzisz! Nie Jeste$ potomkiem zwierzecia,
ale dzieckiem Bozem!
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12. ,Duszy zabi¢ nie moga".

~Potepiamy i odrzucamy wszystkich, ktorzy twier-
dza, ze dusza rozumna (cztowieka) jest Smiertelna“. —
Oto stowa wyjete z koScielnego orzeczenia, ktére sie stato
konieczne w czasach $redniowiecza. W $redniowieczu? —
zapyta niejeden — czyzby i w tych wierzacych czasach
mogli istnie¢ ludzie, przeczacy nieSmiertelnosci duszy?
Zdawatoby sie, ze ci wszyscy materjalisci, ktérzy twier-
dza, ze wszystko, co istnieje. Jest materjg, zmienng, $mier-
telng materja — to wykwit dopiero naszych czaséw.

A Jednak przecie Juz w $redniowieczu nie brak byto
przeciwnikéw ludzkiej nieSmiertelnosci. Jak to bylo mo-
zebnem i Jakim sposobem do tego doszio? — Oto zyli
podéwczas w Hiszpanji mahometanscy Arabowie, ktdrzy
utworzyli tam nowa, znaczng kulture. Przystuzyli sie tez
bardzo nauce. Wedtug ich filozofji, zwlaszcza w ujeciu
niejakiego Awerroesa, istnieje Jedna powszechna i nie-
Smiertelna dusza S$wiata. Dusze poszczeg6lnych ludzi
uwazat arabski filozof i Jego zwolennicy za $miertelne.
Zdaniem ich, ozywiata ona przez pewien czas ich cialo,
by potem przy S$mierci zlaé sie zpowrotem z ogélnem
morzem ducha, gdzie wprawdzie nadal bytowata w duszy
Swiata, lecz Juz nie osobowo i indywidualnie, ale Jako
cze$¢ catosci, podobnie Jak kropla wody, ktéra pada w fale
oceanu i w nich sie rozpuszcza i ginie.

Juz tutaj mozna zaznaczyé, ze i w naszych czasach
spotyka sie tego rodzaju przeciwnikow niesmiertelnosci
osobistej, ze Jest ich wielu, wiecej moze nizby sie sa-
dzito. Dzi$ Juz moze nie méwi sie o duszy w taki ordy-
narny sposéb. Jak za czaséw grubego materjalizmu. Wéw-
czas Jako$ uchodzito twierdzenie, ze niema duchéw, ani
nic duchowego, ze wszystko Jest materja, wszystko prze-
mija; pocdz wiec sie troszczyé o to istnienie, ktére po
Smierci w proch sie rozwieje! Tak dosadnie dzi$§ Juz sie
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0 duszy i jej przysztem istnieniu nie mowi; poprostu,
przy dzisiejszym stanie nauki, wstydby bylo w ten spo-
séb sie wyraza¢. Tylko bardzo gtupi i nieokrzesany pro-
stak uzywa dzi$ tego wieloznacznika, ze ,gdzie drzewo
padnie, tam lezy“. Zato w sposéb delikatniejszy, przypo-
minajacy Sredniowiecznych Arabdw, mysli i mowi dzi$
wielu. Przoduje im zwiaszcza socjalizm, ktéry jako swojg
ewangelje otrzymat od Zyda-niedowiarka, Heinego, hasto:
.Niebo zostawmy dla wrobli!® Znane tez wszystkiem jego
glupowate powiedzenie: ,Mach’ dir das Leben hier recht
schon, kein Jenseits gibt's, kein Wiedersehn“, — urzadz
swe zycie pieknie tutaj, gdyz niema zaswiatéw, niema
zadnego ,do zobaczenia“. Zwiemy je gtupowatem, gdyz
nie w mocy ludzkiej lezy jego urzeczywistnienie. Albo-
wiem, po pierwsze zaden cziowiek nie jest panem swej
doli i swego szczescia, a powtére nikt nie udowodnit, ze
naprawde niema zaswiatow: niema zadnego ,do zobacze-
nia“. Sam August Bebel wyznat raz w sejmie podczas
wielkiej przemowy, ze zleby byto z socjalista, gdyby
istniata nieSmiertelnos¢ i jakie$s zaswiaty. Lecz nawet on,
wodz, nie wie tego napewno, lecz tylko przyjmuje, gdyz
to przystaje do jego zapatrywan politycznych i do catego
pogladu na zycie. Wielu jest ludzi, ktérzy twierdza, ze
ze Smiercig konczy sie wszystko. Ale oni tego nie wie-
dza, tylko sobie tego zyczg. Dlaczego wiec tak moéwig?
Poniewaz im sie zdaje, ze takiemi twierdzeniami zdotajg
z siebie zwali¢ odpowiedzialno$¢ za zycie, odpowiedzial-
nos¢ za tres¢ ich zycia. Chca sie uwolni¢ od ciezaru
ztego sumienia, od obawy przed Boskg sprawiedliwoscia,
stowem, od wszelkich nakazéw i wzgledow moralnosci,
ktéreby mogly im w zyciu zawadza¢ i ich krepowad.
Zyja w mys$l zasady, ktora juz $w. Pawet ustyszat z ust
dzieci tego Swiata: yJedzmij i pijmy, bo¢ jutro pomrzemy*“
(1 Kor. 15, 32).
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Chrzescijanstwo juz od poczatku gtosito Swiatu nie-
$miertelno$¢ duszy. Te prawde umiescito z wielkim naci-
skiem na koncu Sktadu Apostolskiego: Credo in uitam
aeternam — ,wierzymy w zycie wieczne“. Nie trzeba
duzo dowodzié, ze Jezus ze szczegblng jasnoscia i dosko-
nata pewnoscig opowiadat ludziom ewangelje zywota wiecz-
nego. Wszystko, cokolwiek Jezus uczynit, wycierpiat
i mowit, wspiera sie na wierze w wieczno$¢ przysztego
zycia ludzkiej duszy. Wszedzie zarysowuje sie u Niego
ostry przedzial pomiedzy zyciem teraZzniejszem a przy-
sztem, przyczem zawsze przychodzi do gtosu przekonanie,
ze wilasciwe, silne i pelne mocy zycie rozpoczyna sie
dopiero po $mierci. Mozna powiedzie¢, ze kto zaprzecza
nieSmiertelnosci, ten burzy calg nauke i wszystkie dzieta
Jezusa. Jezus i Jego Ewangelja nie majg juz dlan zad-
nego sensu, gdyz kazde Jego stowo, kazdy dobry uczynek
opiera sie jakby na przestance, ze istnieje zycie wieczne.

Zycie to czeka wszystkich, zaréwno dobrych jak
i zkych. Niektérzy mniemali, ze uda im sie na podsta-
wie Pisma $w. udowodnié, ze Bég za kare unicestwi
grzesznikow. Lecz Jezus i Jego Apostotowie uczg wy-
raznie, ze rowniez i zli beda mieli zycie wieczne. Natu-
ralnie, zycie to bedzie tak nieszczesSliwe i nedzne, ze
ledwie na miano zycia wiecznego bedzie zastugiwato
i raczej je trzeba bedzie nazwa¢ wiecznem przedtuzeniem
istnienia, lub tez za Pismem $w. — ,wieczng $miercig".
Jezus niemal rdéwnoczesnie poucza o wiecznem zyciu
dobrych i ztych w znanej przypowiesci o bogatym hulace
i 0 biednym tazarzu. Obaj umarli, obaj poszli na tamten
Swiat i obaj nadal zyli, wedtug wyraznej opowiesci, jeden
w raju, drugi w piekle. Dobrzy i Zzli, powiada Jezus,
w dniu ostatecznym ,ustysza gtos Syna Bbzego™ i wyjda
z grobéw, albo do zycia albo na sad (Jan, 5, 28). Po-
dobnie jak Jezus, tak i Sw. Pawet uczy o przysziem
.Zmaiiwychwstaniu sprawiedliwych i niesprawiedliwych”.
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Dla chrzescijanina, katolika wystarcza te dowody
nieSmiertelnosci duszy. Sa one przygwazdzajace. A dla
niego posiadaja najwieksza site, bo maja za sobg powage
Bozg. Lecz obok tych dowoddéw wzietych z wiary, ktére
nas doszty w Boskiem Objawieniu, posiadamy réwniez
inne dowody, zaczerpniete z rozumu i z dziejow
ludzkosci.

Zwiaszcza scholastyka Sredniowieczna bardzo gle-
boko i wnikliwie ujeta nauke o duszy, o jej powstaniu
i 0 jej nieSmiertelnosci. Gtéwng jej podstawag byty przy-
tem duchowe czynnosci duszy i konsekwentnie, jej du-
chowa natura. Materja bowiem i ciato mogg tylko cielesne
czynnosci wykonywaé, sama za$ dusza moze przeprowa-
dza¢ czysto duchowe czynnosci rozumienia i chcenia.
Kiedy sie jaka$ rzecz materjalng, jakas skrzynke czy
worek, wypetni pewng zawartoscig np. jabtkami, to jest
ona odtgd petna i niezdolna do pomieszczenia w sobie
czego$ wiecej. Natomiast dusza jest zdolna w mysli coraz
nowsze obrazy rzeczy zewnetrznych gromadzi¢, coraz
nowe prawdy w sobie zbiera¢ bez przepetnienia sie niemi.
Nie jest bowiem ciatem, lecz duchem i dlatego nigdy
petna nie bedzie, nigdy nie bedzie miata zaduzo. Anima
guodammodo omnia — powiada Arystoteles, a za nim
Sw. Tomasz z Akwinu — ,dusza moze wszystko w sobie
pomiesci¢“. Dusza ma swojg siedzibe w ciele, lecz nie
zyje z niego, lecz z siebie.

Nie jest tez ona przezen sprawiona. Ciato nie moze
zdziata¢ duszy. Ludzie ,/z/e s3 w moznosci zaszkodzié
duszy w czemkolwiek® — powiada Jezus. Nie zdotajg
jej oni dosiegnaé. Ow operator, ktory sie miat chetpié
z tego, ze wiele ciat ludzkich otwierat, lecz duszy w zad-
nem nie znalazt, mégt byé dobrym chirurgiem, ale byt
napewno bardzo kiepskim filozofem. Dusza jest niema-
terjalna i nie da sie jej wycig¢ z organizmu, jak sie wy-
cina jakg$s kos¢, czy kamienie zokciowe. Dusza jest na-
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tury duchowej. Najlepszym jej obrazem jest Swiatto.
Niechno kto sprébuje schwyta¢ dlonig Swiatto i trzymac,
by nie uciekto! Albo inne pordéwnanie: Niechno poprébuje
kto$ ztapaé reka prawde, ktérg styszy w kazaniu, wykia-
dzie, czy podczas rozmowy! — Powie stusznie, ze prawdy
nie mozna chwyta¢ w dlon ani w zadne naczynie ma-
terjalne. Prawda jest czem$ duchowem, a rzecz duchowa
moze poja¢ tylko duch t. zn. dusza. MysSlenie jest czysto
duchowg czynnoscig, tak samo chcenie. Zatem zaréwno
rozum, jak i wola sg duchowemi wiadzami duszy, a ich
dziatanie jest niecielesne. Tego sie nie da pojaé zmystami,
a jednak jest to rzeczywiste. Chociaz wiec cialo umrze,
dusza majgca rézng od niego nature, moze dalej istnie¢
bez niego. Te zdolno$¢ otrzymata od Stwoércy. Poniewaz
za$ cialo nie moze zdziata¢ istoty duchowej, przyjmuje
filozofja chrzescijanska, ze kazda ludzka dusza przy po-
czeciu jest stworzona bezpoSrednio przez Boga.
Jak dusza pierwszego cztowieka, tak i dusze wszystkich
ludzi wychodzg z twérczych rak Boga.

Dlatego tez w kazdej duszy kryje sie pociag i te-
sknota za zyciem wiecznem, jaki$ ped do zycia wiecz-
nego. Nie mozemy sobie nawet wyobrazi¢, zebysmy mogli
zging¢ zupetnie, powr6ci¢ do kompletnej nicosci, tak by
nic po nas juz nie zostato oprécz tej kupki popiotu, ktéra
niebawem zmiesza sie z ziemia.

Wszystkie narody wierzg w zycie wieczne po Smierci.
Ufajg w przedtuzenie swego istnienia w zyciu przysziem,
ktore sobie wyobrazajg na wzor obecnego zycia. W tern
przeswiadczeniu tkwi powoOd czestego wkiadania umar-
tym do grobu przedmiotéw, ktérych potrzebowali w tern
zyciu. Pismo $w. zowie S$mier¢ ,zasnieciem“. Stare na-
rody sktadaty zmartych do grobu czesto w przykucnietej
postawie, jakgdyby zmarlty nie byt martwy, lecz pogra-
zony we $nie i potrzebowat tylko przebudzenia, by pow-
sta¢ na nogi. Podobnie i Jezus powiada, ze w dniu sad-
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iilym zmarli ustyszg glos Boga, wzywajacy ich na sad
i otrzasng sie ze snu. ,Dzieweczka nie umarta — mowi
w domu Jaira — ale tylko /2.

Odczuwamy w sobie ped do zycia wiecznego. Stad
whnioskujemy, ze Bdg nie poto ten ped w nas wiozyt, by
nas nim ogtupia¢ i zwodzi¢, lecz by go wypetni¢. Wszak
zaspakaja inne daznosci, dlaczegézby nie miat zaspokoi¢
wihasnie tego pragnienia najsilniejszego, najpowszechniej-
szego i najszlachetniejszego! Za tern przemawia tez i to,
ze bez tego zycia pozagrobowego zycie obecne staje sie
niezrozumiatem. Nie przedstawia ono zadnej war-
tosci, Jesli nie ma znalezé swego przedtuzenia na tamtym
Swiecie. Dlatego nietrudno zrozumie¢ ten czesty fakt, ze
ludzie niewierzacy w zywot pozagrobowy tak czesto od-
tracajg to zycie od siebie i koricza samobojstwem. Zycie
doczesne, samo w sobie wziete, zbyt Jest w tres¢ ubogie
i zbyt pelne nedz, izby warte bylo tylu zabiegéw. Sw. Pa-
wet stusznie powiada, ze bez nadziei zycia wiecznego
biedniejsibySmy byli od zwierzat.

Stad wnioskujemy, ze dobro¢ Boza to nasze biedne
zycie ludzkie wywiedzie kiedy$ z ubGstwa i ograniczo-
nosci, z miernoty i potowicznosci, a wprowadzi w petnie
i doskonatos$¢ innego, nowego zycia, gdzie sie Juz nie
bedziemy szarpa¢ w bélu i trudzie, lecz w bliskosci Boga
czerpa¢ bedziemy z pelnego i gdzie nasz myslacy i ku
wielkos$ci steskniony duch, wolny Juz od mozotdéw tego
zycia, bedzie sie karmit i zyt wielkiemi myslami Bozemi,
gdzie Juz nie nedzne rzeczy tego Swiata beda trescig na-
szych pozadan, ale Swiat caly bez kreséw i granic.

Wreszcie sadzimy, ze moglibySmy sie nawet tego
nieSmiertelnego zycia od Boga domagaé¢ i ze Jest On
mocg Swej sprawiedliwos$ci zobowigzany nam o
udzieli¢. Nie ulega watpliwosci, niedoskonato$¢ terazniej-
szego zycia na tern gitdwnie polega, ze ludzie na ziemi
tak nieréwnie losy dzielg. Jeden Jest tak biedny, ze musi
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do konca walczy¢ z biedg v; zyciu, drugi za$ te biede
zna tylko ze styszenia, z dziennikéw czy ksigzek. Jeden
tryska zdrowiem, a drugi wiednieje i usycha w chorobach.
Jeden Jest tajdak i nie dba o ludzkie i Boskie prawa,
inny natomiast zadrecza sie wyrzutami sumienia i dobro-
wolnem wyrzeczeniem, wolatby umrzeé niz grzech ciezki
popetni¢. To Jest prawda, ze nic nie Jest tak nieréwne.
Jak dola ludzka. Sadzimy, ze Boska sprawiedliwos$¢ nie
powinnaby do takiej nieréwnosci dopusci¢, gdyby nie
miata zamiaru i mozliwosci Je] wyréwnania.  Stworca,
ktéry wszystkie dzieci ludzkie réwng mitoscig otaczac
musi, nie moégtby dopuscié¢, by zyli w takiej nieréwnosci,
gdyby nie zamierzat JeJ Jakim$ sposobem zaréwnaé i za-
tagodzi¢. Zatem dla catej ludzkosci oczekujemy owego
rozwigzania, ktére Jezus pokazat w przypowiesci o bied-
nym tazarzu i o bogatym hulace: "Wspomnij, ze za zycia
swojego ty$ otrzymal swag szczesng dole, a tazarz po-
dobnie niedole: teraz on tu ma pocieche, a ty meki cier-
nisz™ (kLuk. 16, 25).

Wierzymy w zycie wieczne. Tej wiary nie pozwo-
limy sobie z serca wydrzeé¢ zadnej wymowie. Ten arty-
kut wiary stoi na koncu naszego Credo; JesliSmy go do-
tychczas z tego powodu najmniej akcentowali, to odtad
wieksza przy modlitwie zwré¢my na niego uwage. Za-
wiera on tylko dwa stowa: ,zycie“ i ,wieczne", lecz
0 poteznem znaczeniu. Dla nas, chrzesScijan, zlewaja sie
one w Jedno, nasze zycie ma by¢ wieczne. Jest to pod
pewnym wzgledem najwazniejsza prawda w naszem wy-
znaniu wiary. Jesli sie Jg wykresli, to wszystkie inne
prawdy tracg dla nas znaczenie. Nic nam nie pozostaje
z naszego Credo, Jezeli ze Smiercig konczy sie wszystko.
Bo nac6z nam wtedy przyda sie Bog, naco stworzenie,
naco zbawienie, naco Kosciét i Sakramenty Swiete? —
Wszystkie te prawdy nabierajg swojego znaczenia i wagi
dopiero w Swietle ostatniej prawdy: wierze w zycie wieczne.
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Tak duzo dzisiaj sie mowi o tern, co stanowi wogéle
sens naszego zycia, ktore jest przecie jednym tancuchem
przypadkow i wstrzaséw, jednym bojem pomiedzy do-
brymi i zkymi, sprawiedliwymi i wystepnymi, przyczem
dobrzy zawsze muszg odpokutowac. Szczegdlnie ciezko
zawazylty doswiadczenia wielkiej wojny nad narodami
w niej pognebionemi. Niektérzy uwazaja za bezsensowng
nietylko zgube tylu miljonéw miodych ludzi i okropnosci
zmagan wojennych, lecz bezsensownem zwg takze zycie
catej ludzkosci. tatwo zrozumieé, ze takie czarne mysli
niekiedy dusze zalegajag i moga opeta¢ nawet powazniej-
sze umysty. A jednak i nad tg ciemng strong naszego
istnienia Swieci jasno gwiazda prawdy o0 naszej niesmier-
telnosci. Credo in vitam aeternam: ,Wierze w zycie
wieczne®. Wierze, ze w moich dioniach spoczywa narazie
tylko malenki skrawek mojego zycia, a wiekszg i diuzsza
jego czes¢ Bobg jeszcze trzyma w swych rekach. On tez
dopetni po tern krotkiem, ziemskiem bytowaniu wszyst-
kiego, czego mi dotad zbywa na jasnosci, tresci i pew-
nosci w mem zyciu. Lecz to sie stanie tylko pod tym
warunkiem, ze uchwyce mocno w swe dionie wiasne,
terazniejsze zycie, ze je rozbuduje, ze nadam mu wia-
Sciwg tres¢ i nie pozwole mu z rgk mi sie wysungc
i roztrzaska¢ na szczatki: w rekach swych niose moj
skarb najdrozszy. Kiedys$ zobacze, jak przecudnie sie ono
rozwinie, skoro przybije do przystani wiecznosci. Fratres,
noiidum apparuit, quid erimiis: ,Bracia, jeszcze sie nie
pokazato, czem i jakiem bedzie nasze zycie”; kiedy sie
ono znajdzie przed Bogiem, w blogiej atmosferze wiecz-
nosci, wowczas sie rzeczywiscie rozwinie i wytrysnie,
jako udziat w wiekuistem zyciu naszego Stworzyciela:
Credo in vitam aeternam!
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13. Rajski cztowiek.

U wszystkich starozytnych narodéw spotyka sie po-
dania o pierwotnie szcze$liwym stanie cztowieka. Ludy
tych podan nie zmyslity, lecz im one rzeczywiscie po-
dane i przekazane zostaty. Przyptynely one ku nim z od-
legtych, zamierzchtych czaséw, kiedy to wszystkie ludy
jeden naréd tworzyly; owszem, kiedy jeszcze ludzkosé
nie tworzyta narodu, lecz jedng rodzine. Zarodek tych
podan musi rzeczywiscie siega¢ az do pierwszych rodzi-
cow ludzkosci, do Adama i Ewy, gdyz wedlug Pisma $w.,
raj byt udzialem tylko pierwszej pary ludzi. Wszyscy
inni poza rajem ujrzeli Swiatto dzienne i nigdy progu
raju nie przekroczyli. Narody pdzniejsze zachowaly o nim
tylko bardzo niejasne wspomnienia. Wreszcie nie wie-
dzieli juz nawet o miejscu, zajmowanem niegdy$ przez
raj. Uczeni teologowie przeprowadzajg dzisiaj badania nad
jego potozeniem i odpowiadaja z do$¢ duzem prawdopo-
dobienstwem, ze musiato ono by¢ w Azji. Dlatego Azja
uchodzi za kolebke ludzkosci.

Pismo $w. odtwarza pierwszy stan ludzi z wielkg
prostotg i pieknem. ,Zatozyt Pan Bdég od poczatku raj
rozkoszy; w nim umiescit cztowieka, ktorego stworzyt“.
Dalej nastepuje blizszy opis tego ogrodu rozkoszy, na-
wodnionego czterema rzekami i wysadzonego réznemi
drzewami, ktérych owoce byty piekne ku patrzeniu,
a smaczne ku jedzeniu. Byt to kraj dziwow z powodu
swych bogactw w ztocie i drogich kamieniach. Religijna
wyobraznia moze sobie dalsze szczegdly dotworzyé. Réw-
niez malarze kusili sie juz nieraz o odtworzenie w swoich
obrazach owego raju. W tym, troskliwie przez Stworce
przygotowanym, zakatku ziemi przyszli na Swiat pierwsi
rodzice. Tu przezyli pierwszy swdj okres. Idealnym byt
tutaj ich stosunek do zwierzagt. Zwierzeta z zaufaniem sie
odnosity do swoich wiadcow, a ci réwniez byli dobrzy
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dla nich. Cztowiek woéwczas nie przeSladowat jeszcze
zwierzat w morderczych zamiarach. Zywit sie wtedy pto-
dami ziemi, a zwlaszcza owocami.

Temu zewnetrznemu potozeniu pierwszego cztowieka
odpowiadat stan jego duchowy, wewnetrzny. Ten jego
nastroj podniosty wyraza Psalmista, gdy wota: ~Uczynite$
go mato co mniejszym od aniotdw, chwalg i czcig uko-
ronowate$ go i postanowites go nad dzietami rgk Twoich.
Poddate$s wszystko pod nogi jego: owce i woly wszystkie,
nadto i zwierzeta polne, ptactwo niebieskie i ryby mor-
skie, ktore sie przechadzajg po $ciezkach morskich. Panie,
Panie nasz, jakoz dziwne jest imie Twoje po wszystkiej
ziemil™ (Ps. 8, 6—10).

Cztowiek stat niewiele nizej od aniotéw. Aniotowie
sg to istoty duchowe, obdarzone rozumem i wolg, lecz
pozbawione ciata. Zato wynosi Pismo $w. ich dary du-
chowe. Otéz podobnie chwali tez i cztowieka: y,Dat im
rozum i jezyk i oczy i uszy i serce ku mysleniu, i nauka
rozumu napetnit ich. Stworzyt w nich umiejetnos¢ ducha,
rozumem napetnit ich serca, i zle i dobre ukazat im.
Przytozyt oko swe ku sercom ich, aby im okazat wielko$¢
dziet swoich, aby chwalili Swiete imie Jego i wielbili cuda
Jego, aby ogtaszali wielkie dzieta Jego™ (Syr. 17, 5—8).

Nie potrzeba do tego zbyt wielkiej przenikliwosci,
by ujrze¢ w tym opisie pierwszego cztowieka stan nie-
opisanego szczescia: zadowolenie zewnetrzne z rozkosz-
nego, harmonijnego sposobu zycia i szczesliwo$é wew-
netrzna, ptynaca z wyposazenia serca. Serce za$ w jezyku
Pisma Ssw. oznacza organ religijnosci i siedzibe nabozen-
stwa. Zatem BOg nie stworzyt cztowieka tylko do samego
zycia ziemskiego, lecz odrazu postawit go w pewnym
stosunku do Siebie, tak ze poznawat on Boga jako Stworce
calego Swiata, a zarazem jako swego wilasnego sprawce
i tak obwieszczat po ziemi czes¢ i chwale Bozg. W je-
zyku Nowego Przymierza i teologji chrzesScijanskiej zna-
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czyloby to, ze BOg ubogacit cztowieka podwdjng ,wspa-
niatoscia“, czynigc go przyrodzonym i nadprzy-
rodzonym obrazem Boskim; dwojakim sposobem uczy-
nit go dzieckiem Bozem: przez dobrodziejstwo stworzenia
i dobrodziejstwo uswiecenia; dat mu dusze i ztozyt w nig
taske poswiecajgcg. Dusza posiadata nietylko duchowe
wyposazenie do zycia ziemskiego, lecz tez uzdolnienie do
zycia wyzszego, z Bogiem. Z taskg poswiecajaca wigzaty
sie inne nadprzyrodzone sity zyciowe: wiara, nadzieja
i mito$é; wiara w Boga, nadzieja w Bogu i mitos¢ ku
Bogu. Zwiemy Je cnotami teologicznemi czyli Boskiemi,
poniewaz umozliwiaja nam zycie z Bogiem i uczestnicze-
nie w Jego zyciu.

Przez to stangt pierwszy cziowiek na niedosiegtej
wyzynie. ,Uczynite$ go mato co mniejszym od aniotow”,
Nietylko cieszyt sie on zyciem, lecz tez poznawat w Swie-
tle wiary, ze w Bogu zyje. Mial pragnienie i nadzieje
nietylko zycia dtugiego, ale tez wiecznego. Milo-
wat siebie nie w Jednostronnosci, lecz réwniez w Bogu
i wiedzial, ze i B6g mu swojg mitoscig ptaci. Pismo Sw-
wyraza to obcowanie z Bogiem Jako widzialne przesta-
wanie Boga z ludzmi w raju. BOg odczuwat rados$¢ nie-
zamacong na widok pary ludzkiej, a ludzie radowali sie
ze swego Stworcy. ,Chwalili Jego Swiete imie i glosili
wielkos¢ dziet Jego”™. A najwiekszem z dziet Bozych byli
oni sami ze swag duszg i ciatem, z rozumem i wolnoscig,
z naturg i faska.

Przytem nie zapominajmy, ze ten stan szcze$liwosci,
z woli Bozej, nie miat sie gwattownie urwac ani zakon-
czyé, lecz trwaé wiecznie. Smieré w planach Boga nie
miata miejsca. ,Bdg Smierci nie uczyniU — powiada
Pismo $sw. Bo6g S$mierci nie chciat. W rece ludzkie zlozyt
On losy cztowieczego zywota. Czlowiek miat by¢ panem
swej doli. BOg stworzyt go takim, ze wprawdzie mdgt
umrzeé, ale nie musiat. Miat umrze¢ tylko w tym wy-
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padku, gdyby odpadt od Boga i zgrzeszyt , Ktérego dnia
bedziesz jadt z tego drzewa, $miercig umrzesz“, — rzekt
Bdg do Adama. ,Umrze¢ $miercig“ — ilez cierpienia za-
wiera to stowo! Lecz przedtem cztowiek od tego cierpie-
nia byt wolny. Smierci nie znat, lecz tylko miat nig za-
grozone. ,Bdg Smierci nie uczynit* (Madr. 1, 13).
Przedziwna harmonja panowata wdweczas, nietylko
miedzy cztowiekiem a Bogiem, lecz i w samym cztowieku.
Zyt wowczas cztowiek i petnemi ustami pit ze zrodet zy-
wota, nie wyczerpujac sie wecale. Gdzie niema $mierci,
niema choroby. Stabosci sa tylko zwiastunami $mierci.
Ukazuja, ze tajemnicze sity zyciowe sie zuzywaja, ze wy-
czerpujg sie i zatruwajg najdelikatniejsze soki naszej krwi,
naszego systemu nerwowego, naszego mozgu. Zycie raj-
skiego cztowieka nie zaznawato zadnej z tych przeszkodd
zycia ani tego powolnego zatrucia. Nie znano $mierci,
a z nig i choroby. | jeszcze innem dobrem cieszyto sie
ciato pierwszego cztowieka: zta pozgdliwo$¢é wowczas
nie miata don wstepu. Nie miat powodu do wstydu, gdyz
ezyt w tym stanie, w ktérym sie nie odczuwato walki
ciala przeciwko duchowi. Rewolucja ciata nie wdarta sie
jeszcze do jego natury, nie znal buntu chuci cielesnych
przeciwko dobrym pragnieniom ducha. Swieci Ojcowie
i teolodzy Kosciota ttumaczg to w ten sposéb: Bdg miat
dobre zamiary wzgledem czlowieka i dlatego nie stwo-
rzyt go z zagwig ustawicznej walki z samym sobg, lecz
z gtebokim spokojem wewnetrznym. Stworzyt go takim,
ze duch chetnie i bez trudnosci poddawat sie Bogu,
a zato w samym cztowieku ciato byto postuszne duchowi.
Tym sposobem istniat w cztowieku podwojny spokdj:
spokoj cztowieka z Bogiem i spokoj cztowieka ze samym
sobg. Harmonja i zgoda w calem stworzeniu: wszystko
na ziemi poddane cztowiekowi, a cztowiek poddany Bogu,
tak ze ostatecznie ,Bdg byt wszystkiem we wszystkiem*
(Sw. Pawel). Byl to stan, ktorego przywrécenie ukazat
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nam Jezus w Modlitwie Panskiej: ,BadZz wola Twoja,
jako w niebie, tak i na ziemi”

Oto szczesliwe potozenie pierwszego cztowieka w raju.
Znamy go tylko ze Swiatta wiary, gdyz od chwili upadku
grzechowego zniknat on ze Swiata. Opowiada nam 0 nim
samo tylko Objawienie w PiSmie Sw. Niewiele do tego
dorzucajg niejasne wspomnienia ludéw pierwotnych, gdyz
ujmuja one raj ze strony czysto zewnetrznej, jako stan
ziemskiej btogosci i doczesnego szczescia, podczas gdy
my pojmujemy go w sposOb istothie wyzszy, uwazajac
raczej na stosunek cztowieka do Boga, niz do rzeczy
stworzonych. Wsréd dardw, zdobigcych pierwszego czio-
wieka rozrézniamy dary pozaprzyrodzone i nadprzyro-
dzone w przeciwstawieniu do przyrodzonych. Uprzytom-
nijmy sobie jasno te réznice. Jest to rozrdéznienie bardzo
wazne i bardzo donioste w naszej wierze katolickiej. Na
czem ono polega? — BOg stworzyt rajskiego cztowieka
nie jednym jedynym aktem, lecz podwdjnym. Najpierw —
jak uczy S$w. Augustyn réwniez o aniotach — stworzyt
ludzka nature, a potem wlat w nig taske. Pierwej wiec
powotat do bytu ludzkie ciato i dusze; ciatlo wyposazyt
w sity przyrodzone, by mogto rés¢, krzewic sie i rozmna-
zaé, oraz prowadzi¢ bogate zycie zmystowe: stysze¢, wi-
dzie¢, czuc i postrzegaé; dusze ubogacit mnéstwem przy-
rodzonych przymiotéw, zwiaszcza sitg rozumu i wolnej
woli. To wszystko skiadato sie na nature, byto niezbedne
do zycia na ziemi. Przez to stawat sie cztowiek obywa-
telem ziemskiego Swiata. Mdgt sobie teraz budowaé mie-
szkania, zaktada¢ miasta, tworzy¢ panstwa, uprawiac
nauke i sztuke, ujarzmia¢ sity przyrody: wode, ogien,
kruszce, powietrze, mdgt opanowywac zwierzeta i z sit
ich korzystaé — jednem stowem, byt peinym obywate-
lem ziemi i panem S$wiata.

Lecz to wszystko Bogu nie wystarczyto: pragnat

czego$ wiekszego i wznioSlejszego dla cztowieka. Chciat,
stworzenie
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by cztowiek byt obywatelem nietylko jednego Swiata,
ale odrazu dwu S$wiatéw. Dlatego dat mu réwnocze$nie
drugie uposazenie, calkiem innego rodzaju. Byto to wy-
posazenie duszy w sity taski. Te zasoby taski nie leza
w ziemi, ani w wodzie, ani w ogniu, ani w zadnem
wogole przyrodzonem stworzeniu, ale jedynie w Bogu
i w Jego Swietej woli. Sam Bég jest ich sprawca. Dla-
tego tez w przeciwienstwie do przyrodzonych, zwie sie je
nadprzyrodzonemi. Dary nadprzyrodzone otrzymuje czio-
wiek bezposrednio od Boga w tym celu, by sie uzdolnit
nietylko do tego zycia ziemskiego, lecz i do swego zycia
pozaswiatowego w jednosci z Bogiem. Jak niemowle przed
przyjsciem na Swiat zyje jedynie z matki, tak czlowiek
pod wzgledem nadprzyrodzonym zyje tylko z Boga —
juz na tym Swiecie. Zatem Adam w raju byt obywate-
lem obydwu Swiatéw: zyt dla Swiata tego, a zarazem
takze dla $wiata tamtego. Zyt na $wiecie, a jednocze$nie
i w Bogu. Na to dwojakie zycie ludzkie wskazuje Zba-
wiciel, méwiagc, ze ,nie samym Chlebem zyje cztowiek,
ale i wszelkiem stowem, ktére pochodzi z ust Boga”
(Mat. 4, 4). Adam zyt nietylko owocami rajskiego ogrodu,
lecz takze wiarg, nadziejg i mitoscia.

Teraz juz znamy pierwotne przeznaczenie cztowieka:
oto ma on byé obywatelem dwdch Swiatéw. Takim tez
byt Adam, dopoki zyt w raju. Uprawiat ogrdd, ktéry mu
Bog darowat i zyt z jego owocow. Lecz réwnocze$nie zyt
w wierze, nadziei i mitosci takze zyciem tamtego Swiata.
Tak mialo pozostaé na zawsze, taka byta wola Stworcey,
kiedy stwarzat cztowieka. Takiem tez zyciem podwdjnem
winno by¢ i nasze zycie: zyciem na ziemi, a jednoczesnie
zyciem w zaswiatach. Zarzuca sie czesto nam, katolikom,
ze my za malo zrozumienia posiadamy dla tego Swiata,
ze w mys$l naszej wiary to zycie doczesne jest bez war-
tosci, ze my nie doceniamy nalezycie dobr ziemi, urzg-
dzen Kkultury, jej postepu i celow, ze my za duzo my-
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slimy o zyciu przysziem, a zapominamy o teraZniejszem,
7ze dobrze sie znamy na niebie, lecz nie na ziemi, ze
lepiej umiemy sie modli¢, nizli pracowaé. Niedorzeczne
zarzuty! zwilaszcza dzisiaj, kiedy niestety, wielu katoli-
kéw zyje czesto tak, jakgdyby mieli wiecznie bytowac
na ziemi!

14. Grzech pierworodny.

Pascal, ten genjalny obronca wiary katolickiej we
Francji, poréwnat kiedy$ cztowieka do zebrzacego dziecka
ze znakomitej rodziny. Po wojnie wiele sie styszato o po-
dobnych zebrakach, pochodzacych z ksigzecych doméw
rosyjskich. Z takimi wiec podupadtymi biedakami po-
rownuje Pascal catg ludzkosé. We wszystkich ludziach
bez wyjatku dostrzega on to znakomite, ksigzece pocho-
dzenie. Lecz wszyscy oni noszg te oznaki swej przyna-
leznosci na obliczu zoranem nedzg i bieda, na twarzy
zgryzionej troskami i gltodem. Lecz ich ubranie i zycie
wskazuje na nedzarzy. Nalezg oni do tych postaci, kto-
rych przybycie zwyklo nas wprawia¢ w zaktopotanie, iz
nie wiemy, gdzie ich mamy umiesci¢. Na zebrakéw zbyt
wygladajg szlachetnie, a na ksigzat zbyt po zebraczemu.
Jakie§ rozdwojenie wnoszag ze swojem ukazaniem,
jakas sprzecznos$¢ tkwi w ich istocie. Sa zagadka,
ktorej rozwigzanie nietatwo nam przychodzi.

Poréwnanie Pascala istotnie jest trafne. Z Pisma
Sw. wiemy o ksigzecem pochodzeniu cztowieka. Sam Bdg
go uroczyscie stworzyt wraz z duszg i ciatem. y,Uczynmy
cztowieka™ — powiedziat i rzeczywiscie, wysokie plany
i wspaniate zamiary w nim urzeczywistnit: ,Bedzie na
obraz i podobienstwo nasze”. Jakiez wznioste rysy wiozyt
Bdg wowczas w cielesne i duchowe oblicze cztowieka, by
caly swiat mogt w nim rozpozna¢ dziecko Boze!
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Kiedy jednak uwazniej sie przyjrzymy cztowiekowi
w obecnym jego stanie, to wydawac sie nam bedzie, ze
chyba to odbicie Boze jakims$ niepewnym blaskiem Swieci
na jego obliczu i w calej jego postaci sie rozlewa. Prze-
ciwnie, jego rysy sg znieksztatcone, nieraz bardzo szpetnie.
0 takich naprzykiad faryzeuszach mowit Jezus, Zze nie sg
synami Abrahama — nie moéwiac juz o dzieciectwie Bo-
zem — ale potomstwem szatana. ~Gdyby B6g byt ojcem
waszym, napewnobyscie mnie mitowali.. Wy z ojca sza-
tana pochodzicie i chcecie spetnia¢ pragnienia ojca wa-
szego® (Jan 8, 42—44). — Oto potezne przeciwienstwo,
ktore zestawia Zbawca: synostwo Boze i synostwo sza-
tanskie. Grzech zatem zdziera z duszy podobieAstwo Boze
do tego stopnia, ze juz go nawet rozpozna¢ nie mozna.

Wszystkie za$ grzechy wywodzg sie z grzechu pier-
worodnego, ktdry popetnili nasi rodzice w raju. Wniést
on przerazliwe spustoszenie w caly rodzaj ludzki. Na
czem polega to spustoszenie i to nieszczescie? — To py-
tanie stawiali najstarsi Ojcowie Kosciota. Rozlegato sie
ono w Kosciele szczegdlnie gtosno za dni $w. Augustyna.
Owczesnych ludzi dziwit zwilaszcza chrzest matych dzia-
tek. Z nauki koScielnej wynosili przekonanie, ze chrzest
jest dla dorostych na zgtadzenie grzechéw. To im mie-
cito sie w glowach, ale poco chrzci¢ dzieci? — Ze do-
rosli grzesza, o tern nikt nie watpit, lecz duza powsta-
wata watpliwos$é, czy malenkie dzieci juz od pierwszej
chwili swego istnienia mogly by¢ w grzech uwiktane.
Przyznawano wprawdzie, ze juz u matych dzieci kryje sie
w rozumie i woli sktonno$¢ do grzechu, lecz z dru-
giej strony podnoszono, ze sg one nierozwiniete, niedoj-
rzate, a zatem niezdolne, by mysle¢ i chcie¢, a bez mysli
1 chcenia wszak zaden grzech nie jest mozliwy. Sadzono,
ze kazdy grzech musi by¢ wynikiem wolnej woli, ze bez
tego niema grzechu. Wielki $w. Augustyn z wiasciwg
sobie sitg umystu wmieszat sie do tego sporu i starat sie
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rzecz o$wietlié. Nauka Kos$ciota musi sie opiera¢ na Obja-
wieniu, szczeg6lnie w zagadnieniu tak wielkiera i tajemni-
czem, jak obecne. To tez Sw. Augustyn poczat sie ogla-
da¢ za orzeczeniami objawionemi przez Boga, zwlaszcza
w Nowym Testamencie. Juz w Starym Zakonie czyta sie:
y,0to w nieprawosciach jestem poczety, a w grzechach
zrodzita mnie matka moja“ (Ps. 50, 7). Lecz Nowy Te-
stament wyraza to znacznie jasniej i pewniej niz Stary,
ktory jest tylko przedsionkiem Nowego. Kto sie cokol-
wiek w nim orjentuje, ten wie, ze szczeg6lnie sw. Pawet
zajmuje sie upadkiem Adamowym.

Zbawiciel w ciggu trzechletniej swojej publicznej
dziatalnosci podniost przedewszystkiem dwa najwazniejsze
pytania swojej religji: zagadnienie krélestwa niebie-
skiego i krélestwa Bozego, ktére przyszedt na ziemi
zatlozy¢ oraz zagadnienie Swojej osoby. Oba zagadnienia
wigzg sie tak scisle ze sobg, ze okresla sie je poprostu
jako problem osoby Jezusa i Jego dzieta. Oba tez sta-
nowig o$ procesu, toczacego sie w Wysokiej Radzie, ktéra
Go skazata na $mier¢. Sam Chrystus nie miat juz czasu
ani sposobnosci rozwingé blizej szczegétow Swej nauki.
Lecz uczynili to za Niego Apostotowie i Uczniowie, kté-
rzy dalej po Jego Smierci prowadzili Jego dzieto i Jego
nauke krzewili. Jezus za$ przed odejsciem dat im obietnice:
~Gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, poprowadzi was do
wszelkiej prawdy” (Jan 16, 13).

Do tych prawd, objawionych przez Ducha Sw., na-
lezy przedewszystkiem takze prawda o grzechu. Wpraw-
dzie juz sam Jezus powiedziat o niej wszystko, co waz-
niejsze, w swojem kazaniu na gorze. Grzech jest wedtug
Jezusa sprzeciwem wzgledem przykazan Bozych. Te przy-
kazania przechodzi Boski Zbawiciel poszczegdlnie i obja-
$nia je stanowczo i jasno. Bardziej stanowczo, niz to czy-
nit Stary Zakon. Dlatego tez za kazdym razem powtarza:
~Styszeliscie iz powiedziano w Starym Zakonie.. A ja
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wam powiadam..” (Por. Mat. 5, 21 nn.). Wogo6le, Chry-
stusowe obostrzenie przykazan polega na tern, ze dawnigj
zwracano sie gtdwnie przeciw grzesznemu czynowi,
a Jezus godzi nadto w grzeszne usposobienie. Wo-
bec Niego wszyscy sg grzesznikami i dlatego wszyscy
muszg sie zwraca¢ do Syna, ktéry gtadzi grzechy Swiata.
»Nikt nie przychodzi do Ojca, jedno przeze mnie“ (Jan
14, 6).

Lecz czemze sie dzieje, ze wszyscy ludzie sg grze-
szni? — Na to daje odpowiedz dopiero wielki Apostot
Panski. | do tej odpowiedzi nawigzuje $w. Augustyn,
bronigc chrztu dziatek. Sw. Pawet pisze mianowicie w liscie
do Rzymian: ,Przez jednego cztowieka grzech na Swiat
przyszedt, a przez grzech Smier¢ i tak na wszystkich lu-
dzi Smier¢ przyszta, gdyz w nim wszyscy zgrzeszyli“
(Rzym. 5, 12).

Niewiele jest miejsc w Pismie $w., ktoreby réwnie
wielkie znaczenie posiadaly, jak te stowa Apostota naro-
doéw. Zostaly w niej wyrazone dwie zasadnicze prawdy
wiary chrzes$cijanskiej: 1 powszechno$¢ ludzkiej prze-
winy, 2. powszechno$¢ potrzeby odkupienia. Obie prawdy
tak Scisle od siebie zaleza, ze zdajg sie jedng prawde
stanowi¢. Wiasciwie mozna jednym tchem wymoéwié obie:
oto bez zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa nikt nie przy-
chodzi do Boga, gdyz wszyscy sg grzesznikami.

Dlaczego $w. Pawel wszystkich nazywa grzesznymi?
Odpowiedz zdaje sie by¢ jasna: Bo wszyscy ludzie co$
ztego czynia. Lecz to nie wystarczy. Sw. Pawel wywodzi
ten stan grzeszny od Adama. Na to odpowiadano, ze Adam
jako praojciec ludzkosci, musiat widocznie da¢ swoim dzie-
ciom zty przyktad, musiat ich tern pociggna¢ do na-
$ladowania jego postawy wzgledem woli Bozej. Nic wiec
dziwnego, ze dzieci sg takie, skoro rodzice zyli podobnie.
Pierwszym, ktory szerzyt takie ttumaczenie, byt Pelagjusz,
mnich angielski, przebywajacy w Rzymie. Na to zapatry-
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wanie nie moégt sie zgodzi¢ sw. Augustyn. Nie chciat go
przyja¢, poniewaz nie wyczerpywato zupelnie znaczenia
stow Sw. Pawita. Wedtug mysli sw. Pawta, Adam nietylko
pokazat ludziom, jak mozna grzeszy¢, lecz im tez grzech
w spadku przekazat, podobnie jak dzieci odziedziczaja
w spadku po rodzicach jaka$ ztg sktonnos¢ np. do pijan-
stwa, nierzadu lub chciwosci. | to nie sama tylko skion-
nos¢ odziedziczyliSmy w ten sposob po pierwszym rodzicu,
ale tez grzech, rzeczywistg wine, ciezkie przewinienie.
Dla odréznienia go od grzechu osobistego, ktory sami
popetniamy, nadaje sie mu miano grzechu pierworodnego.
To kryje sie w wazkich stowach Apostota: ,W nim
zgrzeszyliSmy wszyscy”™. Adam bowiem, jako gtowa rodu
ludzkiego, jest naszym przedstawicielem zaréwno w do-
brem jak i w ztem. W dobrem, gdyz miat nam przekazaé
to uposazenie w taske, ktére od Boga w raju otrzymat.
Skoro wiec przez upadek grzechowy je stracit, przekazat
nam grzech zamiast niego. Miat sta¢ sie ojcem rodu spra-
wiedliwego, a zostat ojcem rodu wystepnego. Miat by¢
zrodtem blogostawienstwa i szczeScia, a stat sie zrédiem
przeklenstwa i nieszczeScia. Teraz juz rozumiemy mysl
stow Pawtowych lepiej niz przedtem: “~Przez jednego czio-
wieka przyszedt grzech na $Swiat”r A nie przyszedt on
jako sam tylko grzeszny przykitad, ktéryby potomni na-
Sladowali, ale zjawit sie na nim jako rzeczywista sita
grzechowa, ktéra wszystkimi owlada i plami wszyst-
kich, co od Adama pochodza. Grzech Adamowy poczat-
kowo byt grzechem osobistym rodzica, lecz wnet stat
sie grzechem natury ludzkiej (uitium naturae). Zara-
zona nim zostata cata natura cztowieka, podobnie jak po-
mér cielesny, rak czy gruzlica zaraza ludzkie ciato.
Dlatego przyszta na Swiat — powiada Sw. Pawet —
rowniez i $mier¢, jako kara za grzech. ,Dnia, ktoregobys
z drzewa jadt, Smiercia umrzesz" — zagrozit B4g Ada-
mowi, a od chwili upadku grozba stata sie rzeczywistoscia



104

dla niego i jego potomstwa. Caly rodzaj ludzki jeczy teraz
pod tern podwojnem brzemieniem: odziedziczonego grze-
chu i prawa $mierci. Jak niewatpliwe jest dziedzictwo
S$mierci, tak pewne jest tez i dziedzictwo grzechu. Jedno
jest rownie prawdziwe jak drugie. Grzech idzie pierwszy,
S$mieré nastepuje po nim. Grzech jest przyczyng, $mieré
skutkiem. Kto chciatby zaprzeczyé grzechu, pierwej musi
zaprzeczy¢ $mierci. Taka przynajmniej jest nauka Pawtowa.
A on powotuje sie przy wszystkich swoich twierdzeniach
na Ducha Sw.. y“Mniemam, ze i ja mam Ducha Bozego”
(1 Kor. 7, 40), lub na Chrystusa: ,We mnie moéwi Chry-
stus™ (2 Kor. 13, 3).

Bezwatpienia, tkwi w nauce o grzechu pierworod-
nym pewna niejasno$¢ dla naszego rozumu. Ta tez
niejasnos¢ byta przyczyng wykres$lenia jej z podrecz-
nikéw religji nowoczesnego liberalizmu. Lecz podobna
niejasnos¢ jest wiasciwoscia wszystkich prawd chrzesci-
janskich, poniewaz wszystkie one méwig o tajemnicach,
0 postanowieniach i rozporzadzeniach Bozych, ktdrych
my w tern zyciu nigdy catkowicie nie pojmiemy, dopoki
ich kiedy$s nie obleje jasne $wiatto ogladania Boga. Dla
naszej wiary wystarczy stwierdzenie, ze BOg to objawit,
aby stang¢ ponad wszystkiemi watpliwosciami bez wzgledu
na to, czy dana prawde pojmujemy, czy tez nie.

A jednak juz tu, na ziemi nie brak nam pewnego
$wiatla, gdy chodzi o grzech pierworodny. Tylko musimy
dalej $ledzi¢ bieg mys$li Sw. Pawla. Nie rozpatruje on sa-
mego Adama w odosobnieniu, lecz zestawia go z drugim
Adamem, z Chrystusem. Zarowno pierwszy Adam, jak
1 drugi wiodg za sobg dtugi szereg tudzi. Adam jest gltowa
upadtej ludzkosci, Chrystus zas gtowa ludzkosci odkupio-
nej. Wypowiada to $w. Pawet swym jedrnym stylem:
»,0dzie obfitowato przestepstwo, taska wiecej obfitowata™
(Rzym. 5, 20). ,Bo jako przez niepostuszenstwo jednego
cztowieka {Adama) wielu ich stato sie grzesznymi, tak
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i przez postuszenstwo jednego (Chrystusa) wielu ich stanie
sie sprawiedliwymi™ (Rzym. 5, 19). Wiemy wszyscy, jaka
mys$l sie w tern kryje. Chrystus przez Swojg S$mieré,
z postuszenstwa podjetg dla mitosci ku nam, swym bra-
ciom, uwalnia wszystkich, ktérzy sie z wiara don przy-
taczaja, zaréwno od grzechu pierworodnego, jak od wszyst-
kich grzechéw osobistych. Chrystus stat sie dla nas no-
wym Adamem, praojcem nowej ludzkosSci, zrédiem no-
wego zycia, pierworodnym ws$rdd wielu braci. Od Chry-
stusa rozpoczyna sie nowa epoka Swiata: ,Stare rzeczy
przeminety, oto sie wszystkie nowe staty" (2 Kor. 5, 17).
StaliSmy sie ,nowemi stworzeniami" w Chrystusie, ktory
sprawit ,nowe stworzenie". Kto wiec méwi o winie, ktéra
przez Adama sie na nas zwalita, ten musi przytem pa-
mieta¢, ze Chrystus ,zmazat cyrograf dekretu, ktéry byt
nam przeciwny" (Kol. 2,14). Tym sposobem rzeczywiscie
taska wiecej obfituje od grzechu. Lecz i dla nas jedna
rzecz jest niezbednie potrzebna: musimy przej$¢ z szere-
géw grzesznych, obwinionych dzieci Adama w szeregi
uczniéw Chrystusa. A dokonywa sie to przez wiare
w Chrystusa i przez Sakrament Chrztu $w. Wiara i chrzest
odnawiajg w nas Boze podobienstwo: ,Jestescie omyci
i poswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana naszego Je-
zusa Chiystusa i w Duchu Boga naszego" (1 Kor. 6, 11).

15. Pozadliwosc.

Do zagadek zycia ludzkiego, ktére nietatwo rozwig-
za¢ i ktore juz nieraz bledne otrzymywaly rozwigzanie,
nalezy takze chué¢ czyli zta pozadliwos¢. To tez wypada
bysmy te zagadke, podobnie jak przedtem grzech pier-
worodny, rozwazyli w Swietle Wiary S$w.

Juz stare poganstwo spostrzegto, ze czlowiek jest
peten ztych pozadliwosci. ,Nikt sie bez skazy nie zro-
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dzit* — wyznaje jeden (Horacy); drugi sie skarzy, po-
dobnie jak Pawet: ,Poznaje co lepsze i pochwalam, a ide
za gorszem“ (Owidjusz); trzeci za$ narzeka, ze ,zawsze
mamy pocigg do tego, co zakazane“ (Cycero). Ten pocigg
dostrzegamy juz u nieletnich dzieci. Ma sie wrazenie,
jakgdyby jakis duch sprzeciwu wzgledem dobra byt nam
wrodzony. ,IP nieprawosci zostatlem poczety — wyznaje
Psalmista — iw grzechach zrodzita mnie matka moja“
(Ps. 50). Jaki$ zmyst przewrotnosci tai sie w nas, jakby
zaréd zla. Przeciw temu w kazdym z nas budzi sie
podwojne uczucie: 1. ze zrést sie on tak silnie z czton-
kami kazdego cztowieka, iz niepodobna go juz z nich wy-
korzeni¢, 2. ze jesli sie nie bedziemy przed nim mieli na
bacznosci, to niebawem zla pozadliwo$¢ przejdzie w zly
czyn. Oto dwie najgtéwniejsze prawdy co do pozadliwosci:
pierwsza jest dogmatyczna, a druga moralna.

Pierwsza prawda nas uczy, ze pozagdliwos$¢ jest
powszechna. Nie jest ona jakim$ tylko brakiem czy
bltedem tej lub owej osoby czy warstwy spotecznej, ani
przywara jednej tylko pici a nie innej, ani tez pewnego
tylko wieku — cechuje ona wszystkich bez wyjatku.
Zaden cztowiek nie jest od niej wolny, nawet naj$wietsze
osoby sa nig nawiedzone, jakby choroba. Tylko Chrystusa,
Boga-Cztowieka i Marje, Jego najswietszg Matke, wyj-
muje Kosciot z pod tego prawa. Chrystus poczat sie Swie-
cie i bez grzechu pierworodnego z Ducha Swietego; Marja
za$ przy poczeciu otrzymata tak duzg miare Swietosci, iz
.2agiew grzechu“ wygasta w niej zupetnie, lub tez zo-
stata unieszkodliwiona.

Poza tern wszyscy Swieci narzekajg na zig pozadli-
wos¢ i do jej sttumienia uzywajg czesto najostrzejszych
Srodkow. Taki maz, jak $w. Pawel, ktory sie chlubi, iz
byt porwany do trzeciego nieba, jednak wyznaje, ze Bog
dla upokorzenia go dat mu do boku ,aniota szatanow*,
ow ,bodziec ciata“, aby go policzkowat. ,Dlatego trzykroé
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Pana prositem, aby ode mnie odstgpit. 1 rzekt mi: Dosy¢
ty masz na tasce mojej* (2 Kor. 12, 7—9). Jeszcze gdzie-
indziej mowi s$w. Pawel o tej wystepnej pozadliwosci.
W siédmym rozdziale listu do Rzymian okresla ja trafnie,
jako .,zakon czynny w cztonkach naszych* Wypowiada
on na tern miejscu dtuga i zatosng skarge na skutki tego,
mieszkajagcego w nas prawa. Wiasnie dlatego, ze przyka-
zanie zewnetrznie mu poleca: ,Me pozadaj!*, w jego
wnetrzu budzi sprzeciw wzgledem przykazania: ”jgrzech
bierze przyczyne przez przykazanie* (Rzym. 7, 11). Spo-
dziewat sie zosta¢ uwolnionym od tej tajemniczej potegi
przez swe modlitwy i prosby, zasylane do Pana. Lecz
dowiaduje sie wnet, ze nie taka jest wola Boza. Namiet-
nos¢ zostaje i to wrodnieta w jego istote, tak iz w nim
.mieszka“. PrzywiedliSmy ,Swietego“ na dowdd pow-
szechnosci ztej chuci, raz dlatego, ze jest on stynnym
Apostotem, a powtére dlatego, ze tak otwarcie i Smiato
mowi i pisze o niej wiernym catego Kosciota. Tein pew-
niej przez to utwierdza sie wazny wniosek, ktory stad
chcemy wyciagna¢, ze choéby pozadliwosé byta najzio-
Sliwsza, chocby szarpata cztowiekiem najmocniej, chocby
na nas ustawicznie napierata, wiodgc nas w poblize
grzechu, na sam skraj przepasci — dopdki my sami wolng
naszg wolg na to nie zezwolimy, tak dlugo niema w tern
grzechu. Sw. Pawet przyréwnywa zadze do ,pozaru®,
ktéry ogarnat ludzka nature, lecz w objasnieniu tego
obrazu nalezy zaznaczy¢, ze chociazby caly dom stanat
w ptomieniach, jesli nie obejma ludzkiej woli, to grzechu
niema i BOg nas zato odpowiedzialnymi nie czyni. Ow-
szem, przeciwnie, walka z pokusg upodabnia nas do Swie-
tych Bozych i zapewnia nam wawrzyn wiekuistej na-
grody.

Poniewaz pozadliwos¢ w nas mieszka, nosimy w so-
bie mozliwo$é grzechu. Pokusa jest podnietg do
grzechu, a nie grzechem samym. To zawsze trzeba
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podkreslaé. W swoim czasie Luter cate chrzescijanistwo
zamieszat przez twierdzenie przeciwne, uczac, ze zia po-
zadliwos¢ Jest grzechem. A poniewaz tej ztej chuci nie
mozemy z siebie wykorzeni¢, uczyt dalej, ze z koniecz-
nosci Jestesmy Zli i takimi pozostajemy pomimo chrztu
i odpuszczenia grzechow. Jako trzecie za$ zdanie utrzy-
mywat, ze konsekwentnie i Boskie usprawiedliwienie tylko
zewnetrznie grzechy nasze pokrywa, nie dosiegajgc wne-
trza i nie gtadzac samych grzechoéw. To byty tylko wnio-
ski z btednego ujecia pozadliwosci. Dlatego na soborze
trydenckim Kosciét potepit ten caty szereg zdan, na kté-
rego poczatku stato twierdzenie, ze pozadliwos¢ Jest grze-
chem. W subtelnem wyjasnieniu Kosciota zgdza ,wyrasta
z grzechu i znowu do grzechu ciggnie®, lecz w sobie
zreszta nic grzesznego nie posiada. Z grzechu ,wyrasta“,
gdyz stanowi kare za grzech pierworodny Adama. Do
grzechu ,ciggnie“, bo pozada tego, czego Bdg zakazat.
Lecz Jak dhlugo tylko nizsza cze$¢ natury odczuwa wy-
stepne pozadanie a wola mu sie opiera, tak dilugo niema
mowy o grzechu. Wyraznie uczy Kosciot na soborze try-
denckim, ze pozadliwos$¢ pozostaje réwniez i w tych, kto-
rzy s3 ochrzczeni i usprawiedliwieni. Gdyby
byta grzechem, stan usprawiedliwienia musiatby przed nig
ustapi¢, gdyz w tej samej duszy nie moze réwnoczes$nie
mieszka¢ i BOg ze swojg taska i szatan. Gdzie mieszka
duch dobry, stamtad ucieka duch zly, a gdzie zty duch
przebywa, tam niema miejsca dla dobrego. Taka Jest
nauka Jezusa Chrystusa, ktory powiada, ze szatan stam-
tad umyka, gdzie dotrze krélestwo Boze (Por. Luk. 11,20).

Dotychczas ustalilismy, ze wedtug nauki Kosciota
istnieje w cztowieku zla pozadliwos¢, ktéra w nim mie-
szka i neci go do ziego, lecz sama w sobie grzechem
Jeszcze nie Jest. Dlatego niema potrzeby za nig zatowac
i zadosyéczyni¢. Jej optakiwanie nic nie pomoze, gdyz
ona i tak w nas pozostanie. Bdg Ja zostawia nawet
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w ochrzczonym, ktérego uczynit swem dzieckiem, a to
w tym celu, by dostarczata sposobnosci do walki. Ten
punkt jest szczegllnie wazny. Jedyng rzecza, ktérg uczy-
ni¢ mozemy, jest opieranie sie jej, walka, odpychanie
tego, ku czemu nas neci. Dopiero S$mieré potozy kres tej
walce z nasza pozadliwoscig. Dlatego cate nasze zycie
jest ,bojowaniem“, w ktérem toczymy bdj z sobg sa-
mymi, z wiasng naturg. Jest to gorzkie, ale prawdziwe
i dlatego musimy zawsze by¢ do walki gotowi.

Zeby to lepiej zrozumieé, trzeba wniknaé glebiej
w istote i zasieg pozadliwosci. Jest ona tak zachtanna
i roznorodna, ze oplatywa nas i obarcza we wszystkich
dziedzinach zycia. yWszystko, co jest na Swiecie, — pisze
Sw. Jan — jest pozadUioo$é ciata i pozadliwos¢ oczu i py-
cha zywota™ (lJan 2, 16). Oto mamy trzy popedy, ktére
korzeniem swym tkwig w pozadliwosci. Na poczatek wy-
suwa $w. Jan poped najgorszy, ktdry szerzy najsrozsze
spustoszenie w miodym wieku cztowieka: pozadliwosé
ciata. Potem wymienia pozadliwo$¢ oczu, te zadze pa-
trzenia, ktéra sie zwraca gtownie do bogactw tego Swiata.
Sam Zbawiciel byt od szatana kuszony do tego wystepku:
yPokazat mu wszystkie krdlestwa tej ziemi®. Ten widok
miat w Nim obudzi¢, te zadze, ktérej ulegta Ewa w raju.

Trzecig pozadliwoscig jest pycha zywota, ktéra po-
lega na szukaniu czci i chwatly, powazania i znaczenia,
wielkiego imienia i tytutu u ludzi. Dwie ostatnie zadze
przypadajg na dwa ostatnie okresy ludzkiego zycia: py-
cha zywota, szukanie wielkoSci i powazania nawiedza
gtéwnie ludzi w kwiecie wieku; pozadliwos¢ zas oczu,
lub raczej chciwos$é, trzyma w swych petach przewaznie
starcow, ktorzy juz nie odczuwajg chuci cielesnych. Kiedy
juz nic wiecej nie moga, moga przynajmniej by¢ chci-
wymi; i gdy juz niczego nie zdotajg zatrzymad, usitujg
przynajmniej swoje bogactwa sobie zachowaé. W tern kryje
sie najwieksza glupota pozadliwosci, ze cztowiek wiasnie
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w tym wieku najmocniej do majatku sie przywiazuje,
w ktorym najmniej pozytku z niego odnosi, a jednocze-
$nie najjasniej sobie zdaje sprawe z tego, Zze go hieba-
wem utraci. Nic nie obudzg tylu drwin i tyle pogardy,
co skapstwo i chciwo$é starca. Jedng nogg stoi juz w gro-
bie, a przecie ciggle obtadowuje sie swoim dobytkiem.
Wmawia sam w siebie, ze bedzie, jak powiadajg ludzie,
wiekowat na tym Swiecie.

~Bojowaniem jest zywot cztowieka na ziemi™ — po-
wiada Job (Job 7, 1). Jest walka tern zazartszg i tern
ucigzliwsza, ze sie jg wies¢ musi z wihasng naturg. Jesli
sie chce walczy¢ z widokami zwyciestwa, trzeba zna¢ po-
tozenie, sity i bron wroga. Trzeba poznac siebie i wie-
dzie¢, ktéra z trzech pozadliwosci bierze w nas gore.
Musimy sobie zdaé sprawe z tego, ze mysmy sie tak
z naszemi zadzami zro$li i zzyli, ze staly sie nam one
mite i drogie. Bynajmniej nie majg one pozoréw nieprzy-
jacielskich, raczej wydajg sie byé przyjaciétmi. Siebie sa-
mego zwyciezy¢ — to wielki triumf, ale tez i najsrozsza
walka. Sg ludzie, ktérzy sg na wszystko gotowi, tylko
nie na bdéj ze soba. Zaslepiaja sie i zwodza ci wszyscy,
ktorzy w siebie wmawiajg, ze zla pozadliwos¢ w nich juz
zamarta. W ktorejs z trzech swych postaci trwa ona
w kazdym cztowieku az do samej S$mierci. Nigdy nie
mamy spokoju od naszych wiasnych chuci, lecz to nie
powinno nas zniecheca¢ i ostabia¢. ,Dlaczego sie boicie,
wy matego serca? — ten zarzut stawial Jezus swym
uczniom, ilekro¢ popadali w zwatpienie. Odwagi i jeszcze
raz odwagi! — oto wotanie, z ktérem sie zwraca $w. Fran-
ciszek Salezy do swej duchownej corki, $w. Joanny Fran-
ciszki de Chantal. Badz odwazny w pokusie. ,Btogosta-
wiony maz, — powiada $w. Jak6b — ktoéry zdzierzywa
pokuse, bo gdy bedzie doswiadczony, wezmie korone zy-
wota, ktérg obiecat Bdg tym, ktorzy Go mituja™ (Jak.
1, 12). Wreszcie na podstawie powaznego doswiadczenia
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w zmaganiach zycia duchownego mozemy pocieszy¢ tutaj
tych, ktérzy walczag bez nadziei petnego zwyciestwa: do-
poki opieramy sie pokusie, dopéty dalecySmy od grzechu.
Dlatego i $w. Augustyn pokrzepia nas myslg, ze ,jesli
ostatni nasz dzieh nie zastanie nas w wawrzynach zwy-
ciestwa, to niechze przynajmniej spotka nas na polu
bitwy*“. Niechaj wiec ostatnia nasza godzina zaskoczy nas
z mieczem w dioni, albo opuszczonym w dét na znak
zwyciestwa, albo tez podniesionym do gory w cieciu
przeciw naszej pozadliwosci. Chcemy umieraé w zbroicy
Bozej z trzykro¢ Swietem Imieniem Boga na ustach, jako
z zawotaniem bojowem.

16. Boza Opatrznos¢.

Opatrznos¢ Boska jest prawda, nietrudng do udo-
wodnienia. Wszak widzimy, jak harmonijnie wszystkie
czesci Swiata razem dziataja, jak ze wspdlnego dziatania
stonca i ziemi powstajg cztery pory roku wraz ze swemi
dziwnemi, btogostawionemi skutkami dla ludzi. Widzimy
tez, jak BAg utrzymuje w swej mocy prawa Swiata, prawa
ruchu, moca ktérych, skoro tylko ginie jedno stworzenie,
natychmiast w miejsce niego powstaje nowe. Stwierdzamy,
lub raczej stwierdzajg astronomowie, Ze ustawicznie nowe
gwiazdy tworzg nowe skupiska w systemie $wiata, gru-
pujac sie w nowe stoneczne systemy. Zauwazamy wWszyscy,
jak kwiat sie rozwija z paczka, a z kwiecia powstaje
owoc. Stowem, mozemy poznaé bez trudu, ze dotychczas
Bog-Stworca dziata w wielkiej i matej naturze kazdego
dnia, kazdej godziny, bez ustanku, ze pod Jego wplywem
wytwarza sie cato$¢, w ktorej wszystkie czesci ku jed-
nemu daza i jednemu sie podporzadkowuja.

Trudniej juz odkryé to Boze dziatanie w zyciu czto-
wieka. A jednak zagadnienie kierownictwa i opieki nad
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nami blizej nas obchodzi, anizeli zagadka rzadéow Swiata.
Temu zagadnieniu Boskiego kierownictwa nad ludZzmi na-
daje sie osobne imig, zwie sie je problemem Bozej
Opatrznosci. 0 Opatrznosci mozemy powtérzyé to, co
Sw. Augustyn pisze o grzechu pierworodnym: zadna
nauka nie jest réwnie oczywiscie zawarta w Boskiem
Objawieniu, ale tez i zadna nie jest rownie zawita dla
naszego umystu. Innemi stowy, nietrudno przychodzi
udowodni¢ fakt Bozej Opatrznosci z Pisma $w., tak Sta-
rego jak i Nowego Przymierza, lecz zato nie tak #atwo
jest wykaza¢ dziatanie tej Opatrznosci w zyciu poszcze-
golnego cztowieka, izby sie tak jasno w jego przebiegu
objawita, jak w takim rozwoju rosliny z nasienia, kwiatu
z korzenia czy ptaszka z jaja. Musimy tu powiedzie¢ od-
razu, ze to dziatanie Boga w duszy cztowieka nie odbywa
sie wedtug tak silnych i niewzruszonych praw, jak
W przyrodzie.

Whniknijmy najpierw w pierwszg czes¢ zagadnienia:
Czego nas uczy o Bozej Opatrznosci Boskie Objawienie?
W Starym Zakonie dtugi czas panowato przekonanie,
zachwycone ze $wiata antycznego, ze pojedynczy czio-
wiek ma by¢ oceniany tylko jako czastka swojego na-
rodu. Sam w sobie byt on w nim tylko pewnym nume-
rem, na ktory mato sie zwazato. Kazdy poszczegdlny
czut sie tylko odrobing, nalezgca do catosci narodu. To
tez w lzraelu zawsze jest mowa o ludzie i na tern sto-
wie: lud spoczywa caty nacisk. Lud jest dobry lub ziy,
lud jest postuszny prawom Boskim albo niepostuszny.
Lud jest wybrany, albo odrzucony; lud jest przez Boga
prowadzony lub opuszczany, lud stanowi przedmiot Jego
mitosci i Jego zagniewania; caly lud bywa nagradzany
czy tez karany, wedtug swojej zastugi czy przewiny.

Pierwotnie wiec odnoszono wiare w Opatrzno$¢ do
zbiorowego lzraela. lzrael wychodzi pod przewodnictwem
Boga za Mojzeszem z Egiptu do Ziemi Obiecanej. lzrael
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przez lat czterdziesci tuta sie po bezwodnej pustyni; ca-
temu narodowi pomaga Bo6g podbi¢ dawnych mieszkan-
cow kraju, Kanaanitéw.

Skoro jednak lzrael za swoje liczne i ciezkie bunty
przeciwko prawom zawartego z Bogiem przymierza idzie
w niewole, zatamuje sie mysl o catosci narodu — odtad
juz niema takiego. Teraz przyszedt czas, kiedy kazdy
Izraelita musiat rozpoczag¢ mysle¢ o sobie i o wyksztal-
ceniu swej osobistej poboznosci, kiedy sama przynalez-
no$¢ do narodu nie pomagata, gdyz Bdg byt zmuszony
Swoje dobrodziejstwa i Swe blogostawienstwo zwréci¢ ku
jednostkom, poniewaz lud jako taki zaginat. Piekny przy-
ktad takiej, osobiscie pojetej Opatrznosci z czaséw
niewoli babiloniskiej stanowia dzieje bogobojnego T obj a-
sza. Tobjasz zyje na wygnaniu wedtug praw, odziedzi-
czonych po przodkach. To oczywiscie, nie chroni go
jeszcze przed wielkiemi cierpieniami i niepowodzeniami.
Lecz BOg dziwnie Kieruje drogami zycia swego wiernego
stugi. Nawet posyla jego synowi aniota, Rafaela, ktéry
Swiadczy dobrodziejstwa Opatrznosci catej rodzinie: ojcu
przywraca wzrok i zdrowie, synowi wynajduje posréd
poganstwa pobozng matzonke, obojgu rodzicom za$ gotuje
rado$¢ ze szczeSliwego powrotu syna do domu. ,Wszel-
kiemi dobrami — wotajg z radoscia — nas ubogacit”
A skoro Aniot dat sie im poznaé, y“przez trzy godziny
btogostawili Boga“, a stary Tobjasz uderzyt w hymn
pochwalny ku czci Boskiej Opatrznosci: y*Wielkis$ jest Pa-
nie na wieki i na wszystkie wieki krolestwo Twoje: albo-
wiem Ty karzesz i zbawiasz, przywodzisz do piekta i za$
wywodzisz; i niemasz, ktoby uszedt reki Twojej* (Tob.
13, 1-2).

W dziwnie tagodnem i mitem Swietle ukazuje sie
Boza Opatrznos¢ w naukach Jezusa. Jest to skut-
kiem Jezusowego pojecia 0 Bogu. Bég jest dla Niego
yyOjcem w niebie", ktéry z gory spoglada na swoje dzieci.

stworzenie 8
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Nikogo nie wylgcza On z pod Swojej opieki, ani nawet
grzesznikéw: ,0/z kaze storicu swemu wschodzi¢ nad
dobrymi i ztymi, i spuszcza deszcz na sprawiedliwych
i niesprawiedliwych”™ (Mat. 5). Nawet ztym i przewrotnym
nie szczedzi Bog dowoddw swej mitosci i troski. ,Jego
storice”™ Swieci nad nimi, cho¢ oni tego nie uznajg. A prze-
cie gdyby nie obdarzat ich tern swiattem stonecznem i nie
o$wiecat ich oczu, siedzieliby w wiecznych ciemnosciach.
| gdyby nie darzyt ich deszczem, zginetyby ich owoce
i ptody i oni sami uwiedliby i zmarnieli.

Szczeg6lnie cieptych nabiera koloréw mowa Jezusa
i rozczula sie Jego gtos, ilekro¢ odtwarza troske Ojca
niebieskiego o swoje dobre dzieci. Jak we wszyst-
kich swoich kazaniach, tak i tutaj uzywa On przepiek-
nych poréwnan i obrazéw. Przedewszystkiem odtraca
mysl, by B6g miat pozostawi¢ ludzi na ziemi ich wiasnej
trosce. Takie stanowisko zajmowato poganstwo, dzisiaj
za$ jest ono podtrzymywane przez deizm. Przeciwko
temu poganskiemu ujeciu zycia walczy Boski Zbawiciel
dwoma mieczami. Z jednej strony wykazuje, ze Bdg sie
troszczy o wszystkie swoje stworzenia, nawet o tak mate
i pozornie nieznaczne, ze my nawet na nie nie zwracamy
uwagi. y,Nie troszczcie sie o zycie wasze, cobyscie jedli,
ani o cialo wasze, czembyscie sie odziewali'® Wedlug
Niego, Bég dat nam zycie, wiec tez da ubranie i pozy-
wienie. ,Przypatrzcie sie ptakom niebieskim, jako nie sieja,
ani zng, ani zbierajg do gumien, a Ojciec wasz niebieski
zywije!" Potem, budujac argumentacje a minori ad maius,
od rzeczy mniejszych i nieznaczniejszych do rzeczy wiek-
szych i bardziej znacznych: od zwierzat do ludzi, pyta:
.Czyz wy nie warciScie wiecej niz one?* (Mat. 6, 26).
Nikt nie zaprzeczy sity tego rozumowania. Potem, od-
nosnie do odzienia ciata, wybiera Sliczny obraz lilji pol-
nej. ,Nawet Salomon w calym swoim przepychu nie
odziewat sig, jako jedna z nich“. | znowu nastepuje do-
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wod a fortiori, od mocniejszego do stabszego: Wesli wiec
trawe polna, ktéra dzi$jest, ajutro idzie na spalenie, Bdg
tak przystraja — o ilez wiecej was, matej wiary!” (Mat.
6, 31).

Lecz w zwigzku z temi mys$lami kazania na gorze
wypowiada Jezus inne zdanie, dla nas ogromnie donioste.
Pokazuje mianowicie, ze nietylko Bog sie o nas troszczy,
lecz idzie dalej i twierdzi, ze ludzie, zdani na siebie sa-
mych, sobie zupelnie pomdc nie moga. ,Ktéz z was,
choéby najusilniej przeinysliwat, zdota do wzrostu swego
doda¢ tokie¢ jeden?* — Przez to dotyka Jezus samego
jadra zagadnienia Bozej Opatrznosci: oto Bég musi 0 nas
sie troszczyé, gdyz nasze starania sg bezskuteczne. Nie
mozemy uwolnié Boga od troski o nas, gdyz nasze barki
sg do jej dzwigania zbyt stabe. On, ktéry nas stworzyi,
sam jeden moze nas utrzymywac. Jego troska jest Wszech-
moca, troska cztowieka jest — niemoca. Juz Stary Zakon
znat te wazng prawde: ,Je$li Pan nie zbuduje domu,
prézno pracuja budujacy go. Jesli Pan nie bedzie strzegt
miasta, prézno czuwa, ktéry go strzeze* (Ps. 126, 1).
Oczywiscie, nie trzeba tego rozumie¢ tak jednostronnie,
jakoby ludzie catkiem nie mieli pracowaé, zostawiajac
miasto bez strazy i bynajmniej sie nie troszczac o chleb
i ubranie. Nawet sam Jezus nie spuszczat sie nato, ze
Ojciec niebieski bedzie zywit cudownie Jego i Aposto-
téw, ale czerpat ze wspolnej kasy, ilekro¢ wysytat Ucz-
nidw, by jak dowiadujemy sie przy scenie nad studnig
Jakébowag, ,szli do miasta w celu zakupienia zywnosci®
(Jan 4). Lecz przez to utrzymywanie statej kasy nie chce
nas Jezus uczy¢, bysSmy tak pracowali i tak sie troszczyli,
jakgdybySmy sami mieli to czyni¢. Raczej przy calej
naszej trosce winnismy wierzy¢, ze przedewszystkiem Bog
0 nas najwiecej sie troszczy i troszczy¢ sie musi, gdyz
nasze wiasne sity sg niemoca, o ile nas B6g w naszych
zabiegach i trudach nie wesprze. Sami z siebie nie zdo-
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tamy nawet jednego tokcia przyda¢ do wysokosci naszego
ciala; owszem, nie jest w naszej mocy, jak gdzieindziej
powiada, ,uczynienie wiosa jednego biatym lub czarny
(Mat. 5, 36). W calem naszem zyciu zawisliSmy od Bozej
prawicy. Musimy to uzna¢ i z reki Bozej codziennie przyj-
mowaé¢ wszystko, cokolwiek nam zeSle. A przy tern
wszystkiem winniSmy Mu chwate dawaé przed wszyst-
kimi innymi, ktérzy sie o nas troszcza, a takze i przed
nami, jesli my sami o sobie mamy staranie. Zbawiciel
zwraca uwage, ze jest to obyczaj poganski troskaé sie
tak, jakgdyby wszystko od nas zalezato, a zapomina¢
0 Bogu. Nie powinien sie on zakras¢ do chrzescijan, kto-
rym Jezus Boga-Ojca objawit.

Do tego zmierza druga cze$¢ Modlitwy Panh-
skiej, gdzie uczy nas skladania na Pana wszystkich
trosk duchowych i cielesnych. ,Chleba naszego daj nam
dzisiaj*. ,0dpu$¢ nam nasze winy“. Wybaw nas od po-
kuszenia i od wszelkiego ztego. Jezus ujmuje za reke
wszystkich swoich nasladowcOw i wiedzie ich razem ze
wszystkiemi ich troskami i dolegliwo$ciami do ~Ojca“
z tern Swietem zapewnieniem: ,0n wie, czego wam nie
dostawa!* On tez moze nam pomdc, ,albowiem co jest
niemozliwe dla ludzi, jest mozliwe dla Boga, gdyz u Boga
wszelka rzecz jest mozliwa“ (Mat. 19). BoOg chce nam
dopoméc. Lecz musimy Go prosi¢ o rzecz najwazniejsza,
a rzeczy poboczne same sie znajda. ,Szukajcie naprzod
krolestwa Bozego i sprawiedliwosci Jego, a reszta bedzie
wam dorzucona“ (Mat. 6, 33).

Ta krélewska obietnicg koriczy Jezus swoja nauke
0 zabiegach ludzkich i o trosce i Opatrznosci Bozej. Przez
to nadaje catej wierze w Opatrzno$¢ zwrot wybitnie reli-
gijny, przejscie od porzadku przyrodzonego do nadprzy-
rodzonego. On wie dobrze, ze my potrzebujemy przyro-
dzonego pokarmu i odziezy, lecz ubolewa nad tern, ze
troska o rzeczy przyrodzone zaciemnia nam i przestania
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poglad na dobra nadprzyrodzone. Dlatego jednem cieciem
rozdziela zastone, wskazujac na jedno, co jest potrzebne,
odstaniajgc nam dobra prawdziwe, ktére nam BoOg chce
zapewni¢, a o ktére my przez Jego Syna, Odkupiciela
winnismy sie stara¢: krélestwo Boze i jego sprawiedli-
wos$é. Kto ten klejnot pozna, sprzedaje wszystko, co ma,
by go zakupié, jak 6w ukryty ,skarb w roli“. Jego war-
tos¢ jest bezwzgledna, trwata i jedyna. To jest owa ,perta“,
dla ktorej warto nawet swe zycie poswiecic.

Tutaj dotarliSmy do punktu rozstrzygajacego w catej
nauce Jezusa 0 Opatrznosci; owszem, stoimy tutaj na jej
punkcie szczytowym: Bdég, ktory was stworzyt i ktory
dat wam zycie i ciato, tak uczy Boski Zbawiciel, chce
was rowniez utrzymac i zaopatrzy¢ w Srodki zycia przy-
rodzonego. On wie z pewnoscig, czego wam brakuje. Bo
jakze mogtby tego nie wiedzie¢, wszak On was stworzyt
i On przenika nawskro$ waszg istote. Ale Bdg chce,
byscie sobie o tern przypomnieli, ze wy macie réwniez
zycie wyzsze, nadprzyrodzone i ze potrzebujecie innego
jeszcze, wazniejszego ubrania: odziezy taski poswiecajgce;.
Réwniez i pod tym wzgledem gotow jest wam pomagac,
a nawet chce wam dopomdc, bylescie tylko wy sami o to
sie zatroskali: musicie ,szukac“. Wowczas dopiero obda-
rzy Ojciec swg taska tych wszystkich, ktorzy za nig
tesknig i gonig. ,Nie b¢j sie, mata trzodko, gdyz podo-
bato sie Ojcu daé wam krolestwo!* Zadarmo, z taski!

Sprébujmy teraz catg nauke Jezusa o Opatrznosci
uja¢ w kilka krotkich zdan: Nie troskajcie sie jak poga-
nie. — Lecz troszczcie sie jak na chrzescijan przystato:
Poganie troskajg sie tylko o dobra przyrodzone. Chrze-
Scijanie za$ myslg przedewszystkiem o dobrach krélestwa
Bozego, o fasce i prawdzie, pamietni na obietnice Jezu-
sowg, iz ,reszta" rzeczy im potrzebnych bedzie im do-
rzucona. Poganie nie skladaja troski, chocby sie im nawet
powiodto, nierozumni, gdyz nie szukajag tego, co konieczne,
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co trwate. Jeden cztowiek swa troska i pracg doszedt do
takich zasobdéw, ze musiat dla ich pomieszczenia rozwali¢
starg stodote, a nowag budowac. Jezus wota do niego, ze
co zdobyt bez Boga, nie ma zadnej trwatosci: ,Otupcze!
oto tej nocy zazadajg twej duszy od ciebie. A to, co$
posiadt, czyjez bedzie?™ (Luk. 12, 20). Lecz kto z Bogiem
sie troszczy, ten na wieki posiada, co ma, i nikt mu tego
nie wydrze: Ani $mieré, ani piekio!

17. Opatrznos$¢ a cierpienie.

Unde maliim?— ,Skad cierpienie?* — Oto pytanie,
ktore od wiekow dreczyto ludzko$é. Zjawili sie ludzie na
ziemi w szczesnem posiadaniu zycia; to zycie umitowali,
jako swe najwyzsze dobro i upoili sie niem, jako szcze-
sciem bez miary. Uwazali je za dar bogéw dla dzieci
ludzkich, za prezent nieba dla ziemi.

A jednak nie znalezli w tern zyciu petnego szcze-
Scia. Upijali sie kielichem zycia, lecz wnet poznali, ze
moze on by¢ cierpki, a nawet tak gorzki, lepiej go bedzie
porzuci¢ precz wraz z jego tresScig. Na zyciu kladta sie
ciemna noc: cierpienie. A lezata ona na zyciu wszystkich
ludzi, nietylko jednostek. Nie byto zycia bez tej pomroki,
ktorej nikt wyttumaczyé nie umiat. Szla ona jak cien, za
kazdem zyciem ludzkiem od kolebki do grobowej deski.
Zauwazono, ze czlowiek, z jekiem boélu przychodzi na
Swiat i dzwiekiem tym samym go zegna; jakgdyby drzat
przed tern zyciem. Zdawaltoby sie, ze jest nieszczeSciem
otrzymac zycie i rzeczywiscie nie brak byto starozytnych
filozoféw poganskich, ktérzy te mysl o bolesci zycia wy-
razili stowy: Najlepszag rzeczg jest sie nie rodzi¢, a jesli
kto juz zostat zrodzony, to najlepiej dla niego bedzie jak
najpredzej zejs¢ z tego Swiata.
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To prawda, ze ludy $wiata starozytnego radowaty
sie z posiadania zycia, a nawet z bogami chciaty zy¢
wiecznie. Lecz i to tez prawda, ze ich literatura i inne
wyrazy ich zycia rozbrzmiewajg dtugg i rozgto$ng skarga
na bole$é¢ zycia. Wszystkie narody doszty do przekonania,
ze zy¢ znaczy tyle, co cierpie¢. Ktoz uczyt ich tej prawdy?
Nikt, jeno samo zycie. Zycie samo brato w swa szkote
jednostki i cale narody. To tez niebawem doszli wszyscy
do przekonania, iz to ukochane ich zycie jest zarazem
stanem nieuniknionego cierpienia.

Jakag postawe przyjeto poganstwo wobec cierpienia?
Samo zycie nie mogto ludziom wyjasnic¢ cierpienia; sta-
wiato tylko przed nimi fakt cierpienia, lecz nie mogto
powiedzie¢, dlaczego zycie jest cierpieniem; podanie
Zrodta cierpienia przechodzito jego zdolno$é, podobnie jak
nie w jego mocy bylo wskazaé swdéj wiasny poczatek.
Jak dilugo trwato zycie, tak diugo obarczone bylo cier-
pieniem: wiecej o niem nie umiata ludzkos$¢ powiedzied.
Poganstwo nie miato objawienia zgéry w tym wzgledzie,
jak i wwielu innych. To tez cze$¢ poganstwa zrezygno-
wata z oswietlenia problemu cierpienia, tepo godzac sie
na nie i znoszac je jako rzecz nieodmienna. Inna za$
cze$¢ ztozyta odpowiedzialnos¢ za cierpienie na rézne
demony i inne zte bostwa, posadzajac je, iz z zemsty
sie we tzach ludzkich ptawia. Jeszcze inne narody winity
zato Slepy przypadek czyli ~atum”, ktore jednemu
cztowiekowi ptata czesto gorsze figle niz drugiemu. | znowu
inne wywodzity cierpienie z uktadu gwiazd i badaty, jakie
konstelacje musza sie przy narodzeniu cztowieka uto-
zy¢, by po calem jego przysztem zyciu rozlato sie szcze-
Scie albo nieszczescie.

Oczywiscie, wszyscy usitowali uwolni¢ sie z tego
cierpienia, starajgc sie darami i ofiarami przebtaga¢ owe
srogie demony i dreczycielskie duchy oraz utagodzi¢ je
przez rozne zabobonne obrzedy i zwyczaje. Tak stato sie



120

cierpienie Zrodlem najwiekszych i najgorszych przesgddw
w poganstwie. | odwrotnie, przesad stat sie znowu zré-
dtem nowych cierpien; zaiste, nieszczesliwy i zatosny byt
stan tych ludzi, ktérzy w wytlumaczeniu cierpienia byli
zdani sami na siebie.

Jak zapatrywalo sie na cierpienie zydostwo? —
0 wiele lepiej niz pogahstwo; a jednak i jemu bardzo
daleko byto do Jezusowego i chrzescijaniskiego ujecia
cierpienia. Zagadka cierpienia byta najciezszym proble-
mem ludzkos$ci. To tez najtezsze umysty lzraela glowity
sie nad jej rozwiazaniem. To jedno byto pewne, ze Bég
jest dobry i nie odczuwa zadnej przyjemnosci w udrece
ludzkiej. y~Bsg $mierci nie uczynit — odzywa sie Medrzec
Starego Zakonu — ani sie weseli w zatraceniu zywych.
Stworzyt bowiem wszystko dla zycia i zdrowe uczynit
rodzaje okregu ziemi™ (Madr. 1, 13, 14). Lecz zato tern
usilniej mozolit sie lzrael nad wyjasnieniem cierpienia.
1 to w tern wiekszym stopniu, im glebiej tkwit swemi
nadziejami w zyciu doczesnem. Dlatego zagadnienie
Bozej Opatrznosci stato sie dlan zagadkg nie do rozwig-
zania. Albowiem dla stanowiska doczesnego pietrzg sie
gory trudnosci przed odpowiedzig na pytanie, dlaczego
dobrym niezawsze sie dobrze na ziemi powodzi, a ztym
niezawsze Zle. Wszak jesli Bog jest naszym Ojcem w nie-
biesiech to trzebaby sadzie, ze winien kocha¢ swe syny
i strzec przed wszelakiem cierpieniem. Przynajmniej za$
wtedy trzebaby tego oczekiwac, kiedy te syny sg dobremi
dzieémi i usitujg postepowaé wedtug Jego przykazan
i czyni¢ to wszystko, czego od nich zada, Zte powodzenie
przewrotnych juz tatwiej nam jest poja¢ i uzna¢ za spra-
wiedliwe i zastuzone. Stowem, zawsze nam sie zdaje, ze
szczescie winno by¢ nastepstwem prawosci cziowieka,
a nieszczeScie powinno stanowi¢ kare za przewrotnosc.
Lecz céz, jesli sie tak nie dzieje? Czy wtedy Bdg jest
niesprawiedliwy? — Tego nie odwazyt sie zaden Izraelita
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twierdzi¢. Zbyt wysoko i czysto jawito sie pojecie Boga
w jego umysle. y~Azaz niesprawiedliwy jest Bog?”™ —
pyta gdzie$ sw. Pawet i zaraz wota: ,Me daj tego Boze,
bo inaczej jakoz BOg sadzi¢ bedzie ten Swiat?” (Rzym.
5, 6). To bylo cate oparcie Izraela: Bog nie moze poste-
powa¢ niesprawiedliwie, bo nie moze sam tego czyni,
zaco chce kara¢ ludzi.

Trzykrotnie prébowat Stary Zakon rozwigzaé¢ zagadke
cierpienia, a wszystkie jego rozwigzania schodzg sie
w mysli, ze B4g tu na ziemi natychmiast wszystko na-
prawia. Jesli cierpi zty, to dobrze mu, gdyz na to zastu-
zyt.  Jezeli cierpi dobry, to jest to tylko dos$wiadczenie,
ktérem go Bdg nawiedza, by wyprébowac jego wiare.

To ostatnie rozwigzanie podaje w dtugich wywodach
ksiega Joba. Job byt mezem sprawiedliwym i takim tez
pozostat, cho¢ Bdg zestat na niego ciezkie cierpienia, sta-
nowigce jedno nieprzerwane pasmo doswiadczen i prob.
Wiasna zona podjudzata go do odstepstwa od Boga. Job
probe przetrwat i otrzymat za to w nagrode wszystko, co
w poprzednich kleskach utracit. Wytrwatos¢ stanowi naj-
piekniejszy rys dziejow Jobowych. Dlatego zwiemy go
cierpliwym Jobem. W tern rzeczywiscie Swieci nam wszyst-
kim przyktadem. Lecz ogdlnego rozwigzania zagadki cier-
pienia ta ksiega nie daje. Nikt bowiem, nawet najlepszy,
nie moze sie spodziewaé, zeby BoOg i z nim podobnie po-
stagpit, nagradzajac mu juz tutaj na ziemi wszystkie po-
niesione straty. Jakze wielu prawdziwie dobrych chrze-
$cijan postradato np. w czasie wojny jednego, dwdch,
a nawet trzech synow, inni — i tych jest bardzo wielu —
stracili w niej caty majatek. Tych bezwatpienia nie mozna
pociesza¢ samag nadziejg, ze im Bé6g straty przywrdci.
Owszem, nawet w Starym Przymierzu niezawsze sie tak
dziato; moze tylko tu i éwdzie, lecz z tego nie mozna
robi¢ zasady. Nie powinnismy zapomina¢, ze ksiega Joba
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jest tylko préba rozwigzania problemu cierpienia z za-
sadniczego stanowiska lzraela.

Dlatego spotykamy jeszcze inny sposéb rozwigzania,
mianowicie u Psalmisty, ktéry poswieca jeden Psalm
szczegblnie Bozemu nagradzaniu za zto i za dobro juz
tutaj, na ziemi. ,Nie obruszaj sie z powodu zto$liwych
ani zajrzyj czynigcym nieprawo$é, albowiem jako trawa
predko zwiedng i jako liscie ziela wnet opadng. Miej na-
dzieje w Panu i czyh dobrze, i mieszkaj na ziemi i karm
sie jej bogactwami.. Bytem miody i zestarzatem sie, a nie
widziatem sprawiedliwego w opuszczeniu, ani potomstwa
jego poszukujgcego chleba™ (Ps. 36, 1—25). Na to kazdy
z nas, cho¢ moze wiele lat przezyt, musi powiedzie¢, ze
tak niezawsze sie dzieje. Nawet przeciwnie, czesto do-
bremu zle sie powodzi, a ztemu dobrze. Wobec tego mu-
simy przyznaé, ze i to rozwigzanie Psalmisty uwzglednia
tylko zycie doczesne. W rzeczywistosci, bowiem lIzraelita
zyt bardziej doczesnoScia, niz przypuszczamy. Niebo jest
dla Boga, a dla lIzraela ziemia! (Ps. 113, 24 [16]).

Jeszcze trzecie rozwigzanie spotykamy w Starym
Zakonie: oto BOg napewno nagradza sprawiedliwego juz
na tym Swiecie, a je$li sprawiedliwy bez nagrody zste-
puje do grobu, to Bog daje dzieciom to, na co zastu-
zyli rodzice; dlatego dobrze jest, by przy Smierci rodzicow
byto wiele dzieci, gdyz wszystkie one biorg udziat w bto-
gostawienstwie Bozem, uzyskanem przez rodzicow. Prze-
dewszystkiem wezma one dziat swéj w Ziemi Obiecanej,
mlekiem i miodem ptynacej. W ksiegach Starego Testa-
mentu zawierato sie stynne zdanie, ktore jest znane do-
tychczas; ksiegi Mojzesza powtarzajg je Kkilkakrotnie
(Exod. 20, 5; 34, 7; Liczb 14, 18; Deutoronom. 5, 9): oto
Bbég przysiega kara¢ przestepstwa rodzicow az do czwar-
tego pokolenia, a nagradza¢ i dobre czyny w tysigczne
pokolenia; zatem nastepstwa uczynkéw kazdego ciggna
sie dtugo poprzez szeregi dzieci i wnukéw. POzZniej jed-
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nak to zapatrywanie zostato poprawione przez Prorokéw:
Jeremiasza i Ezechjela. Wedtug nich, kazdy osobno musi
zda¢ sprawe ze swoich czynow i dzieci nie moga odpo-
wiada¢ za postepki rodzicéw (Jer. 31; Ezech. 18). To rze-
czywiscie jest stuszne i sprawiedliwe.

W ten sposob lzrael w swem poszukiwaniu za roz-
wiktaniem zagadki cierpienia natkngt znowu na zagadnie-
nie istotne: dlaczego dobremu niezawsze sie dobrze po-
wodzi, a zlemu niezawsze zle? — Zydostwo przewyzsza
swg postawg w tym wzgledzie poganstwo. Ono wierzy
niezachwianie, ze BO4g jest sprawiedliwy i ze On z pew-
noscig kazdego cztowieka stusznie osgdzi i da kazdemu
stosowng nagrode; tylko przy swym doczesnosciowym
pogladzie nie wie, jak sie to dzieje. Drogi, ktérych pro-
bowat w rozwigzaniu tego problemu, zawiodly i nie daty
sie dostosowa¢ do wszystkich wypadkéw. Tak wiec zy-
dostwo jak i poganstwo mocuje sie z tern zagadnieniem,
lecz bezskutecznie.

Ale oto przyszedt na Swiat Syn Bozy, ktéry jak
wogble we wszystkich zagadnieniach religijnych, tak i tutaj
mial prawo powiedzie¢: “Jam jest Swiatto$¢ Swiata”
W mem Swietle znajdg wszystkie zawite pytania swe wy-
jasnienie i wytlumaczenie. — Zaraz na poczatku swego
okazania sig, w stawnem kazaniu na gorze daje petne
rozwigzanie zagadki cierpienia sprawiedliwych. Kt6z mogt
by¢ blizszym Jemu i Jego Ojcu niebieskiemu niz Jego
Apostotowie? A jednak zapowiada im przepetniong miare
cierpienia w Jego nasladownictwie. y,Btogostawieniscie,
gdy wam zlorzeczy¢ i przeSladowa¢ was beda, i gdy
wszelka niegodziwos$¢ klamliwie zarzuca¢ wam bedg ze
wzgledu na mnie. Cieszcie sie i radujcie, albowiem za-
ptata wasza obfita jest w niebiesiech. Tak przeciez prze-
$ladowano i Prorokéw, ktérzy zyli przed wamP (Mat.
5, 11). Ujmuje tu Boski Zbawiciel catg wielkg kategorje
cierpien i krzyzéw, przyobiecujac jej wielkg nagrode
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w niebie. Tutaj nalezg cierpienia Prorokéw i Ucznidw,
poniesione w pracy dla Boga i Jego krolestwa; jednem
stowem, cierpienia sprawiedliwych. To cierpienie przyjat
Jezus w ogromnej mierze na siebie, mOwigc pdzniej o so-
bie, ze musial to wszystko wycierpie¢ i “Mak wejs¢ do
chwaly swojej® (Luk. 24, 26). A jednocze$nie jest ono
udziatem wszystkich Jego Uczniéw, gdyz “nie jest uczen
nad mistrza, ani stuga nad pana swego™ (Mat. 10, 24).
Tak jest z cierpieniem sprawiedliwych. Réwniez i Job
cierpiat, jako sprawiedliwy, lecz nie byt zdolny wznies¢
sie do tego rodzaju pociechy. — Cieszcie sie i radujcie,
gdyz nie cierpicie naprézno. Dlaczego nie? Bo za cier-
pienie czeka was pewna nagroda. — Wszystkie wiosy na
gtowach waszych Ojciec policzyt. On wie wszystko i za
wszystko nagrodzi. To samo rozbrzmiewa ciagle w listach
Apostotow, w aktach Meczennikow i w pismach Ojcow.
Ta mys$l odtad przenika i dzwiga kazdego sprawiedliwego
w cierpieniu. ,Me sg godne cierpienia obecne przysziej
chwaty” (Rzym. 6, 18) — wykrzykuje rados$nie sw. Pawel,
ktory tak chetnie swoje cierpienia wylicza i niemi sie
chlubi, iz nosi w swem ciele znaki Ukrzyzowanego (Galat.
6, 17).

Jeszcze inng strone cierpien sprawiedliwego wynosi
Nowy Testament; to jest jego btogostawienstwo
dla wspotbliznich. Najdobitniej wystepuje to w Mece
Jezusa, ktora jest cierpieniem dla Boga, podjetem z mi-
tosci ku Bogu, a zarazem cierpieniem dla pozytku ludzi,
gdyz zostaje podjeta dla zbawienia ludzkosci. Podobne
btogostawienstwo kryje sie w kazdem cierpieniu sprawie-
dliwego: btogostawienstwo dobrego przyktadu. To
btogostawienstwo jawi sie szczegblnie w cierpieniu Me-
czennikdw. Nierzadko sie zdarzato, ze sam widok nie-
winnie meczonego chrzescijanina budzit w sercach pogan
wiare w chrzescijanstwo. Sanguis martyrum semen Christia-
norum — bylo prawda stwierdzong doswiadczeniem za
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czas6w przesladowania chrzescijan: ,Krew meczennikow
jest nasieniem chrzescijan“ (Tertuljan). | to sprawdza sie
nietylko w wielkich i poteznych postaciach cierpienia,
lecz takze w tych drobnych, nieznacznych uktuciach,
ktére Zli zadajg dobremu w zyciu codziennem. Dlatego
Sw. Pawetl upomina: Zwyciezajcie zto dobrem” i zapo-
wiada: ,Tb czynigc wegle ogniste zgromadzasz na gtowe
tego, ktéry ci zto uczynit® (Rzym. 12, 20). To znaczy, ze
mamy tak cierpliwie i pokojowo byé podczas cierpienia
usposobieni, zeby éw zltoczynca, ktéry nam je zadaje,
sam sie zawstydzit i swojg ztos$¢ ujrzat. Wedtug nauki
i przyktadu Chrystusa ma zatem sprawiedliwy nietylko
oczekiwaé nagrody za swoje cierpienie, lecz takze pragnaé
btogostawienstwa z niego dla wspotbliznich, zwlaszcza za$
dla tych, ktérzy nam je niesprawiedliwie zadajg. W No-
wym Zakonie BOg przedziwnie powigzatl cierpienie ze
Swojem krolestwem. Cierpienie buduje krolestwo Boze
w nas i w naszych bliznich: w nas, poniewaz nas wiedzie
$ladem cierpigcego Zbawcy droga prowadzacg wkoncu do
bram raju ku wielkiej radosci i weselu w niebie; w bliz-
nich, poniewaz dziata na nich, jakby jakie$ objawienie
niebieskie, gdyz czlowiek peten nadziei nieba w cierpie-
niu jest jednem poteznem kazaniem o krélestwie Bozem.
Tak sie przedstawia cierpienie sprawiedliwego. Mozna je
poréwnaé¢ z cierpieniem Joba; jest ono doswiadczeniem,
przez ktére Bog prébuje swoich wybranych; ma ono za-
razem charakter cierpienia zbawczego, jest niemem Kka-
zaniem i zywym przyktadem ufnosci w Bogu, ktéry wier-
nego meczennika wkoncu obdarza nagrodg. Pod tym
wzgledem byt lzrael na dobrej drodze. Mylit sie tylko
w tern, ze BOg zaraz tutaj na ziemi musi nagradza¢ do-
brami doczesnemi. Zbawiciel idzie o krok naprzdd, a za
nim kroczy wiernie cate chrzescijanstwo: na ziemi —
cierpienie, wesele w niebie. Sw. Pawel jeszcze to do
pewnego stopnia uzupetnia, zapewniajgc, ze ziemskie cier-
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pienie nie wytrzymuje zadnego poroéwnania z niebieskiem
weselem. To zapewnienie zgadza sie z prawdg juz chocby
dla tego samego, ze cierpienie jest krotkie i przemijajace,
nagroda za$ wieczna.

Tak sie przedstawia rozwigzanie zagadki cierpien
sprawiedliwego bez wzgledu na to, czy ono pochodzi
z ludzkiej zawzietosci, jak u Jezusa i Jego Uczniow i Me-
czennikoéw, czy tez jest wynikiem zrzadzenia Bozego, jak
u Marji i u tych wielu matek i ojcow, ktérzy stracili swe
dzieci, gdyz Bdg im je zabrat — albo jak u owych, kto-
rzy naksztalt nieszcze$liwego tazarza znosza chorobe,
ktérg ich Bég nawiedzit — albo tez jak u tych, ktorzy
razem z Jobem optakujg utrate krwawo zapracowanego
grosza. Ostatecznie wszelkie cierpienie sprawiedliwego
pochodzi od Boga, ktéry go chce doswiadczy¢, by mu
samemu pokazaé, jak bardzo albo jak mato Go kochat

Ale nie samo tylko doswiadczenie bywa celem cier-
pienia, gdyz zdarzajg sie nadto cierpienia pokutne, a na-
wet wprost za kare. Sw. Augustyn wyrzekt o tern su-
rowe i powazne zdanie: ,Zaden grzech bezkarnie uj$¢ nie
moze“ — Peccatum impunitum esse non potest. Z tern
przechodzimy do drugiej kategorji cierpienia, do cierpie-
nia za kare. Poniewaz za$ to jest nastepstwem grzechu,
musimy przej$¢ do pytania o poczatek i zrédio cierpienia
i nieszczeScia, a ostatecznie do zagadnienia ostatecznej
przyczyny zta. Jezeli cierpienie sprawiedliwego pochodzi
z grzechu ludzkiego i jesli ogromna czes$¢ cierpien sta-
nowi kare i pokute za grzechy, to narzuca sie ostatnie
pytanie: skad sie wzigt grzech w ludzkosci? — Jemu tez
poswiecimy osobne rozwazanie. Jest to punkt najtrudniej-
szy do rozwigzania, kiedy mowa o Bozej Opatrznosci.
Jezeli BOg rzeczywiscie 0 nas sie troszczy, to czemuz
nas nie uchronit przed ztem moralnem, przed grzechem?
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18. Skad zto0?

Sg miejsca w PiSmie $w. Nowego i Starego Przy-
mierza, gdzie Bog swoj twoérczy stosunek do Swiata wy-
powiada w silnem wyrazeniu, zwiastujagcem prawde: ,ilfoy
jest Swiat i wszystko napetnienie Jego”™ (Ps. 49 i 23). Nie-
masz niczego, coby do mnie nie nalezalo i czegobym ja
nie stworzyt. Moje jest niebo i moja jest ziemia. Moje
sg bogactwa i dobra Swiata. Moi sg ludzie. Do mnie na-
lezg dobrzy i zli. Mojg wiasnos$cig sg aniotowie i szatani.
Ja whadam niebem i pieklem. Jam stworzyt wszystko, ja
wszystko utrzymuje przy bycie, nawet piekto i jego za-
wartos¢ — beze mnie niczegoby nie byto z posréd tego
wszystkiego.

Tutaj naraz stajemy i z glebokim namystem py-
tamy: Czyzby naprawde Bog tym samym sposobem byt
przyczyng zka co i dobra, szatanéw co i aniotow, piekta
co i nieba? Czy tez trzeba tutaj zrobi¢ pewne rozrdznie-
nie? — Nasze poczucie moralne i nasza mysl religijna
napotykaja w tern miejscu na wielkie niejasnosci i trud-
nosci. Musimy wnikng¢ w te pytania powoli i gieboko,
tak jak sie zagtebiamy w tajemnice, naksztatt tych gor-
nikdw, zapuszczajgcych sie w ciemng sztolnie przy mi-
gotliwem S$wietle latarki — naszej wiary Swietej. Szcze-
g6lnie musi nam przy kazdym kroku przyswieca¢ chrze-
Scijanskie pojecie Boga.

Sprzyjajacg dla nas okolicznoscig jest tu fakt, ze
Kosciét znalazt sie raz w takiem potozeniu, iz musiat
w tym wzgledzie wystgpi¢ z dogmatycznem orzeczeniem.
Bylo to w S$redniowieczu, kiedy sie wytonita nauka, ze
Bdég sam jest sprawcg zta i ze to On uczynit szatana.
Co$ przerazajagcego kryto sie w tern zdaniu, co$, co mogto
w zamieszanie wprawi¢ cate chrzescijanstwo. Wystarczy
sobie tylko pomys$le¢: Bég stwarza sobie przeciwnika
w osobie szatana. Dlatego tez Kosciét odnosnie do po-
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chodzenia zlego ducha podat Jasne okresSlenie dogma-
tyczne; ,Szatan i inne zie duchy sg stworzone od Boga
jako z natury dobre, ziemi staly sie dopiero same
przez sie“.

Szatan i jego zwolennicy stali sie Zli sami przez sie.
Przez siebie, a nie przez kogo$ innego. Aby to zrozu-
mie¢, musimy najpierw ustali¢, co my przez zio rozu-
miemy. MowiliSmy przedtem o cierpieniu i o chorobie.
Te moga by¢ na nas sprowadzone przez drugich. Lecz
zlym mozna sie sta¢ ostatecznie jedynie przez siebie.
Dlaczego? — Poniewaz zlo lezy jedynie i tylko w woli.
Wola za$ jest wolna. To tez stosownie do tego, jak sie
sama do Boga nastawi, staje sie dobra lub zta. Jezeli
zajmie wobec Niego taka postawe, iz spetnia Jego przy-
kazania, wowczas staje sie dobra. Jesli za$ przykaza-
niom sie sprzeciwia, wtedy staje sie zla. Czy wiec je-
steSmy zli, czy dobrzy, to wszystko zalezy jedynie od
zachowania sie wolnej woli naszej. JesSli ta stanie po
stronie Boga, woéwczas jest dobra, jezeli przeciw Bogu,
wtedy jest zta. BOg jest naszym Panem i Stworcg, na-
szym sprawcg i zywicielem. Dlatego tez On jest miarg
naszej moralnej dobroci. Jako nasz Stworzyciel i Wiadca
mogt nam natozyé prawa. A uczynit to z tak madrem
umiarkowaniem, ze w mocy naszej spoczywa ich wyko-
nanie, o ile sie na to zgodzimy. Wprawdzie do tego po-
trzebujemy, oprécz sity naszej woli, rowniez i pomocy
taski, lecz ta stoi zawsze na pogotowiu. Tak wiec Jan $w.
moze zawotac: yPrzykazania Jego nie sg ciezkie! Innemi
stowy, jesteSmy w moznos$ci czynienia dobra nakazanego
i unikania zla zabronionego. BOg nie obarczyt nas obo-
wigzkami bez miary, lecz je madrze dostosowat do na-
szych sit duchowych. Podobnie postapit réwniez z anio-
tami. Nie wiemy doktadnie, na czem polegata préba anio-
téw, lecz w tajemniczem Objawieniu $sw. Jana czytamy,
ze nagle y,wywiagzata sie walka pos$rdd aniotow”. Michat ze
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swemi hufcami podnioést sie przeciw  Lucyferowi
i Jego zgrai. Dotychczas byto stworzenie w zgodzie i har-
monji. Teraz nastata nagle rozterka. Dotagd wiadata catem
stworzeniem Jedna wola, mianowicie wola Stwoércy, z ktérg
Jednoczyty sie wole aniotdw. Teraz ta barmonja woli
byta zaktdcona: cze$¢ aniotdw chciata czego$ innego, niz
Bag.

Od tego samego zaczeto sie tez i w Swiecie ludz-
kim. W raju stat cztowiek po stronie Boga, Jego wola
trwata w Jednosci z wolg Bozg. Na tein polegata Jego
dobro¢ moralna. Byt doskonale dobry na duszy i na ciele.
Nie istniat zaden rozdzwiek miedzy Bogiem a dusza, ani
miedzy dusza a cialem. Panowata doskonata zgoda po-
miedzy Bogiem i Jego stworzeniem, a zatem najzupet-
niejsza harmonja: dzieto Boze bylto Jeszcze czyste i wolne
od zta i cierpienia. Takie powinno by¢ stworzenie, dzieto
Swietego Stwdrcy. Musi ono by¢ nawskro$ Boze i godne
Boga, gdyz Bég sam Jest Jego Stwércag. On sam Je wy-
myslit, a Jego mysli nie sg zloscig skalane. Pochodzi ono
od Boga w zupetnosci, razem z materjg i dlatego nic
ztego w sobie zawiera¢ nie moze. Ograniczeni ludzie
wzieli tworzywo czyli materje za Zrodto zlego i uczyli, ze
Swiat materji od zlego sprawcy pochodzi. Biblijny opis
stworzenia poucza nas, ze materja Jest dobra. Dlatego
Sw. Pawet powiada, iz cokolwiek Bog stworzyt, wszystko
Jest dobre. Dobrg Jest materja, dobre tez cialo z nigj
utworzone. Na zio wiec poczatkowo nie bylo miejsca
w stworzeniu. Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemig,
lecz zlo nie istniato ani w niebie ani na ziemi. Boskie
stworzenie byto wolne od ztego, gdyz Bdég zta nienawidzi
i chcie¢ go nie moze. Wszystko dobrze uczynit, oglasza
uroczyscie Kosciot sw., ,zaréwno aniotdw Jak i ludzi“.
Aniotowie, objasnia Kosciét dalej, stali sie ,zli sami przez
sie”, natomiast ,cztowiek zgrzeszyt za poduszczeniem sza-

tana“. Najpierw oderwat sie szatan od Boga wraz z cze-
Stworzenie 9
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Scig aniotow, potem za$ catlg ludzkos$¢ od Niego odigczyt.
Nastgpito sprofanowanie stworzenia. Znikneta owa har-
monja, ktéragdémy wynosili przed chwilg: wola ludzka sta-
neta okoniem przeciw woli Bozej. Boskie przykazanie
ludzie zniewazyli i podeptali nogami. Bo6g wydawal sie
wiadcg strgconym ze stolicy stworzenia. Wtargneta olbrzy-
mia dysharmonja, rozpalita sie rewolucja, w ktérej zbun-
towana ludzkos$¢ zdawata sie by¢ géra. Wola ludzka oder-
wata sie od Boga i poszta swemi drogami. A te drogi
poprowadzity jg precz od Boga, z raju, z grzechu w grzech,
z zatraty w zatrate.

I za czemze to gonita ludzko$é, zwiedziona przez
szatana? Dlaczego wypowiedziata postuszenstwo swojemu
Stworcy? — Odpowiedz Pisma $w. brzmi tajemniczo;
~Chcieli sta¢ sie jako bogowie, chcieli doréwnaé¢ Bogu!“
Nie znaczy to bynajmniej, jakoby ludzie mieli pragnaé
zosta¢ bogami. Bylaby to tylko mrzonka niedorzeczna.
Oni za$ mieli na tyle samopoznania, by wiedzie¢, ze czio-
wiek nie moze zosta¢ Bogiem. Trzeba raczej przez to ro-
zumie¢, iz ludzie zechcieli sta¢ sie swoimi panami i bo-
gami, zapragneli zrzuci¢ z nad siebie Boga jako Pana
i Wiadce i uczyni¢ sie niezawistymi od Niego, — stowem,
chcieli sie uwolni¢ od wiadzy Boskiej i rzadzi¢ sobg
wedtug wihasnego upodobania. Odstgpili od Boga i posta-
wili zasade samoistno$ci, samowoli i samorzadnos$ci. Nie
Bbég im odtad bedzie moéwit, co majg czyni¢ i czego uni-
ka¢, lecz oni sami chca sobg rzadzic. Niech Bog sie
w sobie zamknie, a cztowiek sam bedzie sobie drég po-
szukiwat i je znajdowat. Cziowiek w poczuciu swojej
wolnosci uczut sie dojrzatym i samodzielnym. Uczynit
tez podobnie, jak 6w syn marnotrawny w przypowiesci
Jezusowej: Wzial, co do niego nalezato i opuscit dom
ojcowski.

Teraz juz rozumiemy, jak mogto powsta¢ zto w czy-
stem stworzeniu. Mozemy o niem powiedzie¢ z pogariskim
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medrcem, Platonem, iz ,B6g jest nie winien, bo zrodzito
sie ono z naduzycia wolnosci stworzenia“.

Jakze, wiec wolno$¢ stata sie dla rozumnego stwo-
rzenia nieszczesciem i zgubg? — Nieraz juz wyrywano sie
z tym niewczesnym wyrokiem, lecz napewno bezpodstaw-
nie i bez zastanowienia. Wolno$¢ i rozum stanowig naj-
wiekszg ozdobe cztowieka. Wiasnie przez te dary stajemy
sie przyrodzonem odbiciem Boga. Zwierze nie zna wol-
nosci, gdyz idzie za Slepym popedem swoich sktonnosci.
Nie moze sadzi¢, nie moze postanawia¢. Pozostaje catko-
wicie w petach swych popedéw. Ktéz wobec takiego po-
réwnania odwazy sie przeczyé, iz wolno$é stanowi naj-
wyzsze dobro naszej natury? Jakze zal nam czlowieka,
ktory utracit wolnos$¢ i rozum i sam juz nie wie, co czyni!
Oddzielamy go od innych tudzi i zamykamy w domu ob#a-
kanych. A teraz wystawmy sobie calg ludzkos$¢ pozba-
wiong rozumu i wolnosci! Cata ziemia jednym wielkim
szpitalem obtgkancow! Jakze wiec krotkowzroczni sg ci,
ktérzy twierdza, iz bytoby lepiej, gdyby Bdég nam wol-
nosci nie dawat. Nie, wolnos¢ jest naszym najwiekszym
przywilejem w $wiecie stworzen. Trzeba tylko przyznac,
ze czlowiek moze tego najwyzszego daru naduzy¢, tak iz
moze go uzy¢ nietylko jako cztowiek przeciw innym lu-
dziom, lecz tez jako stworzenie przeciwko Stworzycielowi.
Ale naduzywa¢ mozna i dobrej rzeczy. Bdg za$ dat nam
wolno$¢ nie nato, zebySmy jej naduzywali, lecz nato, ze-
bysmy jej dobrze uzyli. Bdg nas najpierw obdarzyt wol-
noscig, jako najwyzszym darem przyrodzonym, a potem
dat nam przykazania. Zwierzeciu nie dat zadnych przy-
kazan, gdyz tego nie mégt i nie chciat uczynié. Natomiast
cztowieka uczynit istotg moralng, dat mu moralne wypo-
sazenie, to tez mogt zada¢ od niego moralnych postano-
wien i czyndw. Przez obdarzenie nas wolnoscig Bég nie
stat sie winowajcg naszych zltych postepkéw. On udzielit
nam jej jako najwyzszej ludzkiej godnoSci. Nie ztymi, ale

9*
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dobrymi uczynit nas, dajagc nam wolno$¢. Zadaniem czto-
wieka byto uzyé dobrze tego dobrego daru. Miat on przez
wolne postanowienie swej woli uzgodni¢ jg z wolg Boza,
odpowiadajgc na Boskie przykazanie — ludzkiem postu-
szenstwem. Wowczas zkolei Bozg odpowiedzig miato byé
udzielenie mu wiecznej nagrody. Tak miata sie potoczyé
krétka, harmonijna historja ludzkosci i dzieje kazdego po-
jedynczego cziowieka. Szczegdty bytyby w nich rozne,
lecz zasadniczy przebieg zawsze ten sam, zamykajacy sie
w tych trzech okresach: przykazanie Boze — ludzkie po-
stuszenstwo — Boska nagroda. Niestety, dzieje ludzkosci
rozwinety sie inaczej, stajac sie dtugiem, splatanem kie-
biskiem wydarzen, w ktérych z trudem doszukujemy sie
mysli Bozej. Staly sie historja syna marnotrawnego i znane
sg zbyt dobrze, aby je na tern miejscu rozwijac.

Bég ztego nie uczynit. Bég nie powotuje do bytu
zlych stworzen, ani ztych duchéw, ani zlych ludzi, ani
ztej materji. Zdziatat tylko dobre, gdyz do ziego nie jest
zdolny. Bég i zto wykluczaja sie wzajem, jak ogien i woda.
Jedyng postawg Boga wobec zta jest postawa sedziego
i méciciela. Bog zlo karze. Nie moze go Scierpie¢, ani
z niem mieszka¢. Z Jego mieszkania, z nieba jest ono
wygnane nazawsze. Osobne pomieszczenie zbudowat Bog
ztym, a uczynit to wtedy dopiero, kiedy przez ztych zio wtar-
gneto do Jego czystego i Swietego stworzenia. Dopiero
wowczas stworzyt Bog piekto. Czesto okresSla sie jako
okropnos¢ fakt, ze Bog stworzyt piekto. Ale przyczyng
piekta nie byt przecie On sam, lecz stworzenia: ztos¢
aniotdw i ludzi zmusita Go do postawienia im osobnego
domu. Gdzie jest piekto? — Poza obrebem nieba. Wszyscy,
ktorzy na wieki sie odigczyli od Boga, s wiecznie w pie-
kle. Wieczne odtaczenie od Boga stanowi wieczne piekio.
Zatem dla ztych rozpoczyna sie piekto juz tutaj na ziemi?
Dla tych, ktérzy sie poprawiaja ze ztego i odwracaja sie
od niepostuszenstwa ku postuszenstwu, jeszcze nie. Lecz
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dla mocno zdecydowanych trwaé w ziem zaczyna sie
piekto juz tutaj, na ziemi, gdyz juz tutaj bierze poczatek
ich rozdziat od Boga. Dlatego powiada $w.Jan: ~Jest grzech
do S$mierci: nie za tym mowie, aby kto prosit® (1 Jan
5, 16).

Teraz juz wiemy, jak wcisneto sie zlo na Swiat.
Rozumiemy juz dobrze, jakiem nieszczeSciem jest grzech
Smiertelny; pojmujemy, jakie przekleistwo on w sobie
miesci: jest on pieklem, pieklem w zawigzku. Jest za-
wigzkiem, Kktory napewno dochodzi do kresu swego
rozwoju.

Pieklo samo w sobie jest czem$ tak strasznem, ze
schodzi na okropna zagadke. Skoro sie za$ pozna jego
geneze, wprawdzie nie traci ono swej grozy, lecz prze-
staje by¢ tajemnica. Wszak jest to rzecz zrozumiata, ze
jesli znajdag sie ludzie odmawiajgcy uparcie Bogu swego
postuszenstwa, to stusznie i B6g moze im zamknaé na
wieki bramy swojego mieszkania. Zresztg prosta logika
moéwi, ze stworzenia, ktore sie wewnetrznie od Boga od-
taczyty, réwniez zewnetrznie winny od Niego byé od-
dzielone.

Sw. Franciszek Salezy podaje w jednym z listéw do
pani de Chantal rade, by pilnie rozmysla¢ o piekle, ale
nie inaczej, jak postawiwszy przedtem obok piekta krzyz
Chrystusa. Dlaczego? — Poniewaz krzyz zamyka podwoje
piekielne tym, ktérzy wen wierza. Niema ztego, ktéreby
przez wiare w Ukrzyzowanego zniweczonem by¢é nie
mogto.

19. Cuda.

Jest rzecza znana, ze Swiat dzisiejszy w cuda nie
wierzy. Powiada sig, ze cud juz nie odpowiada naszym
oswieconym czasom. Sredniowieczu zostawia sie chciwos$é
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cudéw; nasz wiek raczej cudéw sie boi. Jedno i drugie
jest btedem. Ciekawa rzecz, ze Jezus musiat w sWym na-
rodzie zwalczaé obydwa bledy, ylezeli nie widzicie zna-
kéw i cudéw, nie wierzycie™ — w ten sposéb pietnowat
gonienie za cudami. Na innem za$ miejscu czytamy:
y,Cho¢ tak cudowne znaki czynit przed ich oczyma, nie
uwierzyli® — oto wytkniecie uprzedzenia do cudow. Oby-
dwa objawy, zaréwno gonitwa za cudami, jak i uprze-
dzenie do nich, Swiadcza o niezdrowem nastawieniu du-
szy. Chciwo$¢ cudoéw Swiadczy o religijnej powierzchow-
nosci, S$lizgajagcej sie po powierzchni wydarzen, a nie
zgtebiajacej ich do dna. Uprzedzenie za$ do nich jest
oznaka stygnacej wiary, ktora nie chce sie da¢ przekonac
0 wiladczem panowaniu Boga nad swojem stworzeniem.
Powiadaja, ze cuda nie mieszczg sie juz w naszym obra-
zie Swiata. Wedtug ustalonych dzi$ zapatrywan, Swiat
rzadzi sie spizowemi prawami i porusza sie regularnie,
jak wielka, potezna machina. Wyjmij z niej jedno ké-
teczko, a zaraz stanie. BOg wiec nie moze w zadnem
miejscu Swiata naruszy¢ tego skomplikowanego ruchu
maszynowego, jesli nie chce wprawi¢ w zamieszanie jego
przebiegu. Wszechswiat wypadtby ze swoich zawiasow,
gdyby Bog w nim choé jeden cud zdziatat, gdyby choé
w jednym wypadku zniést prawo przyrody tak, zeby
stworzenia dziataty inaczej, niz maja dane z przyrodzenia.
Tak filozofuje i walczy z cudami cztowiek nowoczesny.

Szczegllnie sie w tern odznaczajg przedstawiciele
dwu gatezi wiedzy: nauk przyrodniczych i histo-
rycznych. Przyrodnicy utrzymujg, ze gdziekolwiek co$
sie w Swiecie odbywa, tam dzialajg przyczyny naturalne;
gdziekolwiek za$ tych przyczyn zabraknie, tam nic sie
nie dzieje. Wedtug tego zapatrywania np. nie bytoby Zzad-
nych uzdrowien $lepoty, gdyz na $lepote nie znamy zad-
nych $rodkéw naturalnych. Podobne zdania wygtaszaja
nieraz i historycy. Powiadajg, ze w historji mamy zawsze
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do czynienia z wydarzeniami naturalneini; gdzie zachodzi
jaki$ wypadek historyczny: wojna, trzesienie ziemi, po-
woédz, czy zaraza, tam zawsze doszukuje sie nauka jakich$
przyczyn naturalnych.

Co na to wiara katolicka? — Przyznaje, ze te twier-
dzenia naogdt sg stuszne. Naukom przyrodniczym odpo-
wiada, ze ilekroé co$ sie dzieje w przyrodzie, czy to be-
dzie deszcz czy $nieg, jasno$¢ czy ciemno$¢, wzrost czy
zanik ros$liny, spadanie ciala czy lot ptaka w gére —
wszystko to sg wypadki przyrodzone i opieraja sie na
prawach przyrody: rosnienie i zguba, dzialanie i niedzia-
tanie pochodzi z przyczyn naturalnych. Kiedy wiec na
wiosne cata przyroda budzi sie ze snu zimowego, kiedy
— jak moéwig — wszystko sie prezy do zycia i nowa
szate przywdziewa, wolwczas wiemy, iz to wszystko sie
dzieje mocg sit, w ktére Bbg tak wyposazyt przyrode, ze
wszystkie jej twory na siebie wzajemnie dziataja i razem
wspOtpracujg przy nastaniu nowej pory roku. Takich za-
biegbw i dziatann natury nie zwiemy cudami, lecz poprostu
dziataniem przyrody. Podobnie tez w historji. Kiedy
w roku 1914 zerwala sie nagle Europa do dzikiej walki,
moze sie to wydato niektdrym politykom dziwnem i nie-
uzasadnionem. Whnikliwsi widzieli juz woéwczas, a dzisiaj
widzg juz wszyscy, ze wojna byla nastepstwem zachtan-
nego usposobienia i nieszczesnej polityki narodéw, ktére
przed trybunatem Wszechwiedzacego za to odpowiedza.
Wojna to byla straszna, jak moze zadna dotychczas, ale
naturalna, jak wszystkie poprzednie i wszystkie nastepne.
Tak jest ze wszystkiemi zdarzeniami dziejowemi.

Zatem i my przyznamy, ze bieg natury odbywa sie
wedtug przyrodzonych, zywotnych praw i z pewna, na-
turalng koniecznoscig. Lecz ta konieczno$¢, jak uczy $w.
Tomasz z Akwinu, zostata przez Boga stworzeniom nato-
zona. Jest to ped natury, ktéry Bog zaszczepit w stwo-
rzeniu, kiedy je powotywat do bytu i w pewnym po-
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rzadku ustawial, tak Ze poszczegOlne Jednostki uktadajg
sie w Jeden zgodny zespdt, w harmonijng catos¢, w ko-
smos. | my sie zgadzamy na to, ze wydarzenia dziejowe,
wielkie i male, majg swoje naturalne przyczyny, ze Bdg,
zarbwno w przyrodzie Jak i w historji, nie dziala sam
bezposrednio, lecz zostawia rzeczy ich statemu, niezakio-
conemu biegowi, a wolng wole ludzka Jel rozwojowi (Por.
Dz. Apost. 14, 15), zastrzegajgc sobie tylko zwierzchnicze
kierownictwo. A Jednak ze stanowiska naszej wiary twier-
dzimy, ze BOg, sprawca przyrody, moze réwniez wkro-
czy¢é w przyrode osobiscie i ze stworzenia stosujg sie
rowniez i dzisiaj. Jak na poczatku, do woli Stworcy i moga
dziata¢ w sposdb, ktory z ich przyrodzenia nie wyptywa
a nawet sity przyrody wrecz przekracza. Nie mozemy
sobie przedstawi¢ Boga-Stworcy w ten sposdb, by wobec
swych stworzen miat by¢ bezsilny i zeby stworzywszy Je,
nie miat mie¢ Juz zadnego wptywu bezposredniego na nie.
Raczej wierzymy, iz Bdg, ktdry wydobyt byty z nicosci,
nadal pozostaje ich wiadcg, tak ze one stale pozostajg
w zaleznosci od Niego, a On Je nawskro$ swojg niewi-
dzialng potega przenika i robi z niemi i z nich, co Mu
sie tylko podoba.

Takie Jest chrzescijanskie pojecie cudu: BAg swojg
Wszechmoca wkracza w bieg przyrody i w dzieje ludz-
kosci, wywotujac w nich skutki, przewyzszajace sity
stworzenia, ktére dlatego zwie sie nadprzyrodzo-
nemi. Podobne wydarzenia znamy Juz chocby z zycia
Jezusa, podanego przez Ewangelistow. Wedtug ich Swia-
dectwa, Jezus niejednokrotnie i uroczyScie potwierdzit
takie pojmowanie cudu. Nietylko dziatat cuda, ale Je tez
objasniat. Kiedy Jednem stowem uzdrowit chorujgcego od
lat trzydziestu os$miu, o$wiadczyt, ze uczynit to w zwigzku
i w Jednosci z Ojcem. Stara sie ustali¢ nadprzyrodzony
charakter swych czynéw cudownych. Wszak wykonywat
to, co Mu zlecit Ojciec i do czego otrzymat moc od Ojca,
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lub tez posiadat Ja zlozong w sobie Jako przynaleznosé
swej Boskiej natury i swojego postannictwa. To tez Jesli
ludzie zdumiewali sie na widok tych Czynéw, czyli ,dzi-
wili sie“, wedtug wyrazenia Ewangelji, to mieli stusznos¢,
gdyz nie mozna byto ich wyttumaczy¢ przyrodzonym spo-
sobem. Ale nie mieliby byli racji, gdyby byli chcieli tym
cudom przeczy¢. Tego nie mogli uczyni¢ nawet fary-
zeusze i dlatego ttumaczyli Je sobie Jako dzieta szatan-
skie, wykonane moca i wplywem szatana. Na to Jezus
oglasza uroczyscie swe dzieta. Jako wolne czyny Boze;
».MO0j Ojciec dziata zawsze ija z Nim dziatam*“.

Wierzy¢ wiec w cuda znaczy tyle, co wierzyé w Chry-
stusa i w Boga. Je$li zatem niewiara twierdzi, ze w Jel
pogladzie na s$wiat niema miejsca na cuda, to na to od-
powiadamy, iz w naszym pogladzie na Swiat cuda maja
miejsce, i to bardzo zaszczytne. Wedtug naszych pogla-
dow, Swiat Jest dzietem Boga i ustawicznie pozostaje
w ciagtej od Niego zaleznosci. Zadne stworzenie nie Jest
od tego wolne. Kazde musi mu stuzyé, kiedykolwiek i do
czego tylko uzy¢ go zechce bez wzgledu na to, czy sie
to z Jego naturg godzi czy nie. Jest Bogiem, cni onmia
seruiunt — ktoremu wszystko stuzy. Nie mozna sobie
wystawié, by Bog, ktory sam nadat stworzeniom pewien
spos6b dziatania, nie miat moznosci wywota¢ w nich
inne dziatanie, a na tern wiasnie polega cud.

Przytem nie trzeba zaraz mysle¢, ze Bog, tak z niemi
postepujgc, dziata wbrew ich naturze. Zastanéwmy sie
kréciutko nad tern. Sw. Tomasz z Akwinu tak to uza-
sadnia: Bdg stwarza wszystkie rzeczy, wszystkie rze-
czy utrzymuje i wszystkie wprowadza we wiasciwg im
dziatalnos¢: wodzie daje, ze ptynie, roslinie — Zze rosnie,
krwi — ze w zylach krazy, duchowi — ze mysli, woli —
ze moze chcie¢. Lecz przy Nim pozostaje moc, ktora spra-
wia, iz moze temu stworzeniu, ktére uczynit i utrzymuje
dotychczas, nada¢ ruch inny od wiasciwego mu ruchu.
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| jest to nietyle jego naturze przeciwne, ile raczej ja prze-
kracza. ROwniez i w tym wypadku BoOg dziata w stwo-
rzeniu, co chce i do czego je uzdolnit. Sw. Jan Chrzciciel
raz sie wyrazit, ze ,Bdg jest mocen nawet z kamieni
wzbudzi¢ sgny Abrahamowe“. Czy nie bytoby to wbrew
naturze kamienia, gdyby tak rzeczywiscie uczynit? —
Raczej nalezatoby powiedzie¢, ze Bdg postepuje tutaj
w spos6b przekraczajgcy nature kamienia, niz jej
sie sprzeciwiajacy.

W kazdym razie nieco dziwng wydaje sie obawa,
ze przyjecie cudéw moze obali¢ caly porzadek natury
i zburzy¢ wszelkg wiedze przyrodniczg, gdyz nauki przy-
rodnicze i historyczne liczg sie tylko ze zwyklym, przy-
rodzonym lub historycznym przebiegiem rzeczy. Nauka
ma stuszno$é, jesli tak czyni. Lecz nie ma jeszcze tern
samem prawa utrzymywaé, ze cud jest niemozliwy, ze
cud historycznie nie mégt mieé¢ miejsca, ze historycznie
nie jest do udowodnienia. Albowiem kto przeczy mozli-
wosci  cudu, ten gwalci chrzescijanskie pojecie Boga-
Stworcy, kto za$ zaprzecza ich rzeczywistosci, ten sie
porywa na powage Ewangelij, tych podstaw chrzesci-
janstwa.

Jedyna odpowiedz, ktérg na cudowne zjawiska moze
da¢ cztowiek, opierajacy sie jedynie na swoim rozumie,
brzmi: Ja tego nie pojmuje. Lecz przy tych cudach,
o ktorych faktycznosci sSwiadczy Pismo $w., a zatem
autorytet samego Boga, musi nastgpi¢ pewne uzupeinie-
nie tej odpowiedzi: Cho¢ tego nie pojmuje, jednak pragne
za taska Bozg w to wierzy¢. Oto odpowiedZ $w. Piotra,
dana Jezusowi wobec tajemnicy $w. Eucharystji: ,Panie,
do kogoz pdjdziemy? — Stowa zywota wiecznego Ty
masz, a mySmy uwierzyli i poznali, ize$ Ty jest Chrystus,
Syn Bozy“.
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20. Wiara w szatana.

Pewien, dawno juz zmarly autor jednej ascetycznej
ksigzki opowiada interesujacy wypadek ze swego zycia.
Razu pewnego wypadto mu powiedzie¢ kazanie po po-
tudniu. Szukajac tematu, postanowit moéwié o szatanie.
Dobrze przygotowany, udaje sie do kosciota, lecz zaledwie
wszedt na kazalnice, ukazuje sie naraz wielki, czarny pies
w kosciele i spokojnie sobie idzie srodkiem kosciota az
do choéru, tak przestraszajagc ludzi swojg grozna postawa,
ze nikt nie odwazyt sie go wyrzuci¢. Kazanie, powiada,
miat dobrze przygotowane, lecz w tych okolicznosciach
nie moégt niem zadnego skutku sprawié. O ile sobie przy-
pominam, wspomniany kaptan podobnego niepowodzenia
doznat, kiedy po raz drugi chciat wygtosi¢ swoje kazanie
0 szatanach. Oba te ,czarne" zdarzenia odniést tez do
tego, przeciw ktoremu chciat wystgpi¢, t. j. do samego
szatana. Kiedym jeszcze jako miody kaptan to czytal,
przyszto mi na mys$l znane zdanie scholastyczne o fatwo-
wiernosci:  Qui cito credit, levis est corde — ,Nie trzeba
byé¢ nadto predkim w dawaniu wiary“. Caty zwigzek po-
miedzy olbrzymim, czarnym psem a szatanem wydat mi
sie wziety z wyobrazni, nie za$ z rzeczywistosci. Pdzniej
nieraz czytalem o podobnych zdarzeniach w zyciu Swie-
tych, jak np. w zywocie $w. Antoniego pustelnika, napi-
sanym przez $w. Atanazego, w pismach wielkiego pa-
pieza, Grzegorza |, gdzie opisuje zycie Grzegorza, biskupa
z Tours i w wielu, wielu innych zyciorysach Swietych.
llekroé podobne rzeczy czytamy, zawsze musimy sobie
dwa pytania postawié: Po pierwsze, czy to jest legenda,
czy prawda? To znaczy, czy jest to zmyslone opowiada-
nie, majagce na celu ozywienie religijnosci i obudzenie
leku przed szatanem, czy tez rzeczywiste zdarzenie, jaki$
wypadek, ktérego przebieg byt taki sam, jak w opowia-
daniu? — A powtére, jesli wypadek ten zdarzyt sie
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rzeczywiscie, to czy Jego zwigzek z szatanem Jest wy-
razny i oczywisty, czy tez nasuniety przez Jaka$ strach-
liwo$¢ i podniecenie nerwowe? — Doswiadczenie uczy,
ze w tym wypadku wiele potrzeba spokoju i chiodnej
rozwagi.

Dlaczego o tern mowimy? — Poniewaz przystepujac
do omawiania ,wiary w szatana“, pamietamy o przestro-
dze $w. Tomasza z Akwinu, ze kiedy wyktadamy prawdy
chrzescijanskie, winnismy dobiera¢ powaznych i silnych
dowoddw, gdyz stabe i powierzchowne wzbudzityby tylko
$miech przeciwnikéw i tak wiecejby zaszkodzity nizli po-
mogty. Niedostateczne uzasadnianie wiary katolickiej wie-
cej rujnuje, niz do budowy sie przyczynia. Czytamy
w Ewangelji, Jak Jezus musial upomnie¢ swoich Aposto-
téw, ktérzy Go wzieli za ,ducha”. Zbawiciel oSwiadczyt
im wowczas, ze duchy ciata nie majg i dlatego ich wi-
dzie¢ nie mozna. Przytaczamy owg uwage nha tern miejscu,
poniewaz chcemy moéwi¢ o szatanie takim. Jakim on
w rzeczywistosci Jest t. J. o duchu, nie za$ tym, ktdrego
wytworzyta fantazja ludowa.

Wszystkie ludy posiadajg pojecie Boga, wszystkie
tez majg pojecie szatana, lecz oba te pojecia ubraty
w krew i kosci, by sobie Je uprzystepnié. Pojecie Boga
uzmystowity w postaci dobrotliwego starca z panska,
imponujaca gtowa, odzianego w diugi, powtdczysty ptaszcz.
Szatan za$ przyjat u nich posta¢ dziwacznej poczwary ze
szkaradng glowa i z otwartg paszcza, Jakgdyby chciat
wszystkich potkna¢. Jedno i drugie nie ma nic wspolnego
z rzeczywistemi duchami. Ducha nie mozna sobie wyobra-
zi€. Lecz w tych obrazach wida¢ che¢ uprzystepnienia
ludziom przynajmniej jednej strony natury tych duchow:
u Boga wyraza sie Jego wszechmoc i dobroé¢, u szatana
ztosliwos¢ i podstep. Po tych zastrzezeniach przechodzimy
do chrzescijanskiej wiary w szatana t. J. wiary w istnienie
ztych duchoéw, okreslonej przez Kosciét.
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Powiadamy ,chrzesScijanskiej”, gdyz nie w naszych
zamiarach jest pisa¢ o wyobrazeniach poganskich naro-
dow, ktére posiadaty i posiadajg bardzo niejasne i legen-
darne pojecia o szatanie. Wystawiaja go sobie one jako
istote samoistng, mogacg czyni¢ z ludzmi i ze zwierze-
tami, co tylko jej sie podoba, a ktérg mozna ubtagaé
tylko przez objaty, dary oraz przesadne obrzedy i znaki.
O takich samoistnie rzgdzacych duchach chrzescijanstwo
nic nie wie. Poprzez calg chrzescijanska tradycje od jed-
nego Ojca Kosciota do drugiego, od jednego scholastyka
do drugiego, idzie poréwnanie czarta do ziego psa, uwig-
zanego na mocnym fancuchu i nie mogacego szkodzié
nikomu précz tych, ktérzy zbyt sie don zblizajg, i z nim
sie zadawajg, zamiast go zby¢ krétko. Zatem nie moé-
wimy tutaj o poganskich i przesadnych pojeciach o sza-
tanie.

Nie mowa tu takze i o pojeciu modernistycznej teo-
logji protestanckiej o szatanie, ktdra bierze go tylko za
wyraz, oznaczajacy idee zia, nie za$ ducha osobowego.
Wedtug niej, jest on zbiorem wszelkiej bezboznosci, pod-
stepu i ztosliwosci; zatem nie istnieje osobowo, lecz tylko
jako przedmiot ludzkich mysli, nie posiadajacy innego
sposobu bytowania, jak tylko w umysle cztowieka. Kon-
sekwentnie, szatan byiby w istocie tylko $mieszng kary-
katurg, z ktorej stusznie moznaby pokpiwac, jakby ze
JStraszydia“, ktérem sie grozi dzieciom. Dlatego mogty
w niego wierzy¢ tylko ludy niedojrzate i pozbawione kul-
tury. Przy tej sposobnosci przypomina sie owe, istotnie
nieszczesliwe, czasy, kiedy to w przesadnem wyobrazeniu
0 szatanie, przypisywano mu bezposrednie sprowadzanie
na ludzi wszelakich nieszczes¢, jak choroby i zarazy, nie-
urodzajow i robactwa w domu, dziwolagéw i nowotworéw
u zwierzat, a zwiaszcza u ludzi. Przywodzi sie nam na
pamie¢ czasy owego dzikiego obtedu zabobonu o czarow-
nicach, ktéry naksztatt olbrzymiej choroby nawiedzit ludz-
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kos¢, porywajac tysigce ludzkich ofiar podejrzanych
0 ,czary“, czynione w porozumieniu z szatanem na szkode
ludzi. Owe nieszczesliwe ,czarownice* uwazano za naj-
gorsze zbrodniarki i palono zywcem na stosach. A jed-
nak istnienie czarownic byto tylko urojeniem i straszli-
wem zboczeniem ludzkiego ducha. Stusznie wiec ubole-
wamy nad temi czarownicami i nie zyczymy sobie ich
powrotu. Ale z powodu naduzy¢ wiekdéw ubieglych
nie mozna jeszcze przeczy¢ istnienia samego szatana.
1 dlatego musimy w imieniu wiary Kkatolickiej zatozy¢
protest przeciw upatrywaniu w mysli o szatanie jakiego$
zardzewiatego przezytku.

Oto prawdziwa nauka Kkatolicka: Istnieje szatan,
istnieje krolestwo ztych duchoéw, ktére Bog stworzyt jako
duchy dobre, podobnie jak wszystko inne dobrem uczy-
nit, lecz one dopiero same przez sie staly sie ziemi.
~Wierzymy — uczy papiez, Inocenty Il (1208) — ze sza-
tan nie przez stworzenie, lecz przez swojg wolng wole
stal sie zty“, zatem przez popadniecie w grzech. Tutaj
mamy jedna z najbardziej zrozumiatych definicyj Kosciota.
Bbg jest samg Swietoscig i dobrocig, zatem nie mégt
stworzy¢ nic nieSwietego i zlego. Tylko przez odstepstwo
od Stwdrcy mogly duchy stworzone sta¢ sie szatanami.
Tak okresla Kosciét pochodzenie szatana. Nikt nie moze
byé chrzescijaninem, katolikiem kto istnienie szatana od-
rzuca.

Skad zaczerpnat KosSciét swojg nauke o istnieniu
szatana? — Nierzadko styszy sie przypuszczenie, ze pier-
wotne chrzescijanstwo przyjeto swa wiare w istnienie
czartow i demonéw od starozytnych ludéw poganskich,
o ktorych wspomnieliSmy przed chwila. W takim razie
wiara w szatana bytaby tylko poganskim nalotem, przy-
niesionym do Kosciota. Lecz przeciw temu $wiadczy fakt,
o ktorym kazdy moze sie przekona¢ z Ewangelij, ze Jezus
w swoich naukach przypuszczat istnienie szatana i ztych
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duchéw oraz ze uczyt swych Apostotow, by sie z ich
istnieniem, a zwilaszcza z ich dziataniem liczyli. Wpraw-
dzie nie podat Zbawiciel nauki o upadku aniotéw ani
0 ich pochodzeniu, wprawdzie nie wyjasnit skad sie wzigt
1 jak powstat szatan, lecz wiare w szatana zastat juz
w lzraelu i ja potwierdzit, upatrujgc w szatanie najgor-
szego wroga kroOlestwa Bozego czyli krolestwa niebie-
skiego. Jezus przyszedt na ziemie, by na niej odnowi¢
krolestwo Boze, i On tez zwrécit uwage na szatana jako
na poteznego i wpltywowego przeciwnika tegoz krolestwa.
Uczynit to w sposéb uroczysty, kiedy Mu Zydzi zarzucili,
ze sam ma djabta w sobie i moca Belzebuba czarty wy-
pedza. Woéwczas nie powiedzial, ze szatan nie istnigje,
lecz rzekt:  Jezeli ja palcem Bozym wyrzucam czarty:
zaiste przyszto na was krolestwo Boze™ (Luk. 11, 20).
W miare wiec, jak Zbawiciel wypiera i tamie wplywy
szatana, rosnie w przestrzen krolestwo Boze na ziemi.
Oba kroélestwa sg rywalami. Kroélestwo Boga i kroélestwo
szatana nie cierpig sie, jak ogien i woda. Nie majg nic
ze sobg wspdlnego. Rzeczywiscie, Jezus nie mogt stwo-
rzy¢* wiekszego przeciwienstwa. Bdg, weditug Niego, sza-
tana nie uczynit, lecz on sam, bedac do owej pory do-
brem stworzeniem, z wikasnej woli powstat posréd innych
tworéw jako wrdg Boga i Jego wieczny, ztoSliwy prze-
ciwnik. To sie rozumie nie w tern znaczeniu, zeby miat
rzeczywiscie mie¢ moc szkodzenia Bogu w czemkolwiek.
Co to, to nie. BOg nie staje osobiscie do walki z szata-
nem, jak to sobie wyobrazali poganie. Podobne pojecie
jest chrzescijanstwu wrecz przeciwne. Nie sadzi tez ono,
by Bdég miat jaka$ czastke stworzenia, naprzykitad ziemie
lub ludzkos¢ utraci¢ na korzy$¢ szatana, tak by sie
one staty jego wiasnoscia, do ktérejby mogt rosci¢ sobie
prawo. Wprawdzie takie zapatrywania byly juz kiedys
gtoszone, lecz w Ewangelji nie majg one oparcia ani pod-
stawy. Wprawdzie Zbawiciel nazywa czarta w Ewangelji
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Sw. Jana ,ksieciem tego Swiata“, lecz Jest to tylko obraz
Jego wielkiego wptywu na cztowieka. Zbawiciel o$wiad-
cza uroczyscie: ,We mnie nie ma on nic“. A nie ma on
tez nic i w Uczniach Jezusowych, ktérym Pan zapewnia,
ze ,dat im moc“ deptaé po nim tak. Jak sie depcze po
zmii czy skorpionie (Por. tuk. 10).

Lecz nie bylo tajnem Boskiemu Zbawicielowi, iz
szatan w bardzo wielu ludziach co$ swego posiada, nie-
raz nawet tak duzo, ze zdajg sie by¢ Jego poddanymi
i stugami, Jakgdyby on byt ich panem, ich wiladca, ich
ksieciem. Dlatego $w. Pawetl nadaje mu energiczne miano
.,boga tego Swiata“. Jezeli tak sie wyraza, to oczywiscie
nie w tern znaczeniu, zeby uwazal szatana za Jakiego$
wspotboga obok Boga prawdziwego, ale dlatego, ze sza-
tan panuje nad Swiatem Jak BoOg, albo raczej odwrotnie,
dlatego ze ludzie stuzg szatanowi Jak Bogu i Jemu ofiary
sktadajg. Niema gorszej niewoli nad Jarzmo grzechu, ktoére
szatan na ludzi wtlacza i w reku swem dzierzy. Gdzie
sie popetnia grzechy, tam szatanowi sie stuzy i niesie
ofiary. Z tego Juz kazdy widzi. Jak daleko siegajg dzier-
zawy czartowskie w ludzkosci i z Jakg stusznoscig Zba-
wiciel moéwi o szatanie, Jako o ,ksieciu tego Swiata“.
Miano to nietyle Jest skierowane pod adresem szatana,
ile raczej ku nam dla ostrzezenia.

Zbierzmy krociutko wszystko, cosmy dotad powie-
dzieli: Szatan nie istnieje gdzie$ daleko, w Jakim$ innym
Swiecie ani na odlegtej planecie, nie w chmurach ani na
jakiejs dalekiej, samotnej wysepce $wiata — nie; on
istnieje na ziemi i posrod ludzkosci, zatem miedzy nami.
Jak Jeden z nas, oczywiscie w postaci ducha, nie za$
w ksztalcie cielesnym czy ludzkim ani tez w formie stra-
sznego potwora lub smoka. | Jego krélestwo Jest duchowe,
obejmujace przewrotne wole ludzkie. Nie stracit on przez
grzech swej anielskiej natury duchowej i nadal pozostat
duchowa istotg, ale postradat przezen taske i przyjazh
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Bozg i stat sie istotg nawskro$s nienawistng Bogu i oden
odwrécona. To tez podobnag nienawiscig $ciga on dobrych
ludzi. Zatem szatan walczy przeciw Bogu, przesladujac
ludzi dobrych, poboznych i Bogu oddanych. Wprost wal-
czy z ludzmi, a tylko ubocznie z Bogiem. Przyjrzyjmy
sie nieco tej walce z ludzmi.

Drogi szatana, moznaby powiedzie¢, i jego sposoby
walczenia sg tysigczne. Pismo $w. na wszystkie ma jedno
okreslenie, ktérego takze uzywa Zbawiciel, brzmi ono:
pokusa. Szatan kusi ludzi do ztego. Jakze to czyni? —
Poprostu. Najpierw nie ukazuje ludziom nic ztego, i nie
moze ukaza¢, gdyz zto samo w sobie nie istnieje, lecz w do-
brach tego swiata. Wszystkie rzeczy same z siebie sg dobre,
lecz dla nas moga sta¢ sie ziemi, jesli ich uzywamy nie
tak, jak Bog chce, w sposéb zakazany. Widzimy to na
kuszeniu Pana Jezusa. Szatan ukazuje najpierw Zbawi-
cielowi krdélestwa $wiata. Same z siebie nie byly one zie,
lecz ztym i bezboznym byt sposob, w jaki miat Jezus je
posigé¢. Podobnie byto z innemi pokusami. Szatan neci
nas do tego, bySmy pozadali débr tego Swiata, zlota
i srebra, chwaty i czci, pokarmu i napoju i wszelakiego
uzycia sposobem przez Boga zakazanym. Przez to judzi
nas i pobudza do niezgody z Bogiem, tak bySmy czego
innego chcieli niz Bog. Jesli ta niezgoda rzeczywiscie na-
stanie, tak ze wola ludzka powstaje przeciw woli Bozej,
szatan dopigt swego: cziowiek oderwat sie od Boga. Z tg
chwilg czart odnosi zwyciestwo: cztowiek nalezy do niego
i do jego krélestwa. Jezus nazywa szatana ,mo/-
dercg”. ~On byt mezobdjca — powiada — od poczatku”
(Jan 8,44). Myslat przytem zapewne o pierwszym upadku
grzechowym cztowieka.

Tutaj nasuwa sie powazne pytanie: Dlaczego Bog
uzyczyt miejsca szatanowi posrod Swego stworzenia, czemu
go jednem tchnieniem Swych ust nie usmiercit i nie wtra-
cit w nicos¢, z ktorej go byt przez akt tworczy wydoby#?

stworzenia 10
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Czyz nie miat powodu tak uczyni¢? — Oczywista, ze
miat; wszak szatan sie przeciw Niemu zbuntowal, pod-
niost rokosz przeciwko swemu prawowitemu Panu i jako
buntownik, zastuzyt na $mier¢. Czyzby wiec unicestwienie
go nie bylo w mocy Bozej? — To nie ulega watpliwosci,
gdyz BOg z réwna tatwoscig moze wtrgca¢ stworzenia
w otchtan niebytu, jak tez je z niej dzwigad.

A jednak tego nie uczynit. Czyzby wiec chciat jego
istnienia? — Chciat i nie chcial. Kto bowiem moéwi, ze
Bbég chciat szatana jako takiego, ze chciat, by Jego nie-
pokalany $wiat stworzony posiadat i goscit czarta w swem
tonie, ten twierdzi, iz BOg pragnat, by czes$¢ przezen
stworzonych, dobrych duchéw zgrzeszyta i odeh odpadia,
a to jest bluznierstwem przeciwko Bogu. Bég nie chciat
szatana. Ale przecie moégt trzymaé go zdata od Swego
stworzenia; dlaczego tego nie uczynit? — Pewnie, ze
maégt, ale nie chciat. Dlaczego za$ nie chciat, na to po-
siadamy dwie odpowiedzi: Najpierw, ze BOg obdarzyt
wolng wolg wszystkich aniotdéw, a zatem i tych, ktorzy
pbzniej zgrzeszyli, i dzieki tej wolnej woli grzech byt moz-
liwy. BOg grzech przewidzial, ale go dopuscit. Lecz,
zapyta kto, jakze mogt Bég pozwolié, by aniotowie zgrze-
szyli i od Niego odpadli, skoro jest Najswietszy i musi
sprzeciwia¢ sie kazdemu ziu? — »Bdg wtedy tylko nie
mogtby ztego dopuscié — powiada na to Ssw. Augustyn
i to jest nasza druga odpowiedz — gdyby nie mégt row-
niez i zta do dobrego wyzyskac“. Zatem w Boskiej Ma-
drosci i mocy obrécenia na dobre wszystkiego, nawet
ztego, lezy dla nas, ludzi, wyttlumaczenie faktu, ze Bodg
moze $cierpieé zto w Swojem stworzeniu. Tutaj moze
kto§ zaraz zapyta¢, czy rzeczywiscie Bog wszystko zie
na dobre obraca. — Na to trzeba powiedzie¢, ze nie
w kazdym wypadku Mu sie to udaje. — Tak przede-
wszystkiem samemu szatanowi nie wyszedt na dobre jego
upadek, gdyz nigdy juz sie on nie zmieni z ksiecia
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ciemnosci w aniota SwiattoSci. — Lecz w bardzo wielu
wypadkach tego dokonywa. WeZmy taki najpiekniejszy
i najzrozumialszy tego przykiad: Szatan-kusiciel przyste-
puje do Syna Bozego w ludzkiej postaci. Lecz jakiez
uwielbienie wynika ze sprzeciwu Jezusowego dla chwaty
Bozej! ,/rfi precz, szatanie! Albowiem napisane jest: Panu
Bogu twemu ktania¢ sie bedziesz, a Jemu samemu stuzy¢
bedziesz“. ,1 opuscit Go djabeP — powiada Ewangelja.
Potem przy Uczniach Jezusa powiodto sie czesciowo sza-
tanowi: jeden z nich zapart sie Mistrza, a drugi odpadt
od Niego. Miat tez powodzenie u faryzeuszow i uczonych
w PiSmie: zgotowali swemu Panu haniebng $mier¢ na
krzyzu. Ale wiasnie ta Smieré za Bozem zrzadzeniem
stata sie zbawczag dla calej ludzkosci. | tak moznaby wy-
licza¢ przyktady z zycia kazdego chrzescijanina, gdzie sie
objawita moc Boza obracania ztego na dobre. Zio$liwosé
przewrotnych wychodzi na dobre czujnym i wytrwatym.
A cho¢ dopiero w wiecznosci poznamy doskonale, dla-
czego Bdg przypuscit ztych i szatana do Swego stworze-
nia, to juz teraz przecie jest nam jasnem, ze nie bytoby
na ziemi wiele dobrego, gdyby nie bylo szatana i jego
zwolennikéw. Pokora, stato$é, odwaga, cierpliwos¢, czy-
sto§¢ — te najwieksze i najpiekniejsze przymioty czto-
wieka rodzg sie na Swiat dopiero w ogniu walki, w boju
tez rosng i dojrzewaja. Szatan kusi zawsze do tego, co
jest cnocie przeciwne. | cho¢ ciezko jest mie¢ sie przed
nim zawsze na bacznoéci, walka ta krzepi sity. Swieci
zawsze dochodzili wkonhcu do takiej tatwosci i wprawy
w tym boju, ze sie im on lekkim stawat Ich zasada
byto: ,Nie wdawaj sie z nim, gdy sie do ciebie odzywa.
Odpraw go z pogardag od siebie”.

Konczymy wskazowka, ktérag sSw. Franciszek Salezy
daje swojej duchownej cérce, $w. Joannie Franciszce de
Chantal. Zalita sie ona czesto przed nim w swoich listach

na pokusy przeciw wierze i niepokoita sie z powodu nich.
10~
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Sw. Franciszek jej odpowiada: ,Zbytnio sie pokus oba-
wiasz i to jest cate ich zto. Badz mocno przekonana, ze
wszystkie pokusy piekielne nie sg w moznosci splamié
ducha, ktéry nie ma w nich upodobania. Nie ogladaj sie
na nic. Sw. Apostol, Pawel cierpiat straszne pokusy,
a Bog nie chciat mu ich odjaé¢ i to z mitosci. Zatem, ma
corko, odwagi! Byle tylko twe serce nalezalo do Boga,
to moze sobie ten pies tancuchowy ujadaé¢ przy drzwiach
(twojego serca), ile mu tylko sie podoba“. Jeszcze krot-
sza rade daje Apostot Jakéb: ,Opierajcie sie djabtii,
a uciecze od was" (Jak. 4, 7).

Lecz oto jeszcze ostatnia trudnos¢ do rozwigzania:
Jesli zty czlowiek nie nawraca sie do Boga i do dobrego,
to przecie na zawsze zostaje ztyml — Oczywiscie.
B6g nie usunie go gwattem z posrod stworzenia. Jego
wolg jest szanowaé wolnos$¢ rozumnych stworzen; na-
wet w piekle nie zadaje im gwattu. Lecz czy réwniez
i w piekle dziata to wiekuiste zto co$ dobrego, skoro
wszyscy ludzie. Meczennicy, Wyznawcy, Dziewice i Wdowy
sg dawno juz u Boga i nie zbierajg zastug z walki ze
ztem, nie znoszg doswiadczeh i nie umacniajg sie w bo-
jowaniu przeciwko ztemu? — Tak, réwniez i wtedy dziata
ono dobrze, gdyz bedzie wiecznym Swiadkiem Bozej spra-
wiedliwosci, bedzie wiekuistym dowodem, ze Bég nie zo-
stawia zbrodni bez kary, bedzie wieczystem, zywem, rze-
czywistem pokazaniem, ze na wieki jest tym, ktéry byt
i jest. Te mysl wyraza Jezus w jednym ze Swych uro-
czystych momentéw: ,Widzialem szatana, jako btyska-
wice, upadajacego z niebios” (Luk. 10). Oto gteboko reli-
gijna prawda: Najswietszy i najsprawiedliwszy wazy zio
i dobro na Swej niezawodnej wadze, na ktérej zto opada
w noc wiekuistg. To Bozy triumf wspanialy. Boska wola
i Swietos¢ triumfuje zawsze: albo razem z wolg ludzka,
albo przeciw niej. ,B6g uwazat za lepsze wywodzi¢ dobre
ze zlego, niz wogdle zka nie dopusci¢“. ,Skoro za$ Bdg
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umie na dobre obroci¢ nawet zie dziela szatana, to cala
strata, wynikajagca z naduzycia dobra przez zilych idzie
na ich szkode, bez uszczerbku Bozej dobroci. Bég postu-
guje sie nimi po mistrzowsku. W przeciwnym razie, nie
bytby ich stworzyt (Augustyn).

Boza nieskonczona potega, Swietlana madrosé i nie-
pokalana dobro¢ rozrzadza catem stworzeniem od kranca
do kranca, od samego poczatku az do ostatecznego kresu!
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