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WSTEP.

POJECIE | PODZIAL ETYKI KATOLICKIEJ.

1. Etyka katot. — od greckiego wyrazu obyczaj, mo-
ralnos¢ — jest to nauka, ktéra podaje normy, wedtug ktdrych
czynnosci ludzkie maja byé wykonane, aby byty dobremi
i prowadzity ludzi do nieba.

2. Etyka katol. czerpie swe normy z Objawienia i rozumu
oswieconego wiarg, a tern samem rozni sie od etyki natu-
ralnej, ktora podaje normy postepowania, zaczerpniete
jedynie z rozumu.

3. Etyka naturalna jest niewystarczajagca i musi byé
uzupetniong przez etyke objawiong:

a) Rozum nie jest w stanie poznaé bez biledu, na
pewne, wszystkich praw moralnych nawet samej etyki
naturalnej. Dowodem tego sg rozliczne btedy lub chwiejne
zapatrywania na polu etyki tak starozytnych jak nowoczesnych
filozoféw. Dlatego tez etyka naturalna nie ma dosy¢ powagi
przekonania ludzi o swej prawdziwos$ci i do pozyskania sze-
rokich warstw ludzkos$ci, a przeciwnie etyka katol.,, opiera-
jaca sie na objawieniu wszystkowiedzacego i najprawdomow-
niejszego Boga, objawieniu podanem do wierzenia przez wi-
dzialny, nieomylny Kosciot, wolna jest od btedéw i autorytet
boski ma za soba.

b) Etyka naturalna: 1) nie zna wielu prawd nadprzy-
rodzonych, ktore na zycie ludzkie wielki wplyw wywieraja,
jak prawda o odkupieniu przez Syna Bozego, o tasce,
0 usprawiedliwieniu, o grzechu pierworodnym, o obecnosci
Clirystusa w Sakramencie OH.; 2) nie zna celu nadprzyrodzo-
nego, do ktérego cztowiek jest faktycznie przeznaczony; 3) nie
zna tez S$rodkdw nadprzyrodzonych, ktére wzmacniajac wole
cztowieka, pomagaja mu do cnoty, a ktére podaje etyka obja-
wiona jak Sakramenta $w., Sakramentalja, przyktad Chrystusa
1 Swietych.
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C) Etyka naturalna zwykta tylko ziemskie podawac¢ pobudki
dziatania (korzy$¢ wiasng, lub drugich, piekno$¢ dobrego czynu,
zgodno$¢ czynu z rozumem), pobudki stabe w chwili silnej
pokusy; etyka katolicka podaje, oprécz pobudek naturalnych,
pobudki nadprzyrodzone, daleko wyzsze i silniejsze od ziem-
skich, jak nadprzyrodzong, mito$¢ Boga i blizniego, wieczne
zbawienie, potepienie wieczne i t, p.

4. Etyka katolicka dzieli sie na o0g6lng, i szczegétowa,.
By czyn ludzki mozna nazwa¢ moralnym, muszg, zachodzié
nastepujagce warunki: 1) czyn musi by¢ wolny; 2) musi czto-
wieka prowadzi¢ do celu mu przez Stwoérce wytknietego;
3) musi przeto byé zgodny z normg moralnosci, ktorg jest
prawo Boze i sumienie kazdego cztowieka. Czyn wolny, zgodny
z prawem Bozem i sumieniem jest dobrym, niezgodny ztym.

A) Czes¢ ogdlna etyki katol. obejmuje przeto naste-
pujace traktaty: a) Wolna wola cztowieka i jej ograniczenia.
b) Cel cztowieka na ziemi, c) Norma moralnosci w ogolnosci
i w szczegolnosci, d) Dobry uczynek i cnota, e) Uczynek zly
czyli grzech.

B) Cztowiek moze by¢ uwazany jako jednostka i jako
cztonek spotecznosci: rodziny, panstwa, kosciota. Obowigzki
cztowieka jako jednostki, odnoszg sie do Boga, do siebie i do
bliznich. Stad cze$¢ szczegdtowa etyki katol. méwi o obo-
wigzkach cztowieka: a) wzgledem Boga; b) wzgledem siebie
c) wzgledem bliznich; nastepnie omawia d) obowigzki czto-
wieka, jako czitonka rodziny, panstwa i koSciota.



CZESC PIERWSZA.

ETYKA OGOLNA.

l.
WOLNA WOLA | JEJ OGRANICZENIA.
§ 1. Wolna wola.

1 Wolna wola jest to zdolno$¢ swobodnego wyboru miedzy
jedng a druga czynnoscia.

2. O wolnej woli cztowieka poucza nas:

a) Kosciot sw., ktéry na Sob. Tryd. potepit twierdzenie t. z
Reformatorow, iz cztowiek przez grzech pierworodny utracit
wolng wole.

b) Pismo $w. Bdég w Pismie $w. wydaje nakazy i zakazy,
obiecuje nagrode i grozi karg, pochwala dobre czyny i gani zie;
to wszystko $wiadczy o wolnej woli cztowieka, gdyz sprawie-
dliwy, madry i S$wiety Bdg nie mogthy czynéw niewolnych,
z koniecznoscig spetnionych nagradza¢ lub kara¢, chwali¢
lub ganié.

Pan Jezus do miodzienca pytajgcego, co ma uczynic, aby byt
zbawiany, méwi: ,,Jesli chcesz wnijs¢ do zywota, chowaj przy-
kazania“. Blogostawionym nazywa Pismo $w. tego, ,,ktéry mogt
zgrzeszy€, a nie zgrzeszyl, zle czyni¢, a nie czynit“ (Eccl. 31. 10).

¢) Natura ludzka. Kazda witadza czy zmystowa, czy du-
chowa w cztowieku ma swoj przedmiot, ktéry z koniecznosci
spostrzega lub pozada. Wzrok z koniecznos$ci spostrzega barwy,
stuch z koniecznoscig reflektuje na tony, rozum na prawde,
bo barwa jest przedmiotem wzroku, ton przedmiotem stuchu,
prawda jest przedmiotem rozumu. Tak i wola z koniecznosci
pozada dobro, bo dobro jest jej przedmiotem. Wiec taki przed-
miot, ktoryby byt samem dobrem, bez jakiejkolwiek
przymieszki zta pozadataby wola z koniecznoscia, bo
przedmiotem woli jest dobro i to jako takie wyklucza ze swego
pojecia wszelkie zio.



Tymczasem wszystko na Swiecie, co moze by¢ przedmio-
tem pozadania woli nie jest dobrem bezwzglednem, lecz obok
pewnych doskonatosci, posiada mnoéstwo niedoskonatosci.
Nawet Bdg, cho¢ sam w sobie jest samem dobrem, bez przy-
mieszki zta, przedstawia sie woli, tu na ziemi, jako przedmiot,
ktérego posiadanie przez mitos¢, wymaga wielu ofiar ze strony
cztowieka, a wiec nie przedstawia sie* jako dobro absolutne.
A zatem niczego niema na S$wiecie, czegoby wola nasza po-
zadata z koniecznoscia, a je$li pozada to wolnie. Czlowiek
tedy ma wolng wole.

d) Wiasna Swiadomos$¢. JesteSmy Swiadomi naszych czyn-
nosci dohréwolnych i odrézniamy je od niewolnych, koniecz-
nych. Kiedy doznajemy uczucia bélu, gtodu, pragnienia,
pierwszych poruszen gniewu, zazdrosci i t. p., dobrze wtedy
rozumiemy, ze one w nas powstajg mimo naszej woli i cal-
kiem sg inne od uczynkéw dobrowolnych. To rozréznianie
aktow wolnych od koniecznych, bytoby niewyttumaczonem,
gdyby wszystkie nasze czynnosci byly niewoine, konieczne.
Dtaczego np. nie robimy takiej réznicy miedzy czynnoSciami
zyciowemi, tytko wszystkie je uwazamy za konieczne?

e) Wyrzuty sumienia. Po kazdym zltym czynie doznajemy
wyrzutow sumienia. Nawet najwieksze wysitki, zeby uspra-
wiedliwi¢ zty czyn, nie potrafig przygluszy¢ catkiem tych
wyrzutéw. To dowodzi, iz mogtiSmy dohrze zrohié, a Zte zro-
biHismy, czyli mieliSmy wolng wole, bo gdyby$Smy byli zmu-
szeni-zle zrobié¢, wyrzuty ,sumienia bytyby niewytlumaczone.

f) Odpowiedzialno$é za zte i dobre czyny. Gdyby cztowiek
nie miat,wojnej woti, czyli, "gdyby musiat robi¢ dobrze Ilub
zle, nie bytby odpowiedzialny za swe dobre czy zle czyny,
jak nie jest odpowiedzialne stonce, grad, zaraza za swe uzy-
teczne lub szkodliwe dziatanie. A przeciez poczuwamy sie
i sami do odpowiedziatnosci za swe czyny i tudzie czynig nas
za nie odpowiedzialnymi i dlatego chwalg nas, nagradzajg za
dobre, gania, karzg za zie.

9) Zgoda powszechna. Wszyscy tudzie, odkad Swiat istnieje,
wierzyli, ze majg wolng wole. Wierzy w to dziki jak i cywi-
lizowany, dziecko jak i starzec. Nawet ci, ktdérzy teoretycznie
zaprzeczaja wolnosci woli, méwia, zyjg, dziataja jakby wie-
rzyH, ze majag wolng wote. A wiec trzeba powiedzie¢, ze czlor



wiek ma wolng, wole, albo, ze jest bezwzglednie .skazany na
btgdzenie; tego drugiego nie mozna przypusci¢, wiec pierwsze
jest prawda. ,

Zarzut 1. Czynnosci, ktére nazywamy wolnemi, sg w rze-
czywistosci rezultatem przyczyn fizycznych jak $rodowisko,
klimat, temperament, charakter jednostki. GdybysSmy znali
charakter cztowieka i okolicznosci, w ktérych sie znajduje,
zawsze moglibySmy przewidzie¢, co przedsieweZzmie.

Odpowiedz. Bez watpienia, temperament, charakter, oko-
liczno$ci czasu i miejsca, majag wielki wptyw na naszg decyzje,
lecz nie ttumaczg w'szystkich naszych czynéw. Dowodem tego,
ze czesto w takich samych okolicznosciach dziatamy rozmaicie.
Przewidywanie, co kto przedsieweZzmie, nie zawsze sprawdzi-
toby sie, bo charakter pod wptywem woli, moze ulega¢ zmianie.
Doswiadczenie uczy, ze cztowiek usilng pracg nad soba, po-
trafi zty charakter zmieni¢ w dobry. Do tego tez celu zmierza
rozumna metoda wychowawcza.

Zarzut 2. Gdyby cztowiek byt wolnym, decyzja jego woli
bytaby bez dostatecznej przyczyny. Tymczasem wszystko, co
na nowo powstaje, musi mieé¢ przyczyne swego bytu, a wiec
i decyzja woli na pewien czyn.

Odpowiedz. B#ad zarzutu tkwi w tein, ze przyjmuje takie
tylko byty, ktére dziatajg pod wpltywem zmuszajagcych je do
dziatania sit wewnetrznych czy .zewnetrznych. W takich bytach
racji, jedynej ich dziatania, nalezy szuka¢ w tych zmuszajacych
jo sitach. Atoli wola ludzka jest bytem innego rodzaju. Ona
dziata pod wptywem motywdw, ale te motywa nie zmuszajg
jej do dziatania; ona sama decyduje, za ktérym chce is¢
motywem. Dlatego ostateczna racja jej dziatania nie w mo-
tywach lezy, ale w jej zdolnosci do wolnej decyzji.

Zarzut 3. Czlowiek zawsze wybiera to, co uwaza dla
siebie za lepsze, wiec nie jest Anlnym, bo tego coby byto
gorszeni dla niego, nie moze wybrac.

Odpowiedz, a) Doswiadczenie uczy, ze cztowiek nie zawsze
idzie za tern, co sie jego umystowi lepszem przedstawia. Su-
mienie czesto nam wyrzuca, zeSmy zrobili to, coSmy za gorsze
uwazali. Video meliora, proboque, deteriora '«equor. b) Trzeba
atoli przyznaé, ze cho¢ nie zawsze, to jednak zwykle wybieramy
lo, co uwazamy za lepsze, lecz to nie dowodzi przymusu mo-



ralnego tylko, ze wola, ktérej przedmiotem pozadania jest
dobro, pragnie jak najwiecej tego dobra posig$¢, a wiec zwykle
takiego pozada przedmiotu, ktory, jak sie jej zdaje, najwiecej
tego dobra da¢ jej moze. Poniewaz atoli zadne dobro na ziemi
nie jest wolne od brakéow, a wola tylko dobra bez brakow

pozada z koniecznosci — przeto zadne dobro nie zmusza jej
do pozadania siebie. | w rzeczy samej, wybierajgc wieksze
dobro, mamy te Swiadomos$¢, ze i wtedy dobrowolnie to czy-
nimy i moglibySmy, gdybySmy chcieli, poniecha¢ wieksze

dobro, a wybra¢ mniejsze.

Zarzut 4. Nasze decyzje sg zawsze zdeterminowane przez
silniejszy motyw, mianowicie motyw, ktéry bardziej pocigga
nasz rozum, a przedewszystkiem nasze uczucie. Tak np. egoista
kieruje sie swym interesem, skapy mitoscia pieniedzy, ambitny
marzeniami stawy.

Odpowiedz. Nie jest prawda, ze nasze decyzje idg zawsze
za motywem, ktory nas silniej pocigga. Czesto przeciwnie, czto-
wiek opiera si¢ swym pociagom, przenosi ofiare nad przyjem-
no$¢; egoista nie zawsze dziata jako egoista, chciwy jako
chciwy i t. d.

Zarzut 5. Statystyka wykazuje, ze ludzie" w pewnych
warunkach pewna, Scisle okreslong, ilos¢ dobrych lub ztych
uczynkow wykonujg np. pewng statg liczbe matzenstw zawie-
raja, dopuszczaja sie pewnej liczby kradziezy i t. p.

OdpowiedZ. Liczba wspomnianych dobrych czy zlych
czynnosci w podobnych okoliczno$ciach nie jest nigdy ta sama,
jest tylko w przyblizeniu ta sama. Fakt ten da sie wy-
ttumaczy¢ jednakg u wszystkich ludzi naturg, ktéra wybierze
zwyczajnie to, co uwaza dla siebie za najkorzystniejsze, przeto
w podobnych okoliczno$ciach, przy podobnem usposobieniu
moralnem wybierajgcych, zwykia w podobny sposéb wybierac,
nie bedac atoli do takiego wyboru zmuszong.

Zarzut 6. Gdyby cztowiek byt wolny, wychowywanie dru-
gich bytoby niemozliwem. Wychowanie bowiem polega na
podsuwaniu wychowankowi motywéw w przypuszczeniu, ze
one pewien S$cisle oznaczony skutek na nim wywrg. Jesli za$
wola wszystkim motywom oprze¢ sie moze, to daremny trud
wychowawcy.

Odpowiedz. Aby wychowanie byto mozliwe, nie jest



potrzebne, by motywy zmuszaty wychowaaika do dziatania;
wystarczy, je$li motywy zwykle, cho¢ nie zawsze
zamierzony skutek sprawia,, nie naruszajg,c wcale wolnej
woli wychowanka. To wystarczy, bo wtedy juz mozna utozyé
reguty pedagogiczne wychowania, gdyz na pewno prze-
widzie¢ mozna, iz zastosowanie tych regut, przynajmniej
u niektérych wychowankéw, zamierzone skutki osiggnie.

Zarzut 7. Nad wszystkiem panuje prawo determinizmu,
t. j. prawo, wedtug ktorego wszystkie zjawiska, wszystkie
fakta, czynnosSci, wigzg sie ze sobg w stosunek konieczny
przyczyny i skutku.

Odpowiedz. Prawo determinizmu rzg,dzi zjawiskami $wiata
fizycznego, ale nie zjawiskami $wiata duchowego. Tutaj czyn
nosci ludzkie tacza sie rowniez z wolg jak skutki ze swa
przyczyna, ale ta przyczyna wolnie, nie z musu je wywotuje.

Zarzut 8. 1lo$¢ energji w Swiecie zawsze pozostaje ta
sama; przemienia sie z jednej formy w druga, ale ani wzrasta
ani maleje. Z tego wynika, ze i nasze czynnoSci, ktére sie
wydajg by¢ wolnemi, sg tylko konieczng przemiang sit, ktore
w nas sie znajduja.

Odpowiedz. Prawo zachowania energji stosuje sie do sit
fizycznych natury, ale nie do wtadz duchowych. Rozum ludzki
tworzy nowe, nieraz wielkie, genjalne mysli, ktére sa za-
czatkiem nowego postepu ludzko$ci, a i wola nie przeksztatca
z koniecznoS$cig swych sit w inne, ale dowolnie niemi kieruje.

8 2. Ograniczenia wolnej woli.

Chociaz cztowiek jest w swem dziataniu wolny, to prze-
ciez jego wolno$¢ dziatania moze by¢ ograniczona, a nawet
zniesiona. A znowu w miare ograniczenia wolnosci zmniejsza
sie tez i odpowiedzialno$¢ cztoweka za czyn i warto$¢ mo-
ralna ,czynu. Do wolnego dziatania potrzeba: 1“ $wiadomosci,
ze zamierzony czyn jest dobry tub zly; 2B swobody w decyzji.
Wskutek tego wolnos$¢ dziatania moze by¢ w dwojaki sposéb
pgraniczong: brakiem potrzebnej wiedzy i brakiem wolnosci
w decyzji. W pierwszy sposéb wolno$¢ woli bywa ograniczong
przez niewiadomos$é, w drugi przez namietnos¢, bojazn, gwatt
i natdg.

a) Niewiadomos$¢ moze pochodzi¢; a) z braku rozumu lub
niemozno$ci uzycia rozumu. Dlatego dziecko nierozumne.



warjat, cztowiek we $nie pograzony, epileptyk, zahipnotyzo-
wany, w napadzie histerji, w halucynacji, nie sg zdolni po-
petni¢ co§ moralnie ztego albo dobrego; 3 z nieznajomosci
obowigzku. Nieznajomos$¢ obowiazku moze byé: niezawiniong
i zawiniong.

1) Niezawiniona jest: 1“ gdy komu nawet na mysl
nie przyjdzie, ze ma w danym wypadku obowigzek spetnié
lub zaniecha¢ pewna czynno$é; 2“ gdy nie mdgt, cho¢ pilnie
usitowat, dojs¢ do poznania, czy ma w danym wypadku taki
obowigzek.

Kto dziata z nieznajomos$ciag obowigzku
niezawiniong, nie grzeszy, gdyz czynnos¢ jego nie
jest wtedy wolna, bo do wolnego dziatania potrzeba poznania
obowiazku.

Przyktady niezawinionej nieznajomosci obowigzku;
kto$ je w pigtek mieso, zapomniawszy o tern, ze to pigtek, lub
mys$lac, ze podana potrawa nie jest migsng; mimo sumiennego
przygotowania sie¢ do spowiedzi, zapomnial wyzna¢ grzech
ciezki; nie wiedziat przez jaki$ czas, cho¢ juz miat rozum, ze
mysli, pragnienia nieskromne, klamstwa z obawy i t. p. sg grze-
chem; mysliwy zastrzelit cztowieka, myslac, ze strzela do zwie-
rza; kto$ byt catkiem roztargniony na modlitwie i nie zwrdcit
na to uwagi.

2) Zawiniong jest nieznajomos$¢ obowiagzku, jesli komu
przyjdzie na mysl, ze moze ma obowigzek co$ zrobi¢ lub za-
niechaé, a on juz to z niedbalstwa, juz to, by nie musiat tego
zrobi¢, gdyby poznat swdj obowiagzek, nie dotozy dostatecznych
staran, by sie dowiedzie¢ prawdy. Kto popetnia czyn
zty lub zaniedbuje czyn dobry znieznajomosci
obowigzku zawinionej, grzeszy, bo cho¢ w danej
chwili nie ma znajomosci obowiagzku, ale powinien jg miec.

Przyktady zawinionej nieznajomosci obowigzku; Kkto
nie chodzi w niedziele na kazania, nie odSwieza sobie w pa-
mieci nauk katechizmowych i zaniedbuje wskutek tego obo-
wigzki chrzescijanskie, bo ich nie zna; kto bez przygotowania
idzie do spowiedzi i wskutek tego zapomni wyznaé grzech
ciezki; kto bez dostatecznej wiedzy, potrzebnej do nalezytego
spetniania obowigzku swego stanu te obowigzki zle spetnia,
np. lekarz, sedzia, rzemiesinik.

b) Namietnosci (zadze) nieskromne, zazdrosne, msciwe,
gniewliwe, nienawistne i t. p, mimowolne, bez naszego



przyzwolenia, nie sa, grzeszne. Zaraz atoli skoro je spostrze-
zemy, winnismy je zwalczac.

Kiedy te uczucia sg tak silne, ze odbierajg $Swiadomos¢
tego co moéwimy lub czynimy, wtedy stowa i czyny, przez nie
wywotane, nie poczytuja sie za wine. Poczytuja sie, gdy nie
odbierajg catkiem $wiadomosci, ale i w tym razie wine zmniej-
szajg, bo zmniejszajg swobode decyzji. Np. kto$ uniesiony
nagie wielkim gniewem przeklina, bije drugich, zabija; pod
wpltywem wielkiej bolesci kto$ bluzni, zyczy sobie i drugim
Smierci, robi wystepne postanowenia i t. p. — nie grzeszy.

Przez namietnosci zwyczajnie si¢ rozumie uczucia zte, mia-
nowicie takie, ktére nas pociggaja do rzeczy niedozwolonych.
Sq atoli uczucia (afekty), jak litos¢, radosé, smutek, gniew, bo-
jazn, ktére niekoniecznie muszg by¢ zte, moga by¢ dobre, a na-
wet wielce nam do wykonywania dobrych uczynkéw pomagac.
Wszak o Panu Jezusie czytamy w Ewangelji, iz litowat sie nad
gtodng rzesza, radowat sie przed wskrzeszeniem tazarza, smu-
cit sie i lekal w ogrodzie oliwnym, ptakat nad grobem taza-
rza, nad zatwardziata w ztem Jerozolimg, gniewat si¢ na fary-
zeuszOw, na przekupniow w kosciele. Sw. Pawet gani pogan,
ze byli bez uczucia, bez mitosierdzia (Rzym |I. 13). Uczucia
pomagajg do cnoty, bo ulatwiajg poznanie i umilowanie tego
co szlachetne, moralnie piekne, dobre i poteguja nasza wole,
bySmy dla tych ideatow poswiecili nasze wygody, mienie i zy-
cie samo. Dlatego uczu¢ dobrych, szlachetnych, nie trzeba przy-
ttumiaé w sobie, ale je rozwijaé. A sg one dobremi, jesli sie
odnoszg do dobrego, szlachetnego przedmiotu i jesli sg kiero-
wane rozumem i wiarg, bo wtedy nie przekrocza wtasciwe;j
miary. Czlowiek bez uczu¢, stoik, obojetny na dobre i zle, kt6-
rego dobro nie zachwyci, zlo nie oburzy, cztowiek bez serca,
nie jest doskonaly, ale ma usposobienie wadliwe, nad ktorego
zmiang, winien pracowac.

c) Bojazn, gdyby byta tak wielka, zeby odbierata czto-
wiekowi uzycie rozumu, odbierataby tez czynowi poczytalnosc.
To sie jednak bardzo rzadko zdarza. Zazwyczaj bojazh, nawet
bardzo wielka, nie odbiera cztowiekowi ani $wiadomosci, ani
wolnej decyzji. Dlatego cztowiek pod wpltywem bojazni dziata
przewaznie dobrze lub Zle, cho¢ zmniejsza sie wtedy wardo$é
moralna czynu, bo zmniejsza sie wolno$¢ woli.

A wiec grzeszy kto kiamie z bojazni; nie odbywa praktyk
religijnych, np. nie posci, by sie z niego nie $miano; w towa-
rzystwie boi sie wystgpi¢ w obronie wiary, by nie uchodzié
za zacofanego. Dobrze robi, kto z-obawy przed karg, stucha
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Mszy $w., idzie do spowiedzi, uczy sie z bojaini przed zig nota.
Obniza sie atoli w tych wypadkach warto$¢ dobrego czynu.

d) Gwatt jest to uzycie sity fizycznej, by kogo zmusic¢
wbrew jego woli, do czynu.

Kogo$ zamkng w mieszkaniu w niedziele lub zabiorg mu
ubranie, by nie poszedt do ko$ciota; w post nie dadzag mu in-
nych pokarmdw, tylko miesne; wiejag mu gwattem w usta trunek
upajajacy; zmuszg go do podpisania jakiego$ pisma, zmuszg
do stuchania rozmow, do czynéw nieskromnych i t. p.

Jesli cztowiek w czasie gwattu nie przyzwoli w duszy na
czyn i w miare moznosci takze i zewnetrznie daje znaki oporu,
nie grzeszy, cho¢ go do czynu zmusza.

Moze byé jeszcze jeden rodzaj gwattu wewnetrznego: kiedy
np. pewne obrazy fantazji, wspomnienia z przesztosci, mysli
przeciw wierze, mimo odpedzania ich, ustawicznie z uporem
wracajg. Dop6ki sie na te chorobliwe objawy nie przyzwoli,
niema grzechu. Trzeba sie wtedy zaja¢ jaka$ pociggajacag nas
dobrg mys$lg, dobrg a interesujacg lektura, godziwg rozrywka.

e) Natogiem (przyzwyczajeniem) nazywa sie sktonno$¢ do
pewnych czynéw, wytworzona czestem ich powtarzaniem.

Np. natég pijanstwa, przeklinania, klamania, wzywania
imienia Boskiego. Kazdy czyn z natogu pochodzacy jest grze-
szny, jesli popetniajgcy go zwraca uwage na zto$¢ czynu, a mimo
to go popetnia. JeSli za§ mimowiednie i mimowolnie popeinia
czyny z nabytego nalogu ptyngce, nie grzeszy, gdy stara sie
natdg zwalcza¢; grzeszy, gdy nie pracuje nad pozbyciem sie na-
togu. W tym drugim bowiem razie chce w natogu pozostac,
wiec chce i tych grzechdw, ktére z natogu pochodza.

Na zmniejszenie wolnosci, a tern samem i odpowiedzialnosci
wplywajg jeszcze: temperament (np. sangwinik z natury skory
do gniewu), odziedziczone po przodkach sktonnosci do pewnych
grzechdw, stan chorobliwy np. neurastenja, histerja. Przez prace
nad sobg mozna i powinno sie swoj temperament opanowac
i skierowa¢ go ku dobremu, a odziedziczone zte sktonnos$ci wy-
korzenic.

§ 3. Poczytalno$¢ skutku czynu.

Czynno$¢ nasza czesto sprowadza dobre lub zle skutki.
Kto np. napisze budujaca ksiazke, sprawia nig w czytelnikach
dobre skutki; kto sie upija, czesto po pijanemu przeklina, bije
drugich, zabija.

Czy skutki naszych czynéw sg nam poczytalne?
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a) Skutki dobre czynu dobrego sa, nam wtedy poczytalne,
gdy sa przez nas zamierzone. Piszg,cemu dobra, ksig,zke wtedy
jest dobry wptyw ksia,zki na czytelnikébw poczytalny, gdy pisat
ja, z tym takze celem, aby dobry wplyw przez’ nig wywrze¢;
nie jest poczytalny, gdy chciat tylko zysk mie¢ z napisania
ksiagzki.

b) Skutek zty ze zlego czynu wtedy jest nam poczytalny,
gdy przewidujemy ten zty skutek. Kto wie z doswiadczenia,
ze skoro upije sie, to wtedy przeklina, bije drugich, a mimo
to znowu upija sig, jest odpowiedzialny za swe zte uczynki
popetnione w stanie pijanym; nie bytby odpowiedzialnym,
gdyby po raz pierwszy sie upit, nie przewidujgc, ze bedzie sie
w stanie pijanym dopuszczat ztych czynéw. Kto pdézno w nocy
w sobote oddaje sie zabawom, cho¢ wie, ze wskutek tego
w niedziele zasSpi i opusci Msze $w., grzeszy, opuszczajac
Msze $w.; kto rzuca kamieniami, przewidujac, ze moze zrani¢
przechodzacych, jest odpowiedzialny za zranienie.

c¢) Czasem 1z czynu dobrego, powstaje przypadkiem ziy
skutek, np. kto$ daje jatmuzne ubogiemu, ktéry sie za nig
upija.

Jesli dajacy jatmuzne nie przewidzial wspomnianego ztego
skutku, to oczywiscie nie jest za niego odpowiedzialnym; jesli
przypuszczat, ze tak sie moze staé, a miatl powazng przyczyne
da¢ ubogiemu jatmuzne, widziat np., ze ubogi jest gtodny, nie
jest odpowiedzialny za pijanstwo ubogiego, bo jatmuzna byta
mu dana w dobrym celu, a tylko z winy ubogiego, stata si¢ mu
okazjg do ztego. Wogdle kto ma wazng przyczyne zrobi¢ co$
dobrego, nie jest winien, ze co$ zlego z tego powstanie, chocby
to zte przewidywat. Np. przeltozony napominajac z waznej
przyczyny podwitadnego nie jest winny, gdy ten sie gniewa,
przeklina i t. p. choéby te zle skutki swego napomnienia
przewidywat; bytby winnym, gdyby do napominania nie miat
waznego powodu, a przewidywat wielkie podraznienie pod-
wiadnego. Kto sie poboznie modli, choé przewiduje, ze to
wywota gniew ztych ludzi, nie jest odpowiedzialny za ich
gniew i nie powinien zaniedbywa¢ modlitwy.
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1.
CEL OSTATECZNY CZLOWIEKA NA ZIEMLI.

Celem ostatecznym cztowieka na ziemi jest: 1) oddac
chwate Bogu, 2) przez oddanie chwaly Bogu udoskonali¢ swa
dusze, a temsamem staC sie szczeSliwym: czeSciowo juz tu
na ziemi, catkowicie w zyciu przysziem.

1. Odda¢ chwate Bogu. Sama natura cztowieka wskazuje
mu na ten cel. Cztowiek ma rozum, zapomocg ktérego moze
ze Swiata go otaczajgcego i z objawienia bozego pozna¢ nie-
skonczone doskonatosci boze, jak wszechmoc, madrosé, dobro¢,
pieknos¢, moze pozna¢, ze Bdg jest jego Stworcg, Panem,
Ojcem, Zbawcg. Cztowiek ma serce i wole zdolne mitowaé
co piekne, dobre, a Bdg jest samg pieknoscig, dobrem i ma-
droScig, winien tedy cztowiek mitowa¢ go nadewszystko. Jako
swemu Stworcy, Panu, Ojcu i Zbawcy winien ulegtos¢, postu-
szeiistwo i wdzieczno$é. A wtasnie pozna¢ Boga, uzna¢ go
swym Stwoércg, Panem, Ojcem i Zbawca, mitowaé go i spet-
nia¢ jego przykazania, znaczy odda¢é mu chwate. Wiec sama
rozumna natura cztowieka wskazuje, ze jest dla chwaty Boga
stworzony. ,,Pan stworzyt narody ku chwale i imieniu i stawie
swojej“ (Deut. 27. 19).

2. Przez oddanie chwaly Bogu, udoskonali¢ swg dusze,
a tern samem sta¢ sie szczeSliwym: czeSciowo juz tu na ziemi,
catkowicie w zyciu przysziem.

a) Udoskonali¢ swa dusze. Czlowiek poznajagc Boga coraz
lepiej, mitujac Go i petnigc Jego wole, czyli oddajagc Mu chwale,
zwalcza tern samem swe namietnosci, wykorzenia swe wady,
petni dobre, zacne uczynki z pobudki szlachetnej, a przez to
udoskonala sie, staje sie uczciwym, dobrym, szlachetnym.

b) Sta¢ sie szczesSliwym. Cztowiek ma wrodzone pragnis-
nie szczescia. Méwi mu o tern jego wiasne doswiadczenie. Juz
u dzieci objawia sie to pragnienie jako dgzno$¢ usuniecia
wszelkiej bolesci. Na dnie wszystkich trosk, staran, prac,
zabiegéw ludzkich, lezy pragnienie szczescia, ono jest sprezyna,
celem wszystkich ich dazen i czynéw. Nikt nie moze na serjo
powiedzie¢: nie chce by¢ szczesSliwym. Cztowiek jest zmuszony
dazyé do szczesScia. Nawet najbole$niejsze rozczarowania nie
potrafia w nim popedu do szczescia znie$¢, albo ostabié. Ta
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powszechno$é¢ i nieodzowno$¢ pragnienia szczescia dowodzi,
ze ono jest przez Boga wianem naszej naturze. Pragnienie
szczescia wlane przez Boga musi byé zaspokojone, o ile czio-
wiek swe powinnosci wzgledem Boga spetni.

1) Pragnienie szcze$cia jest jakby parciem czlowieka przez
Boga ku szczedciu. Sprzeciwia sie za$§ madroSci i dobroci Boga,
by cztowieka pociagat ku szcze$ciu, ktérego nigdy, nawet bez
swej winy, nie bedzie mogt osiggnac.

2) Naturalny pocigg do szczeScia jest rownoznaczny z obiet-
nicg Boga, ze nam to szczeScie da, o ile speinimy nasze obo-
wigzki wzgledem Niego. B&g nie obiecuje nigdy rzeczy nie-
mozliwych i zawsze spetnia swe obietnice.

3) sprzeciwia sie dobroci i sprawiedliwosci Boga, by swe
rozumne stworzenie, arcydzieto swej wszechmocy i madrosci
skazywat na niezastuzona meke. Bo bytaby to okrutnie bolesna
meka nosi¢ w sobie nie dajgce sie poskromi¢ pragnienie szcze-
Scia, ktore nigdy nie ma by¢ zaspokojone. Cztowiek, korona
dziet bozych, bytby w gorszem potozeniu od zwierzecia, ktore
najczesciej znajduje catkowicie zaspokojenie swych popeddw.

Pragnienie szczeScia bedzie zaspokojone u tych, ktorzy
oddadza chwate Bogu.

a) CzeSciowo juz tu na ziemi, a) Namietnosci, grzechy sg
sprawcami niezliczonych nieszcze$¢ cztowieka. Wiec kto je
zwalcza i unika ich, tern samem staje sie szczeSliwym przy-
najmniej czeSciowo, b) SzczeScie jego powieksza pochwata
dobrego sumienia, napetniajgcego cztowieka pokojem, c) Bdg
tez takiému czltowiekowi nieraz juz tu na ziemi btogostawi,
a cho¢ go i nieszczesScie dotknie, umie on je znies¢ z daleko
wiekszym spokojem, niz cztowiek zly.

P) Calkowicie w zyciu przyszlem. a) Wiara nas upewnia,
ze za zycie zgodne z wolg Bozg, cztowiek zy¢ bedzie na wieki
zyciem najszcze$liwszem. ,Wierze w zywot wieczny“. ,,Wiemy,
moéwi Sw. Pawet, ze jesliby ziemski dom nasz tego mieszkania
byt zepsowany, iz budowanie mamy od Boga, dom nie rekami
robiony, wiekuisty w niebiesiech* (2 Cor. 5.*1). W prefacji za-
fobnej Mszy $w. Kosciot tak przeslicznie moéwi o stosunku
$mierci do zycia wiecznego: ,Dla Twoich wiernych. Panie,
zycie odmienia sie (przez $mier¢), nie ginie, a rozwalony dom
tego doczesnego mieszkania, wiecznem mieszkaniem w niebie
sie naprawia“, b) Pismo $w. kreSli tez szczeScie w niebie
w najjasniejszych barwach. Przedewszystkiem nie bedzie tam
tej nedzy fizycznej i moralnej jaka tu jest udziatem ludzkosci:

m Etyka. no
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,Nie beda takna¢ ara pragna¢ miecej... otrze Bdg wszelkg lze
z oczu ich, a $mierci wiecej nie bedzie, ani smutku, ani krzyku,
ani bolesch” (Apoc. 7. 16). Rado$¢ bedzie tak wielka,, ze ludzkie
dzi$ przechodzi pojecie. ,,Oko nie widziato i ucho nie styszato
i w serce cztowieka nie wstapito, co nagotowat Bog tym, ktérzy
go mitujg*“. (1 Cor. 2. 9). | nic dziwnego , bo to Bdég najszcze-
§liwszy podzieli sie swa radoscig ze Swietymi: ,,WejdZ do
wesela Pana twego* (Mat. 25. 21); ,,beda upojeni hojnoscig domu
twego i strumieniem rozkoszy twojej napoisz je* (Ps. 35. 9).
Bog z calg swa pieknoscig, prawda, dobrocig, bedzie przed-
miotem ich widzenia, posiadania i mitosci, stad takie nie-
przebrane szczescie: ,Jam jest zaplatg twa, zbytnie wielka*
(Gen. 15. 1). Dlatego zachwycony Psalmista tg wielko$cig na-
grody, ktérej przedmiotem Bo6g sam, wota: ,,Bo c6z ja mam
w niebie, albo czegom chciat na ziemi oprdcz ciebie... Boze serca
mego i czeSci moja Boze na wieki*“(Ps. 72. 25). Je$li tu na
ziemi drobina dobra, piekna i prawdy sg zdolne zachwycic,
porwaé¢ dusze i uszczesSliwi¢, to jakie szczescie zaleje serce
ludzkie, gdy samo Dobro, sama Prawda, samo Piekno dostanie
sie mu w udziale!

3. Dopiero w S$wietle naszego celu ostatecznego nab
zycie, doczesne niestychanej wartosci. Tu na ziemi wie$é
zycie najszlachetniejsze, ktorem zyjg sami uczciwi i najlepsi
ludzie, zycie pokoju, radosci, mitosci Boga i ludzi. A za krdtka
chwile pracy, zaparcia sie, cierpienia, wieczna nagroda, rados¢
niekonczaca sie i nieograniczona. Warto zyé, warto tu cierpieé
chocby najwiekszg nedze, by sie tylko dosta¢ do nieba. Nie
dziwmy sie $w. Pawlowi, ze wpatrzony w te niebieskie radosci,
wota w zachwycie: ,,Utrapienia niniejszego czasu nie sg godne
przysztej chwaly, ktéra sie w nas objawi“. (Rom. 8 18).

Dzisiejsi niewierzacy uczeni utrzymujg, ze ostatecznym
celem zycia ludzkiego sa sprawy doczesne, np. praca dla dobra
spotecznego, praca nad postepem kultury i t. p., stad swa etyke
nazywajg etyka doczesnosci (Diesseitsmoral), w przeciwieAstwie
do etyki katolickiej, ktéra zycie doczesne uwaza tylko za przy-
gotowanie do zycia wiecznego, stad jg zowig etyka zycia poza-
grobowego (Jenseitsmoral). Etyka katolicka, zdaniem wspo-
mnianych uczonych, ostabia prace nad sprawami doczesnemi
ludzkosci. Bo jesli, powiadajg, zycie doczesne jest celem czto-
wieka, to ro$nie w nim naturalnie mito$¢ do doébr doczesnych
i wzmaga sie intenzywno$¢ pracy nad powiekszeniem tych débr.

iera
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Przeciwnie, jesSli zycie przyszte jest celem doczesnego, to ziemska
kultura jest bezwartosciowa, i ideatem tej etyki jest umrze¢ dla
rzeczy doczesnych, a zy¢ dla wiecznych.

1) Gtéwng przyczyng powstania i utrzymania sie etyki do-
czesnosci, jest brak wiary w nieSmiertelnos¢ duszy i zycie
wieczne. Bo oczywiscie, dla kogo ze Smiercig cztowieka wszyst-
ko sie konczy, dla tego nie moze zycie ludzkie by¢ przygotowa-
niem na wieczno$¢, ale musi by¢ samo sobie celem.

2) NieSmiertelno$¢ duszy i zycie pozagrobowe sg dogmatami
wiary katolickiej, przez objawienie, jak i przez rozum jak naj-
gruntowniej uzasadnionemi, wobec czego cel ostateczny zycia
ludzkiego nie moze w tern zyciu spoczywac.

3) Nie jest za$ prawda, ze etyka katolicka, stawiajgc zycie
przyszte za cel zycia na ziemi, ostabia troske o sprawy doczesne,
bo rzecz sie ma przeciwnie. Dlatego wtasnie, ze zycie doczesne
jest przygotowaniem i czasem zastugi na wieczno$¢, musi czto-
wiek w tern zyciu bardzo intenzywnie pracowac¢. Mitos¢ Boga
wiasnie w tern sie okazuje, ze cztowiek sumiennie spetnia obo-
wigzki swego stanu, ze rozwija swe sity i zdolnosci duchowe
w pracy nad dobrem spotecznem, nad szerzeniem Krolestwa bo-
zego na ziemi, uczac drugich prawdy, zachecajgc do umito-
wania prawdziwego dobra, a to wszystko jest jego obowigzkiem,
nakazanym mu przez etyke katolicka. Praca tedy nad kulturg
doczesng nie ostabi sie u wierzacego katolika, ale sie oczysci
i uszlachetni. Praca ziemska nabierze wiekszej wartosci i bedzie
oparta na silniejszych i szlachetniejszych motywach, niz w mo-
ralnej doczesnosci, nabierze znaczenia niezniszczalnosci. Spet-
nienie bowiem tej pracy rozstrzygnie o wiecznosci katolika,
a kazdy akt tej pracy ma w oczach katolika warto$¢ bezcenna,
tak jak i sama wieczno$¢ szczeSliwa. Katolik nie bedzie lekce-
wazyt kultury doczesnej, tylko nie bedzie jej przeceniat i wy-
nosit ponad wszystkie dobra, bo tez kultura dobrem najwyzszem
nie jest, ale winna by¢ tylko Srodkiem do udoskonalenia we-
wnetrznego cztowieka i do oddania chwaty Bogu. Kosciot kato-
licki przez popieranie od zarania niemal swego istnienia nauk
Swieckich, sztuki, przez zajecie sie kwestjg robotnicza, dat do-
wod, ze jest przyjacielem i protektorem dobrej, szlachetnej
kultury doczesnej i ze nie stroni od spraw tego zycia.

1.
NORMA MORALNOSCI CZYNOW LUDZKICH W OGOLNOSCI.

1. Istnieje réznica miedzy czynami dobremi i ztemi.

Nie wszystkie uczynki ludzkie majg jednakg warto$¢ mo-
ralng, ale jedne sg dobre, a inne zte moralnie.
a) Wszyscy ludzie, wszedzie i zawsze rozrdzniali czyn-

-
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nosci dobre od ztych, jedne chwalili, drugie ganili. Cze$¢ Boga,
mito$¢ rodzicow, ojczyzny, prawdomdwnosé, uchodzita u wszyst-"
kich, nawet nisko pod wzgledem kulturalnym stojacych, za
czyn moralnie dobry i chwalebny, a przeciwnie bluZznierstwo,
zte obchodzenie sie z rodzicami, zdrada ojczyzny, kiamstwo,
za czyn moralnie zly i naganny. Nikt nie twierdzit, ze te
czyny majg jednaka warto$¢ moralng. Ta powszechna zgoda
dowodzi, ze réznica miedzy dobremi i ziemi uczynkami, jest
tak widoczng, iz sie kazdemu z nieprzepartg sitg narzuca, ze
nawet namietnos$ci ludzkie, ktdre jg chcg zatrze¢, nie mogg tego
dokazac.

b) O réznicy tej moéwi kazdemu wiasne jego przeswiad-
czenie. Doznajemy duchowego zadowolenia, gdy pewne czyny
(dobre) wykonujemy, przeciwnie, wyrzutéw sumienia, smutku,
gdy inne (zte) speiniamy; odczuwamy mito$¢ lub nienawis¢
do ludzi za ich czyny.

2. Prawdziwa norma moralnosci.

1. Roéznice dobrych i ztych czynbéw, powoduje ich stosunek
do normy moralno$ci. Uczynki zgodne z norma moralnosci
sg dobremi, niezgodne ziemi.

2. Norma moralnosci jest prawo Boze. To, co Boég
nakazuje jest dobre, co zakazuje zte. Boég nie stanowi praw
dowolnie, arbitralnie, ale nakazuje to, co sie zgadza z jego
madroscig i Swietoscig, bo to jest dobre i Swiete, a to, co sie
jej sprzeciwia zakazuje, bo to jest zie i wystepne.

Od czasu, jak Syn Bozy stat sie cztowiekiem, $wieto$¢ Boza
i prawo Boze jakby uciele$nity sie w Nim, znalazty w Nim kon-
kretny swoj wyraz, dlatego, kto chce mie¢ najwyzszg praktycz-
ng norme Swietosci, dojs¢ do najwyzszych szczytéw doskonato-
Sci, niech przypatruje sie zyciu Chrystusa i nasladuje Go. ,,Jam
jest droga, prawda i zywot*“. (Jan 14, 6).

3) Rozum czilowieka poznaje prawo Boskie czescig sam,
czeScig przez objawienie i osgdza, czy czynno$¢ dana jest
zgodng z tern prawem, czy nie; czynno$¢ zgodng w imieniu
Boga nakazuje, a niezgodng zakazuje. Ten sgd rozumu i nakaz
wzglednie zakaz nazywa sig, jak nizej powiemy, sumieniem.
Wiec i sumienie kazdego jest norma moralnosci, ale
normg zalezng i podporzgdkowang normie naj-
wyzszej, jakg jest prawo Boze. Sumienie nie jest normg naj-
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wyzszg, moralnosci, bo ono nie w swojem imieniu naktada
obowigzek i moze byé czasem falszywe, a przecie inorma naj-
w'yzsza musi by¢ niemylnu, bo juz niema wyzszej, przez ktorg
mogtaby by¢ poprawiona.

Natura ludzka jest odbiciem, cho¢ stabem” natury Bozej,
dlatego prawo Boze odpowiada jak najlepiej naturze ludzkiej,
a zachowane rozwija jg i doskonali. Prawo Boze nie jest tedy
prawem obcem dla naszej natury, czem$ dowolnie jej narzu-
conem, ale jest do niej dostosowane, ktére ja chroni przed
zepsuciem moralnem i do jej rozwoju pomaga. Nie jest wiec
prawo Boskie niewolg, uciskiem, ani kajdanami, krepujgcemi
naszg uprawniong wolno$¢ i swobode, ale jest naszem naj-
wiekszem dobrodziejstwem.

3. Falszywe normy moralnosci.

1. Utylitaryzm czyli eudajmonizm.

Utyiitaryzm poczytuje doczesne szczeScie (dobro) za naj-
wyzszy cel cztowieka i norme moralnosci. Dzieli sie na pry-
watny i publiczny (spoteczny). Utylitaryzm prywatny podaje
dobro jednostki za norme moralnosci, spoteczny dobro
publiczne. Wedlug pierwszego czynnos$ci ludzkie, ktére
stuzg dobru prywatnemu, sg moralnie dobre, ktére sie mu
sprzeciwiajg, zte; wedtug utylit. spot. czynnosci, ktére popie-
raja dobro publiczne, sg dobremi, temu dobru przeciwne,
ziemi M.

a) Utylitaryzm prywatny.

1 Utylitaryzm prywatny opiera sie na tern falszywem
zatozeniu, ze cztowiek niema zadnych obowigzkéw wzgledem
Boga, lecz sam sobie jest celem, a jego najwyzszem zadaniem
na ziemi jest mozliwie najpetniejsze uzycie débr doczesnych.
Tymczasem, jak juz wyzej bylo wykazane, cztowieka najwaz-
niejszym obowigzkiem i ostatecznym celem na ziemi jest, da¢
chwate Bogu i zastuzy¢ sobie na zycie wieczne.

2. Zycie spoteczne, do ktdrego cztowiek z natury swej jest
przeznaczony, wymaga od poszczegdlnych cztonkéw spoteczen-
stwa niejednej ofiary, bo interesy jednostki stojg, jak doswiad-
czenie uczy, bardzo czesto w sprzecznosci z interesami spote-
czefdstwa. Gdyby atoli szczescie jednostki tu na ziemi byto

Wyznawcami eudajmonizmu prywatnego byli Demokryt, Epi-
kur, Spinoza, Spenzer, Comte, Stuart Mili, Paulsen.
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najwyzszym celem cztowieka i norme, moralnosci, to podpo-
rze,dkowanie swego prywatnego interesu pod dobro og6lne, np.
poswiecenie majetku, zycia dla bliznich, dla ojczyzny, bytoby
czem$ niemoralnem i kazdy cztowiek bytby obowie,zany zy¢
tylko dla siebie i swych osobistych intereséw, nie troszczec
sie wcale o dobro drugich. Coby sie wtedy stato z familje,
z panstwem, z ludzkiem spoteczefAstwem?

3. Jesli dobro prywatne jest norme, moralnosci, wtedy
wszystkie $rodki, ktére to dobro powiekszaje,, se, moralnie
dobremi, a cztowiek jest tern lepszy, im wiecej sie stara 0 swdj
interes prywatny. Je$liby np. krzywoprzysiestwo, mord, zdrada
byty dla kogo srodkami poparcia jego prywatnych intereséw,
to bytyby wtedy moralnie dobremi czynnosciami, a prawa pan-
stwowe, ktore zabraniajg tych czynnosci, bytyby niemoralnemi.
Rozbdjnik, ktory dla wiasnej korzysci zamordowat kilkudzie-
sieciu ludzi, musiatby w oczach eudajmonistéow uchodzi¢ za
najwiekszego Swietego.

4. Eudajmonizm prywatny odbiera zyciu ludzkiemu praw-
dziwg warto$¢ i godno$é. Wedtug niego zycie ludzkie bytoby
tylko gonieniem bez wytchnienia za rozkosza, niczemby sie
tedy nie réznito od zycia zwierzecego.

b) Utylitaryzm publiczny (altruizm).

Jest prawda, ze moralnie dobre czyny przyczyniajg sie
do prawdziwego dobra spoteczenstwa. Prawdag takze jest, ze
praca dla dobra spotecznego jest rzeczg szlachetng, ale dobro
spoteczne nie stanowi najwyzszej normy moralnosci, ani osta-
tecznego celu zycia.

1. Czlowiek ma obowigzek czci¢ i mitowaé Boga, swego
Stworce, bez wzgledu na to czy przez to doczesne dobra ludz-
kosci bedg pomnozone czy nie. Je$li za$ mitos¢ Boga i czesé
jest obowigzkiem cztowieka, to one sg takze moralnie dobremi
czynnosciami. A wiec sg czynnosci, ktore niezaleznie
od pozytku, jaki przynoszg spoteczenstwu, sg moralnie
dobremi. A zatem dobro spoteczne nie jest najwyzszg normag
moralnosci.

2. Norma moralno$ci winna by¢ silng dla wszystkich
pobudka do zycia moralnego. Jak stabg atoli pobudka moral-
nosci dla ludzi, zwiaszcza biednych, niewyksztatconych jest
mys$l, ze powinni zy¢ cnotliwie, odmawia¢ sobie wielu przy-
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jemnosci, trudzi¢ sie i pracowaé, bo sie w ten sposéb do
szcze$cia ludzkosci przyczynia,, kiedy tymczasem oni sami chcg
by¢ szczesliwymi a posSwiecenie sie dla szczesScia drugich
psuje im czesto witasne ich szczescie lub catkiem uniemozliwia,
np. gingcemu za ojczyzne, umierajgcemu z zarazy nabytej przy
pielegnowaniu chorych.

3. Warto$¢ moralna ludzkich czynéw zalezy od pobudki,
ktora kieruje czltowiekiem przy ich spetnieniu. Tymczasem
uzyteczno$¢ czynu dla spoteczenstwa najczesciej zalezy od
zewnetrznych, czysto przypadkowych przyczyn, na ktére
i najlepsza wola dziatajgcego nie ma zadnego wplywu.
Cztowiek utalentowany i bogaty, moze dla dobra publicznego
daleko wiecej zdziata¢, niz inny, ktéry warunkéw tamtego
nie posiada, chocby lepsza jeszcze od tamtego miat wole
stuzenia dobru publicznemu. Wedlug zasady eudajmonistéw
spotecznych czynnosci pierwszego bylyby moralnie lepsze, bo
uzyteczniejsze dobru publicznemu, niz drugiego. Mogtoby sie
nawet zdarzyé, ze kto$ chce swemi czynno$ciami szkodzic¢
spoteczenstwu, a tymczasem wbrew swej woli przynosi mu
korzys¢, wiec wtedy jego czyny bytyby moralnie dobremi.

4. Gdyby powiekszanie dobra publicznego byto najwyz-
szym celem cztowieka i normg moralnosci, to wszyscy ludzie,
ktérzy tego celu nie mogg spetni¢, nie mieliby prawa do bytu
i byloby moralnie dobrym czynem wszystkich stabowitych,
utomnych, nieuleczalnych, starych, umystowo chorych, ktérzy
przecie sg ciezarem dla spoteczefstwa, ze $wiata zgtadzic.

2. Kategoryczny imperatyw Kanta.

Kant (1724—1804) za norme moralnosci stawia nakaz ka-
tegorycznie przez rozum cztowiekowi wydany (kategoryczny
imperatyw) czynienia czego$ lub zaniechania, ktéry to nakaz
ma byé przez cztowieka spetniony z poczucia obowigzku, a nie
z innej pobudki. Np. nakaz kateg. pracuj, bo to jest twoim
obowigzkiem! Ktoby taki nakaz spetniat nie z poczucia obo-
wigzku, ale np. dla nagrody lub z obawy kary, ten nie dziata
moralnie. Nakaz taki, aby byt obowiazujgcy, nie moze by¢
narzucony z zewnatrz, nawet nie moze pochodzi¢ od Boga,
a tylko od rozumu tego cztowieka, ktdry go ma spetni¢. Sam
cztowiek jest sobie prawodawcg i wykonawcg prawa z pobudki
obowiazku. Moralno$¢ Iludzka jest wedlug Kanta zupetnie
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riiezalezng od Boga. Cziowiek w dziedzinie moralnosci rzgcbi
sie autonomja.

1. Cztowiek jest stworzeniem Boga, wiec zalezy we wszyst-
kiem od niego; ma tedy Bo6g prawo wydawaé cztowiekowi
rozkazy, a cztowiek ma obowie,zek je spenic.

2. Zasada Kanta, iz tylko z poczucia obowigzku
wyptywajace czynno$ci sa moralnie dobre, sprzeciwia si¢ po-
wszechnemu przekonaniu ludzi. Wiele czynéw ludzkich uchodzi
powszechnie za dobre, choé nie pochodza z poczucia czystego
obowiazku, np. pomoc dana ubogiemu lub choremu z litosci,
jest w przekonaniu wszystkich czynem moralnie dobrym. Jest
tez wiele czynéw, do ktdrych kto$ wecale nie jest obowigzany,
jak np. heroiczne poswiecenie zycia w stuzbie chorych Ilub
znajdujacych sie w niebezpieczeristwie, a jprzeciez wszyscy
taki czyn uwazajg za moralnie dobry, a nawet wysoko go
cenig wiasnie dlatego, ze nie byt przez obowigzek nakazany.

3. Sprzeciwia sie rowniez powszechnemu przekonaniu
jak i nauce KosSciota o nagrodzie i karze wiecznej za uczynki
twierdzenie Kanta, iz wykonanie dobrego czynu dla na-
grody lub z obawy kary odbiera wartos¢ moralng
czynowi. Chrystus jako motyw odstraszajacy od ztych czynow,
podaje obawe przed karg piekta: ,,Bdjcie sie tego, ktory i dusze
i ciatlo moze zatraci¢ do piekia“ (Mat. 10. 28). ,JeSli oko twoje
gorszy cie, wytup je i zarzu¢ od siebie: lepiej tobie z jednym
okiem wej$¢ do zywota, nizli dwoje 6cz majac, by¢ wrzuconym
do piekta ognistego” (Mat. 18. 9). Chrystus nie bytby takich po-
budek podawat, gdyby one odbieraty wartos¢ moralng czynom.

Pobudka nagrody lub kary wtedy dopiero odbierataby war-
to$¢ czynowi, gdyby wykluczata wszystkie inne szlachetniejsze
pobudki. Ale pobudka nagrody lub kary da sie dobrze pogodzi¢
z pobudka obowigzku, szlachetnosSci czynu samego w sobie.
Tak np. znakomity malarz moze obraz malowaé z zamitowania
do sztuki, ale i z nadziei nagrody. Wrodzone, przez Boga wlane
cztowiekowi pragnienie szcze$cia dowodzi, ze cztowiek moze
za dobry czyn spodziewac sie szczescia, czyli nagrody. Moral-
no$¢ Kanta, wykluczajagca nadzieje nagrody za dobry czyn,
a obawe kary za zly, jest wiec sprzeczng z naturg ludzka. Kato-
licka etyka nie wyklucza wyzszych pobudek dziatania, prze-
ciwnie uczy, ze najszlachetniejszg pobudka, dla ktérej cztowiek
powinien staraé sie dziata¢, to doskonata mitos¢ Boga. Unikaé
ztego, by Boga nie obrazi¢, dobrze czyni¢, by Boga czci¢ i s’ra-
wi¢, oto ideatl katolickiego dziatania.
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4. Rozum sam ze siebie nie moze wydawaé praw cztowie-
kowi ani naktada¢ obowigzkéw, bo wydawa¢ prawa i naktadac
obowigzki moze tylko przetozony swemu podwiadnemu, a ro-
zum nasz nie jest naszym przetozonym ani my jego podwiad-
nymi. Gdyby rozum wydawat prawa i naktadat obowigzki czto-
wiekowi, to mogtby go z nieb takze zwalniaé¢, co jest whrew
powszechnemu przekonaniu. Rozum moze tylko uznaé¢ pewien
czyn za zgodny z prawem bozem lub nie, czyli za dobry lub zly
moralnie, ale by moégt nakazaé woli spetnienie tego czynu lub
zaniechanie go, musi to uczyni¢ w imie tego, ktéremu wola
ludzka winna bezwzgledne postuszenstwo, t. j. w imie Boga.

3. Rozwdj kultury.

Tak zwani postepowcy (progresysci) poczytujag rozwdéj (po-
step) kultury ludzkiej za norme moralnosci. Tylko te czynnosci
sg moralnie dobremi, ktdére sie do rozwoju kultury ludzkiej
przyczyniajg. Bo najwyzszem dobrem to ustawiczny postep
ludzkosci w kulturze. Dobrem moralnem poszczeg6lnych ludzi
jest wspotpraca w tym postepie.

1. Gdyby postep kultury byt normg moralnosci, to wielcy
mistrze sztuki, wielcy uczeni, wielcy odkrywcy, politycy, mu-
sieliby by¢é uwazani za najmoralniejszych, a ludzie zwyczajni,
spetniajgcy sumiennie swe skromne codzienne obowigzki,
ktérzy mato co albo nic wecale nie przyczyniajg sie do postepu
kultury ludzkosci, musieliby uchodzi¢ za niemoralnych lub za
mato moralnych. Tymczasem ludzie wiele przyczyniajacy sie do
postepu kultury ludzkos$ci sg nieraz pod wzgledem moralnym
bardzo matymi lub wprost niemoralnymi, gdy ludzie prosci,
mato wyksztatceni, stoja czesto moralnie bardzo wysoko.

2. Kultura jest tylko pomoca, $rodkiem dla cztowieka, by
mogt swoj cel tatwiej osiggngé i swe zadanie spetni¢, wiec
nie moze byé najwyzszym celem cztowieka ani norma poste-
powania.

Mowig na to postepowcy, ze szczescie czitowieka, cel jego na zie-
mi, jest koniecznym skutkiem rozwoju kultury . W takim razie, od-
powiadamy, nie kultura, ale szczescie cztowieka winno by¢é norma
moralnosci. Co o tej normie sadzi¢, widzieliSmy juz przy utylitary-
stach. Zresztg nie jest prawda, ze postep kultury przynosi koniecznie

szczescie cztowiekowi i ludzkosci. Przy wysokiej kulturze moze wiek-
sza cze$¢ ludzkosci jecze¢ w duchowej i cielesnej niewoli, w biedzie
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i nedzy. Niezadowolenie dzi$ niemal powszechne, niepewno$¢ wszyst-
kich stosunkéw w naszych czasach wysokiej kultury, dowodzi nie-
zbicie, ze postep ludzkosci w kulturze niekoniecznie tgczy sie ze szcze-
Sciem czlowieka.

3. Gdyby postep kultury byt normg, moralnosci, to poste-
powi kultury musiathy zawsze i wszedzie towarzyszy¢ postep
moralnosci. Nardéd statby moralnie tern wyzej, im wiecej
u niego kwitng sztuki i umiejetnosci, im wiecej rozwija sie
handel i przemyst. Tymczasem historja i obecne czasy prze-
konuja, ze moralno$¢ zwyczajnie sie obniza u narodéw w miare
jak kultura ich wzrasta (Grecja, Rzym).

V.
NORMA CZYNOW LUDZKICH W SZCZEGOLNOSCI.

Normg moralnosci najwyzszg jest, jak juz powiedzielismy,
prawo boskie, normg podporzagdkowang tamtej jest sumienie
kazdego. Powiemy teraz o prawie Beskiem, potem o sumieniu.

A) PRAWO BOSKIE | LUDZKIE.

8 1. Prawo boskie.

Bbég jako Stwoérca i Pan cztowieka, moze mu przepisywaé
normy postepowania, czyli stanowi¢ dla niego prawa, a jako
najmedrszy i najswietszy nie moze nakaza¢ tego co zie, ani
zakaza¢ co dobre, dlatego uczynki ludzkie zgodne z prawem
bozem, z pewnos$cig zawsze sg $Swiete i dobre, niezgodne z pew-
noscig sg zte i grzeszne.

Prawo boskie dzieli sie na przyrodzone i pozytywne.

a) Prawo boskie przyrodzone.

1 Prawo przyrodzone (naturalne) jest to prawo przez Boga
wyryte w duszy ludzkiej , samym rozumem poznawalne, na-
ktadajace na cztowieka obowigzki wynikajgce z konieczno$cig
z jego naturalnego stosunku do Boga, bliZznich, siebie samego
i istot nierozumnych.

Miedzy cztowiekiem a Bogiem taki jest naturalny,
t j. z natury czlowieka ptynacy stosunek, ze cziowiek jest stworze-
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niem rozumnem, a Bog jest jego Stworca. Z tego stosunku wynikajag
z koniecznoscig dla cztowieka obowigzki samym rozumem poznawal-
ne i dyktowane np., ze winien swego Stworce czci¢, stucha¢ jego przy-
kazan i t. p. Miedzy czlowiekiem a spoteczenstwem ludzkiem (bliz-
nimi) taki jest stosunek, ze czlowiek juz z natury jest istotg spo-
feczng, przeznaczony do zycia z innymi ludzmi. Z tego stosunku wy-
nika, ze winien to czynié¢, co dla utrzymania rozwoju spoteczenstwa
ludzkiego jest potrzebne, a zaniecha¢ wszystkiego, co spoteczenstwu
(bliznim) szkode przynosi.

Czlowiek skfada sie z duszy i z ciata. Cialo jest dla du-
szy, nizsze wladze dla wyzszych, wiec znowu ten naturalny stosunek
duszy do ciata domaga sig, by dusza kierowata ciatem, by poskramiata
namietnosci i t. p. Istoty nierozumne sg dla cztowieka, dla jego utrzy-
mania, przyjemnosci i t. p. Moze ich tedy w tych celach uzywa¢ z za-
chowaniem atoli miary odpowiadajgcej jego rozumnej naturze.

2. Bog stwarzajagc cztowieka z natura, z ktdrej z bez-
wzgledng konieczno$cig ptyng naturalne stosunki i obowigzki
do Boga, bliznich, siebie samego i istot nierozumnych, tern
samem chce, zeby te obowigzki byty spetnione przez cztowieka
i dlatego naktada je prawem, ktére sie nazywa prawem przy-
rodzonem. Prawo to poznaje i jego istnienie ogtasza cztowie-
kowi rozum ludzki.

Zowie sie ono prawem przyrodzonem albo wrodzonem, bo
jest ono jakby wrodzonem cztowiekowi, gdyz kazdy, skoro
przyjdzie do rozumu, moze z tatwos$cig samym rozumem po-
zna¢ swoj stosunek do Boga, bliznich i siebie samego, poznac
obowiazki stad ptynace i czuje sie do ich speinienia przez
Boga moralnie zniewolonym. Chocby tedy Bdg byt nie ogtaszat
osobno i wyraznie tego prawa, kazdy samym rozumem mogt
je pozna¢. Bég jednak, by utatwi¢ poznanie tego prawa wszyst-
kim ludziom, ogtosit je przez Mojzesza na gbrze Synai, spi-
sane na dwdch tablicach, zwane Dekalogiem, czyli dziesie-
cioma przykazaniami. Dekalog bowiem niczem innem nie jest
jak tylko blizszem okreSleniem prawa naturalnego.

Istotom nierozumnym wlat Bog pewne instynkty, popedy, sity,
ktére je zmuszajg do spetniania czynnosci odpowiednich ich naturze.
Te sity wewnetrzne, to sa prawa naturalne dla istot nierozumnych.
Oczywiscie Bog chce, zeby i cztowiek spetniat czynnosci odpowiednie
jego naturze rozumnej, ale go nie zmusza do nich przez sity wewnetrz-
ne, jak to czyni z istotami nie majgcemi wolnej woli, lecz tylko po-
kazuje rozumowi normy dziatania i obowigzek ich zachowania. Po-

kazuje mu te normy nie przez objawienie, jak to czyni przy prawie
pozytywnem, ale tern samem, ze dat rozumowi zdolno$¢ poznania sto-
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sunkdéw, jakie zachodza miedzy Bogiem, spoteczeristwem ludzkiem,
istotami nierozdmiiemi z jednej strony a cziowiekiem z drugiej, tern
samem daje mu pozna¢ te normy postepowania, bo one z tego sto-
sunku ptyng. Otéz te normy nazywajg sie prawem naturalnem.

3. Wszystkie narody uznajg, istnienie prawa przyrodzo-
nego. Dowodem tego jest fakt powszechny, iz wszystkie ludy,
nawet najbardziej dzikie i barbarzyriskie, ktére nie znaly
objawienia, uznajg pewne czynnosci ludzkie za zle i zakazane.
Majg tez to przekonanie, ze te nakazy i zakazy od bogow
pochodza, bo skoro dopuszczajg sie czyndéw zakazanych, oba-
wiajg sie kar boskich, gdy za$ speiniajg nakazane, oczekuja
od swych bogéw nagrody. Takie samo prze$Swiadczenie miaty
ludy poganskie, stojgce na wysokim stopniu kultury jak Grecy
i Rzymianie. Ten fakt da sie tylko w ten sposéb wyttumaczy¢,
ze ludzie swoim rozumem natychmiast i z koniecznosci poznali,
ze pewne czynnos$ci odpowiadajg naleznemu stosunkowi czto-
wieka do Boga, do bliznich i do siebie samego, dlatego sg dobre,
inne za$ nie odpowiadajg temu stosunkowi, dlatego sg zle,
przeto jedne sg przez Boga nakazane, drugie zakazane.

To powszechne przekonanie nie da sie wyttumaczyé wychowa-
niem ani prawem ludzkiem. Wychowanie u réznych narodow jest
rozne, przeto nie ttumaczy zgody wszystkich narodéw na to, ze pew-
ne czynnosci ludzkie sg dobre, inne zte. Takze i prawa ludzkie u réz-
nych naroddw sg rozne, a tutaj mamy zgodno$¢ powszechng na jedno.
Nadto ludzie sg przekonani, ze chocby wszyscy prawodawcy zaka-
zali pewe czynnosci, to one mimo to beda dobremi, a znowu inne,
cho¢by wszyscy nakazali, to mimo to bedg ziemi.

4. Poniewaz prawo przyrodzone wyptywa ze stosunku
natury ludzkiej do Boga, a ten stosunek jest niezmienny,

przeto i prawo naturalne jest niezmienne i obowigzuje
wszystkich ludzi wszedzie i po wszystkie czasy.
Podlegaja mu zaréwno krélowie, jak. i najubozsi z ludzi,

jednostki, jak i cate narody”). Nigdy i nigdzie, czy to w zyciu

Falszywag zatem jest moralnos$¢ Nietsche'go. Dzieli ludzi na
nadludzi i zwyktych ludzi. Nadludzi (ludzie o wielkich zdolnosciach,
sile charakteru) nie obowigzuje zadne prawo moralne, oni majg is¢
za swemi sklonnosciami, nie ogladajac sie na zadne przepisy moral-
ne — jestto t. zw. moralna panéw — Herrenmoral — ludzie zwykli sg
na to- aby tamtym stuzyli za piedestat do ich wielkosci, maja by¢
tamtym bezwzglednie postusznymi, ich niewolnikami, dla takich tyl-
ko sg prawa etyczne, oczywiscie przez pierwszych stanowione lub przy-
najmniej aprobowane.



prywatnem, czy publicznem, np. w polityce, w sztuce i t. d,
w stosunkach miedzynarodowych nie wolno wbrew tym pra-
wom dziata¢. Prawa ludzkie wyraZnie sprzeciwiajgce sie
prawu boskiemu naturalnemu sg bezprawiami i w sumieniu
nikogo nie obowigzujg. Nie moze bowiem cztowiek, stusznie,
uzna¢ pewnej czynnosci za dozwolong, ktérg B6g, madrosé
i Swieto$¢ najwyzsza, nasz Stwérca i Pan uznal, a nawet
musiat uznaé, za zlg i zakazad.

Przeslicznie o istnieniu prawa przyrodzonego od Boga pocho-
dzacego, niezmiennego, ponad prawa ludzkie wszystkich obowigzujg-
cego, méwi Cyceron: ,,Jest prawdziwe prawo... odpowiadajgce naturze
ludzkiej, rozszerzone u wszystkich, stale, wieczne, ktore rozkazujac,
nawotuje do obowigzku, zakazujgc, odstrasza od zdrady.. Od tego
prawa nie mozemy by¢ zwolnieni ani przez uchwaly senatu, ani ple-
biscytu. Nie jest ono innem w Rzymie, a innem w Atenach, inne te-
raz, a inne potem: lecz wszystkie narody, wszystkie czasy, wiaze jedno
prawo, wieczne i nieodmienne; jeden jest wszystkich wspolny nau-
czyciel i wladca, B6g. On to jest tego prawa wynalazca, zakonodawca,
sedzia“ (De republica 1 3).

5. Przeciw niezmienno$ci prawa naturalnego wystepuje
dzi$§ t. zw. relatywizm etyczny. Wedtug niego niema niezmien-
nych praw, ktoreby obowigzywaty po wszystkie czasy i wszyst-
kich ludzi, ale wszystkie prawa moralne sg tylko wzglednie
prawdziwe, ktore tylko w pewnym czasie, dla pewnych ludzi,
nieraz tylko dla jednostek majg swe uzasadnienie. Relatywisci
dowodza swego twierdzenia w nastepujacy sposob: a) zycie
ludzkie, moéwia, jest tak roéznorodne, tak zmienne w réznych
czasach, a przeciez prawo moralne winno odpowiadaé stosun-
kom ludzkim, a zatem i ono musi sie zmienia¢; b) powotuja
sie na historje. Etyczne zapatrywania zmieniaty sie w ciggu
wiek6w i dzi$ jeszcze u roznych narodow wykazujg wielkie
réznice. Rzymianie i Grecy nie przyznawali niewolnikom zad-
nych praw, Spartanie, ze spokojnem sumieniem, porzucali
chorowite dzieci na pewng zgube, poganie czcili bogéw przez
sktadanie im ofiar z ludzi, dzi§ jeszcze dzicy uwazajg za
dozwolone zabijanie starych rodzicow. Jaka roznica tych po-
gladéw etycznych z pogladami dzisiejszych cywilizowanych
ludow!

Natura ludzka, odpowiadamy, mimo przygodnych rdéznic
w jednostkach, jest u wszystkich ludzi jednakowa i jej sto-
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sunek do Boga, do ludzi, w istocie swej, jest niezmienny.
A poniewaz prawo naturalne stawia odpowiednie normy zyciu
ludzkiemu, by ono byto zgodne z naturg, ludzkg i odpowiadato
naleznemu stosunkowi cztowieka do Boga i do ludzi, przeto
prawo naturalne w swych zasadniczych przepisach w&zedzie
i zawsze jest jednakie i niezmienne.

W odpowiedzi na argumenta relatywistéw etycznych za-
znaczamy: a) Przygodne r6znice przymiotéow i stosunkow ludz-
kich domagajg sie nie zmiany prawa moralnego, ale uwzgled-
nienia tych réznic przy zastosowaniu prawa moralnego do
poszczeg6lnych ludzi i wypadkéw. Np. prawo naturalne naka-
zuje wstrzemiezliwo$¢é w jedzeniu i piciu. Inaczej atoli to prawe
bedzie obowigzywaé tak co do ilosci, jak i jakosci potraw
cztowieka chorego, a inaczej zdrowego, silnego, ciezko pra-
cujacego, inaczej dojrzewajagcego mitodzienca, inaczej starca
zgrzybiatego, inaczej natogowego alkoholika, dla ktérego je-
dynym ratunkiem jest catkowita abstynencja, a inaczej nie-
podlegajgcego temu natogowi. Wiec prawo wstrzemiezliwosci
jest niezmienne i wszystkich ludzi obowigzuje, ale zastosowa-
nie tego prawa, wymaga uwzglednienia indywidualnych réznic.

b) Jest prawda, ze etyczne zapatrywania u rdznych
rodoéw i w réznych czasach wykazujg faktycznie wielkie roznice,
ale to nie dowodzi, ze etyczny relatywizm jest uzasadniony,
a) Wiele z tych zapatrywan etycznych jest odmiennych od
dzisiejszych dlatego, ze bytly lub sg biedne. Dlatego tak jak
z biednych pogladéw teoretycznych nie mozna wnosié, ze
prawdy teoretyczne sa wzgledne tak i z btednych zapatrywan
etycznych, ze prawdy etyczne sg relatywne. Biedy na polu etycz-
nem sa mozliwe i mogg na dtugie czasy u calych pokolen sie
zagniezdzi¢ i dopiero z biegiem kultury wraz z lepszem zrozu-
mieniem i stosowaniem praw etycznych, jako bledy bywaja
rozpoznawane i usuniete, a prawdziwe zasady etyczne wprowa-
dzone. 3 Czesto praktyka zyciowa odbiega od wyznawania
prawdziwych zasad etycznych, wiec réznica nie jest wskutek
odmiennych zapatrywan etycznych, ale wskutek niestosowania
ich w zyciu, y) Czesto, jak sie to dzieje nieraz u ludéw dzikich,
prawo dobre, ogdlnie uznawane, Zle bywa stosowane w prakty-
ce. Np. dzicy zabijajg starych rodzicéw, czesto na ich proshy,
nie, zeby nie uznawali prawa czci rodzicow, ale sadza, ze
swg cze$¢ dla rodzicow wiasnie okazg przez odebranie im

na-
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zycia, jako dla nich, z powodu staro$ci, bardzo nieraz ucig-
zliwego.

b) Prawo boskie pozytywne.

1. Prawo boskie pozytywne jest to prawo przez Boga
objawione i z objawienia tylko nam znane.

2. Potrzeba prawa boskiego pozytywnego okazuje sie z na-
stepujacych przyczyn:

a) Prawo naturalne obejmuje miedzy swojemi przepisami
niektdre tak jasne i narzucajace sie rozumowi, ze cztowiek
umystowo rozwiniety nie moze ich nie zna¢, np. nie czyn
drugiemu co tobie nie mito. Boga nalezy czci¢, rodzicéw mi-
fowac¢ i t. p. Sg atoli i takie prawa naturalne, ktérych pozna-
nie wymaga gtebszego zastanowienia i logicznego myslenia,
np., ze wielozenstwo jest wzbronione, pojedynek jest zakazany,
zabojstwo we wiasnej obronie nie jest grzechem i t. p., a nadto
i jasne przepisy prawa- naturalnego, wskutek czestego ich prze-
kraczania, mogty sie zatrze¢ w umysle ludzkim. Dlatego ze
strony cztowieka byto potrzeba, a ze strony Boga bylo dobro-
dziejstwem, ze niektore przepisy prawa naturalnego jeszcze
przez osobne objawienie czyli przez prawo boskie pozytywne
ludziom dat poznad.

b) Moze tez BoOg, celem wyprébowania cztowieka w po-
stuszenstwie i ulegtosci, zakaza¢ Ilub nakaza¢ czynno$¢ nie
objetg prawem naturalnem, np. czynno$¢ samg w sobie mo-
ralnie obojetng zakazaé¢ jak zakazat Adamowi w raju jes¢ owoc
z jednego drzewa.

c) Bog wyniost cztowieka przez taske do stanu nadprzy-
rodzonego i przeznaczyt go do nadprzyrodzonego celu. Powstat
tedy miedzy cziowiekiem a Bogiem obok przyrodzonego takze
nadprzyrodzony stosunek i nowe z tego stosunku nadprzy-
rodzone dla cztowieka obowigzki wyptynely. Otéz te nowe
obowiazki mogt cztowiek poznaé¢ tylko przez pozytywne prawo
boskie, nie za$ samym rozumem, bo one nie ptyng ze stosunku
czysto naturalnego cziowieka do Boga. Tak np. musiat Bog
pozytywnem prawem przepisa¢ wiare w prawdy objawione,
postuszenstwo KosSciotowi, przyjmowanie $w. Sakramentdéw,
bo one sg zwyczajnemi $rodkami do otrzymania #taski, bez
ktérej nie mozna sie uswieci¢ i celu nadprzyrodzonego t. j.
nieba osiagnac.
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RoOzni sie prawo boskie pozytywne od prawa przyrodzo-
nego: a) prawo przyrodzone moze by¢ samym rozumem po-
znane, prawo pozytywne tylko przez objawienie; b) prawo
przyrodzone obowigzuje wszystkich ludzi, prawo pozytywne
tylko tych, dla ktérych zostalo wydane; c¢) prawo przyrodzone
jest niezmienne, prawo pozytywne moze by¢ przez Boga zmie-
nione, np. niektére prawa pozytywne Starego Testamentu zo-
staty zniesione.

3. Prawo boskie pozytywne dzieli sie na prawo boskie
rego i Nowego Testamentu.

d) W Starym Testamencie, najpierw pierwszym rodzicom
zakazat Bdg spozywaé¢ owocu z jednego drzewa rajskiego;
pézniej dawal patrjarchom r6zne przepisy: najwazniejsze atoli
byty prawa dane Zydom za pos$rednictwem Mojzesza.

Prawodawstwo Mojzeszowe obejmowato prawo obyczajowe,
rytualne, (dotyczace ofiar, sakramentéw i sakramentaljéow Star.
Test.) i obywatelskie. Prawo rytualne byto tylko figurg ofiary
Chrystusa na krzyzu, ofiary Mszy $w. i Sakramentow. Now.
Test., dlatego z przyjsciem Chrystusa ustato. RoOwniez ustato
i prawo obywatelskie z upadkiem panstwa zydowskiego. Prawo
obyczajowe, zwitaszcza 10 przykazan boskich, poniewaz niczem
innem nie jest tylko przepisami prawa naturalnego, pozostato
niezmienione takze i w Nowym Testamencie.

Prawo St. Test. miato pedagogiczne i przygotowawcze za-
danie: ,zakon pedagogiem naszym byt w Chrystusie” (Gal. 3. 24).
Utrzymywato ono w zydach $wiadomo$¢ winy i wtasnej nie-
mocy i w ten spos6b negatywnie czynito ich sposobnymi na
przyjecie prawa ftaski. Pozytywnie przygotowywato na prawo
taski przez utrzymywanie wiary w jednego, prawdziwego Boga
i nadziei- w przyjScie Mesjasza.

Prawo St. Test. przewyzszato prawa narodow poganskich
pod wieloma wzgledami: a) miato w wyzszem poszanowaniu
godno$¢ ludzka (niewolnictwo tylko w tagodnej formie) P) byto
tagodniejsze i wiecej ludzkie; y) podkreslato obowigzki mitosci
wzgledem cierpigcych, nawet wzgledem nieprzyjaciot; 8) dbato
0 czystos¢ moralng w zyciu familijnem (nietylko cudzotostw
zakazywato, ale i nieskromnych pozadan).

h) Prawo Nowego Testamentu bylo dane przez Chrystusa.
Prawo Now. Test. dotyczy wiary, moralno$ci i kultu:

Sta-
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a) wiary, t. j. obejmuje prawdy, w ktdre mamy wierzy¢,
a ktore sie zawieraja, w Skiadzie Apost,

p) moralnosci. Moralno$¢ chrzes¢, obejmuje dwojaki przed-
miot: przykazania i rady ewang.: 1) Przykazania: sg to 10 przy-
kazan bozych. Chrystus zatwierdzit i udoskonalit prawo oby-
czajowe Starego Test.,, np. zada od swych wiernych mitosci
nieprzyjaciét. Zakazat nietylko czynéw ztych, ale i upodo-
bania w zltem i pragnienia zlego. Polozyt nacisk na to, ze
prawdziwa warto$¢ moralna cztowieka polega nie tyle na
wypetnieniu praktyk religijnych zewnetrznych, ile na wyko-
rzenieniu grzechéw, wad, na zwalczaniu namietnosci, na na-
byciu cno6t, a zwilaszcza na czynnej mitosci Boga i blizniego.
Jako najwyzszy motyw zachowania praw podat mito$¢ Boga,
w przeciwienstwie do Star. Test., ktory na bojazni sie opierat.
2) Rady (ubdstwo, czystos$¢, postuszenstwo), ktére nie sg Scisle
nakazane, a ktére utatwiaja czlowiekowi dojscie do wysokiej
doskonatosci.

Y) kultu, t. j. $rodki juz to do usSwiecenia naszego stu-
zace (Sakramenta $w.), juz tp do oddania najwyzszej czci Bogu
(ofiara Mszy $w.).

4. Chrzesdcijanska moralno$¢, jako najdoskonalsza ze
wszystkich mozliwych, nie moze juz byé ulepszona i jest
przeznaczona dla wszystkich czaséw i wszystkich narodow.
»1dac, nauczajcie wszystkie narody, nauczajgc je, cho-
wac¢ wszystko, comkolwiek wam przykazat* (Mat. 28. 19).

Z tego, co byto dotad powiedziane, wyptywa, ze fatszywa
jest teorja, ktora innych praw nie uznaje, tylko panstwowe
i panstwo podaje za jedyne zrédto, skad prawa wszelkie biorg
poczatek.

Teorja ta jest falszywa: 1) WidzieliSmy, ze istnieje prawo
boze przyrodzone, obowigzujgce wszystkich, wszedzie 1 po-
wszystkie czasy, istnieje dalej prawo boze pozytywne — wiec
prawo panstwowe nie jest jedynem prawem, ani tez panstwo
nie jest jedynem Zrodtem wszelkich praw. 2) Teorja ta pro-
wadzi logicznie do wnioskow, ktore sa z rozumem sprzeczne.
Jedli panstwo jest Zzrédtem wszelkich praw, to wszystkie za-
rzadzenia panstwa sg dobre, moralne i winny by¢ przez oby-
wateli spetnione, przeciwnie wszystko, co panstwo zakazuje.

Etyka. n



jest zte i winno by¢ zaniechane. A wiec gdyby np. paistwo
zabronito wyznawaé religje katolickg, a nakazato przyjac
prawostawie, katolicy, mieszkajacy w granicach tego panstwa
byliby obowigzani stucha¢ tego prawa i uwaza¢ je za stuszne;
gdyby panstwo podbitemu narodowi zabronito uzywaé ojczy-
stego jezyka nawet w prywatnej rozmowie, zakaz ten, wediug
tej teorji bytby stusznym i obywatele podbitego narodu po-
petnialiby czyny niemoralne, gdyby rozmawiali ze sobg w je-
zyku ojczystym. Gdyby panujacy albo parlament postanowit
wywtaszczyé bez odszkodowania z mienia, cho¢by bez rozum-
nej podstawy, niektérych ze swych obywateli, postanowienie
to bytoby stusznem i dawni wilasciciele nie mogliby na nie-
sprawiedliwo$é ustawy narzeka¢ 7). Stowem wszystkie dekrety
przeSladowcze religji, narodowosci, wszystkie dekrety Nero-
néw, Heliogabalow, Robesspierrow bytyby sprawiedliwe i obo-
wigzywatyby tych, dla ktérych byty wydane. Oburzanie sie na
bezprawie ustawy bytoby nieuzasadnione, bo wtedy wszystko,
co panujacy, czy ciatlo prawodawcze postanowi, bytoby praw-
nem, stusznem, moralnem, obowigzujgcem. Konsekwencje
wspomniane sg logiczne z teoryj wszechmocnos$ci panstwa wy-
prowadzone, a przeciez zaden rozsadny i uczciwy czlowiek
nie magtby sie na nie pisa¢. Wszyscy ludzie sg w tern zgodni,
ze sg czynnosSci zte, wzbronione, tak, ze chocby wszyscy pa-
nujacy i wszystkie parlamenty je za dobre uznaly i pozwolity
na ich wykonywanie, byltyby mimo to ziemi i wzbronionemi
i przeciwnie sa znowu czynnosci dobre, ktérych zadne prawo
ludzkie nie moze ziemi uczyni¢ ani ich stusznie zabroni¢. To
dowodzi, ze ponad prawem ludzkiem, ponad prawem panfstwa
jest prawo wyzsze, niezmienne, jest prawo boskie, ktéremu
prawa ludzkie nie powinny sie sprzeciwia¢, inaczej sg nie-
stuszne, sg bezprawiem.

§ 2. Etyka niezalezna.

Tak sie nazywa etyka, ktéra chce usungé¢ Boga i religje
od wptywu na moralno$¢ ludzka. Nie prawa boskie majg by¢
normg obowigzujagca postepowania ludzkiego, ale co sam czio-

»Gdyby wolg ludéw, dekretem panujacych, wyrokiem sedziéw
prawa byty stanowione, bytoby wolno rozbija¢, cudzotozyC... gdyby
te czyny gtosowaniem lub uchwatg pospotstwa zostaly zatwierdzone®.
(Cicero, de leg. 1 16).
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wiek albo spoteczeAstwo za norme uzna. Absolutna autonomja
ma by¢ podstawa, tej etyki. Ste,d nazywa sie etyka niezalezna
takze autonomiczng,, bezwyznaniowg, bez dogmatu, $wiecka,,
czysto ludzka "),

Etyka niezalezna jest bezbozng i nieuzasadniong.

1. Jest bezbozng. BAg nasz Stwoérca i Pan ma nieza-
przeczalne prawo stanowi¢ cztowiekowi normy postepowania,
a cztowiek ma obowigzek wedtug nich postepowaé. Bég w rze-
czy samej przez swe prawo przyrodzone i pozytywne takie
normy ustanowit. Wiec etyka nieoglgdajgca sie na te prawa
jest bezbozng.

2. Jest nieuzasadniong. Etyka, by na te nazwe za-
stugiwata, winna podawa¢ prawdziwe normy postepowania,
naktada¢ obowigzek postepowania wedtug tych norm i po-
siada¢ dostateczng sankcje. Tymczasem etyka bez Boga
zadnego z tych warunkéw posiadaé nie moze. Wiec jest nie-
uzasadniona.

By by¢ moralnym, trzeba przedewszystkiem zna¢ co dobre, a co
zte, czyli trzeba mie¢ prawdziwe normy postepowania. Powtore
cztowiek musi sie czué temi normami zwigzanym, muszg mu by¢
natozone jako bezwzgledny obowigzek, od ktérego nigdy
nie wolno mu sie wylamywaé. Obowigzek musi by¢é wyzej ceniony
niz wolno$¢ osobista, niz wygody, niz majatek, niz zycie samo. Czio-
wiek dla obowigzku musi by¢ gotéw wszystkie swe dobra doczesne
poswieci¢. Cziowiek moze, bo wolny, nie spetnia¢ obowigzku, ale mu-
si sobie wtedy powiedzie¢, ze niemoralnie postepuje. Wreszcie, by so-
bie prawo etyczne postuch wyrobito, musi by¢ otoczone sankcja.
Za spetnienie obowigzku, czlowiek musi sie spodziewa¢ nagrody, za
przekroczenie kary.

a) Etyka bez Boga nie moze podawaé¢ prawdziwych
norm postepowania. Cztowiek hez objawienia bozego nie jest
w stanie bez btedu, na pewne, poznaé wszystkich
praw etycznych. Dowodem tego sg te rozliczne btedy, znajdu-
jace sie w systemach etycznych tak starozytnych, jak i nowo-
zytnych filozoféw. (Zob. falszywe normy moralnosci str. 17
i nast.).

b) Etyka bez Boga nie moze naktadaé bezwzglednego
obowigzku postepowania wedtug jej norm etycznych.

Etyka niezalezna jest podstawg wszystkich systemoéw, ktores-
my omowili pod nagtéwkiem: Falszywe normy moralnosci str. 17—22.

3
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I, a) Nie moze sobie tego obowigzku natozyé sam czto-
wiek.. Tylko przetozony moze swemu podwiadnemu naktadaé
obowiagzek. Wiec ktoby sobie samemu maégt natozy¢ obowigzek,
bytby i przetozonym siebie i podwtadnym sobie. Gdyby kazdy
maégt sam sobie naktadaé obowigzek, to tak samo mégiby kazdej
chwili zwolni¢ sie od natozonego sobie obowigzku, a wiec np.
od czci rodzicow, od poszanowania cudzej wiasnosci, od mé-
wienia prawdy i t. d.

P) Nie moze mu tego obowigzku natozy¢ spoteczen-
stwo. Prawda, ze spoteczenistwo moze natozy¢ jednostce pewne
obowiazki, ale tylko dlatego, ze Bo6g chcac, by ludzie tworzyli
spoteczenstwa, dat mu tez prawo do naktadania pewnych obo-
wigzkéw na swych cztonkéw. Ale etyka niezalezna chce usung¢
Boga od wptywu na sprawy ludzkie, wiec na jakiej podstawie
przyznaje komu$ wiadze nad drugimi i prawo naktadania im
obowigzkdéw?

Czlowiek z natury jest rowny drugiemu. Wyzsze przymioty fi-
zyczne czy duchowe jednostki nie uprawniajg jej do narzucenia swej
woli jednostce drugiej, tak, by ta byla tg wolg w sumieniu zwigzana.
Ale tak samo nie moze tego uczyni¢ spofeczenstwo. | ono bowiem jest
tylko zbiorem jednostek z natury sobie réwnych. Spoteczefstwo mo-
ze przemocg zmusi¢ jednostke do pewnych czynnosci zewnetrznych, ale
dopoki nie ma wiadzy rozkazywania od tego, ktorego ta jednostka ma

bezwzgledny obowigzek stuchaé, dopdty nie dostanie sie do sumienia
jednostki, przymusu moralnego w jej sumieniu nie wywrze.

y) Wszystkie motywy, ktére podaje etyka niezalezna, by
uzasadni¢ obowigzek bezwzglednego postuchu swym przepisom
s, hez oparcia sie na Bogu, niewystarczajgce.

Motywy, jakie zwykte podaje etyka niezalezna, sg naste-
pujace: Czyn to, bo to zgodne z rozumem, bo inaczej ublizatby$
swej ludzkiej godnosci, bo bytby$S w sprzeczno$ci z opinja
ludzka, czyh to przez wzglad na wiasne szczesScie, na dobro
bliznich, ojczyzny.

Motywy tego rodzaju nie mogg mi nakazaé pewnej czyn-
nosci, jako obowigzku bezwzglednego, nieznajgcego zadnych
kompromisow. Nakaz ich moze by¢ tylko warunkowy: Czyh to,
jesli chcesz rozumnie postepowad, jesli chcesz swa ludzka
godnos$¢ szanowac, jesli nie chcesz dziata¢ wbrew opinji pu-
blicznej, jesli chcesz by¢ szczeSliwym. Ale kto mie zobowigze
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rozumnie dziata¢, ceni¢ swa. godnos$¢i ludzka, i$¢ z. pra,deni
opinji publicznej, szuka¢ tego witasnie szczescia, jakie ptynie
z zachowania prawa, zwilaszcza je$li przestrzeganie tych wzgle-
déw duzo wymagatoby odemnie zaparcia sie siebie? A jes$li ja
dla dogodzenia swej namietnosci wole zrezygnowa¢ z wszyst-
kich korzysci materjalnych i moralnych, jakie daje przestrze-
ganie prawa, to kto mi i na jakiej podstawie powie: nie spet-
niasz swoich sobowia.zkow? Motywy zdolne sg, tylko wykazywac
rozumno$¢ etycznego postepowania, ale nigdy same przez sie
nie sprowadza, obowia,zku. Tylko wtedy czutaby sie wola zwia,-
zana temi motywami, gdyby osoba, majg,ca bezwzgledne prawo
rozkazywania jej, jakie witasnie ma Bdg nad cztowiekiem,
nakazata jej rozumnie postepowaé, szanowal swa, godnos$é
ludzkg, dbaé o witasne -szczeScie, o opinje publiczng i t, p.

Takze i wzgledy na dobro ludzkosci, na blizniego, na
dobro ojczyzny nie wystarczajg, by w ich imie cztowiek byt obo-
wigzany do bezwzglednego postuszenstwa prawu. Pracowaé dla
dobra drugich, to bez kwestji rzecz chwalebna, ale skagd mam
obowigzek imaé sie takiej pracy? Dobro ludzkos$ci czy ojczyzny
to ostatecznie dobro jednostek takich, jaka i ja jestem. By kto$
drugi lub zbiorowisko ludzkie mogto optywa¢ w dobra doczesne,
uzywaé przyjemnosci ziemskich, dlaczego ja mani wtasnie tych
débr, tych przyjemnosci sie wyzbywac? Wszak, powiadaja,
jednostka winna swe dobro podporzadkowa¢ pod dobro ogoétu.
Tylko wtedy, gdy uznaje spoteczenstwo, ojczyzne za twor bozy,
majacy cele przez Boga sobie wytkniete. Wtedy oczywiscie
jest obowigzkiem jednostki, nawet z wiasng doczesng szkoda,
jako cztonka spoteczenstwa, wspoétpracowaé dla zrealizowania
tych celow bozych, bo Bég tego od niej zada tern samem, ze
ja w pewnem spoteczenstwie umiescit. Kto spoteczenstwo
odrywa od Boga, ten moze wzywac¢ jednostke do pracy dla
spoteczenstwa tylko w imie rozumu, a ten apel zrodzi¢ moze
tylko warunkowy obowiagzek: jesli kto chce rozumnie poste-
powad.

c) Etyka niezalezna niema dostatecznej sankcji swych
przepisow.

Natura czlowieka jest skionng do zlego. Przyjemnosc
grzeszna pocigga ja wiecej od piekna cnoty. Pokusa czesto je.st
tak silna, tak necgca, dtugotrwata, uporczywa, pozorng sie
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stusznoscig zastaniajgca. Zakorzenione natogi krepujg wole
jakby mocne wiezy. Chcac pokonaé namietnosci, trzeba catego
wysitku woli. Muszg jg tedy silne podeprze¢ motywy, dziatajgce
w rownej mierze, lub w wiekszej jeszcze na nig, niz dziata
przyjemno$¢ obiecywana przez namietno$¢. Z drugiej strony,
ofiary, jakich sie nieraz domagajag od nas prawa etyczne, sg
nadzwyczaj ciezkie. Speinienie obowigzku bywa nieraz pota-
czone z utratg majatku, z wygnaniem, z wiezieniem, z nedza,
z wyzuciem sie wszelkich przyjemnosci, podczas gdy wystepek
przyniéstby nam dostatek, przyjemnos¢, stawe, uratowatby
zycie nam i naszym najblizszym. Samo natozenie obowigzku
przez prawo, wtedy nie wystarczy. Trzeba motywu silnego, dzia-
tajagcego nietylko na rozum, ale na wole, serce i wyobraznie,
trzeba przeciwwagi tej przyjemnosci, jaka daje i obiecuje po-
kusa. Taka przeciwwage jedynie skuteczna moze znalez¢ czto-
wiek jedynie w obawie kary i w nadziei nagrody wiecznej,
jaka ogtasza religja.

Sankcja, jakg podaje etyka niezalezna, jest niewystarcza-
jaca, by cztowieka na drodze cnoty utrzymac.

Oto sankcje tej etyki: Spoko6j sumienia, diugie zycie, po-
wazanie, przyjazn, mito$¢ u ludzi, szczeScie rodzinne, zaszczyty,
godnos$ci ze strony spoteczefistwa lub wiadzy. Za wystepkiem
idg wyrzuty sumienia, w duszy rodzi sie gorycz, nastepuje osta-
bienie wtadz umystowych, zniszczenie lub podkopanie zdrowia,
wczesna Smier¢. Czlowiek staje sie pastwg namietnosci, ktdre
go ponizaja w oczach witasnych i wspotbliznich. Traci tez
u nich cze$¢, powazanie, zarabia sobie na wzgarde.

Wyliczone nastepstwa cnoty i wystepku sa, trzeba przy-
znac, czesciowg sankcja, ale niewystarczajgcg i niezupetna.

a) Wyrzuty siunienia w miare mnozenia sie grzechow
ustajg lub sg tak stabe, ze nie mogg uchodzi¢ za kare wystar-
czajacy, zdolng powstrzymac cztowieka od dalszych wystepkow.

P) Takie sankcje jak brzydkos¢ wystepku, nieposzanowa-
nie swej ludzkiej godnosci, pozbawienie sie szczescia, jakie daje
cnota i t. p., sa zbyt subtelnej natury, aby wobec ogromnych
nieraz ofiar, jakich cnota wymaga, szale zwyciestwa u prze-
cietnych ludzi na strone cnoty przechyli¢ mogty. Moga sie moze
na co$ przydaé u ludzi z natury dobrych, szlachetnych, zyja-
cych w warunkach spokojnych, bez wielkich pokus i wielkich
nieszczesc.
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niedo$¢ dostateczng ochrong cnoty. Nieszczescia nie zawsze idg
za wystepkiem, czesto dzieje sie przeciwnie. Cnotliwy zyje
nieraz w nedzy, w poniewierce u drugich, dostaje sie¢ za cnote
do wiezienia, traci zycie, a wystepnemu wiedzie sie wszystko
pomys$lnie. Takze obawa kar panstwowych nie jest
dostatecznym hamulcem dla wystepnych. Kary panstwowe
moga dosiegng¢ tylko zewnetrzne, znane panstwu wystepki,
zbrodni ukrytych, grzechéw tajnych, myS$li, zamiaréw ztych
kara panstwowa nie dosiega.

A wiec etyka niezalezna tak co do reguty postepowania
jak i co do natozenia obowigzku i otoczenia go sankcjg, jest
nieuzasadniong i niewystarczajaca.

Zarzut 1, Etyka katoL, opierajgc sie na autorytecie obcym (hete-
ronomia, obce prawo) wytwarza legalnos¢, t. j. zgodnos¢ czynu z pra-
wem, ale nie prawdziwg moralno$¢. By méj czyn byt moralny, mu-
sze go spetni¢ z przekonania, ze jest moralnie dobry, rozumny, odpo-
wiadajacy godnosci ludzkiej, ale nie, ze mi go Bdg nakazuje. Nakaz
bez wewnetrznego przekonania o wartosci moralnej czynu moze spo-
w'odowac czyn legalny, ale nie moralny.

Odpowiedz. 1) Kiedy Bog jaki czyn nakazuje, to katolik jest prze-
konany, ze czyn taki jest rozumny, dobry, bo B6g najmedrszy i naj-
$wietszy nie moze nic nierozumnego, ztego tub bezwarto$ciowego mo-
ralnie nakazywac. 2) Prawo Boze nie sprzeciwia sie naturze ludzkiej
i rozumowi %), ale poznane i zrozumiane znajduje w rozumie od-
dzwiek i uznanie. Tak musi by¢, bo ten sam B6g, ktéry wydaje pra-
wo, a ktérego to prawa prawzorem jest najmedrsza natura Boska,
uczynit tez cztowieka na obraz i podobienstwo swoje. Dlatego kaz-
dy zastanawiajacy sie blizej nad prawem Bozem, musi nabraé prze-
konania, ze czyn przez to prawo nakazany, jest rzeczywiscie rozumny,
dobry, szlachetny, a zakazany zly i grzeszny. Stad to kaznodzieje, ka-
techeci i wychowawcy katoliccy obok motywu, ze BAg czyn nakazat,
podajg takze motywa z rozumu, z uczucia czerpane, by w stuchaczach
wyrobi¢ giebokie przekonanie o wartosci moralnej danego nakazu.

Zarzut 2. Kosciot katot. zada dla gltoszonych przez siebie praw
etycznych bezwzglednego postuszenstwa. Prawa te atoli mogag byc
sprzeczne ze sumieniem danej jednostki. Wiec Kosciét gwatci su-
mienia swych wiernych.

Odpowiedz. Kosciot katot., czy to interpretujac prawo Boze etycz-
ne, czy to od siebie stanowigc dla calego Kosciota takie prawa, jest
nieomylny i kazdy katolik o tern wie. Z drugiej strony kazdy takze
to wie, ze sumienie poszczeg6lnego cztowieka moze byé fatszywe.

) Zob. str. 17.
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Wiec katolik, gdyby jego zapatrywania etyczne byly sprzeczne z na-
kazem Kosciota katol., bedzie przekonany, ze sie w swych pogtadach
etycznych my#i, odrzuci je, a z przekonaniem gtebokiem o nieomylno-
sci nakazu koscielnego, podda sie mu, jako obowigzujgcemu go w su
mieiu, zatem nie dozna zgwalcenia swego sumienia.

§ 4. Prawo ludzkie.

Prawm ludzkie obowigzuje poddanych w sumieniu. Moc
swg obowigzujgcg czerpie z prawa boskiego naturalnego lub
pozytywnego. BOg nakazat postuszedstwo stusznym prawom
wydawanym przez prawowitg wiladze ludzkg. Bez takiego na-
kazu, cztowiek nie miatby prawa drugiego cztowieka, réwnego
sobie, krepowaé przepisami. Prawo ludzkie dzieli sie na ko-
Scielne i panstwowe. O prawie koscielnem bedziemy mowié
w nauce o Kosciele katolickim, o prawie pafnstwowem w nauce
0 panstwie.

§ 5. Warunki, pod jakiemi prawo ludzkie obowigzuje.

Prawo ludzkie obowigzuje pod nastepujacemi warunkami:

1) musi pochodzi¢ od prawowitej wiadzy;

2) musi by¢ godziwe, t. zn. nie sprzeciwia¢ sie prawu
boskiemu. Niegodziwego prawa nie nalezy stuchaé, bo ,,wiecej
trzeba stucha¢ Boga niz ludzi“. Niestuszne np. bytoby prawo
nakazujace czci¢ bogéw fatszywych, odstapi¢ od religji kato-
lickiej, zakazujagce nawraca¢ ludzi btednej wiary, spowiadaé
unitow i t. p.

3) musi byé sprawiedliwe, t. j. naktada¢ ciezary w pro-
porcji do sit i zdolnosci poddanych;

4) musi by¢ fizycznie i moralnie mozliwe do wykonania;
fizycznie niemozliwem jestto, co przechodzi sity fizyczne
podwtadnego, moralnie, co tylko z wielkg jego szkodg da-
toby sie wykonaé, np. chory nie moze i$¢ w niedziete na Msze
$w., nie moze posci¢ i t. p.

5) musi by¢ w nalezyty sposob ogtoszone.

Niezawiniona nieznajomo$¢ prawa usprawiedliwia
wprawdzie w sumieniu (t. j. nie popetnia grzechu, kto z nie-
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Swiadomosci dziata przeciw prawu), ale nie zawsze przed wia-
dza ludzka. Zawiniona nieznajomo$¢ prawa nie usprawie-
dliwia ani w sumieniu, ani przed wiadza.

SUMIENIE.

§ 1. Pojecie i podziat sumienia.

1 Sumienie jest to sad naszego rozumu orzekajgcego czy
czynno$¢ nasza zamierzona tub dokonana jest zgodng czy nie-
zgodng z prawem, a wiec czy jest dozwolong, czy niedozwo-
long, dobrag czy zia.

Sumienie powstaje w ten sposob, ze nasz rozum porow-
nuje poznane prawo z zamierzong lub dokonang przez nas
czynnos$cia i osadza, czy ta czynno$¢ jest z poznanem prawem
zgodna, czy nie. Jesli jest zgodna, to w imie tego prawa ja
nakazuje lub pozwala na nig, po dokonaniu jg pochwala, jesli
nie, to znowu w imie tego prawa ja zakazuje, po dokonaniu
potepia.

Np. kto§ wie, ze kltamstwo jest prawem bozem zakazane. Jesli
tedy chce powiedzie¢ ktamstwo, to zaraz mu rozum méwi, ze ta za-
mierzona przez niego czynno$¢ bedzie zta, niedozwolong, bo sie sprze-
ciwia prawu boskiemu, dobrze mu znanemu, zakazujacemu kiamac.
Gdy mimo to sklamie, rozum potepia te jego czynno$¢ jako zig, bo
z prawem bozem niezgodng. Sumienie tedy jest tylko przystosowa-
niem przez rozum ogdlnego prawa do poszczegdlnej czynnosci i oce-
nieniem w $wietle tego prawa moralnej wartosci danej czynnosci.

Sumienie, jak widzimy, nie w swojem imieniu nakfada
nam obowigzek wykonania pewnej czynnosci lub zaniechania
jej, lecz w imie prawa. A poniewaz wszelkie prawo moc obo-
wigzujacg czerpie od Boga, wiec sumienie w imie Boga wydaje
sw'e rozkazy i nakazy. Dlatego to sumienie nazywa sie ,,gtosem
Boga“/.

Myla sie niektdrzy, biorac gltos sumienia za objawienie si¢ Bo-
ga cztowiekowi w jego duszy, jakoby Bo6g sam przemawiat do czio-
wieka bezposrednio w chwili, gdy sie w nim sumienie odzywa. Prze-
mawia w rzeczywistosci rozum w imie Boga. Dlatego, gdy sie rozum
myli, sumienie jest falszywe, coby nigdy miejsca nie miato, gdyby
Bo6g bezposrednio do nas przemawiat.
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2. lIstnienie sumienia w nas stwierdza wilasne kazdego
doswiadczenie, zgodne przekonanie wszystkich ludéw i boskie
objawienie. Poganie okazuja dzieto zakonu napisane na sercach
swoich, gdy im sumienie ich Swiadectwo daje... albo je oskarza-
jace albo tez wymawiajace“ (Rom. 2, 15). Poniewaz sumienie
niczem innem nie jest, jak aktem rozumu, orzekajgcym czy
dana czynnos$¢ jest zgodna z prawem czy nie, a wiec czy jest
dobrg czy zia, przeto kto ma rozum i zna prawo obowigzujgce,
ten musi mie¢ sumienie.

3. Sumienie dzieli si¢ na przeduczynkowe i pouczynkowe,
prawdziwe i fatszywe, pewne i watpliwe:

a) przeduczynkowe i pouczynkowe, stosownie do tego, czy
glos jego poprzedza nasza czynno$¢, czy po niej nastepuje.
Sumienie przeduczynkowe zakazuje nam pewnej czynnosci lub
ja nakazuje; sumienie pouczynkowe robi nam wyrzuty, gani
nas, gdy czynno$¢ nasza byta zlg, chwali, gdy byta dobra;

by prawdziwe i falszywe. Sumienie jest prawdziwem, gdy
nakazuje i pochwala czynnos$¢ rzeczywiscie dobrg; jest falszy-
wem, gdy czynno$¢ w rzeczywistosci ztg, nakazuje lub pochwala
jako dobra.

Falszywe np. ma sumienie, kto sgdzi, iz w obronie przy-
jaciela powinien skiamaé, lub, ze powinien sie zemé$ci¢ za
doznane krzywdy.

Sumienie fatszywe moze by¢ niepokonalnie lub pokonalnie
fatszywe. Niepokonalnie falszywe jest wtedy, gdy nam
nawet na mys$l nie przyszto, ze nasze sumienie moze by¢ fal-
szywe, albo cho¢ nam to na mysl przyszto, to jednak po dobrej
rozwadze, uznaliSmy je za prawdziwe. Pokonalnie falszywe
jest wtedy, gdy nam przysto na mys$l, ze nasze sumienie moze
by¢ falszywe, aleSmy nie dotozyli staran, by zbada¢ wartos$¢
naszego sumienia.

Do falszywego sumienia nalezy takze sumienie szerokie
i sumienie ciasne czyli skrupulatne. Sumienie szerokie z bta-
hych powodéw zwalnia od obowigzkéw albo grzechy ciezkie
poczytuje za lekkie. Sumienie skrupulatne leka sie z btahego
powodu grzechu tam, gdzie niema zadnego lub ciezkiego, gdzie
jest tylko lekki.

Objawy sumienia skrupulatnego: kto wiecznie sie obawia, czy

wszystkie grzechy wyznat na spowiedzi i wskutek tego ciggle pragnie
odprawia¢ spowiedZ generalng; radzi sie wielu spowiednikéw, a zad-
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nego nie stucha pod pozorem, ze go spowiednik Zle zrozumiat, albo,
ze on nie wszystkie okolicznosci grzechu wyznat; kto te samg modli-
twe powtarza z obawy, ze z nieuwaga jg odmowit i t. p.

Skruputy maje, swe, przyczyne czesto w chorobliwym stanie
cztowieka (rozstr6j nerwdw), w przewadze fantazji i uczucia
nad rozumem, nieraz w braku dostatecznego oswiecenia reli-
gijnego, w ukrytej pysze, a nieraz Bég dopuszcza skruputy,
by upokorzyé¢ cztowieka, doswiadczy¢ go i przez bolesne do-
Swiadczenia oczyscic.

By sie ze skruputéw wyleczy¢, nalezy: 1) bezwarunkowo
stucha¢ spowiednika; 2) lekcewazy¢ watpliwosci i obawy i nie
zajmowac sie niemi, pamietaC tez, ze tylko z grzech6w ciezkich
i to niewatpliwie popetnionych, jest obowigzek spowiedzi;
3) z calg ufnoscig zda¢ sie na mitosierdzie i dobro¢ Boza.

Od sumienia skrupulatnego nalezy odrézni¢ sumienie de-
likatne. Budzi sie ono natychmiast, nawet przy najmniejszych
grzechach, nakazujgc, ganigc, dobrze atoli rozrdéznia grzechy
lekkie od ciezkich. Czesta spowiedz, czesty rachunek sumienia,
pamie¢ na obecno$¢ Boga, state stuchanie gtosu sumienia, wy-
rabia i utrzymuje delikatne sumienie. Przeciwienstwem sumie-
nia delikatnego jest sumienie przytepione, ktére nie podnosi
swego gtosu wtedy, gdy powinno, lub stabo tylko, gdy powinno
silnie. Kto gtosowi sumienia czesto sie sprzeciwia, i zamiast
za nim, idzie za swemi namietnoSciami, nabywa sumienia
przytepionego, rzadko sie odzywajgcego.

Rodzajem sumienia szerokiego i ciasnego zarazem jest
sumienie faryzejskie. Jest ono wtedy, gdy kto mato sobie ceni
przykazania boskie, a nieobowigzkowe praktyki religijne uwaza
za wazne obowiazki. Np. kto nie uwaza sobie za grzech drugich
obmoéwi¢, nawet oczerni¢, nie spetnia¢ obowigzkéw swego stanu,
a uwaza za grzech, ze w powszedni dzieh opuscit Msze $w., nie
odmowit modlitw brackich.

C) Sumienie pewne i watpliwe. Sumienie pewne jest to,

ktére osgdza czynno$¢ jako ztg lub dobrg, nie obawiajac sie
pomytki w swym sadzie. Sumienie pewne niekoniecznie musi
by¢ prawdziwe. Sumienie watpliwe jest wtedy, gdy sie chwieje
w sadzie, nie wiedzac, czy ma czyn uzna¢ za dobry, czy za zly.
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8§ 2. Zasady zachowania sie wobec sumienia.

1 Sumienie przeduczynkowe, a nie pouczynkowe jest dla
nas normg postepowania.

Sumienie pouczynkowe nie moze byé norma, bo sie od-
zywa juz po spetnieniu uczynku, kiedy warto$¢ moralna doko-
nanego juz uczynku nie moze by¢ zmieniong. Dlatego kto przed
popetnieniem uczynku nie myslat, ze uczynek zamierzony be-
dzie grzechem, ten nie popeinit grzechu, chocby sie potem czy
to z nauki religji w szkole, czy z kazania dowiedziat, ze taka
czynno$¢ jest niedozwolona.

2. Tylko z sumieniem pewnem wolno dziata¢. Za su-
mieniem pewnem trzeba iS¢ bezwarunkowo, inaczej popetnia
sie grzech. Nawet sumienia niepokonalnie falszywego, byle
pewnego, o ktérem nie wiemy, ani nie podejrzywamy, ze jest
falszywe, trzeba stuchaé. Bo kto nie stucha sumienia pewnego,
choéby ono byto falszywe — ale on o tern nie wie, ani mu to
na mysl nie przyjdzie — i popetnia czynno$¢, ktéra sumienie
mu za grzeszng podaje, choc¢by taka nie byla, ten chce grzech
popetnic¢ i dlatego grzeszy. Dlatego $w. Pawet mowi: ,,Cokolwiek
nie jest z wiary (t. j. wbrew sumieniu), grzechem jest“ (Rom.
14. 23). A wiec nie sumienie prawdziwe, ale pewne jest norma
naszego postepowania.

Kto np. we czwartek je mieso, myslac, ze to piatek, grzeszy ciez-
ko; kto mate klamstwo, matg kradziez uwaza za grzech ciezki a mi-
mo to popetnia te grzechy, grzeszy ciezko.

3. Nie wolno dziata¢ z sumieniem watpliwem. Grzeszy, kto
dziata z sumieniem watpliwem, bo jest tak usposobiony, ze
chce popetni¢ czynno$¢, nawet chocby ta byta grzeszng. Trzeba
tedy przed dziataniem stara¢ sie usungé watpliwosé.

Usuwa sie watpliwos¢ w ten sposéb: Trzeba sie najpierw
zastanowi¢ nad warto$cig samej watpliwosci. Gdyby sie poka-
zato, ze watpliwos$ci sg nieuzasadnione (jak najczeSciej rzecz
sie ma u skrupulatéw), trzeba takie watpliwosci lekcewazy¢
i wbrew nim dziataé. Je$li watpliwosci sg powazne, wtedy
trzeba sie na razie wstrzyma¢ od czynu, a tymczasem poradzic¢
sie w tej sprawie kaptana lub $wieckiego, cztowieka madrego
i powaznego, lub poszukaé rozwigzania watpliwosci w odpo-
wiedniej ksigzce, trzeba zresztg patrze¢, jak postepuja ludzie
uczciwi w takim razie. Gdy mimo to watpliwo$¢ nie ustgpita.
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albo na takie badania nie bylo czasu, bo trzeba sie szybko zde-
cydowaé, to wtedy lepiej jest wybraé czynno$é, ktédra na pewne
nie jest grzeszng, np. gdy nie wiemy, czy jest post czy nie,
lepiej jest posci¢; gdy watpimy, czy z powodu lekkiej niedyspo-
zycji mamy i$¢ w niedziele do kos$ciota czy zostaé w domu,
lepiej jest is¢ do kosciota; czy czyta¢ dalej ksigzke, ktéra budzi
mysli nieczyste, lepiej nie czytaé; czy wyzna¢ na spowiedzi
grzech, o ktérym nie wiemy na pewne, czySmy na niego przy-
zwolili, lepiej jest wyzna¢. Nie zgrzeszytby atoli i ten, ktoby
przeciwnie postgpit, bo w tych przypadkach istnienie prawa
nakazujacego, np. p6js¢ do koSciota, jest watpliwe, a takie
watpliwe prawo nie moze krepowaé niezaprzeczonego prawa
wolnosci w cztowieku, wiec wtedy bedzie mégt wybra¢ co chce,
spetni¢ dany czyn tub sie od spetnienia wstrzymaé. Pamietaé
atoli trzeba, ze racje przemawiajgce przeciw istnieniu obo-
wigzku, muszg byé powazne, a nie biahe!

4. Sumienie pouczynkowe, ktoére pochwala nasz dobry
uczynek, nazywa sie takze sumieniem dobrem, czystem, spo-
kojnem — sumienie, ktére po ztym uczynku gani i robi wy-

i'zuty, nazywa sie¢ ztem sumieniem, nieczystem.

Sumienie czyste jest najpiekniejszg nagrodg za wszyst-
kie trudy, podjete przy spetnieniu szlachetnego czynu. Daje
pogode ducha, pokdj i rado$¢ ze spetnionego obowigzku, ostadza
nam wszelkie gorycze zycia. ,Dobre sumienie jest przedsma-
kiem nieba*“ ($w. Jan Chryzostom). ,,Albowiem ta jest pochwala
nasza, $wiadectwo sumienia naszego' (2 Kor. 1. 12).

Wskutek ustawicznego lekcewazenia napomnien i wyrzu-
tébw sumienia, sumienie prawie catkiem milknie. Cztowiek
wtedy bez wyrzutéw sumienia spetnia swe zte czyny; moéwi sie
0 nim, ze jest ,bez sumienia“. To zte sumienie, a przeciez spo-
kojne, jest najgorszym stanem duszy, bo jg czyni prawie nie-
zdolng do poprawy, jest jakby znakiem wiecznego potepienia.

§ 3. Wolnos$é sumienia.

Wolno$¢ sumienia bywa rozmaicie pojmowana.

1 Przez wolno$¢ sumienia rozumiejg niektdrzy dowolnosc
wierzenia, w co sie komu podoba. Taka wolno$¢ sumienia nie
jest prawdziwg wolnoscig, ale nierozumng i grzeszng swawola.
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Cztowiek jest od Boga zalezny. Bdég moze mu objawié
pewnga religje i nakaza¢ mu w nig wierzy¢, Wdec cztowiek
powinien te religje jako jedynie prawdziwg pozna¢ i w nig
wierzy¢. Cztowiek na to ma rozum, by prawdy szuka}, a skoro
ja znajdzie, czy to bedzie prawda naturalna, czy objawiona,
winien ja bezwarunkowo przyjag¢. Wiec nie w to ma wierzy¢,
co sie mu podoba, ale w to, co jest prawdg, a takg jest religja
katolicka. Bezwzgledna wolno$¢ sumienia jest czystym indyfe
rentyzmem deligijnym, ktdry jest nierozumny i grzeszny”). Nie
prowadzi cztowieka do prawdy, ale do biedu, wiec nie jest
prawdziwg wolnoscia, ktéra wyzwala od btedu i niewiadomosci.

2. Przez wolno$¢ sumienia rozumiejg inni niekrepowanie
cztowieka w jego wewnetrznych przekonaniach religijnych, nie-
narzucanie mu przekonan sita.

Oczywiscie jesli kto jest gteboko przekonany, chocby fat-
szywie, o prawdziwosci pewnej religji, winien w nig wierzy¢
i nikt z ludzi nie moze go w tych wierzeniach ograniczaé
sita, przemocg. Za swa wiare jest jedynie przed Bogiem odpo-
wiedzialnym. Nie wolno tedy innowiercom gwattem narzucaé
religji. Religja opiera sie na wierze, a wiary nie mozna silg
zaszczepia¢, bo wiara jest aktem dobrowolnym. Bytoby to
gwatceniem sumienia zmusza¢ kogo do wyznawania tego, w co
on nie wierzy.

3. Wreszcie przez wolno$¢ sumienia rozumiejg ludzie zwy-
czajnie swobode wyznawania publicznie swej religji, jej pro-
pagande stowem i pismem, swobode kultu religijnego prywat-
nego czy publicznego i t. p.

Nie ulega watpliwosci, ze czyny zewnetrzne ludzi podpa-
dajg pod wiadze koscielng lub Swieckg, ktéra moze im prze-
szkodzi¢, za nie karac¢ i t. d., nawet wtedy, gdy kto$ w dobrej
wierze je wykonywat jako stuszne i dobre. Np. kto§ moze
mysleé, ze kradziez, zabdjstwo wroga, falszywa przysiega, by
ocali¢ zycie drugiemu, sg czem$ dobrem, dozwolonem, nawet
uwazaé za swoj obowigzek te czyny wykonywaé, pismem i sto-
wem do nich innych zacheca¢, a przeciez panstwo moze i po-
winno przeszkodzi¢ propagandzie podobnych czynéw, Kkarac
ztodzieja, morderce, krzywoprzysiezce, inaczej niewinni bedg
cierpie¢, spoteczenstwo sie rozpadnie, wiadza straci znaczenie,

Zob. str. 78,
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A zatem wiadza panstwowa czy koscielna ma prawo prze-
szkodzi¢ zewnetrznemu kultowi religijnemu niemoralnemu
i gorszacemu, choéby go kto w dobrej wierze uprawiat i pro-
pagowat. Np. gdyby kto$ pod pretekstem wolnosci sumienia
chciat wznowi¢ niemoralne uroczystosSci religijne Bacchusa,
Wenery, skiadaé ofiary z tudzi i t. p., wiadza Swiecka i ko-
Scielna mogtaby i powinna temu przeszkodzic.

Co sie tyczy kultu religijnego falszywego wprawdzie, ale
nieszkodliwego spoteczenstwu, np. zydowskiej, protestanckiej,
prawostawnej religji w panstwie katolickiem, to taki kult, choé
fatszywy, moze by¢ tolerowany celem unikniecia zaburzen
i rozruchow, gdyby byt zabroniony. Gdyby atoli wyznawcy
religji fatszywej przez propagande stowem czy pismem odbie-
rali wiare katolikom. Kosciét katolicki ma prawo, w obronie
wiary swych wyznawcéw, wystapi¢ przeciw tej propagandzie,
nawet wezwaé¢ pomocy panstwa katolickiego. Biad bowiem
niema wiasciwie racji bytu i tylko celem unikniecia wiek-
szego zta moze by¢ tolerowany; gdyby atoli niszczyt prawde,
winien jako szkodnik znalezé tame w swej niszczycielskiej
robocie. Nadto Kosciéot ma obowigzek bronienia swych wier-
nych przed bledem religijnym. Wprawdzie prawda wkoncu
zwyciezy, ale nim to nastgpi, wielu mogtoby utraci¢ wiare,
gdyby ich Kosciot zostawit bez obrony.

DOBRY UCZYNEK | CNOTA.

Je$li uczynek wolny zgadza sie z prawem, nazywa sie
dobrym. Czeste powtarzanie dobrego uczynku wydwarza
cnote. Dobry uczynek jest czynno$cig przemijajgcg, cnota
jest trwatym stanem duszy, mianowicie statg sktonnoscig do
wykonywania dobrego. 0 czlowieku wykonywujgcym dobry
uczynek moéwimy, ze dobrze czyni, o cztowieku cnotliwym, ze
jest dobrym. Mowié bedziemy najpierw o dobrym uczynku,
potem o cnocie.

, A) DOBRY UCZYNEK.

1 Uczynkiem dobrym nazywa sie taki, ktérego przedmiot,
okolicznosci i cel, sq zgodne z prawem. Gdyby cho¢ jeden z tych
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czynnikéw byt niezgodny z prawem, uczynek bytby ztym, lub
przynajmniej zmniejszataby sie jego dobroc ).

a) Przedmiotem wuczynku jest to, do czego uczynek sie
odnosi. Jatmuzna, modlitwa, cze$¢ rodzicow, sa, uczynkami
dobremi, ze wzgledu na swoj przedmiot; kradziez, obmowa, sg
z tego powodu ziemi.

Jezeli przedmiot uczynku nie jest zty ani dobry, np. przechadz-
ka, jedzenie, uczynek jest pod wzgledem moralnosci obojetny. Przez
cel i okolicznosci moze sie sta¢ dobrym lub ztym, np. przechadzka ce-
lem nabrania sit do pracy jest uczynkiem dobrym, jedzenie nad po-
trzebe jest grzechem.

h) Wszystkie okolicznosci, wsrod ktorych uczynek sie
bywa, dadzg sie sprowadzi¢ do nastepujacych: kto, co, gdzie,
jakiemi srodkami, dlaczego, jak, kiedy? *).

Kto? Kto czyn popetnia: np. grzech kaptana jest ciezszym,
niz taki sam cztowieka S$wieckiego.

Co? Co sie zrobito, ile, komu: np. ile sie dato jatmuzny,
jakg sume kto ukradi, czy ojcu, czy obcemu, czy z majagtku
koscielnego?

Gdzie? Miejsce: np. rozmowa w kosSciele; kradziez
z koSciota jest Swietokradztwem.

Jakiemi S$rodkami? Srodki uzyte do wykonania czynu,
pomocnicy w petnieniu grzechu (grzechy cudze).

Dlaczego? Co spowodowato czyn i w jakim celu: kradziez
z biedy, jatmuzna faryzeuszéw z préznosci; jatmuzna z mitosSci
blizniego.

Jak? Z nieuwaga odmawiat modlitwe; grzeszyt z niewia-
domosci, z bojazni, w przystepie pierwszych poruszeh gniewu,
czy z rozmystem.

Kiedy? Czas: np. w niedziele ciezko pracowal, jadt
mieso w pigtek.

od-

)] Najwazniejsza z wymienionych okolicznosci jest cel albo

pobudka, intencja dziatania.

Cel dobry czyni: a) czyn w sobie dobry (dobry przed-
miotowo) podwdjnie dobrym, np. da¢ jatmuzne celem zado$¢-
uczynienia za grzechy: P) czyn obojetny dobrym.

N Bonum ex integra causa, malum ex quolibet defectu. dobrem
catkowicie jest to, co pod zadnym wzgledem nie jest ztem.
A Quis, quid, ubi, quibus auxiliis, cur, quomodo, quando.
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Czyn sam w sobie zly, nigdy nie moze sie staé dobrym,
chocby byt wykonany w najlepszym celu. Morderstwo popet-
nione dla dobra bliznich lub ojczyzny nie przestaje by¢ mor-
derstwem; ktamstwo ustuzne kiamstwem. Dlatego niemoralny,
jest zasada: Cel uSwieca $rodki. ,Nie mamy czyni¢ ztych rzeczy,
aby przyszty dobre“ (Rzym 3. 8)").

Cel zty zmienia czyn w sobie dobry lub obojetny w zly,
lub zmniejsza warto$¢ czynu dobrego, gdy jest tylko lekko
zty, np. modlitwa z prdéznosci, a czynowi ztemu nadaje nowy
zto$¢ moralny, np. ukras¢ komu pieniydze, by sie upic.

Im pobudka, dla ktdrej co$ dobrego spetniamy jest wyzsza,
szlachetniejsza, bezinteresowniejsza, tern uczynek jest dosko-
nalszy, Najszlachetniejszy pobudky, ktéra i obojetnym uczyn-
kom nadaje wielky warto$¢, jest czyni¢ dla chwaly Bozej:
»,Cho¢ tedy jecie, cho¢ pijecie, cho¢ co innego czynicie, wszystko
ku chwale Bozej czyncie“ (1 Kor. 10. 31).

2. Moralnie dobry uczynek moze by¢ przyrodzonym
nadprzyrodzonym. Nadprzyrodzony znowu: niezastugujycym
na niebo i zastugujycym.

a) Uczynek przyrodzony jest to uczynek, wykonany
0 wiasnych sitach i z pobudek naturalnych, np. taky przewaznie
jest mitos¢ dzieci do rodzicéw u pogan. Uczynek taki jest
dobry, moze sobie wystuzyé nagrode doczesny, darowanie kar
na ziemi i t. p., ale na niebo nie jest zastugujycy.

by Uczynek nadprzyrodzony i niezastugujycy na nagrode
w niebie jest wtedy, gdy jest wykonany z tasky uczynkowy
1 z pobudki nadprzyrodzonej, ale w grzechu ciezkim. Nazywa
sie nadprzyrodzonym, bo sie go speinia przy pomocy taski
uczynkowej, a wiec daru nadprzyrodzonego i z pobudek nad-
przyrodzonych. Uczynki takie mogy wystuzy¢ czlowiekowi
nawrdcenie sie i taske poswiecajycy.

Jesli uczynek nadprzyrodzony bywa wykonany przez tego,

Niechetni Jezuitom przypisujg im postawienie zasady: cel
uswieca $rodki, co jest prostem oszczerstwem, bo zaden jezuicki au-
tor nigdy podobnej zasady nie glosit. Wprawdzie Jezuita Busen-
baum (t 1668) pisze: Cum finis sit licitus etiam media sunt licita
(Medulla 1V, 3, 7, 2), dostownie: gdy cel jest dozwolony, to i $Srodki
sg dozwolone, ale nawet uczciwi protestanci przyznajg, ze B. chce
powiedzie¢: Gdzie cel jest dozwolony, tam muszg sie¢ znalez¢ i $rod-
ki dobre, ktore do tego celu prowadza.

Etyka. 4

lub
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ktéry jest w tasce poswiecaja,cej, jest wtedy nadprzyrodzony
i zastugujacy na niebo.

Z utratg taski poswiecajacej przez grzech ciezki, uczynki przed-
tem zastugujace na niebo, bywaja jakby usmiercone (opera mortifi-
cata), bo jak dlugo cztowiek znajduje sie w grzechu ciezkim, nie ma-
ja wartosci na niebo, ale skoro cztowiek odzyska taske, uczynki usmier-
cone znéw odzywajg (op. rediviva) t. zn. znéw zastuguja na nagrode
niebieska.

3. Aby zrozumie¢, dlaczego tylko uczynek nadprzyrodzony
zastuguje na niebo, nalezy sobie przypomnie¢ nauke Kkatol.
0 potrzebie taski do uczynkéw nadprzyrodzonych, ktora sie
da stresci¢ w nastepujacy sposéb:

Bog wyniést cztowieka do celu nadprzyrodzonego, ktory
sitami naturalnemi nie moze by¢ osiggniety, bo przechodzi te
sity, jest ponad wszelkie poznanie i pozgdanie stworzenia, nie
nalezy sie zadnemu stworzeniu, jest bowiem uczestnictwem
stworzenia w zyciu i szcze$ciu samego Boga. Czyny nasze sa
srodkami nieproporcjonalnemi do osiagniecia tak wysokiego
celu, tak jak lot ptaka domowego nie jest w proporcji do
osiggniecia tych wyzyn, jakie osigga lot orta. Warto$¢ naszych
naturalnych czynoéw jest mata w poréwnaniu do wartosci tego
szczedcia, do jakiego jesteSmy przeznaczeni, za cene natural-
nych czynéw ludzkich nie mozna tak bezcennego szczescia
naby¢. Aby tedy cztowiek madgt takie wartoSciowe czyny spet-
nia¢, potrzebuje podwdjnej taski: 1) przedewszystkiem musi
przez taske posSwiecajacg by¢ wyniesiony do stanu nadprzy-
rodzonego, musi otrzymaé zycie wyzsze, boze, nowg jakby
nature, przez ktérg sie staje uczestnikiem natury Bozej, by
sie mogt sta¢ takze uczestnikiem i szcze$cia Bozego, musi
ze stugi sta¢ sie dzieckiem Bozem, bo tylko dzieciom nalezy
sie dziedzictwo ojca; 2} potrzebuje taski uczynkowej, Kktora
mu pomaga do zwyciezenia pokus i razem z taskg poswie-
cajaca nadaje jego uczynkom owg wysokag warto$¢ potrzebna,
by uczynek byt faktycznie zastugujacy na niebo. taska ma
nieskoficzong warto$¢, bo jest wystuzona mekag i $miercia
Chrystusa, przeto czyn ludzki razem z nig wykonany, ma
warto$¢ ogromng, ktéra juz jest w proporcji do nagrody tak
wielkiej, jakag jest niebo.
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B) CNOTA.

§ 1. Pojecie i podziat cnoty.

1 Cnota jest to stata sktonnos$¢ i gotowos$¢ woli do wyko-
nywania dobrego. Nie jest cnotg chwilowa che¢, przelotnem
uczuciem wywotana, ale stateczna wola czynienia zawsze
i wszedzie dobrze. Takze wykonanie jednego lub drugiego
uczynku dobrego nie stanowi jeszcze cnoty; do cnoty potrzeba
statego usposobienia do wykonywania dobrego*.

2. Ze wzgledu na zro6dto, skad cnoty pochodzg, dzielg
sie: na wlane, czyli nadprzyrodzone i na nabyte, czyli przy-
rodzone.

Cnoty wlane (nadprzyrodzone) sg statg skionnoscig czy-
nienia dobrze, wlang nam przez Boga razem z taskg poswie-
cajagcg. Sag to jakby nowe wiadze duszy, wyniesionej przez
taske do stanu nadprzyrodzonego, dajace jej zdolno$¢ czynienia
dobrze w sposéb nadprzyrodzony i zastugujacy na niego.

Cnoty nabyte sg te, ktore witasnemi sitami, przy pomocy
taski uczynkowej, ustawicznem C¢wiczeniem sie w dobrem,
nabywamy. Kto zwalcza w sobie pokusy nieczystosci, stale
i przez diuzszy czas, nabywa cnote czystosci, kto stale, w miare
moznos$ci, wspiera biednych, nabywa cnote mitosierdzia i t. p.

3. Cnoty wlane dajg cztowiekowi nowe sity do dziatania
nadprzyrodzonego, ale nie usuwajg w nim pociggu do zlego
i oporu do dobrego, pochodzacego z zepsutej natury naszej.
Dlatego mimo posiadania tych cndt, ma czltowiek trudnos¢
w wykonywaniu dobrego, tatwo tez te cnoty moze utracic.
Dopiero przez zwalczanie przeciwnych cnotom namietnosci
i nalogow staje sie wykonywanie cnot wlanych tatwem i przy-
jemnem.

a) Dlatego np. pijak, mimo nawrdcenia si¢ i otrzymania taski
poswiecajacej, a z nig cnoty wlanej wstrzemiezliwosci, doznaje pocig-
gu do trunkéw, nabytego przez natdg pijanstwa. Dopiero kiedy przy
pomocy taski bozej walkag z natogiem usunie go, wykonywanie cnoty
wianej wstrzemiezliwosci stanie sie tatwem. Z tego sie pokazuje, ze
cnoty wlane tylko walkg z namietnosciami dadza sie utrzymac, utrwa-
li¢ i rozwina¢. Bez takiej duchowej walki cnoty wlane moga by¢ przez
namietnosci kazdej chwili zniweczone; podobne sg do miodej rosti-
ny, ktéra wymaga pielegnowania ze strony ogrodnika, by mogta urés¢
w drzewo silne, zdolne sie oprze¢ najsilniejszym wichrom. Tylko pra-

4*
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€3 mozna zdobyé prawdziwg cnote. ,Krélestwo niebieskie gwatt cierpi®
(Mat. 11, 12). Wielu jest pozornie cnotliwych, ktérzy, jednak nie maja
cnoty, bo nie zdobyli jej sobie praca (Sw. Franc. Sal.).

by Cnoty wlane tak jak sg wlane razem z taskg poswiecajaca, tak
z utratg taski poswiecajacej bywajg utracone, z wyjatkiem cnoty wm-
ry i nadziei, ktére sie traci tylko przez przeciwne im grzechy; nie-
dowiarstwo i rozpacz. BOg zostawia wiare i nadzieje, aby zycie nad-
przyrodzone z nich odr6s¢ mogto jak roslina z korzenia odrasta.

* § 2. Podziat cndt wlanych.

Cnoty wlane dzielg, sie na: boskie i moralne.

1. Cnoty boskie sa: wiara, nadzieja i mitos¢. Nazywaja sie
boskiemi, bo ich przedmiotem i pobudkga jest B6g. Normujg one
nasz stosunek do Boga.

Tak np. przedmiotem wiary sg prawdy przez Boga
objawione, okazujgce nam nature Boga, jego przymioty i dzieta:
Tréjca Sw.. Wcielenie Syna Bozego, Odkupienie i t. d. Pobudka,
dla ktérej wierzymy prawdom przez Boga objawionym, sa
przymioty boze: nieomylno$¢, prawdomownos¢ Boga. Przed
miotem nadziei jest takze Bdg. Spodziewamy sie posigsc
kiedy$ Boga. A spodziewamy sie dlatego, bo Bdg wszechmocny,
dobry i wierny swym obietnicom, przyrzekt nam swg pomoc.
Zatem pobudka naszej nadziei sg znowu przymioty boze:
wszechmoc, dobro¢, wierno$¢ obietnicom. Mitujemy Boga, on
zatem stanowi przedmiot cnoty mitosci. A mitujemy go, bo
dla swych nieskonczonych doskonatosci i nieskoriczonych do-
brodziejstw, nam wysSwiadczonych, godzien jest najwyzszej
mitosci.

Z pomiedzy cno6t Boskich, mito$¢ jest najdoskonalsza
cnotg. LA .teraz trwaja wiara, nadzieja, mito$¢ to troje, a z tych
wigksza jest mitos¢. (L Cor. 13. 13). W niebie wiara zamienia
sie we widzenie Boga, nadzieja w posiadanie Boga, sama
tylko mito$¢ zostanie na wieki. ,Mitos¢ nigdy nie ginie (1 Cor.
13. 8).

2. Cnoty moralne normujg nasz stosunek do bliznich, do
nas samych i istot nierozumnych, okreslajagc jaki ma by¢ ten
stosunek, aby odpowiadat woli bozej i zdrowemu rozumowi.

Tak np. cnota moralna wstrzemiezliwos$ci okresla,
ile kto ma uzyé pokarmu i napoju, aby nie przebraé nalezytej
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miary. Cnota moralna sprawiedliwos$ci czyni nas gotowymi do
oddania blizniemu, co mu sie stusznie nalezy.

3 Cnoty moralne dzielg, si¢ na gtéwne, zwane takze
kardynalnemi, i pochodne. Do cnét gtbwnych nateza,: roz-
tropnos¢, sprawiedliwosé, wstrzemiezliwos¢ i mestwo. Cnot

pochodnych jest bardzo wiele, np. czystos¢, cierpliwos¢, mito-
sierdzie i t. p.

Nazywajgq sie gtownemi, bo sg fundamentem zycia moral-
nego, na nich ono sie wspiera i bez nich nikt nie moze sie
nazwac¢ cnotliwym. Wszystkie inne cnoty wyptywajg z nich,
jako ze swych zrodet. Nazywajg sie takze kardynalnemi (od
cardines, zawiasy), bo na nich wspiera sie cate zycie moralne,
jak drzwi na zawiasach.

a) Roztropnos¢ uczy nas zachowa¢ w naszych dobrych
uczynkach nalezytg miare, kieruje wszystkimi innemi cnotami.

Np. cnota wstrzemigzliwosci skiania nas do umartwienia w je-
dzeniu, ale roztropno$¢ rozwaza stan zdrowia danej osoby, jej zaje-
cia, wiek i t p, i dopiero rozwazywszy te wszystkie okolicznosci,
przepisuje granice, w jakich ma to umartwienie nastgpi¢, by zdro-
wiu nie zaszkodzito, nie odejmowato sit potrzebnych do pracy. Roz-
tropnos$¢ kieruje cnota szczodrobliwosci, wskazujac, ktorzy ludzie
sg godni wsparcia, w jakiej mierze i w jaki spos6b nalezy ich we-
sprze¢, zeby np. nie popiera¢ lenistwa. Z tego sie pokazuje, ze cnota
roztropnosci jest Kierowniczkg wszystkich innych cnét, bez niej niema
innych cnét, albo bedg w stopniu niedoskonatym. Dlatego Ojcowie
nazywali jg ,,woznicg cnét“, ,,okiem duszy“, ,krélowa cnot®.

Celem nabycia roztropnosci trzeba: a) poskramia¢ w sobie
namietnosci, bo te zaslepiajg cztowieka, dlatego jego rozum
nie ocenia rzeczy bezstronnie, przedmiotowo; b) nie méwi¢ ani
hie dziataé pospiesznie, bez namystu, ale rozwazy¢ kazda rzecz,
okolicznosci, czas, miejsce, osoby i t. p.; c¢) nasladowac i radzi¢
sie ludzi roztropnych, korzysta¢ z doSwiadczen ubiegtego zycia;
"d) modli¢ sie o te cnote: ,Zadatem i dana mi jest roztropnosc,
wzywatem i przyszedt na mnie duch madrosch* (Madr. 77). ,Jesli
kio z was potrzebuje madrosci, niech prosi Boga, a bedzie mu

dang“ (Jak. 1 5).

Grzechy przeciwne roztropnosci dzielg sie na popetnione przez
niedostateczno$¢ (per defectum) i urzez nadmiar (per excessum) roz-
tropnosci :

1) Przez niedostatecznosé: a) pospiech i brak namystu,
gdy sie dziata bez zastanowienia sie, bez poradzenia sie drugich;
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p) niestatos$é, gdy bez stusznej przyczyny zmienia sie zdanie;
Y) niedbalstwo, gdy rzecz rozwazong i postanowiona nie wy-
konuje sie w swoim czasie.

2) Przez nadmiar: a) chytrosé¢, ktora obmysla Srodki pod-
stepne, celem wprowadzenia w biad blizniego, p) roztropnos¢
tego Swiata, Kktora wiecej troszczy sie o sprawy tego Swiata, niz
0 sprawy zbawienia; y) przesadna troska o przysztosé,
przed ktorg to troska przestrzega Chrystus; ,,Nie troszczcie sie o zy-
cie wasze, cobyscie jedli, ani o ciato wasze, czembyscie sie odziewali...
szukajcie naprzdod krélestwa Bozego i sprawiedliwosci jego, a to wszyst-
ko bedzie wam przydane* (Mat. 6, 25).

b) Sprawiedliwo$é jest to cnota, ktéra skiania wole do
oddania kazdemu, co sie mu z prawa nalezy. A wiec spra-
wdedliwos¢ wzgledem Boga i bliznich.

Wzgledem Boga. ,0Oddajcie co jest Bozego, Bogu“ (Mat.
22. 21). A zatem rozum przez ulegto$¢ wierze, wole przez wy-
petnianie przykazan bozych, ciato przez cze$¢ zewnetrzng, pry-
watng i publiczng; przez pokute zadoSCuczynienie za popet-
nione grzechy.

Wzgledem bliznich. Tutaj nalezy sie rzadzié zasadg
chrzescijanska: ,Nie czyn drugiemu, co tobie niemito“. Spra-
diedliwy: a) nie siega po cudze mienie ani przez kradziez,
ani przez wyzysk cudzej pracy, ani przez oszustwo i podstep;
b) nie odbiera blizniemu dobrego imienia i stawy przez obmowe,
oszczerstwo, nie ubliza, stowem ani uczynkiem, szanuje kaz-
dego.

c) Mestwo jest to cnota, ktdra nas skitania do spetnienia
dobrego, mimo trudnos$ci i niebezpieczenstw. Aktem heroicznym
mestwa jest meczenstwo za wiare.

Mestwo sktania nas do zdobycia,sobie cnoty i nieba za
wszelka cene, za kazdg ofiare, choébyi zycia. W tym celu
walczy mezny bez wytchnienia z wystepkiem. By go zwalczy¢,
uzywa $rodkéw i przykrych (porzuca mite towarzystwa, unika
okazji, umartwia wzrok). Nawet cho¢ upadnie, nie zniecheca
sie, ale zatuje za grzech, spowiada sie i na nowo podejmuje
walke, az przezwyciezy.

Mezny znosi smutki, nieszczesScia i nie upada na duchu.
Cierpi spokojnie dla cnoty przesSladowanie, zelzywosci, szyder-
stwa, Smiechy. Nie zaprze sie wiary, lecz Smiato jg wyznaje,
broni jej, nie wstydzi sie wykonywac praktyk religijnych. Nie
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cglag,da sie w swem postepowaniu na opinje ludzkg, a ma
jedynie Boga i swe zbawienie na oku.

»Meznym jest ten... kto zwyciesko opiera sie namietnosciom, cigg-
nacym go do grzechu; kto gwalt zadaje oczom, aby sie nie bigkaty
po wystawach nieczystych; kto mimo, ze sta¢ go na to, nie uczesz-
cza na gorszace widowiska teatralne, kinowe, kabaretowe; kto od-
trgca pisma, ksigzki pornograficzne... Meznym jest dalej, kto-poko-
nywa pocigg do prozniactwa; kto mimo naporu dochowuje zwierzo-
nej sobie tajemnicy; Kkto przyznaje sie do winy i bierze na siebie
jej nastepstwa; kto obrazony nie wyzywa na pojedynek, a wyzwany
go odmawia; kto ttumi w sobie che¢ zemsty i przebacza urazy;
kto nawet w ciezkiej potrzebie, nie narusza cudzego grosza; Kkto
wobec wrogiej, krzywdzacej opinji publicznej zachowywa réwnowage
i niezalezno$¢ ducha; kto w towarzystwie rozpustnych kolegéw broni
cnoty czystosci; kto nie tamie sie w nieszczeSciu i nie upaja sie
w szczesciu“ .

Grzechy przeciwne mestwu: a) bojazliwos$¢ i mato-
dusznos$c¢, ktéra na zadne przedsiewziecie sie nie odwaza;
b) tchoérzostwo, ktére sie boi nad miare niebezpieczen-
stwa i ucieka przed niem, cho¢ obowigzek nakazuje wystawic
sie na niebezpieczenstwo; c)wzglagd ludzki, ktory jest
tylko nowg formg tchoérzostwa, ktdry sprawia, ze sie uchyla
od obowigzkow religijnych z bojazni przed wySmianiem; d) zu-
chwatos¢, ktéra bez potrzeby wystawia sie na niebezpie-
czenstwo i $mier€.

d) Wstrzemiezliwo$é jest to cnota, ktdra miarkuje i
skramia w nas pozadliwo$ci zmystowe, w jedzeniu, w piciu
i w dotyku.

Istnieje w nas pozadliwos¢, t. j. pragnienie tego, co nam
sprawia przyjemnos$¢. BoOg dajac nam zdolnos¢ odczuwania
przyjemnosci, miat na oku wielkie cele zyciowe, np. utrzy-
manie rodu ludzkiego. Pocigg ten do przyjemnosci wymaga
wielkiej czujnosci i opanowania siebie, inaczej zwyrodnieje na
naszg zgube, dusze ponizy i uczyni ja swa niewolnicg. Pociag
zmystowy jest Slepy i nieczuty na wszystkie duchowe i mo-
ralne wartosci; musi tedy by¢ prawem Bozem i rozumem
kierowany i miarkowany. Cnota wstrzemiezliwosci pomaga
nam do osiggniecia tego celu.

Chcac nabyé te cnote, trzeba sobie odmawiaé przede-
wszystkiem przyjemnosci niedozwolonych, ale i w dozwolonych

X Arcyb. Bilczewski: Charakter str. 100.

po-
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sie miarkowaé¢ (mate umartwiania w jedzeniu, piciu, poskra-
mianiu wzroku i t. p.). ,Ktérzy sq Chrystusowi, ciato swe' ukrzy-
zowali z namigtno$ciami i pozadliwosciami« (Gal. 6. 24).

Grzechy przeciwne wstrzemiezliwosci sa.: nieczystosc,
obzarstwo i pijanstwo.

§ 3. Warto$¢ cnoty.

- 1. Cnota czyni cztowieka wielkim w oczach bozych.

Choéby kto byt z rodu ksigzecego lub krélewskiego, a nie miat
cnoty, jest nedzarzem w oczach bozych, a przeciwnie cztowiek naj-
ubozszy, jest przez swag cnote wielkim w oczach bozych. Kto tedy
pragnie prawdziwej wielkosci, niech stara sie o cnote. Znikoma wiel-
kos¢ ziemska nie dla wszystkich jest dostepna, wielkosé prawdziwa
duchowa dla wszystkich.

2. Cnota czyni nas prawdziwie bogatymi. Bogactwo ziem-
skie jest niczem w porédwnaniu z nig (Ks. Madr. 7. 8).

Skarby ziemskie moze zniszczy¢ rdza lub mole, moga je ukrasc¢
ztodzieje, cnota jest skarbem, ktéry trwa wiecznie (Mat. 6. 20). Bo-
gactwo mija, cnota pozostaje. Za zadne skarby Swiata nie kupi cno-
ty, bo ona jest darem bozym i owocem wiasnej pracy. Dlatego mo6-
wi MeerGCZ .Przetozytem ja nad krdlestwa i stolice, bogactwa za nic
miatem wobec niej* (Madr. 7, 8).

3. Cnota czyni nas pieknymi w oczach hozych, bo upo-
dabnia nas do Boga, a nic piekniejszego nad Boga. Cnota to
odblask pieknos$ci bozej. Najwieksza uroda ciata bez cnoty jest
w oczach Boga zgnilizng i btotem. Piekno$¢ duchowa jest nie-
poréwnanie wyzsza od cielesnej. Stad ludzie wysokiej cnoty
wywierajg wielki urok, nawet na wystepnych.

4. Cnota czyni cztowieka szcze$Sliwym tu na ziemi i na
wieki w niebie.

a) Na ziemi. Cnota daje 6w pokoj, o ktorym mowi Pan
Jezus: ,Pokéj méj zostawuje wam, pokéj méj daje wam*“, pokoj,
ktoéry ,przechodzi wszelki zmyst“. Ani skarby, ani zaszczyty,
ani uciechy Swiatowe nie dajg pokoju, bo nie dajg lekarstwa
na rdézne nedze fizyczne i moralne, jakie mimo tych ddébr
trapig ludzi, a czesto nawet bogactwa sprowadzajg najwieksze
cierpienia. Nie dajg w nieszczesciach zadnej sity cztowiekowi.
Jedna cnota, chronigc cztowieka od grzechdéw, oszczedza mu
tysigce bolesci, wyrzutéw sumienia. Nawet wséréd najwiekszych



nieszczes¢ daje mu site, wskazujagc na nieskoriczong warto$¢
dobr wiecznych, przez co tagodzi nieszczescia, wlewa nadzieje.

b) Na wieki w niebie bo nam zapewnia zywot wieczny.
Cnota jest matkg chwaty (Sw. Bernard). Nic nam nie zapewnia
nieSmiertelnego imienia tak jak cnota (Sw. Jan Chryzostom)
-.Poboznos$¢ do wszystkiego jest pozyteczna, majgc obietnice zy-
wota, ktéry teraz jest i przysztego® (Tim. 4. 8).

VI.

GRZECH.

§ 1 Pojecie grzechu, pokusa i okazje.
1. Grzech jest to $wiadome i dobrowolne przekroczenie
prawa boskiego”)

Do popetnienia grzechu potrzeba zatem: ct) by uczynek
byt niezgodny z prawem boskiem; b) by byt spetniony Swia-
domie i dobrowolnie®).

2. Do popetnienia grzechu potrzeba zgody wolnej woli.
Ale wola jest wystawiona czesto na podniety do grzechu czyli
na pokusy i okazje. Ulegajac im, popeinia grzech.

A) Pokusy sa wewnetrzne i zewnetrzne: 1) wewnetrzne
pokusy pochodzg od wtasnych pozadliwosci, ktére sie obja-
wiajg w trojakim kierunku, jako pozadliwo$¢ oczu, t. |j.
nieumiarkowane pozadanie bogactw, jako pozadliwos¢ ciata,
t. j. nieumiarkowane pozadanie rozkoszy zmystowej, jako
pycha zywota, t. j. nieumiarkowana zgdza stawy, zaszczy-
tow i t. p. ,Albowiem wszystko, co jest na $wiecie, jest poza-
dliwo$¢ ciata i pozadliwo$¢ oczu i pycha zywota* (1. Jan. 2. 16);
2) zewnetrzne pokusy pochodzag od szatana i od S$wiata:

ze szatan z dopustu bozego kusi tudzi, poucza niezbicie
pismo SW.: ,Trzezwymi badicie a czuwajcie, bo przeciwnik wasz
djabet jako lew ryczacy krazy, szukajgc, kogoby pozart“ (1. Piotr
5. 8). Dlatego pismo $w. nazwato szatana ,kusicielem“ (Mat. 4. 3).

" Nazwa ,,Prawo boskie* obejmuje tutaj takze i stuszne prawa
ludzkie, bo i one sg wydane przez wiadze od Boga pochodzaca, a wiec
tak samo obowigzujacg jak prawo boskie.

-) Kiedy uczynek jest $wiadomy i dobrowolny zob. str. 7.
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Kusit pierwszych rodzicéw, Apostotdw, Ananjasza Safire,
nawet samego Chrystusa powazyt sie kusic.

b) $wiat, t. j. dobra tego $wiata, zli ludzie, zle ksiazki,
teatr i t. d. mogg budzi¢ w nas pozadliwo$¢ do ztego i w ten
sposdb by¢ nam okazjg do grzechu.

Trzeba dobrze odrézni¢ pokuse od grzechu. W pokusie jest naj-
przod zta mysl, zte wyobrazenie; potem nastepuje przyjemnos¢, po-
cigg, ktére z mysli ztej i z wyobrazenia ztego powstajg; niema jesz-
cze dotad grzechu, jesli to wszystko mimowoli powstaje. Trzeci mo-
ment, to zgoda woli na ztg mysl, na przyjemnos¢ i wtedy dopiero
jest grzech. Pokusa sama z siebie nie jest grzechem, pokonana,
utrwala nas w dobrem i powieksza nasze zastugi.

Srodki przeciw pokusom: natychmiastowe odwrécenie
mys$li od pokusy, a zwrdcenie sie ku rzeczy godziwej, praca,
pamie¢ na obecno$¢ Boga, pamie¢ na rzeczy ostateczne, na
nastepstwa grzechu dla duszy i ciata, gorgca modlitwa.

B) Okazja do grzechu moze byé dalsza i blizsza.

1) Okazja dalsza, ktora rzadko tylko przywodzi do grzechu,
moze by¢ wszedzie, bo wszystko moze wywota¢ pokuse. Wobec
takich okazyj, trzeba zachowac ostrozno$¢, ale ich unika¢ nie-
podobna, bo ,inaczej musielibysmy wyjsé z tego swiata“ (1 Kor.
5 10). 2) Okazja blizsza jest to miejsce, osoba lub rzecz, ktéra
zazwyczaj kogo$ przywodzi do grzechu, np. karczma dla pijaka,
zte towarzystwo dla graczéw, ksigzka bezbozna, niemoralna
i t. p. Okazja blizsza jest albo dobrowolna, albo niedobrowolna.

a) Dobrowolng jest ta, ktorej unikniecie od nas za-
lezy, np. nie czyta¢ ztej ksiazki, nie wdawaé sie ze ztym kolega.
Jest obowigzkiem takiej okazji imikaé. Kto na spowiedzi nie
przyrzeknie szczerze unika¢ jej, nie moze by¢ rozgrzeszony,
bo nie ma zalu za grzechy ani szczerej woli poprawy, ,Kto
niebezpieczeAstwo mituje, w niem zginie* (Eccl. 3, 27). ,Kto
dotyka sie smoty, ten powala sie nig“ (ib. 13, 1). Chrystus kaze
takiej okazji unikaé¢ za wszelkg cene, w przeciwnym razie
grozi potepieniem (Mat. 18, 8). Unikanie okazji nie jest tcho-
rzostwem, ale cnotg mestwa: ,Krélestwo niebieskie gwatt cierpi,
a gwattownicy pot*ywajag je“ (Mat. 11, 12).

b) Niedobrowolng jest okazja, ktérej unikngé jest
fizyczng lub moralng niemozliwoscig, np. zty maz dla zony,
brat dla siostry i t. p. Wtedy trzeba uzy¢ wszystkich, przez
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Kosciot wskazanych $rodkéw (modlitwa, Sakramenta $w.), by
wole wzmocni¢, wstret do grzechu w sobie obudzi¢ i przez to
okazje blizsza zamieni¢ na dalsza.

Przez czujnosé¢ i walke przemieniajg sie pokusy i okazje
do ztego w zysk: pokusa czyni pokornym, gorliwym w modli-
twie, energiczniejszym w chceniu i dziataniu.

3. Rozrézniamy grzechy: popetnione mysla, mowa i uczyn-
kiem; grzechy S$miertelne i powszednie.

0.) Grzechy popetnione mys$la, mowg i uczynkiem:

a) myslag popetnione grzechy sg: a) dobrowolne mysli
z upodobaniem do rzeczy zakazanej. Bo czego czyni¢ nie wolno,
nie wolno tez mys$le¢ o tern z upodobaniem, gdyz upodobanie
takie jest mitowaniem ziego, np. upodobanie w myS$lach mS$ci-
wych, nieczystych; b) pozadanie czyli pragnienie rzeczy zlej,
np. pragnienie upi¢ sie, dopusci¢ sie nieczystosci (Mat. 5, 28).

Zte, dobrowolne upodobania i zle pozgdania sg grzechami
ciezkiemi, je$li przedmiot upodobania i pozadania jest zakazany
pod grzechem ciezkim, sg lekkiemi, jesli przedmiot jest pod
grzechem lekkim zakazany.

i mowaq grzeszy ten, kto mowi co$ takiego, co sie sprze-
ciwia prawu bozemu, np. bluzni, przeklina, klamie, obmawia,
oczernia;

©) uczynkiem grzeszy ten, kto czyni co$ takiego, co sie
sprzeciwia prawu bozemu, np. kradnie, jest rodzicom niepo-
stuszny.

b) Grzechy S$miertelne i powszednie.

Grzech S$miertelny jest to zupeinie $wiadome i dobro-
wolne przekroczenie prawa bozego w rzeczy wazne;j.

Trzy tedy rzeczy sg potrzebne do grzechu ciezkiego: rzecz
wazna, catkiem $wiadome przekroczenie prawa bozego, catkiem
dobrowolne. Brak jednego z tych warunkéw, czyni przekro-
czenie grzechem lekkim.

a) Rzecz wazna. Rzecz moze by¢ wazng albo sama w sobie,
albo z powodu okolicznosci.

a) Sama w sobie jest wazng, jesli jest wielkiem dobrem
Boga, naszem lub blizniego tak, ze kto to dobro narusza,
wyrzgdza wielka zniewage Bogu, przynosi wielka szkode sobie
lub blizniemu. Np. bluZznierstwo, herezja, krzywoprzysiestwo.
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naruszajg, Mfdz6 ¢ze$¢ Bogu nalezng; kradziez znaczna, oszczer-
stwo, morderstwo, przynosza wielkg szkode blizniemu; samo-
béjstwem pozbawia kto$ siebie wielkiego dobra.

P) Rzecz mata w sobie, moze sie sta¢ wazng dla oko-
licznos$ci towarzyszacych grzechowi tak, ze grzech sam
w sobie maty z powodu tych okolicznosci staje sie ciezkim:

d’) JeSli rzecz mata stuzy grzeszacemu jako Srodek do po-
petnienia ciezkiego grzechu, np. kto$ ukradnie pudetko zapatek,
aby podpali¢ dom cudzy.

ii) Gdy kto daje wielkie, przewidziane zgorszenie swym
matym grzechem. Np. kto$ przy dzieciach prowadzi gorszace
mow'y.

yO Grzeszy ciezko, kto przewiduje, iz naraza sie przez swg
czynnos$¢ na niebezpieczenstwo ciezkiego upadku, a czynnoSci
nie zaniecha. Np. i$¢ na tance moze nie by¢ wcale grzechem
lub matym tylko, ale dla kogo taniec jest bliskg okazjg grzechu
ciezkiego, dla niego i$¢ na tance jest grzechem ciezkim.

8) Mozna ciezko zgrzeszyé w rzeczy matej wskutek bted-
nego sumienia. Kto popetnia matg kradziez, sadzac, ze to grzech
ciezki, grzeszy ciezko.

b) Caftkowita Swiadomos$¢, iz to, co zamierzamy popetnié
jest grzechem ciezkim. Kto niema tej catlkowitej Swiadomosci,
nawet w rzeczy waznej, grzeszy tylko lekko.

Kto w przystepie nagtego, gwattownego gniewu, w rozdraznieniu
bardzo wielkiem drugiego ciezko zrani, bluzni i t. p., nie grzeszy ciez-
ko. Kto falszywie sadzi, ze to co robi tub moéwi tytko pod grze-
chem lekkim jest zakazane, tekko grzeszy, np. dziecko powtarzajace
za drugim bluznierstwa, ktore ma za grzechy tekkie.

c) Catkowicie dobrowoine przekroczenie przykazania bo-
skiego czyli catkowite przyzwolenie.

Gdzie jest op6r, np. przy myslach nieczystych, tam niema
grzechu ciezkiego, choéby opor byt opieszaty.

Grzech powszedni jest to $wiadome i dobrowolne przekro-
czenie przykazania boskiego w rzeczy matej, albo w rzeczy
wdelkiej, lecz niezupetnie dobrowolnie.

Przez czeste powtarzanie grzesznych czynnosci, wytwarza sie
w duszy pociag i przywigzanie do grzechu, ktory sie wtedy ziym
natogiem nazywa. Natdg nie niszczy catkiem* wolnej woli, ale jg
ostabia tak bardzo, ze cztowiek jakby bezwiednie i bez oporu ulega



57

gi'zechowi. Czlowiek staje sie wtedy niewolnikiem grzechu. Do prze-
zwyciezenia natogu, trzeba obok taski bozej wielkiego, wytrwatego
wysitku woli.

§ 2. Siedm grzechéw gtéwnych.

Grzechy gtéwne sg: pycha, takomstwo, nieczystos¢,
zazdro$¢, pijanstwo, obzarstwo, gniew, lenistwo.

Wyliczone grzechy nazywaja sie gtbwnemi nie dlatego, izby byly
najciezszemi lub zeby wszystkie zawsze byly Smiertelnemi, lecz, ze
z nich, jakby ze Zrédel, wszystkie inne grzechy wyplywajg. Ktoby
je wyniszczyt w sobie, nie popetnitby nigdy zadnego grzechu, tak
jak strumienie nie plynetyby, gdyby kto ich Zrddta wysuszyt.

I. Pycha jest to przecenianie samego siebie.

1 Pyszny szuka chwaty: a) z przymiotow badz
urojonych, badZz posiadajacych matg warto$¢, tub ktére ma bez
swych zastug, np. z ubrania, sity fizycznej, urody, majatku,
z bogactwa rodzicow i t. p.; b) z przymiotéw i zastug cennych
wprawdzie jak wiedza, cnota — ale szuka chwaty ponad war-
tos¢ posiadanych przymiotéw i zastug. Pyszny sobie wy-
tacznie wszystko przypisuje, a nie jak powinien
w pierwszym rzedzie Bogu, a potem ludziom i sobie. ,Co masz
czego$ nie wzigt? Jezeli$ za$ wzigt, przeczze sie chlubisz, jakobys$
nie wzigt?“ (L Cor. 4. 17). Pyszny tedy opiera si¢ nd kiamstwie
i urojeniach.

2. Z pychy ptyna rozliczne grzechy: lekcewazenie drugich,
obnizanie ich przymiotéw i zastug; nieumiarkowane, ponad
zastugi i zdolnoSci gonienie za zaszczytami i godno$ciami;
W rozmowie ustawiczne zwracanie uwagi na swg o0sobe, swe
zastugi i talenta; niepostuszenstwo przetozonym; niezgody,
ktdtnie (pyszny zawsze na swojem chce postawi¢, nie ustapi
drugim); zazdro$¢, oszczerstwa (pyszny nie moze znie$é, ze
kto$ inny ma wieksze zdolnosci, bywa wiecej szanowany, stad
zazdro$ci mu, kopie dotki pod nim, oczernia i t. d.); niedo-
wiarstwo (nie chce swego rozumu poddac¢ wierze); nieszczerosc,
obtuda (pyszny chce uchodzi¢ za lepszego niz jest, stad udaje
Swietego, przyjaciela i t. p.). Stusznie tedy pismo $w. mowi:
.Pycha jest poczatkiem wszelkich grzechéw* (Eccl. 10. 15).

3. Przeciwienstwem pychy jest pokora chrzescijanska.
Pokora jest to oparte na znajomosci swych brakéw niskie
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mniemanie o sobie i stosownie do tego postepowanie z Bogiem
i ludzmi.

a) Niskie mniemanie o sobie, ktére jest podstawe, pokory,
opiera sie na gtebokiem i prawdziwem przekonaniu, ze czio-
wiek sam ze siebie jest staba, utomng istota.

W poréwnaniu ze wszechswiatem jest pytkiem tylko. Ciato
jego, chocby najdoskonalszemi odznaczato sie przymiotami, ostabi
i zeszpeci staro$¢, choroba, a wkoncu $mier¢ zamieni w bioto, sie-
dlisko i pastwe robactwa. Majatek, stawa, to bardzo niestate do-
bra, dostajg sie w udziale ludziom marnym duchowo i moralnie; nie
czynig cztowieka lepszym, czesto sg okazjg wystepkdw, beda utracone
ze Smiercig. Rozum cztowieka bardzo ograniczony; nawet najmedr-
si znajg ledwie czastke prawdy, a ile bledéw popetnia ich umysH
Na polu moralnem tyle grzechéw, nieraz ciezkich; ile namiet-
nosci mieszka w cztowieku: egoizmu, lenistwa, nieczystosci, zazdro-
§ci i t. p. — jakie nieraz niegodziwe mysli powstaja w umysle —
jak to wszystko czyha tylko na chwile sposobna, by cztowieka $ciag-
ng¢ w katuze wystepkow! Kto to wszystko zwazy, musi uznaé swa
wielkag nedze moralna.

b) Dobr, ktdre posiadamy, choé one sg tak bardzo ogra-
niczone, nie mozemy sobie przypisa¢, ale Bogu przedewszyst-
kiein,. a czeécig pomocy ludzkiej.

zycia, sity, urody, zdolnosci nie daliSmy sami sobie, ale Bogu ja
zawdzieczamy. ChocbySmy do majatku, wiedzy, cnoty, doszli wia-
sng pracg, to nie samej naszej pracy ich posiadanie winnismy.
Opatrzno$¢ Boza i pomoc ludzi to sprawita, zeSmy w takich warun-
kach sie znalezli, gdzieSmy nasze sity, zdolnosci, mogli rozwingé
i przez to dojs¢ do pewnych ddbr. Jest i nasza w tern zastuga, ale
gdy sie odliczy pomoc Boska i ludzka, zostanie nam znowu bardzo
mato powoddw do chelpliwosci z tego, co posiadamy. Wiec czy bra-
ki, czy dodatnie strony w nas bedziemy mie¢ na wzgledzie, winnis-
my mato o sobie mysle¢, czyli byé pokornymi.

¢) Wedlug tej niskiej oceny siebie, stosuje pokorny swe
postepowanie wzgledem Boga i ludzi:

Wzgledem Boga. Pokorny odnosi wszystko, co ma, do
Boga, wiedzac, ze wszelki datek dobry i wszelki dar doskonaty
z wysoka jest zstepujacy od Ojca $wiattosci® (Jak. 1. 17). Za
przyrodzone i nadprzyrodzone dary jest Bogu wdzieczny;
w ciezkich doswiadczeniach poddaje sie woli Bozej. Pokorny
nie ufa sobie, przeciwnie boi sie swej utomnosci, dlatego nie
naraza sie na pokusy. Zdrugiej strony pokorny odwaza sie
i na wielkie rzeczy, gdy mu obowiagzek nakaze, bo nie na
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stabych swych sitach polega, ale na pomocy Bozej, dlatego
jest mezny i wytrwaly.

Wzgledem ludzi. Znajagc swe braki, nie potepia drugich;
wady ich przemilcza, co dobrego w nich widzi, podnosi, bo
nigdy nie zazdro$ci drugiemu. Z bliznimi zachowuje pokdj
1 zgode, bo nie upiera sie przy swojem zdaniu, gdy widzi,
iz drudzy maja racje lub gdy idzie o rzeczy matej wagi. Gdy
go ganig, lekcewazg, nie oburza sie ani zbytnio martwi, bo
uwaza, iz jego wady, gdyby byly znane, zastugiwalyby na
wieksze jeszcze ponizenie. Stad chetnie przebacza doznane
wiasne przykrosci i krzywdy.

4. Pokora jest prawdg i sprawiedliwoscig. Pokorny zyje
w prawdzie, bo za takiego sie ma, jakim jest; jest sprawiedliwy,
bo oddaje Bogu, co Bozego i bliznim, co sie im nalezy.

5. Pan Jezus uczy nas pokory stowem i czynem. ,,Uczcie sige
odemnie, zem jest cichy i pokornego serca* (Mat. 11. 29); mowi,
iz przyszedt stuzy¢ drugim, a nie by mu stuzono (Mat. 23. 11).
Kiedy sie Apostotowie spieraja, kto z nich bedzie pierwszy
w koSciele. Pan Jezus stawia im za wzér pokory dziecie
mate (Mat. 18. 3). Bedac z natury Bogiem, przyjat posta¢ stugi
(Philip. 2. 7); urodzit sie w stajni, z matki ubogiej, opiekunem
miat ubogiego cieSle; otoczyt sie ubogimi Apostotami; znosit
z cichoscig lekcewazenie, oszczerstwa, zniewagi stowne i czynne,
ponidst dobrowolnie najhaniebniejszg Smierc.

Modlitwa pokornego bywa wystuchana: ,Modlitwa korzacego sig
przeniknie obtoki, a nie odejdzie, az Najwyzszy wejrzy“ (Ekkl. 35. 21).
Pokora zyskuje przebaczenie grzechOw: ,Serca skruszonego i upo-

korzonego, Boze nie wzgardzisz* (Ps. 50. 19). Celnik bije sie w piersi
$wigtyni Jerozolimskiej i odchodzi usprawiedliwiony (Luk. 18. 13).

. takomstwo (chciwo$é, skapstwo), jest to zbytnie przy-
wigzanie do pieniedzy i dobr doczesnych.

takomemu, choéby nie wiedzie¢ jak wiele juz posiadat, zaw-
sze za malo i zawsze zyje w obawie, iz mu to na staro$¢, na czarng
godzing nie starczy. Dniem i nocg przemysliwa nad powigkszeniem
sw'ego mienia. Widok nagromadzonych pieniedzy, sprawia mu naj-
wiekszg radosé. By nie wyda¢ ze swych skarbdw, odmawia sobie
wszystkiego. Gtlodzi sie, chodzi obdarty, zal mu wydatku, nawet na
najniewinniejsze rozrywki. Na nedze blizniego jest nieczutym. Skapi
dla zony, dzieci, stuzby; starym rodzicom, biednym krewnym, nie
udzieli pomocy. Na cele religijne, narodowe, spoteczne, nic nie da
lub bardzo mato.
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1. Pismo $w. potepia takomstwo i grozi karami za nie.
Chrystus moéwi, ze takomstwo nie da sie pogodzi¢ ze stuzbe.
Bogu. ,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie“. Sw. Pawet grozi
takomym wiecznem potepieniem; ,Lakomca nie ma dziedzictwa
w krélestwie Chrystusowem i Bozem* (Efes. 5 5).

2. Takze i rozum potepia ske,pca. Pienig,dz ma by¢ $rod-
kiem dla cztowieka do utrzymania zycia i do czynienia dobrze
drugim, tymczasem skapiec robi z pieniedzy cel i im podpo-
rzgdkowuje wszystko.

3. Lakomstwo jest Zrddtem najréznorodniejszych grzechéw.
Z niego ptyna; klamstwa, krzywoprzysiestwa (w kupnie i sprze-
dazy), kradzieze, oszustwa, lichwa. Prowadzi do zdrady przy-
jaciét (Judasz), wiasnego narodu. takomy zaniedbuje obowigzki
religijne, bo nie troszczy sie o dobra wieczne.

4. Od skapstwa nalezy odr6zni¢ oszczedn o$é Oszczedny
nie wydaje pieniedzy ponad rozumng potrzebe, by uzbieranym
groszem mogt wesprze¢ ubogich, dobre cele publiczne i t. p.,.
tymczasem skagpy odmawia sobie i swoim najpotrzebniejszych
rzeczy, by mogt widokiem pieniedzy sie cieszy¢. Oszczednos$é
jest cnota, takomstwo wystepkiem.

5 Przeciwienstwem skagpstwa jest cnota szczodrobliwosci.
Szczodrobliwym jest ten, kto chetnie, z mitosci Boga, wspiera
z mienia swego prawdziwie potrzebujgcych, popiera dobre cele
religijne i Swieckie, np. sktada ofiary na misje, na budowe
i utrzymanie kosSciotow, popiera wydawnictwa religijne, szkoty
katolickie, katolickie czytelnie ludowe i t. p. Szczodrobliwy
nasladuje Boga, ktory hojnie rozdziela swe dobrodziejstwa
stworzeniom. Szczodrobliwo$¢ nie jest radg tylko, ale Scistym
obowigzkiem. Tak jak mito$¢ blizniego jest obowigzkiem, tak
i szczodrobliwo$¢, éw czynny objaw prawdziwej mitosci. ,Ktohy
miat majetnos$¢ tego Swiata, a widziatby, ze brat jego ma potrzebe,
a zawartby wnetrznosci swe przed nim, jakoz mito$¢ Boza prze-
bywa w nim=«? (1 Jas. 3. 17).

6. Od szczodrobliwosci nalezy odrozni¢ rozrzutnos$¢
(marnotrawstwo). Rozrzutny wydaje hojnie pienigdze na cele
zte lub wspiera ludzi niegodnych wsparcia, np. znanych pija-
kéw, prézniakdw. Marnotrawca rozrzuca pienigdze na uczty,
na podréze; zyje ponad stan, dlatego wkoncu siebie i swg
rodzine pograza w nedze.
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I1l. O nieczystosci bedzie mowa w czesci etyki szczego6-
towe;j.

IV. Zazdro$¢ jest to smutek z powodzenia blizniego, ra-
do$¢ z jego nieszczescia.

Np. uczeia zazdrosci koledze wiekszych zdolnosci, powodzenia
w naukach, pochwaty, odznaczenia ze strony profesorow. Pragngc
mie¢ takie zalety, taki majatek i t. p,, jak drugi, nie jest zazdroScia;
pragna¢ doréwnaé¢ drugiemu, lub go nawet przewyzszy¢é w jakiej$
doskonatosci, nie jest zazdroscig, ale wspétzawodnictwem, ktére jest
dobrem, jesli jest roztropnem i do dobrego sie odnosi.

1. Zazdro$¢ jest bardzo nierozumng wadg: a) jest bezsku-
teczna, bo nie zmieni powodzenia blizniego; b) zadnego nie
daje zadowolenia zazdro$nikowi, ale jak najbardziej mu szko-
dzi. Odbiera spokdj, napetnia smutkiem, zgryzliwoscig, ptoszy
wszelkib chwile rados$ci i zadowolenia. Zazdro$nika — mowi
Sw. Augustyn — trawi zazdro$¢ jak rdza zjada zelazo, jak maél
niszczy odziez. ,,Zazdro$nicy krdlestwa niebieskiego nie dostapig®
(Gal. 5. 21).

2. Zazdro$¢ sprowadza rOzne wystepki jak obmowy,
oszczerstwa, kidtnie, nienawis¢, nieraz wiedzie do zbrodni.
(Kain z zazdrosci zabija Abla; bracia z zazdrosci sprzedajg
Jézefa; faryzeusze z zazdrosci popeiniajg bogobojstwo).

3. Zazdro$¢ jest corka pychy, przeto zwalcza sie zazdros¢,
¢wiczac sie w pokorze. Pamieta¢, ze Opatrzno$é Boza, nie kto
inny, najmadrzej i dla kazdego najlepiej i najzbawienniej roz-
dziela swe dary. Wykonywac¢ uczynki mitosci blizniego wzgle-
dem tych, przeciw ktéorym w nas zazdro$¢ powstaje, przynaj-
mniej wtedy pomodli¢ sie za nich.

V. Obzarstwo i pijanstwo. 1. Obzarstwem grzeszy; a) kto
przebiera miare w jedzeniu.

Pokarm z woli bozej ma stuzy¢ do utrzymania zycia i sit.
Tyle tedy jes¢ wolno, ile do osiggniecia tego celu potrzeba.
Zaspokojenie catkowite gtodu jest znakiem, iz ten cel zostat
osiggniety. Kto tej miary nie zachowuje, ale je wtedy jeszcze,
gdy nie jest gtodny, ten dziata nierozumnie, wbrew celowi,
ktéremu pokarm ma stuzyé; b) kto w jedzeniu szuka tylko
przyjemnosci i zaspokojenia pozadliwosci jedzenia, c) kto
dogadza smakowi wyszukanemi potrawami; d) kto chciwie
je, nie zachowuje w sposobie posilenia sie panowania nad sobg,
przez co poniza godno$é ludzka i upodabnia sie do zwierzat.

Etyka.

n
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2. Pijanstwem grzesza, ci, ktérzy dla przyjemnosci uzywaja
upajajacych trunkéw az do utraty catkowitej lub czeSciowej
rozumu.

a) Cziowiek rézni sie od zwierzecia rozumem. Przeto po-
zbawia¢ sie dla samej przyjemnos$ci rozumu i wskutek tego
stacza¢ sie do stanu zwierzat, jest niegodne cztowieka, dlatego
grzeszne. Upija¢ sie az do catkowitego pozbawienia sie
rozumu, jest grzechem ciezkim, do cze$Sciowego lekkim.
Pismo $w. mowi o opilcach, iz ,nie posigdg krélestwa niebie-
skiego™ (1. Kor. 6. 10).

b) Obzarstwo, a zwitaszcza pijanstwo, sprowadza optakane
skutki dla ciatai duszy: 1) Nieumirkowanie sprowadza
przedwczesng $mieré, czesto nagta. Rozliczne choroby sg na-
stepstwem pijanstwa. Organizm zniszczony alkoboleni ulega
tatwo chorobom. Sprowadza ruine majgtkowg i nedze na catg
rodzing, 2) Dla duszy rownie sg straszne skutki pijanstwa:
zaciemnia rozum az do zaniku; powoduje zanik pamieci, osta-
bia wole, dlatego pijak, cho¢ czuje swa nedze, coraz mniej ma
sity oparcia sie temu natogowi. Pozbawia czci i dobrego imie-
nia. Jest przyczyng rozlicznych grzechéw i wystepkéw: prze-
klenst, bluZznierstw, k#étni, bdjek, nieraz morderstwa, nie-
czystosci i t. p.

3. Stowarzyszenia abstynenckie. Celem potozenia tamy szerzgce-
mu sie dzisiaj w sposob przerazajacy alkoholizmowi, ktéry niszczy
rodziny i narody, zawiazujg sie stowarzyszenia abstynenckie, ktérych
cztonkowie wyrzekajg sie catkowicie picia trunkéw upajajacych.

Kosciot katolicki juz dawno zwalcza plage pijanstwa przez wy-
rabianie charakteru chrzescijanskiego, zamitowanie umiarkowanego
uzywania wszystkich doébr doczesnych, przez bractwa wstrzemiezli-
wosci.  Szlachetne usitowania abstynentéw, byle tylko trzymane
w granicach roztropno$ci, zawsze znajda gorace poparcie w etyce
katolickiej. Glosi ona te zasady: 1) Uzywanie napojow alkoholicz-
nych staje sie zte moralnie przez kazde naduzycie. 2) Zupetna wstrze-
mieZliwo$¢ jest dzietem dobrem i polecenia godnem. 3) Obowigzek
catkowitej abstynencji istnieje dla tych, ktérzy czyto wskutek dzie-
dzicznych sktonnosci, czy natogu, czy zboczenia, nie potrafig zacho-
waé miary w uzywaniu napojéw. 4) Dla innych, ktérzy umia i w tern
zachowal nalezytg miare i nie przekraczajg jej, niema $cistego obo
wiagzku w sumieniu do catkowitej abstynencji. 5) Istnieje natomiast

obowigzek popierania stowem i przyktadem umiarkowanie chrze-
Scijanskie w jedzeniu i piciu.
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VI. Gniew jest to gwattowne wzburzenie umystu, pote-czone
z checig, zemsty za doznang, rzeczywista, lub urojong, krzywde.

1. Gniew jest grzechem: a) je$li powstaje z btahych po-
wodoéw albo bez przyczyny; b) jesli przyczyna gniewu jest
stuszng, ale nie jest zachowang nalezyta miara w oburzaniu
sie lub karaniu.

2. Gniew jest grzechem, bo cztowiek winien panowaé¢ nad
swemi popedami, trzymaé je na wodzy i nie da¢ im ponad
miare wybuchac.

3. Moze tez by¢ i stuszny, dobry gniew, mianowicie wtedy,
gdy kto ma stuszng przyczyne do gniewu, nie daje sie wzbu-
rzeniu opanowac, ale nalezytg zachowuje miare, np, ojciec,
nauczyciel gniewa sie na niepostuszne dzieci i karze je. O takim
gniewie mowi pismo S$w.: .Gniewajcie sie a nie grzeszcie“
(Ps. 4. 5). Tak gniewal sie Pan Jezus na przewrotnych fary-
zeuszOw, na przekupniéw w dziedzincu Swiatyni (Mat. 21. 13);
takim gniewem uni6st sie Mojzesz, gdy zstepujac z géry Synaj,
ujrzal, jak Zydzi oddawali sie batwochwalswu (2. Gen. 32);
llelego Bdg ukarat $mercig dlatego, iz nie gniewal sie na
wystepnych synéw.

4. Cnotg przeciwng gniewowi jest tagodno$¢ (cierpliwosé,
cicho$¢). tagodnym jest ten, kto z mitosSci dla Boga nie oburza
sie lecz milczy, cho¢ doznaje krzywdy, a nawet dobrem za
zte placi.

a) tagodnos$cig zjednywamy sobie bliznich. ,tagodna od-
powiedz usmierza gniew* (Przyp. 15. 1). b) tagodno$¢ daje nam
prawdziwy pokéj, jak uczy Pan Jezus: ,Uczcie sie odemnie,
izem jest cichy i pokornego serca, a znajdziecie odpoczynek
duszom waszym* (Mat. 11. 29). ¢) tagodno$¢ wystuguje zba-
wienie wieczne: , Btogostawieni cisi, albowiem oni posiedg zie-
mie“, t. j. niebo. Cnota tagodnos$ci jest podziwienia godnem
mestwem ducha, wymaga bowiem wielkiego panowania nad
soba.

VII. Lenistwo jest to stata nieche¢ do obowigzkowej pracy.
Leniwy nie spetnia obowigzkéw swego stanu lub spetnia je
zle z obawy trudu, jaki jest nieodigczny od nalezytego ich
spetnienia.

1. Skutki lenistwa. Lenistwo prowadzi do ubdstwa i nie-

5*
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dostatku. ,Kto bawi sie préinowaniem, bedzie syt ubéstwa“-
(Przyp. 28. 19).

Leniwy za mtodu niczego sie nie nauczy, wiec pozniej jest nie-
zdolny zarobi¢ sobie na chleb. Mato pracuje, malo tez zarabia.
W zadnym zawodzie, z powodu lenistwa, diugo nie pobedzie.

2. Lenistwo wiedzie do rdznych wystepkdw: Kkradziezy,,
ktamstwa, nieczystosci i t. p. ,Wielkiej ztosci nauczyto prézno-
wanie“ (EkkI. 33. 29). Cztowiek musi sie czem$ zajmowac; jesli
sie nie zajmuje sprawami pozsdecznemi, oddaje sie zajeciom
ztym. Rola nieuprawiana rodzi chwasty i osty. Woda stojgca
psuje sie i jest siedzibg réznego robactwa.

3. Cnotg przeciwng wystepkowi lenistwa jest pracowito$¢»
Pracowitym jest ten, kto sumiennie, dokfadnie, w swoim czasie,
bez ociaggania sie, swe obowigzki speinia.

a) Pracowito$¢ jest obowigzkiem chrzeScijanina. , Cztowiek
rodzi sie na prace, a ptak na latanie (Job. 5 7). ,Jesli kto
nie chce robié¢, niech tez nie je* (2. Tess. 310). Juz w raju
nakazat Bog ludziom pracowaé. Po upadku praca jest karg za
grzech, ale zarazem i $rodkiem do rozwoju fizycznego i du-
chowego cztowieka. Chrystus speiniajagc az do 30-go roku
zycia ciezkie i pospolite prace, uswiecit wszelkg uczciwg pracg
i uczynit ja Srodkiem zastug i zrédtem biogostawienstwa bozego.

Cata przyroda jest w ustawicznej pracy: ciala niebieskie kragza
bezustanku, drzewa rosng, mréwki zbierajg w lecie zapasy, pszczoty

zbierajg miéd. Wiec nierozumne stworzenia, przez Boga stworzone
do pracy, ucza cziowieka, czego Bog od niego sie domaga.

by Utrzymanie siebie przy zyciu, swej rodziny, nakiada
obowigzek pracy. Pracowito$¢ chroni od niedostatku, jedna
szacunek u ludzi; chroni od pokus i wystepkéw, stuzy rozwo-
jowi sit fizycznych i duchowych. Tylko pracg umiejetng i su-
mienng mozna sie przyczyni¢ do dobra spoleczenstwa i swej
Ojczyzny.

c) Do pracy winien nas pobudzi¢ przyktad Pana Jezusa,
ktérego zycie wypetnia praca bezustanna, przyktad Swietych,
z ktoérych niektérzy S$lubem zobowigzali sie nie zmarnowal
zadnej chwili zycia.
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§ 3. Ztos¢ grzechu.

1 Zto$¢ grzechu, zwilaszcza Smiertetnego, okazuje
y. natury grzechu i z jego skutkow.

a) Natura grzechu S$miertelnego, a) Grzech S$miertelny
jest wielkg obrazg Boga, bo jest wzgardg i lekcewazeniem
jego obietnic. Bég jako zaptate za stuzbe sobie obiecuje czto-
wiekowi siebie samego z catg swa pieknoscia, potega, madro-
$cig, Swietoscig — chce sie podzieli¢ z nim swojem szczesciem.
Kto ciezko grzeszy, za nic sobie ma to szczeScie, gardzi Bogiem
i jego obietnicg, a ponad Boga przenosi stworzenie, ku Kkto-
remu sie zwraca.

id Grzech $miertelny jest buntem podniesionym przeciw
Majestatowi Bozemu i zdradg Boga. BOg jest Panem naszym;
stusznie tedy zada od nas stuzby dla siebie. ZobowigzaliSmy
sie tez do tej stuzby na Chrzcie $w., zapisaliSmy sie wtedy pod
echorggiew Chrystusowg. Jego obraliSmy sobie za wodza w zy-
ciu. Tymczasem grzesznik wypowiada Bogu postuszenstwa,
ucieka z pod Jego choragwi, a zacigga sie pod chorggiew sza-
tana, odwiecznego wroga bozego.

y) Grzech $miertelny jest wielkg niewdziecznosScig prze-
ciw Bogu. Jest wielkg niewdziecznoscig obraca¢ przeciw swemu
dobrodziejowi otrzymane od niego dobrodziejstwa. A tak czyni
grzesznik. Uzywa zmystéw, rozumu, woli, zdrowia, zycia, ma-
jatku, a wiec dobrodziejstw bozych, by niemi Boga obrazac,

Ktoby nas wyrwat od pewmej $mierci kosztem niewymow-
nych mak i swego zycia, temu nalezataby sie wdziecznosé
przez cate zycie. Bég niewymownem swem ponizeniem, meka
i Smiercig, wyrw™al nas od $mierci wiecznej, a grzesznik ptaci
mu za to wzgarda, lekcewazeniem, niepostuszenstwem, buntem.

b) Skutki grzechu $miertelnego, a) Grzech $miertelny
pozbawia cztowieka taski poswiecajacej, ktéra jest zyciem
duszy; grzesznik wiec popetnia prawdziwe samobojstwo du-
chowe. Z taskg pozbawia go synostwa bozego, prawa do nieba,
przyjazni z Bogiem, szczegdlnej opieki boskiej. 3 Grzech
Smiertelny pozbawia cztowieka wszystkich zastug, jakie sobie
na niebo zgromadzit. ,Jesli odwréci sie sprawiedliwy od spra-
wiedliwo$ci swej, a czyni¢ bedzie nieprawo$é, wszyskie spra-
wiedliwo$ci jego, ktére czynit, nie bedg mu wspomnianer*”

sie



66

(Ezech. 18. 24). y) Grzech $Smiertelny jest przeszkodg zebrania
sobie nowych zastug dla nieba.

Cztowiek umarty nie moze sobie nic zastuzy¢, a grzech
ciezki pozbawiajac cztowieka taski, tego zrédia Zzycia bozego,,
czyni nas umartymi w oczach bozych. Chocby kto, bedac
w grzechu ciezkim, wielkie zastugi potozyt dla swego narodu,
dla nauki, dla dobra bliznich, beda one bez wartosci dla nieba.
»,Choébym rozdat na zywno$¢ ubogich wszystkie majetno$ci moje
i choébym wydat ciato moje tak, izbym gorzat, mitoscibym za$
nie miat (bez taski niema mitosci), nic mi nie pomoze“ (1. Cor.
13. 2).

8) Grzech $miertelny sprowadza wyrzuty sumienia, rodzi
niepokdj w duszy, niszczy czesto na zawsze doczesne szczesScie
cztowieka. ,Nie masz pokoju niezboznym* (lzaj. 48. 29). ,Nie-
zboznicy sa jako morze wzburzone, ktére sie uspokoi¢ nie moze“
(Izaj. 57. 20). Swoboda i wesotos¢ jakg daje czyste sumienie,
ufnos¢ w pomoc Bozg, nadzieja nagrody wiecznej, znika po
grzechu. Obawa potepienia wiecznego wisi nad grzesznikiem,
jak miecz Damoklesa. s) Grzech $miertelny gotuje grzesz-
nikowi potepienie wieczne. ,lIdicie odemnie przekleci w ogien
wieczny“ gdzie ,bedzie ptacz i zgrzytanie zebéw* (Mat. 25. 41).

Grzech jest rozsadnikiem chor6éb i niszczycielem zdrowia.
Grzech odbiera nam cze$¢, zabija godno$¢ naszg i sromotg nas
okrywa. Grzech burzy i rozbija rodzine, grzech gubi panstwa.

2. Grzech powszedni: a) nie jest tak wielkg obrazg Boga
jak Smiertelny, ale zawsze jest obraza, bo jest niepostuszen-
stwem woli Bozej. Swiadczy o matej czci Majestatu Bozego,
matej wdziecznosci i mitoSci Boga. b) Skutki grzechu po-
wszedniego sg bolesne: 1) Pozbawia licznych task, ktére Boég
daje duszom gorliwym. 2) Prowadzi do grzechu $miertelnego,
bo zmniejszajac doptyw taski, zmniejszajac gorliwosé i zaszcze-
piajac letnios¢ duchowg, ostabia wole, znieczula sumienie,
zmniejsza sity oporu. ,Nto gardzi matemi rzeczami, pomatu
upadnie* (Ezech. 19. 1). 3) Sprowadza dotkliwe kary w zyciu
terazniejszem i przysztem.

3. Srodki ochronne przeciw grzechom s3: czujno$é, mo-
dlitwa, przyjmowanie Sakramentéw $w.

a) Czujno$¢. ,Kto mniema zeby stat, niech patrzy, aby
upadt« (1. Kor. 10. 12). Do czujnosci nalezy unikanie bliskich
okazyj do grzechu, a zwitaszcza poskramianie zmystéw, bo niemi

nie
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jak drzwiami wchodzi pokusa do duszy. Zaraz pierwszym po-
ruszeniom pokusy nalezy sie opiera¢, oSwiadczajagc stanow -
czo, iz nie chce sie na nig zezwoli¢. Nie niepokoi¢ sie pokusg,
cho¢by diugo trwajgcag, bo dopodki cztowiek nie zgodzi sie na
nig, nie grzeszy. Nad pokusami, zwiaszcza przeciw wierze
i cnocie czystosSci nie zastanawiaé sie, ale zwr6ci¢ na co innego
swag mysl. Jest takze dobrze odkry¢ swe pokusy spowiednikowi
i prosi¢ go o rade. Staraé¢ sie ustawicznie by¢ czem$ pozytecz-
nem zatrudnionym. Cwiczy¢ sie w panowaniu nad sobg ).

b) Modlitwa. ,Czuwajcie i médlcie sie, aby$cie nie weszli
w pokuse“ (Mat. 26. 41). lle razy pokusa do grzechu ciezkiego
nas sktania, winnismy w gorgcej, chocby krotkiej modlitwie,
ucieka¢ sie do Boga, Najsw. Marji Panny, $w. Patrona, Aniota
Stréza. Z modlitwg nalezy #aczyé pamie¢ na obecno$¢ bozg
i pamie¢ na S$riieré i sad. ,We wszystkich sprawach twoich
pamietaj na ostatnie rzeczy, a nie zgrzeszysz na wieki“ (EKKI.
7. 40). Pamieta¢ takze wtedy trzeba na nastepstwa grzechu
w tern zyciu, jak utrata zdrowia, wczesna $mieré, utrata
majatku, czci u ludzi, wstyd, wyrzuty sumienia, zniszczenie
szczesdcia sobie, drugim i t. p.

c) Czeste przyjmowanie Sakramentu Pokuty i OHarza.
“Kto pozywa ciato moje i pije mojag krew, ma zywot wieczny*“

(Jan 6. 55).

7y Zob. doskonato$¢ chrzescijariska str. 107.
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CZESC DRUGA.

ETYKA SZCZEGOLOWA.

ROZDZIAL PIERWSZY.

OBOWIAZKI WZGLADEM BOGA, SIEBIE | BLIZNICH.

1. Norme naszego postepowania w zyciu stanowi przede-
wszystkiem: Dziesie¢ przykazan boskich, zwanych takze krétko
Dekalogiem (z greckiego: Xoyo. — dziesieé stow).

2. Dekalog byt dany Zydom na gérze Synaj; potwier-
dzony zostat przez Chrystusa, ktéry go nie zni6st, ale wy-
petnit (Mat. 5 17), t. j. uzupetnit i objasnit. Przykazania
swoje dat Bdg na dwoch tablicach.

3. Przykazania Boskie obowigzujg wszystkich ludzi, bo
sg tylko blizszem okresSleniem prawa boskiego naturalnego,
a to, jak widzieliSmy, obowiazuje wszystkich ludzi. Trzy
pierwsze przykazania okres$lajg nasze obowigzki wzgledem
Boga, inne siedm wzgledem bliznich i nas samych.

OBOWIAZKI WZGLEDEM BOGA.

1. Obowiagzki nasze wzgledem Boga sa objete o0gdlna
nazwg czci naleznej Bogu.

2. Oddawaé¢ komu$ cze$¢, znaczy uznawa¢ w nim wyzsze
od swoich przymioty i okazywa¢ mu z tego powodu swg
ulegtos¢. BAg jest naszym Stwoércg, Panem i Ojcem, posiada
tez sam ze siebie wszystkie doskonato$ci w najwyzszym stop-
niu, nalezy sie mu przeto cze$¢ najwyzsza. ,Jeden jest naj-
wyzszy Stworzyciel wszechmocny. Krél mozny... i panujacy Bo6g'™
(Eccles. 1. 8) i dlatego ,,cze$¢ Mu oddawajcie... a klaniajcie sie
Temu, ktory uczynit i ziemie i morze i zrodta wéd*“ (Apoc. 14. 7).

3. Cze$¢ Bogu oddawana moze by¢ dwojaka: wewnetrzna
i zewnetrzna. Wewnetrzna polega na aktach duszy nie



objawionych na zewnatrz ani stowem, ani innym znakiem
np. wewnetrzne akty wiary, nadzieji, mitosci. Zewnetrzna
polega na okazaniu czci wewnetrznej znakami pod zmysty
podpadajacemi, np. ofiarg, modlitwg ustng na kleczkach, $pie-
wem, biciem sie w piersi i t. p.

4, Cze$¢ zewnetrzna moze by¢é prywatna, albo publiczna.
Prywatna, przez ktora kto$§ wyraza uczucia witasnej duszy
wzgledem Boga; publiczna, ktora jest czcig spoteczerstwa.
Spoteczenstwo wykonywuje ja przez swych przedstawicieli (ka-
ptanéw), ktérzy w imieniu spoteczenstwa, a nie w swojem
wiasnem, cze$¢ Bogu oddajg. Warunkiem tedy istotnym czci
publicznej nie jest publiczne oddawanie czci Bogu, lecz odda-
wanie jej przez przedstawiciela spoteczedstwa, ktéry w imie-
niu spoteczenstwa to czyni. Np. kaptan, cho¢ w domu swoim
brewiarz odmawia, oddaje Bogu cze$¢ publiczng, bo w imieniu
Kosciota to czyni.

§ 1. Czes¢ wewnetrzna.

a) Wiara.

1 Pojecie wiary.

Wedlug Soboru Watykanskiego (sess. Ill., cap. 3) wiara
jest to ,cnota nadprzyrodzona, przez ktérg, przy pomocy faski
Bozej, uznajemy za prawde, co Bog objawit, nie dlatego, zeSmy
naturalnem $wiattem rozumu prawde objawiong pojeli, lecz
dla powagi Boga objawiajgcego, ktdry nie moze sie myli¢, ani
nas w bitgd wprowadzi¢“. Okreslimy, co wedtug tej definicji
jest naturg, przedmiotem i motywem wiary.

1. Natura wiary. Wiara jest ,cnotg nadprzyrodzong“, t. j.
statg sktonnoscia, wlang nam przez Boga, do uznania za
prawde tego, co B6g objawit. Nie jest to tedy skionnos¢
wiasnemi sitami nabyta, lecz przez Boga na chrzcie $w. nam
wlana. Bysmy za tg sktonnoscig p6js¢ mogli i nie opierali sie
jej, pomaga nam jeszcze uczynkowa taska Boza, dlatego jest
powiedziane, ze wiara jest to ,cnota nadprzyrodzona, przez
ktéra, przy pomocy taski Bozej, uznajemy za praw-
de, co BAg objawit“.

2. Przedmiot wiary. Przez wiare uznajemy za prawde
,Co Bog objawit“. To, co Bog objawit, znajduje sie w Pismie $w.
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i Tradycji; mogtby tedy kto$ z tych dwéch zrédet sie dowie-
dzie¢, co Bdég objawit. Poniewaz atoli to nie dla wszystkich
jest mozliwe, a i ci, ktérzyby z tych Zrédet czerpali, mogliby
sie tatwo pomyli¢, przeto BOg ustanowit Kosciét, nieomyliny
w rzeczach wiary i polecit mu, by z Pisma $w. i Tradycji po-
znawat prawdy objawione i nieomylnie je wiernym podawat
do wierzenia. Dlatego wiare mozna okre$li¢ takze tak, jak
okresla katechizm, ze jestto ,,nadprzyrodzona cnota, ktéra nas
sktania do uznania za prawde tego, co Bdg objawit, a Ko-
§ciot katolicki do wierzenia podaj e

3. Motyw wiary. Wierzymy ,nie dlatego, zeSmy natural-
nem S$wiattem rozumu prawde objawiong, pojeli, lecz dla po-
wagi Boga objawiajgcego”. Motyw, dla ktérego co$ za prawde
uznajemy, moze by¢ trojaki: a) albo, ze jest rzecza widoczna,
iz inaczej by¢ nie moze, np. cato$¢ jest wieksza od swej czesci;
b) albo, ze moze by¢ sprawdzone dosSwiadczeniem lub udowod-
nione rozumem; dla takich motywdw przyjmuje sie prawdy
fizyki, geometrji i t. p.; c¢) albo wkoncu, opierajgc sie na po-
whadze (autorytecie) drugiego, lub na wiarogodnosci Swiadka.
Bytoby rzeczg nierozumng przyjmowac tylko to za prawde, co
jest widoczne, albo co sie da doswiadczeniem stwierdzi¢ lub
udowodni¢ logicznie. Gdyby tak byto, toby trzeba historje za-
rzuci¢, bo, jak udowodni¢ istnienie Cezara, Napoleona, jesli
nie bedziemy sie opiera¢ na $wiadectwach drugich; albo w jaki
spos6b ma kto$ naby¢ wiedzy z dziedziny: astronomji, fizyki,
historji naturalnej i t. p.,, jesSli nie bedzie wierzyt Iludziom
uczonym w tej dziedzinie wiedzy, kiedy sam nie bedac uczo-
nym, nie moze prawd wszystkich z tych dziedzin ani zbadac,
ani doswiadczeniem stwierdzi¢, ani sobie udowodni¢? Akt
wiary, czyli uznanie, czego$ dla powagi moéwigcego, jest pod-
stawa wszystkich stosunkéw zyciowych, spotecznych, prze-
mystowych, naukowych... Na wierze ludzkiej opiera sie cata
kultura i postep, z niej rodzg sie najszlachetniejsze uczucia
serca ludzkiego. Uczen przez wiare bierze nauke od profesora...
uczony przyjmuje od drugiego uczonego wyniki jego badan, ku-
pujacy wderzy uczciwosci kupca, dziecko wierzy ojcu i matce”.

Ot6z motywem mej wiary religijnej nie jest ani widocz-
nos¢ prawd wiary, ani sprawdzenie ich przez doswiadczenie
czy dowdd rozumowy, lecz autorytet Boga, ktéry nam te prawdy
objawit, a Kosciot katol. to objawienie nieomylnie poreczyt.



Dlatego przy wierze religijnej nie chodzi o to, bySmy prawde,,
w ktérag, mamy wierzy¢, rozumieli i umieli ja. sobie udowodni¢,
lecz o to, czy ja Bog objawit, czy nie, o czem si¢ dowiedzie¢
mozemy nieomylnie od KosSciota sw. Bo jesli ja Bdg rzeczy-
wiscie objawit, mamy w nig wierzy¢ na stowo Boze, bo wiara
jest uznaniem za prawde tego, co Bég powiedziat. Dlatego
zupetnie biedne maja pojecie o wierze ci, ktérzy nie chca
w prawde, przez Boga objawiong, wierzy¢ z tego powodu, ze
jej nierozumieja lub bezposrednio nie odczuwaja.

2. Geneza wiary.

1. W akcie wiary bierze udziat: rozum, wola i taska.

a) Udziat rozumu. Poniewaz wiara jest uznaniem prawdy,
dlatego, ze ja BOg objawit, przeto rozum, zanim obudzi sobie
akt wiary, musi wprzéd sie przekonaé¢, ze B6g dang prawde
rzeczywiscie objawit; przeto pierwszg czynnos$cig rozumu jest
stwierdzi¢ fakt objawienia. Stwierdza to, wykazujac, ze dana
prawda znajduje sie w PiSmie $w. lub Tradycji, albo w oby-
dwoch tych Zrédiach objawienia. Poniewaz tego rodzaju
dowdd, nie kazdy cztowiek jest zdolny przeprowadzi¢, przeto,
jak juz powiedzieliSmy, jest krdétsza droga do przekonania
sie, czy dana prawda jest objawiong. Chrystus ustanowit Ko-
sciot katoL, ktory ma istnie¢ niezmieniony az do konhca $wiata,
dat mu dar nieomylno$ci i jemu powierzyt, jakby w depozyt,
cale objawienie. Ze tak rzeczywiscie bylo, tatwo wykazaé
z Pisma Sw. i Tradycji ™. Zresztg ,Kosciot sam przez sie, dla
swego podziw budzacego rozszerzenia sie, nadzwyczajnej Swie-
tosci i statosci niezwyciezonej, jest wielkim i ustawicznym mo-
tywem uwierzytelniajacym swoj Boski poczatek... Jest on jakby
znakiem wysoko wzniesionym miedzy narody, ktore zaprasza
do siebie, a dzieci swe upewnia, ze ich wiara opiera sie na
najsilniejszej podstawie“").

b) Udziat woli i uczucia. Chociaz rozum wykazat, ze pewne
prawdy sg przez Boga objawione, niekoniecznie musi je uznaé
za prawdy. Przyczyna lezy w tern, ze rozum, o ile nie pozo-
staje pod wptywem innych wiadz duszy, tylko te prawdy
uznaje, ktérych oczywisto$¢ czyto bezposrednio, czy posrednio

Zob. mojg Dogmatyke katol. wyd. 7. Str. 215 i nstp.
Sob. Watyk. cap. 3. de fide.
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jest niii widoczna. Poniewaz niektére z prawd objawionych
sg tajemnicami, a wiec sg dla rozumu niewidoczne, a inne
cho¢ moga by¢ udowodnione, mogg nasuwaé przynajmniej nie-
roztropne watpliwosci, a wszystkie bywajg wierzone, nie dla
oczywistosci wewnetrznej, ale dla powagi objawiajgcego Boga,
przeto rozum moze sie opiera¢ w uznaniu ich za prawdy. Dla-
tego wola musi skioni¢ rozum, by sie na prawdy objawione
zgodzit. Kiedy rozum przedstawi woli i uczuciu nietylko fakt
objawienia danej prawdy, ale takze jej pieknos$¢, jej uszlachet-
niajacy wptyw na zycie, nagrode w zyciu przysztem za uwie-
rzenie w te prawde, wola i uczucie pociggnione temi przymio-
tami prawdy, pobudzajg rozum, by lekcewazyt trudnosci i uznat
ja za prawde, skoro ma dostatecznie udowodnione, ze jg Bédg
objawit.

C) Udziat iaski. Rozumowi i woli pomaga taska w akcie
wiary. taska oSwieca rozum, by widziat, ze dowody uzasadnia-
jace fakt objawienia danej prawdy sg dostateczne, ze watpli-
wosci przeciw prawdzie wysuwane sg bezpodstawne, na uprze-
dzeniach raczej oparte, niz na rzeczywistej wartosci. Laska
pocigga wole i uczucie ku prawdzie objawionej, odstaniajgc
jej piekno, dobroczynne skutki dla zycia i dla wiecznosci.
taska ostabia namietnosci, ktére sie buntujg przeciw uznaniu
prawdy, bo widzg w niej dla siebie $mieré, a przynajmniej
wielkie ograniczenie. taska dodaje mestwa do pokonania
wszystkich, nieraz przykrych nastepstw w zyciu, idgcych za
przyjeciem danej prawdy. Tysigczne motywy, oczywiscie zgodne
z rozumem, moze ftaska podsunaé rozumowi i woli tak, ze
cztowiek wkoricu dobrowolnie sie zgadza na uznanie objawio-
nej prawdy i obudza w sobie akt wiary w te prawde.

2. Z przedstawionej genezy aktu wiary wynika, ze wiara
jest przedewszystkiem aktem rozumu, bo wiara jest zgoda
rozumu na prawde objawiong, ale ze na powstanie takiego
aktu rozmiiu wptywa wola i uczucie cztowieka, a przedewszyst-
kiem taska. Nie jest tedy prawda, jakoby we wierze pojetej
po katolicku panowat czysty intelektualizm, bo w akcie wiary
biorg udziat wszystkie wiadze duszy i taska boza.

3. Akt wiary nie jest $tepem uznaniem czego$ za prawde,
ale jest aktem rozumnym, bo przyjmujemy pewng prawde,
przekonawszy sie wprzdéd, ze jest przez Boga objawiong, akt
wiary jest, jak stusznie méwi Sobdér Wat. ,rozumnem postu-
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szenstwem®. W iara katol. zaspokaja najgtebsze potrzeby duszy
ludzkiej: wznosi umyst cztowieka ponad $wiat zmystowy, roz-
tWiera przed nim nowe, niezmierne horyzonty prawdy; daje
jego woli trwalsze oparcie, nizby mu daé mogta wiasna mysl,
a przez to daje mu site; udoskonata, uswieca zycie jednostki
i wznosi je do najwyzszego ideatu doskonato$ci, ,wyksztaica
rodziny, tworzy narody, dZzwiga silne pafAstwa, a ludzkosci calej
za wspotdziatanie z nia., ofiaruje pokdj, tad, dobrobyt i szcze-
scie

3. Btedne pojecie wiary.

W akcie wiary biorg udziat, jak widzieliSmy, rozum, wola
i taska Boza. Udziat rozumu w akcie wiary jest istotny, bo
wiara jest uznaniem rozumu za prawde, co Bdg objawit.
Zepetnie biednie pojmujg wiare nastepujace teorje:

1 Tradycjonalisci (btedy z 18 i poczatku 19 w.) obnizali
zbytnio wptyw rozumu na akt wiary, twierdzgc, ze rozum sam
ze siebie nie jest zdolny poznaé ani istnienia Boga, ani faktu
objawienia, a wiec samych podstaw wiary, ani zadnych wogdle
prawd religijnych. Wszystkie prawdy religijne znamy tylko
z objawienia i tylko przez wiare mozemy co$ o Bogu wiedziec.

Przeciw temu bledowi Kosciét katol. naucza, ze rozum
poprzedza wiare, ,,udowodniajgc fundamenty wiary“, jak istnie-
nie Boga, jego przymioty, zwlaszcza jego prawdomodwnosé,
a skoro kto juz doszedt do wiary, rozum bada prawdy obja-
wione, wykazujac ich zgodno$¢ z rozumem, rozwigzuje trud-
nosSci przeciw prawdom podnoszone. Gdyby rozum nie moégt
pozna¢ Boga i faktu objawienia, zanim uwierzy, toby wiara
jego byta $lepg i nierozumng, bo wiara jest uznaniem za prawda
tego, co B6g objawit, wiec musi jg poprzedzi¢ poznanie rozu-
mowe istnienia Boga, jego prawdomownosci i faktu objawienia.

2. Racjonalisci. W przeciwienstwie do poprzedniego btedu
Racjonalisci nie uznajg nic za prawde jak tylko to, co rozum
moze pozna¢ d udowodni¢. Rozum uznajag za jedyne zrédio
wszelkiej prawdy, przeto odrzucajg wszelkie objawienie.

Przeciw Racjonalistom nauka katol. gtosi: a) Rozum nie
jest jedynem zrédtem poznania ludzkiego, cho¢ i rozumem
niektére prawdy religijne poznaé mozna, ale daleko pewniej-
szem, obfitszem Zrodtem poznania religijnego jest wiara na
objawieniu oparta. Wiara nas uczy i takich prawd, ktérych
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rozum zadng, miarg, pozna¢ nie moze, wiara odstania nam da-
leko szersze i wyzsze horyzonty poznania, niz to rozum moze
zrobié. Ze BG6g moze wejs¢ w kontakt ze swem rozumnem
stworzeniem i udzieli¢ mu prawd, ktére przewyzszajg, jego ro-
zum, dla nikogo nie moze by¢ wa,tpliwem, kto uznaje osobistego
Boga, Stworce i Ojca rozumnych stworzen, kto zna jego nie-
skofAczong wszechmoc i madrosé. Jesli cziowiek czlowieka
moze pouczy¢ o niejednej prawdzie, dlaczegézby Bég tego uczy-
ni¢ nie maégt?

b) Rozum i wiara nie sg sobie przeciwne. Wiara nie
nieprzyjacidtkg wiedzy, a jesli kiedy sg pozorne sprzecznosci
miedzy wiedzg i wiarg, to one pochodzg albo z falszywego
pojmowania prawd wiary, albo stad, ze sie hipotezy naukowe
bierze za pewniki.

3. Modernisci (najnowszy biad, a raczej zbiér biedéw
tepiony przez Piusa X. 1907 r.), wyprowadzajg wiare z uczucia.
Dusza ludzka, moéwig, odczuwa, w pewnych okolicznosSciach,
intuicyjnie boéstwo, wchodzi z niem doswiadczalnie w kontakt
i skoro przylgnie do Boga, w gtebi duszy sie jej objawiajgcego,
ma wiare. Nie rozum tedy, ale uczucie, serce, wtasne doswiad-
czenie, bezposrednie zetkniecie sie z Bogiem, prowadzi do po-
znania Boga i do wiary. Objawienia tak zw. zewnetrzne, cuda,
proroctwa i t. p. znaki, upewniajagce nas 0 objawieniu nam
prawd przez Boga, odrzuca modernizm.

Miedzy wi;iarg a wiedza, nie moze by¢, twierdzg Modernisci,
w ich systemie konfliktu, bo wiedza jest przedmiotem rozumu,
a wiara jest przedmiotem uczucia; choéby tedy rozum przeczyt
istnienia Boga i innych prawd religijnych, to wiara przez to
nie bedzie zachwiang, bo przedmiot wiary jest przedmiotem
uczucia, a nie rozumu.

Przeciwko Modernistom Kosciot uczy, ze wiara nie jest
produktem uczucia i doSwiadczenia bdstwa, ale opiera sie na
objawieniu zewnetrznem, ktore sie da pozna¢ jako fakt rzeczy-
wisty przez znaki boze: cuda i proroctwa przedewszystkiem.
a) Uczucie doSwiadczonej obecnosci Boga w nas moze by¢ ziu-
dzeniem, wytworem naszej wyobrazni, b) Modernizm otwiera
droge ateizmowi, bo ci, ktdrzy nie doSwiadczajg objawienia sie
im boéstwa, a ci stanowiag ogromnag wiekszo$¢ ludzkosci, byliby
wolni od wiary w Boga. c¢) Modernizm obniza warto$¢ religji
w oczach ludzi rozumnych,, opierajacych sie w swych czyn-

jest

po-
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lloSciach na rozumie, a nie na zmiennem i utudnem uczuciu.
d) Modernizm szerzy indyferentyzm religijny, bo w kazdej re-
ligji moga, modernistyczne objawienia sie bdstwa® uczucia
i doswiadczenia, mie¢ miejsce, a wiec albo wszystkie religje sg
prawdziwe, albo wszystkie fatszywe.

Twierdzenie modernistéw, iz moze kto uczuciem wierzy¢
w prawdy religijne, a réwnoczesnie rozumem uznawaé je za
fatszywe, jest sprzeczne z rozumng naturg ludzka, ktora nie
moze czego$ uznawac réwnocze$nie za prawde i za falsz.

4. Wolnos$¢ mysli i badania. Wiara nie sprzeciwia sie upraw-
nionej wolnosci mys$li. Rozum jest dany cztowiekowi do
poznania prawdy. Skoro tedy pozna prawde, nie moze jej pod
pozorem wolnosSci mysli zaprzecza¢, nie przyjaé, nie poddaé
sie jej. Nikomu np. nie wolno nie uznaé, ze 3+ 3= 6. Rozum
wobec prawdy nie jest wolny, kazda prawda jego wolnosé
ogranicza. A zatem skoro wiara podaje prawdy przez Boga
objawione, cztowiek nie ma moralnie wolnosci przyjecia
ich lub nie, ale tak samo nie ma jej i wobec prawd natural-
nych. Wolno$¢ mysli jest tedy wzgledna, tam ma tylko zasto-
sowanie, gdzie niema pewnosci, czy dana my$l jest prawdziwg
Takiej wolnosci wiara sie nie sprzeciwia.

To samo trzeba powiedziec o wolnos$ci badania.
Badanie ma za cel znalezienie prawdy. Wszystko tedy, co uczo-
nemu pomaga do znalezienia prawdy, a chroni go od btedu,
jest dobrodziejstwem dla niego, ogranicza wprawdzie jego wol-
no$¢ badania, ale ogranicza w sposéb uprawniony. Taka po-
moca jest wiara, ktora podaje uczonemu prawdy, przez Boga
objawione, ktérych gdy sie bedzie trzymat, uchroni sie od
btedu. Gdyby tedy badania doprowadzity uczonego do odmien-
nych wynikéw, niz wiara uczy, bedzie to znakiem dla niego,
iz sie w badaniach pomylit, przeto jeszcze raz swe badania
uwaznie przeprowadzi. W kwestjach nie dotyczgcych wiary,
wolno$¢ badania uczonego nie jest w niczem przez wiare ogra-
niczong.

2. Potrzeba i przymioty wiary.

1. Potrzeba wiary. Waiara jest koniecznie potrzebng do
zbawienia:
a) bo Bég ja wyraznie nakazat. ,Kto nie wierzy, bedzie



potepion' (Marek 16. 16); ,,Bez wiary nie podobna podobal sie
Bogu“ (Zyd. 11. 6);

b) bo wiara jedynie prawdziwie i pewnie poucza na”
0 ostatecznym naszym celu i ona jest jedynie prawdziwym
drogowskazem do niego.

Kto nie wierzy, ten nie zna ostatecznego celu zycia swego,
t. j. nieba, nie zna tez drogi i $rodkéw do niego wiodacych,
wiec do nieba nie moze sie dostac.

c) bo wiara jest nam bodzcem i sitg do petnienia dobrych
uczynkéw. Wyrastaja one z wiary, jak roslina z korzenia.,
Wiara wstrzymuje nas od grzechu. Wiara chroni nas w cier-
pieniu od rozpaczy, jest pociecha, dzwignig, sitg w zyciu.

2. Przymioty wiary. Wiara nasza, by nas zbawita, musi
by¢: powszechnag, mocng, statg i zywa.

a) Powszechng jest wtedy, jesli wierzymy we wszystko,
czego nas BoOg przez swdj Kosciot Sw. naucza, ,,Nauczajcie
wszystkie narody... nauczajac je chowaé wszystko, com wam
kolwiek przykazat*“ (Mat. 28. 20).

Ktoby cho¢ jeden artykut odrzucil, ten posadzatby Boga i Ko-
Sciot katolicki o ktamstwo lub pomyike. Nie kazdy atoli Kkatolik
moze zna¢ wszystkie prawdy objawione szczeg6towo, ale kazdy musi
by¢ gotow wierzy¢ we wszystko, czego Kosciot naucza. Kazdy kato-
lik powinien umie¢ sze$¢ prawd wiary, modlitwe panska, pozdro-
wienie anielskie, skiad apostolski, przykazania boskie i koscielne,
zna¢ Sakramenta $w.

b) Mocng jest nasza wiara, je$li nie powatpiewamy do-
browolnie o zadnej prawdzie wiary.

Dobrowolne watpliwosci sg grzechem. Mimowolne trzeba
zwalcza¢ modlitwg, obudzaniem aktéw wiary, przypomnieniem
sobie, ze Kosciot nieomylny tej prawdy naucza. Mozna tez
celem usuniecia niedobrowolnej watpliwosci poradzié¢ sie ka-
ptana, religijnego i wyksztalconego cztowieka Swieckiego, po-
szuka¢ odpowiedzi na trudno$ci w odpowiednich dzietach reli-
gijnych i t. p.

c) Stcda jest nasza wiara, jesli jesteSmy gotowi raczej
wszystko utracié¢: cze$¢, przyjaciot, mienie, wolno$é a nawet
zycie, niz wiary sie wyrzec. Taka byta wiara meczennikéw.

d) Zywa jest nasza wiara, je$li podtug zasad wiary zy-
jemy. ,Wiara bez uczynkéw jest martwa* (Jak. 2. 17). Kto zna
droge do celu, a nie idzie nig, nic mu nie pomoze znajomos$¢
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drogi, do celu nie dojdzie. Wiara bez uczynkéw zwieksza
jeszcze odpowiedzialno$é i karygodnos¢.

1) W prawdach wiary winnismy szuka¢ pociechy w nieszcze-
$ciach; prawdami wiary miarkowaé zbytnig troske o dobra docze-
sne; wiarg zwycieza¢ pokusy, we wierze szuka¢ sity do spetnienia
naszych obowiazkéw. ,Sprawiedliwy z wiary zyje« (Rzym. 1 17).

2) Niema obowigzku mowté kazdemu, ze sie jest wierzacym Kka-
tolikiem. Taki obowigzek byiby wtedy, gdyby sie pytata prawowita
wiladza, albo gdyby milczenie bylo wziete za zaprzanie sie wiary.
W towarzystwie, gdyby kto napadat na prawdy wiary, trzeba $miato
stana¢ w ich obronie, jesli sie ma odpowiednie w tych prawdach wy-
ksztatcenie, potrzebne do obrony; przynajmniej przez powazne mil-
czenie, trzeba da¢ wyraz swemu niezadowoleniu; w razie potrzeby
oSwiadczyC, iz sie tak wierzy, jak Kosciot katolicki naucza.

3) Nie wolno takze wstydzi¢ sie wykonywa¢ pewnych znakéw
wiary, jak; przezegna¢ sie, odkry¢ glowe przed kosciotem, klekngé
na podniesienie i t. d. Prawdy wiary katolickiej sg tak dobrze uza-
sadnione,- tyle wiekéw przetrwaty, tylu mialy wyznawcéw miedzy
najznakomitszymi ludzmi, ze wstydzi¢ sie wyznaé¢ to, w co sie wie-
rzy, jest oznakg tchorzostwa. Dla Boga, dla wiecznosci, trzeba mez-
nie znies¢ zawstydzenie. ,Kto mie wyzna przed ludimi, wyznam go
ja tez przed Ojcem moim, ktéry jest w niehiesiech. A ktoby sie mieg
zapart przed ludzmi, zapre sie go i ja przed Ojcem moim* (Mat. 10. 32),

Grzechy przeciw wierze.

Grzechami przeciw wierze sg;: niedowiarstwo, apostazja,
herezja, indyferentyzm religijny, zabobon.

1. Niedowiarstwo jest to brak wiary. Zaliczajg, sie tutaj
wszyscy nieochrzczeni, jak poganie, zydzi, mahometanie. Brak
wiary moze byé u nich niezawiniony lub zawiniony. Nieza-
winiony jest u tych, ktérzy nigdy nie styszeli o religji kato-
lickiej lub w dobrej wierze s, przekonani o prawdziwosci swej
religji. Niewiara nie jest wtedy u nich grzechem. Zawi-
niony brak wiary, wskutek tego grzeszny, jest u tych, ktérzy
nie starajg, sie, cho¢by mogli, pozna¢ prawdziwej religji, lub,
znajac ja, nie chca, przyja¢ dla réznych ludzkich wzgledow.

2. Apostazja polega na catkowitem odpadnieciu katolika
od chrzescijanstwa. Dzieje sie to wtedy, gdy katolik porzuca
zupetnie religje chrzescijanskag, a staje sie bezwyznaniowym,
zydem, mahometaninem i t. p.

3. Herezja (kacerstwo) jest to dobrowolne i uporne trzy-
manie sie btedu przeciwnego wierze. Jest formalnym he-

Etyka. 6
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retykiem, ciezko grzeszacym, kto wie, ze jego btgd Kosciot po-
tepia; jest tylko materjalnym, nie popetniajacym grze-
chu, gdy o tem nie wie i mysli, ze jego zapatrywanie jest zgo-
dne z nauka Kosciota, a przytem tak uspo'sobiony, ze odsta-
pitby zaraz od biedu, gdyby sie dowiedziat o jego potepieniu
przez Kosciot.

Herezja moze by¢ wewnetrzng i zewnetrzna. Jest wewnetrz-
ng, gdy kto w duszy, nie objawiajac tego na zewnatrz, przeczy ja-
kiej prawdzie; jest zewnetrzna, gdy ja objawia na zewnatrz.
W tym drugim razie, popada w Klgtwe.

Popada w herezje takze ten i grzeszy ciezko, kto dobro-
wolnie powatpiewa o jakiej prawdzie wiary. Katolik nigdy
nie ma dostatecznego powodu do powatpiewania o prawdach
swej wiary.

4. Indyferentyzmem religijnym grzeszy ten, kto kazdg
religje uwaza za dobrg i nie troszczy sie wcale o religje
i praktyki religijne. Indyferentyzm religijny jest grzeszny, bo
skoro BOg objawit jedna religje, jako jedynie prawdziwg i jg
jedynie kazat wyznawaé, lekcewazy sobie objawienie Boze
i wole Boza, kto inne religje uwaza tez za dobre. Jest tez
nierozumny, bo sprzeciwiajace sie sobie religje nie moga by¢
wszystkie prawdziwe. Indyferentyzmowi religijnemu jest po-
krewnga tolerancja religijna. Ta moze by¢ dogmatyczng i poli-
tyczng. Dogmatyczna uwaza wszystkie wyznania za row-
nie dobre i dlatego dla wszystkich zada réwnouprawnienia
pod wzgledem religijnym. Polityczna nie uznaje wszyst-
kich wj*znan za 'rownie dobre, ale ze wzgleddbw na dobro
panstwa, toleruje wyznawanie religij falszywych, a nawet im
przyznaje,pewne prawa lub réwnouprawnienie pod wzgledem
politycznym z religja prawdziwg. Tolerancja dogmatyczna
niczem nie roznisie od indyferentyzmu religijnego, dlatego
jak tamten jest zilg i grzeszng. Tolerancja polityczna moze
byé dozwolong, gdyby ograniczanie wyznan fatszywych miato
spowodowaé zaburzenia w panstwie.

5. Zabobon jest to przypisywanie rzeczom stworzonym
skutkdw, jakich one nie moga sprawi¢ ani z natury swej, ani
z modlitw Kosciota, ani z ustanowienia bozego. Zabobon jest
grzechem, bo jest rzeczg nierozumng, a wiec przez Boga zaka-
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zang,, uzywaé catkiem nieodpowiednich S$rodkéw do o0siag-
niecia pewnych celow 7.

Zabobonem jest np. utrzymywac, ze pigtek jest dniem nieszcze-
$cia; gdy sowa zahuczy na dachu, umrze kto w domu; 13 os6b przy

atole — nieszczescie; jest zabobonem przypisywaé pewnym modli-
twom niezawodny skutek; znachorstwo czyli zamawianie chordb.

6. Do zabobon6éw naleza,: wroézbiarstwo, czary, spirytyzm,
hipnotyzm.

a) Wrdzbiarstwo jest to przepowiadanie rzeczy przy-
sztych ze znakéw catkiem do tego nieodpowiednich.

Wrozbici poganscy przepowiadali przysztos¢ z lotu ptakow,
z wnetrznosdci zwierzat, z gwiazd, z krzyku ptakéw i t. p. Tu nalezy
wrézenie z kart, wiara w sny.

b) Czary (czarnoksiestwo, magja) jest to sztuka szkodze-
nia bliznim lub wykonywania nadzwyczajnych rzeczy przy
pomocy szatana.

Nie jest rzecza, niemozliwa,, by kto$ przy pomocy szatana
szkodzit drugim lub wykonywat dziwne rzeczy (Pismo $w.
moéwi o takich wypadkach, zob. Exod. 7. 11; Act. 8. 9; 2 Thess.
2. 9), atoli nie trzeba by¢ fatwowiernym w przyjmowaniu za
prawde opowiadanych przez kogo$ tego rodzaju faktow lub
przypisywania ich, bez blizszego i gruntownego zbadania,
szatanowi.

c) Spirytyzm, czyli wywotywanie duch6éw i dowuadywanie
sie przez nich rzeczy ukrytych.

Odpowiednie ,medjum“ ma wywotywaé¢ dusze zmartych
i nadawa¢ im posta¢ widzialng. Duchy te majg. wprawiaé
ré6zne przedmioty w ruch, dawa¢ odpowiedzi na postawione
pytania i t. d.

Sprawdzono wielokrotnie, iz w tych rzeczach jest duzo
kuglarstwa i oszustwa. Zjawiska, o ile nie sg oszustwami,
przekraczatyby prawa przyrody i zdradzatyby wdanie sie wyz-
szej inteligencji. W kazdym razie nie pochodzg te zjawiska
ani od Boga, ani od duchow Swietych. Odpowiedzi bowiem

Swiecona woda, medaliki, wogole Sakramentalja, nie sg zabo-
bonem, bo im sie przypisuje pewne skutki dla modlitw Kosciota.
Nie jest tez zabobonem odprawia¢ Nowenne (nabozenstwo przez 9
mhi bez przerwy).

6+
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owych rzekomych duchéw odznaczajg sie czesto bezboznoscia,
niedowiarstwem; budzg przeto podejrzenie, ze, o ile nie sg
oszustwami, mogtyby pochodzi¢ od duchéw kiamstwa. Dlatego
Kosciét katolicki zabrania wszelkiego udziatu w tego rodzaju
posiedzeniach ; bytby to bowiem udziat w oszustwie, w za-
bobonie, wzglednie bytby to grzeszny stosunek z szatanem,
wrogiem Boga i naszym.

d) Pokrewnem zjawiskiem sg t. zw. stoliki wirujace.
Kilka os6b konczynami palcéw dotyka sie piyty stotowej. Stét
zaczyna sie przechyla¢ to na te to na owa strone; daje odpo-
wiedzi na pytania medjum lub oséb bhioragcych w posiedzeniu
udziat, wybijajac je noga lub piszac na papierze otdwkiem,
umieszczonym odpowiednio na jego ptycie.

Ruch stolikéw da sie prawdopodobnie wyttlumaczyé w spo-
s6b naturalny. Mianowicie same osoby, trzymajace na stoliku
rece, bezwiednie, mimowoli i niepostrzezenie wprawiajg go
w ruch, lub moze ruch powstaje pod wpiywem sity magne-
tycznej, ktéra z rgk wychodzi i moze byé wolg kierowana, stad
przechylanie sie stotu na stroneg, ku ktdrej kto$ z siedzacych
prad magnetyczny wolg skieruje.

Co do odpowiedzi dawanych przez pukanie nogg stotu, to
jako wskazdéwka, utatwiajgca zrozumienie tego zjawiska, moze
stuzyé fakt, ze nigdy nowe prawdy nie bywajg przez stoliki
podawane, ze odpowiedzi nie wychodzg poza wiedze medjum
lub oséb biorgcych w posiedzeniu udziat. A wiec odpowiedz
daje medjum lub ktéras z os6b siedzacych, przenoszac swe
wiadomosci na stdt, poruszany bezwiednie ruchem rak lub silg
magnetyczng z rgk wychodzgcg. Trudniejsze, a moze nawet nie-
mozliwe do wytlumaczenia, w spos6b naturalny, jest dawanie
odpowiedzi przez pisanie na podtozonym na stole papierze.

Praktyki ze stolikami wirujgcemi sa niebezpieczne dla
zdrowia ciata i duszy: sprowadzajg rozstr6j nerwowy, Kkon-
czacy sie nieraz utratg rozumu, prowadzg do naduzy¢ moral-
nych; wskutek tego sg niedozwolone.

e) Hipnotyzm, czyli sztuczne us$pienie. Przez hipnotyzm
rozumie sie stan do snu podobny, sztucznie sprowadzony.

Dekret Kongregacji $w. Officium z 30 marca 1898 i z 24 kwie-
tnia 1917.
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Taki stan moze by¢é spowodowany przez jednostajne po-
draznienie zmystow, przez suggestje, albo nakaz hipnoty-
zera. Podczas takiego stanu zmysty na wplywy Swiata
zewnetrznego sg niewrazliwe. Hipnotyzer nabywa nad wolg
uspionego takiego panowania, ze ten wykonuje bezwiednie
i koniecznie rozkazy jego nawet po przebudzeniu sie, nie majac
Swiadomosci otrzymanego rozkazu. Przy wysokim stopniu
hipnozy wolna wola bywa catkiem zniesiona, a zawsze bardzo
ostabiona.

Catkiem zadowalajgcego wyttlumaczenia tego zjawiska
dotagd nie posiadamy. Jest ono w kazdym razie zjawiskiem
naturatnem. Zdaje sie jest skutkiem jednostronnego podnie-
cenia os$rodkéw pewnych nerwédw w mézgu z réwnoczesnym
zanikiem lub ostabieniem dziatania os$rodkéw innych nerwéw
i przerwy w ich naturalnej kopaunikacji. Ludzie stabi fizy-
cznie i duchowo, o wielkiej sile wyobrazni, sg podatnym pod-
miotem hipnotyzmu. Hipnotyzowanie jest zdrowiu szkodliwe,
a wskutek odebrania u$pionemu przez suggestje wolnej woli
moze by¢ naduzyte do rdéznych wystepkéw. Dlatego udziat
w hipnotyZmie jest niedozwolony i tylko z bardzo waznych
powodow moze byé wyjatkowo tolerowany n. p. celem rozpo-
znania choroby przez lekarza.

Uwaga 1. Nie wolno, bez waznej przyczyny, bra¢ udziatu
w nabozenstwach akatolickich. Przyczyng tego zakazu jest
niebezpieczenstwo utraty wiary, danie drugim zgorszenia,
utwierdzenie heretykéw w biedzie.

Uwaga 2. Zrédiem dobrowolnego powatpiewania o wierze
i niewiary sg najczesciej: pycha i zarozumiato$¢ z wihasnej wie-
dzy, nieuznajacej zadnego autorytetu oprécz wiasnego, zycie
grzeszne, zwilaszcza rozpusta, niedostateczne os$wiecenie reli-
gijne, obcowanie z niedowiarkami, towarzystwa wrogie wierze
(masonerja, ktéra stawia sobie za cel zniszczenie katolicyzmu),
czytanie niemoralnych i wrogich wierze ksiazek i pism.

4. Zakaz czytania ztych ksigzek. Index. Wolno$¢ prasy.
Wolno$¢ nauczania.

1 Index. Koscidt, by uchroni¢ wiernych od niewiary i
moralnosci, kladzie ksigzki niemoralne i wystepujace przeciw
wierze na indeksie, t. j. spisie ksigzek zakazanych (Index li-

nie-
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brorum prohibitorum). To postepowanie Kosciota jest catkiem,
stuszne.

a) Kazdy, kto stoi na czele jakiej spotecznosci, ma obo-
wigzek usuwaé od niej wszystko, co jej szkode i zgube przy-
nosi. Ksigzki bezbozne, niemoralne, wyrzadzajg, jak doswiad-
czenie uczy, nieobliczalne szkody czytajgcym. Kosciét tedy ma
obowigzek przestrzega¢ swych wiernych i zakazywac czytania
takich ksigzek. Nie kazdy sam jest zdolny pozna¢ sie na zgub-
nych zasadach ksigzki, a jeszcze mniej wykaza¢ ich btednos¢,
przeto komu jego wiara i moralno$¢ jest droga, winien wdziecz-
no$¢ Kosciotowi, iz go przed ziemi ksigzkami ostrzega, ktérych
czytanie mogloby przynies¢ zgube jego duszy, nieraz szkode-
zdrowiu, zyciu i szcze$ciu doczesnemu.

b) Zakaz czytania ztych ksigzek nie tamuje wyksztatcenia
ani postepu. To, co dobrego jest w zlej ksigzce, mozna w do-
brych ksigzkach znalez¢ bez narazenia sie na szkody, jakie ze
sobg przynosi czytanie zlej ksigzki. Postepu nie popierajg
ksigzki zakazane, ale raczej go tamujg, bo tylko prawda i czy-
stos¢ obyczajéw popierajag prawdziwy postep, a nie biad i nie-
moralno$é, ktore szerza ksigzki zte. Ktoby dla celéw nauko-
wych, dla obrony prawdy i t. p. musiat czytaé ksigzki zaka-
zane, moze z tatwos$cig otrzymaé na to pozwolenie od swego
Biskupa. To, co o ksigzkach ztych byto powiedziane, odnosi
sie oczywiscie takze i do ztych dziennikéw i czasopism.

2. Wolno$¢ prasy, a) Wolno$¢ prasy jest do rozwoju
umystowego ludzi pozadana, ale nie bezwzgledna, t. j. taka,
zeby w prasie wolno byto szerzyé poglady, jakie sie zywnie
komu podoba, choéby to byty poglady anarchistyczne, bez-
wyznaniowe, niemoralne i t. d. Takg bezwzgledng wolnos$é
i Kosciot i panstwo ma obowigzek ukréci¢ i ograniczyé. Te
co kto mysli, moze by¢ zle, ale dopdki tych mysli nie ujawnia,
stowem lub pismem, przynosi szkode jemu samemu, a nie
spoteczenstwu i dlatego za swe mysli cztowiek jedynie przed
Bogiem jest odpowiedzialny. Ale stowa i pisma zie wywie-
raja w'ptyw zgubny na spoteczenstwo, dlatego, ktdrzy maja
obowiazek sta¢ na strazy dobra spotecznego, a wiec Kosciot
i panstwo, maja obowigzek zakaza¢ moéw’ i pism zgubnych
dla ich poddanych. Jesliby wolno bylo moéwi¢ i pisaé¢ co sie
komu podoba, to wolnoby byto i robié¢ to, czego pismo poucza,
do czego zacheca, a wiec krasé, zabija¢, niemoralnie zy¢ i t. p.



Tylko prawda i dobro maje. prawo by¢ szerzonemi w spote-
czenstwie, a btad i zlo moralne winny by¢ tepione i usuwane.

b) Kosciét katolicki zakazujgc wiernym czytania pewnego
pisma nie czyni tego przez wzglad na Kkierunek polityczny
pisma, lecz przez wzglad na zasady pisma wrogie religji,
Kosciotowi, etyce katol. O tyle tez wystepuje Kosciot przeciw
polityce pewnych stronnictw, o ile ta sprzeciwia sie religji
i etyce katolickiej. W tern znaczeniu Kos$ciéot ma prawo i obo-
wigzek miesza¢ sie do polityki. Gdyby polityka nie mieszata
sie do religji lub mieszajac sig, stata na stanowisku Kkato-
lickiem. Kosciot nigdy nie mieszatby sie do polityki. Oczywiscie
jest rzecza Kosciota, jako znawcy rzeczy, a nie politykéw lub
dziennikéw politycznych, oceni¢, czy dane stronnictwo poli-
tyczne lub jego organa prasowe stojg na gruncie katolickim
czy nie. To, co o wolnosci prasy, nalezy powiedzie¢ i o wol-
nos$ci nauczania.

Obowiazkiem katolika jest czyta¢ i popiera¢ tylko prase dobra,
na gruncie zasad katolickich stojaca. Nie wolno czytaé¢ i popierac¢
ztych pism, szerzacych niewiare, bezboznosé¢, niemoralnos¢, zwal-
czajacych Kosciot, duchowienstwo, podkopujacych zasady katolickie
0 prawie wiasnosci, o ojczyznie, o panstwie i t. p. Kto takie pisma
abonuje, kupuje, kto do nich daje ogtoszenia albo pisze w nich arty-
kuly, ten grzeszy i staje sie wspotwinnym tego zla, jakie one wyrzga-
dzajg. Obowigzkiem katolikéw jest przyczynia¢ sie¢ do utworzenia
katolickiej prasy, wzglednie, gdzie taka jest, do utrzymania jej, roz-
wijania i udoskonalania.

3. Wolno$¢ nauczania. Niektérzy chca, zeby kazdemu wolno
byto publicznie glosi¢ swe zapatrywania, swe przekonania
choéby najbtedniejsze, we wszystkich kwestjach, nie wyjmujac
religijnych.

Celem nauczania jest prowadzi¢ ludzko$é na drogi prawdy,
przysparza¢ jej dobr materjalny¢h i duchowych, broni¢ przed
btedami, podnosi¢ ludzi moralnie. Wiedza szerzona przez nau-
czanie ma stuzy¢ dobru ludzkosci. JeSli wiec nauczanie nie
przynosi dobra cztowiekowi, ale dobra posiadane zabiera, nic
nie buduje, ale burzy, wtedy niema celu bytu, jest szkodni-
kiem dla spoteczenstwa, ktdry powinien byé na roéwni ze
szkodliwemi zarazkami tepiony i usuwany.

Do najwiekszych débr duchowych katolikdw nalezg ich
prawdy religijne. Na prawdach tych spoteczenstwa katolickie
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wychowaty sie i wzrosty. Prawdy te statly sie fundamentem
ich duchowej kuttury. One krzepity spoteczenstwa katotickie
w chwitach nieszcze$¢ i po dzi$ dzien stanowig, site w niedoli
publicznej i prywatnej, sg dla jednostki tarczg w pokusach,
dzwignig z upadkdéw, sa elementem cywilizacyjnym, bo pow-
strzymujg tudzi od zbrodni, stawiajg wat namietno$ciom, pro-
wadzg wielu na szczyty doskonato$ci. Prawdy te juz przez 20
wiek6w okazujg niestychang zywotno$¢, pobudzajac tudzi do
najszlachetniejszych dziet mitosierdzia, poswiecenia si¢ dla
bliznich, heroizmu w cnocie. Prawdy te przetrwaly wiekowe
przeSladowania ze strony zyddw, pogan, filozofow i herezji
wszelkiego rodzaju. Wszystko, co przeciw tym prawdom po-
wiedziano tub napisano, okazato si® falszem, a to, co sie jeszcze
utrzymuje, nie moze sobie rosci¢ prawa do pewnikéw nauko-
wych. Ot6z nie wolno nikomu, chocby profesorowi z katedry
uniwersyteckiej, pozbawia¢ ludzkos$¢ takich nieocenionych dla
niej skarboéw, nic jej w zamian réwnego nie dajac, jak tylko
osobiste zapatrywania uczonego, ktére zlupiwszy tysigcom
wiare i moralno$¢, okazuja sie w koncu falszywemi i ging
w zapomnieniu. Koscidt tedy i panstwo mogg wystgpi¢ przeciw
tego rodzaju wolnosci nauczania.

b) Nadzieja.

Nadzieja, jest to cnota wlana przez Boga, ktéra nas sktania
do oczekiwania z ufnoscig wszystkiego, co nam Bo6g dla zastug
Chrystusa obiecat.

1. Przedmiotem nadziel chrzescijanskiej jest zycie wieczne
i Srodki potrzebne do jego osiagniecia (taska, przebaczenie
grzechow, a nawet dobra doczesne, o ile te mogg nam byc¢
pomocne w osiggnieciu nieba).

2. Pobudkag nadziei chrzescijafnskiej jest wszechmoc boza
(moze nam da¢, co obiecat, bo jest wszechmocny), dobroé (chce
da¢, bo dobry), wierno$¢ (wiernie dotrzymuje swych obietnic).
»~Mnie dobrze jest trwaé¢ przy Bogu, poktada¢ w Panu Bogu na-
dzieje moja“. (Ps. 72. 78). ,Pan twierdza moja i ucieczka moja
i wybawiciel méj. Bég mobj, wspomozyciel méj i w nim bede
nadzieje miaP. (Ps. 17. 3).

3. Przymioty nadziei. Nadzieja powinna by¢ silng, pokorng
i z bojaznig potaczong. silna, bo opiera sie na obietnicy Boga,



ktory jest wierny swym obietnicom. ,Nie jest Bég jako cztowiek,
alnj ktamat, ani jako syn cztowieczy, aby sie odmieniat“. (Num.
24. 19). Pokorna i Z bojaznig ztgczona, bo zbawienie zalezy takze
od naszego wspdidziatania, a tego moze zabrakng¢. Dlatego
napomina Apostol; .,z bojaznia i ze drzeniem zbawienie wasze
sprawujcie“ (Philip 2. 12).

4. Nadzieja jest konieczng do zbawienia, bo ktoby nie
miat nadziei, nie troszczytby sie tez o zbawienie. Nadzieja
wlewa site cztowiekowi w cierpieniach, z grzechéw go podnosi,
do dobrych czynéw pobudza, uczy odrywaé sie od ziemi i dobr
doczesnych.

5. Grzechy przeciw nadziei s3: rozpacz i zuchwatosc.

a) Rozpacz polega na utracie nadziei osiggniecia nieba.
Kain, Judasz. Bég jest mitosierny, udziela i najwiekszym
grzesznikom task potrzebnych do nawrdcenia sie, wszystkich
chce zbawi¢ — przeto chrzescijanin nigdy niema dostatecznego
powodu do rozpaczy. Stad do grzechow przeciw Duchowi S$w.
zalicza sie: o tasce Bozej rozpaczad.

b) Zuchwatosci dopuszcza sie kto grzeszy dlatego, iz Bég
jest mitosierny, to mu grzechy przebaczy. Taki zapomina o spra-
wiedliwosci bozej. Do grzechow przeciw Duchowi $w. zalicza
sie tego rodzaju zuchwalstwo.

Na zarzut Kanta i racjonalistow, iz etyka katol. obniza moral-

nos¢, obiecujac nagrode w niebie za dobre uczynki, odpowiedZ byta
dana str. 20—21.

c) Mitosé.

Mitos¢ jest to cnota wlana, ktéra nas sktania do mitowania
Boga ponad wszystko, a blizniego swego jak siebie samego dla
Boga.

1. Przedmiot mitosci jest podwdjny: a) BOg, ktérego mi-
tujemy dla niego samego, b) blizni, ktérego mitujemy z mitosSci
dla Boga®).

2. Pobudki. Pobudki, dla ktérych Boga mitujemy nade-
wszystko sg; a) nieskoriczone doskonatos$ci Boze, ktére go czy-
nig nieskofAczenie godnym mitoSci; mitos¢ Boga z tej pobudki
jest mitoscia doskonata; ©b) wdziecznos¢ za niezliczone

7y O mitosci blizniego jest mowa na str. 120.
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dobrodziejstwa nam wysSwiadczone: ,My mitujemy Boga, iz
Bog nas pierwej umitowat® (L J. 4. 19). Mitos¢ z wdziecznoSci
za dobrodziejstwa jest mitosciag niedoskonata. Z mitosci
Boga, dobra nieskonczonego ptynie pozadanie posiadania go
i polaczenia sie z nim na wieki: ,Pragne by¢ rozwigzanym
i by¢ z Chrystusem* (Philip. 1. 23).

Mitos¢ doskonata jest lepsza, niz niedoskonata, bo po-
chodzi z pobudki doskonalszej, bezinteresownej, ale i mitos¢
niedoskonata jest dobrg, bo mitowa¢ kogo za jego dobro¢
wzgledem nas jest rzeczag chwalebna. Zresztg mitos¢ niedo-
skonata prowadzi do doskonatej, bo wdzieczno$¢ jaka obja-
wiamy wzgledem dobrodzieja, prowadzi nas do rozwazania jego
dobroci niezaleznie od daréw, ktéreSmy otrzymali i do mito-
wania go jedynie z tego motywu.

3. Przymioty mitosci Bozej. Mitos¢ Boga winna byé nad-
przyrodzong, nadewszystko, czynna.

a) nadprzyrodzona, t zn. dla niego samego, iz jest
sam w sobie nieskonczenie doskonaly i dla nas nieskoficzenie
dobry.

b) nadewszystko, t. zn. winniSmy ceni¢ i mitowaé
Boga ponad wszystkie stworzenia i dlatego gotowi byé raczej
wszystkiego sie pozby¢, niz Boga obrazié. Doskonatosci boze,
nieskonczenie przewyzszajagce doskonatosci stworzen i niezli-
czone dobrodziejstwa przez Boga nam wy$wiadczone, domagajg
sie mitosci Boga nadewszystko.

Mitowa¢ Boga nadewszystko, nie znaczy silniej odczuwaé mitos$¢
do Boga niz do stworzenh, ale ceni¢ Boga wolg ponad wszystkie
stworzenia. Matka moze uczuciem wiecej mitowaé dziecko, niz Bo-
ga, ale w rzeczy samej, wola wiecej mituje Boga, gdy gotowa jest
raczej poswieci¢ dziecko dla Boga, niz Boga obrazic. Abraham ofia-
rujacy lzaaka.

c) czynna, t. zn. winna sie objawiaé czynem, t. j. spet-
nianem przykazan bozych: ,Ta jest mito$¢ boza, aby$my przy-
kazania jego strzegli“ (1. Jo. 2. 3). ,Kto ma przykazania moje i za-
chowuje je, ten jest, ktéry mie mituje« (Jan 14. 21).

4. Koniecznos$¢ mitosci Bozej. Mitos¢ Boga jest koniecz-
nie potrzebng do zbawienia; bez niej na nicby sie nie przy-
daty inne cnoty. ,Chocbym wszystkie majetnosci moje rozdat
na zywno$¢ ubogich i choébym wydat ciato moje tak, izbym
gorzal, a mitoscibym nie miat, nic mi nie pomoze“ (1 Cor. 13. 3).
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Bez mitosci niema taski poswiecaja,cej, a bez tej niema
zbawienia. Mito$¢ wlewa wszystkim innym cnotom zycie, bo
kieruje je ku Bogu i sprawia, ze ich dziatanie staje sie¢ zastu-
gujacem na wieczno$é. Dlatego Chrystus postawit mito$¢ Boga
jako najwyzsze przykazanie. ,Bedziesz mitowal Pana Boga
twego ze wszystkiego serca twego i ze wszystkiej mys$li twojej.
To¢ jest najwieksze i pierwsze przykazanie®.

5. Grzechy przeciw mitosci Boga. Mitosci Boga sprzeciwia
sie kazdy grzech $miertelny, bo kto grzeszy $miertelnie, prze-
nosi stworzenie nad Boga. Najciezszym ze wszystkich grze-
chow sprzeciwiajacych sie mitosci, jest nienawis¢ Boga.

§ 2. Cze$¢ zewnetrzna,

1. Bogu nalezy sie od nas nie tylko czes¢ wewnetrzna, ale
i zewnetrzna.

a) Caly czilowiek, dusza i ciatem, winien Boga czci¢,
Bog jest Stworcg i Panem nie tylko duszy, ale i ciata. Cialem
oddajemy Bogu cze$¢ zewnetrzng, b) Dobry przykiad, jakim
mamy przy$wieca¢ bliznim w oddaniu czci Bogu, domaga sie
od nas czci zewnetrznej, c¢) Nie tylko jednostki, ale i spote-
czenstwo ludzkie (Kosciét, panstwo) winno Bogu, jako swemu
Tworcy, cze$¢ oddawac, a ta moze byé wtedy tylko zewnetrzng.
d) Takag juz jest nasza natura, ze uczucia silne radosci, po-
dziwu, wdziecznosci muszg sie na zewngtrz objawi¢. Tak
samo rzecz sie ma z uczuciami religijnemi. e) Cze$¢ zewnetrzna
wywiera silny wpltyw na podtrzymanie i pomnozenie w duszy
czci wewnetrznej. Doswiadczenie uczy, ze stabnie i wkrotce
zamiera takze i cze$¢ wewnetrzna u tych, ktorzy zaprzestajg
oddawaé Bogu cze$¢ zewnetrzng.

Oczywistg jest rzecza, ze cze$¢ zewnetrzna winna sie zawsze ig-
czy¢ ze czcig wewnetrzng, bo ma by¢ tylko wyrazem tej ostatniej.
Dlatego Chrystus potepia cze$¢ zewnetrzna, o ile sie nie tgczy z czcig
w'ewnetrzng (Jan 4. 24). Sam natomiast oddaje Bogu cze$¢ zewnetrz-
na, poddajac sie przepisom prawa Mojzeszowego, przebywajac i uczac
w Swigtynf, modlac sie na kleczkach, gtosno, wsréd lez i wzdychan.

2. Cze$¢ zewnetrzna dzieli sie na zwyczajng i nadzwy-
czajna. Cze$¢ zwyczajng oddajemy Bogu bardzo czesto w zyciu,
gtownie przez modlitwe, Swiecenie dnia Swietego, przez czesc,
Swietych, relikwij i obrazéw. Cze$¢ nadzwyczajng oddajemy

bo
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Bogu tylko w pewnych okoliczno$ciach zycia, gtownie przez
przysiege i Sluh.

a) Cze$¢ zewnetrzna zwyczajna.

1. O modlitwie.

1. Modlitwa jest to podniesienie duszy do Boga.

Podnie$¢ dusze do Boga, znaczy oderwac sie od rzeczy do-
czesnych, przesta¢ na jakis czas o nich mysleé, a zwrécic¢ sie
myslag i sercem do Boga, juzto podziwiajagc i wychwalajac
jego przymioty, juzto dziekujgc mu za otrzymane dobrodziej-
stwa, juzto proszac o nowe. Stad podziat modlitwy na po-
chwalng, dziekczynng i btagalng.

2. Modlitwa moze byé ustng i mysina.

Ustna jest ta, ktdra sie objawia stowami, np. gdy odma-
wiamy Ojcze nasz, titanje do M. B. i t. d.

My$§1lna, zwana takze rozmys$laniem, polega na rozwa-
zaniu pewnej prawdy religijnej, np. o niebie, piekle, o mece
P. Jezusa i t. p. i na mocnem postanowieniu kierowania sie
tg prawdg w zyciu.

3. Potrzeba modlitwy okazuje sie ze stéw i przykiadu
Chrystusa, z pozytkéw, jakie przynosi.

a) Chrystus nakazat sie modli¢: ,Trzeba zawsze sie modli¢,
a nigdy nie ustawac¢“ (Luc. 18 1). Sam modli sie przez cate
swe zycie: jako 12-letni modli sie w koSciele, noce spedza na
modlitwie, modli sie przy ostatniej wieczerzy, na gorze Oliw-
nej, na krzyzu. Apostot $w. Pawel napomina wiernych: ,Bez
przestanku sie mddicie* (1. Tess. 5. 171).

b) Modlitwa daje nam sity w walce ze ztem i w wyko-
naniu dobrego.

Czlowiek nie jest w stanie zwyciezy¢ o wiasnych sitach
wszystkie pokusy, petni¢ przykazania Boze, wytrwaé w do-
brem az do S$mierci. Potrzebuje do tego taski Bozej. B6g zwy-
czajnie tej taski bez modlitwy nie daje. Stad Ojcowie nazy-
wajg modlitwe kluczem do skarbca task boskich, drabing do
nieba.

c¢) Modlitwa tgczy nas z Bogiem, podnosi, uSwieca nasze
mys$li i utrzymuje nas w tern pokornem, a prawdziwem prze-
,Swiadczeniu, ze nic ze siebie nie mozemy, lecz wszystko dobre
otrzymujemy od Boga, Zrodta wszelkiego dobra. Modlitwa jest
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wyrazem wiary, nadziei, mitosni, pokory i niemal wszystkich
innych cnét.

Kto czesto z Bogiem na modlitwie obcuje, w tym sie wyrabia
przywigzanie, mitos¢ i ufnos¢ do Boga, a te cnoty jednocza go z Bo-
giem. Modlac Sie czesto i dobrze, tern samem odrywamy nasze mysli
od débr znikomych, a podnosimy je do pozadania i mitowania dobr
niebieskich.

d) Modlitwa daje pocieche i pomoc w cierpieniach. ,Jest
kio miedzy wami smutny, niech sie modli“ (Jak. 5. 13). ,,Z ucisku
wzywatem Pana i wystuchat mie“ (Ps. 85. 7). Chrystus w smutku
i trwodze S$miertelnej modli sie¢ na gorze Oliwnej i oto Bog
posyta aniota, ktory™ Go pociesza.

4, Przymioty modlitwy. Modlitwa powinna by¢ nabozna,
pokorng, ufng, z poddaniem sie woli bozej, wytrwatg.

a) Nabozng jest modlitwa, gdy ja ze skupieniem odma-
wiamy.

Trzeba mysle¢ o tern, o co prosimy, pragna¢ goraco wystucha-
nia, dobrowolne roztargnienie usuwac. Nieche¢ lub oschto$¢ na mo
dlitwie nie odbieraja jej wartos¢i — nie nalezy przeto z tego powodu
zaniedbywaé¢ modlitwy. Dobrowolne roztargnienia sg grzechem lek-
kim, niedobrowolne nie sg grzechem. Gdy sie nam trudno skupic,

trzeba sie modli¢ z ksiazeczki do nabozenstwa ei uwazaé na tresé
stow, ktére odmawiamy.

b) Pokorna, t. zn. polgczona z zywem uznaniem naszej
stabosci i niegodnosci wystuchania. ,,Modlitwa pokornego prze-
bija obtoki“ (Eccl. 35. 11). Faryzeusz i celnik.

c) Ufna, t. zn. potaczona z silng nadzieja, ze B6g w dobroci
swej wystucha naszej prosby. Ufno$¢ modlitwy opiera si¢ na
wszechmocy, dobroci i wiernosci Boga, ktory obiecat wyshu-
cha¢ nasze modlitwy. ,Proscie, a otrzymacie“. ,O cokolwiek
bedziecie prosi¢ Ojca mojego w imie moje, da wam* (Jan 16. 23).

Gdy prosimy o to, co dotyczy naszego zbawienia, mozemy by¢
pewni, ze nas Bog wystucha, bo chce naszego zbawienia. Gdy pro-
simy o0 rzeczy doczesne, mozemy spodziewa¢ sie, ze nas wystucha,
o0 ile to nie sprzeciwia sie naszemu zbaweniu; Bdg nas mituje, a nie
bytoby to mitoscia prawmdziwg*, gdyby nam dat to, coby nas o zgu-
be wieczng przyprawito; ale i wtedy wystuchuje, dajgc inne dobra.

d) Z poddaniem sie woli bozej. Nauczyt nas takiej modlitwy
Chrystus, gdy w Ogrojcu z jednej strony goraco prosit, by



Ojciec oddalit kielich cierpien od niego, ale dodawat ,Ojcze, nie
moja, ale twoja wola niech sie stanie* (Luk. 22. 42).
Bog lepiej wie, co nam przyniesie pozytek, a coby nam zaszko-

dzito, przeto prosSmy z ufnoscig, ale wystuchanie naszej modlitwy
zostawmy woli bozej i z géry sie na nig zg6dzmy.

e) Wytrwata, t. zn. nie ustawa¢ w modlitwie, jesli
nie wystuchuje nas zaraz. Powinnismy sie wtedy modli¢ jeszcze
gorliwiej, z wieksza, jeszcze ufnoscig i poboznoscia.

Bog chce doswiadczy¢ naszej cierpliwosci, wycéwiczy¢ nas w po-
korze i ufnosci. Natarczywy przyjaciel (buk. 11. 4), niewiasta kana-
nejska (Mat. 15 22). Zwykle Bdg za takg wytrwalg modhtwe daje
jeszcze wieksze taski i dobrodziejstwa niz te, p ktoére prosimy.

g. Czas modlitwy. Pan Jezus kaze sie ,zawsze modlic,
a nie ustawac¢“ (L Thess. 5 17).

Modlimy sie zawsze: a) przez czeste wzbudzanie wé$réd
pracy aktow strzelistych: ,,Boze moj, mituje Cie“; ,Jezu chce
zy¢ dla Ciebie” i t. p.; b) ofiarujgc mu rano lub w ciggu dnia
wszystkie nasze prace, cierpienia, radosci. ,Boze, chce to... zro-
bi¢ z mitosci dla Ciebie*, ,,O0 Boze, Ty$ zestat na mnie to cier-
pienie, dziej sie wola Twoja“. Dobrze jest takze z rzeczy wi-
dzialnych na Swiecie przechodzi¢ mys$lg do Boga i do rzeczy
niebieskich. Widok zachodzacego storica, gér, morza, pieknych
okolic, niech przeniesie nasza mys$l do podziwiania pieknosci
Boga, ktérej slabem tylko odbiciem jest piekno natury!

W szczegblnosci powinnismy sie modli¢: w pokusach,
»Czuwajcie i moédlcie sie, aby$cie nie weszli w pokuszenie* (Mot.
26. 41); w potrzebach codziennych, w przedsiewzigciach (podréz
daleka, obiér stanu, egzamin); w nieszcze$ciach prywatnych
(w chorobie swojej, drugich,, w obawie grozacego nieszczescia),
w nieszczeSciach publicznych (wojna, posucha, stota, przes$la-
dowanie Kosciota); rano, wieczor, przed i po jedzeniu.

Bano dziekowaé za obudzenie sie ze snu, ofiarowaé prace, ktore
mamy podjqc’ w ciqgu dnia, ,ktérzy szukaja Pana rano, znajdg bto-
gostawienstwo* (Eccl. 3L 18). WieczOr dziekowa¢ za taski ode-
brane w ciggu dnia, prosi¢, by w noey grzechem Boga nie obrazic.

Przed i po jedzeniu, by mu dziekowa¢ za pokarm, ktdrego wie-
tu jest pozbawionych, a ktéry my z Jego szczodrobtiwosci mamy.

Bog

6. Miejsce modlitwy, a) Mozemy sie modli¢ na kazdem

miejscu, bo BoOg jest wszedzie obecny. Dlatego Chrystus modlit
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sie w Swiatyni, ale takze i na puszczy, na gérach, w ogrodzie,
na krzyzu, b) Najwiasciwszem miejscem modlitwy jest kosciot.
Tu wszystko usposabia do modlitwy. Obecno$¢ Chrystusa
w Najsw. Sakramencie Ottarza; jedni na drugich swa pobozno-
Scig oddziatywaja; wspolna modlitwa predzej bywa wystu-
chana,” bo sam Chrystus jednoczy sie wtedy z proszacymi:
.Gdzie sg dwaj albo trzej zgromadzeni w imi¢ moje, tam i ja je-
stem w posrodku nich“ (Mat. 18. 20); daje mozno$¢ cztowiekowi
usung¢ sie od zgietku Swiatowych zaje¢ i skupi¢ sie w samo-
tnosci.

2. Swiecenie dnia $wietego.

Bdg. w 3. przykazaniu: ,pamietaj, aby$ dzieh Swiety Swie-
cit“, nakazat dzien Swiety Swieci¢. Koscidt katol. okreslit blizej,
ktére dni sg Swietemi i sposéb, w jaki je Swieci¢ mamy.

1. Dni Swiete przez Koscidt Swieci¢ nakazane sg: niedziela
i Swieta.

Niedziela nazywa sie w jezyku koscielnym dniem Panskim, Dies
Dominica, bo gdy inne dnie tygodnia sg przeznaczone na staranie si¢
0 doczesne sprawy nasze, Niedziela jest przeznaczona ku czci P a-
na t j. Boga. W Starym Testamencie dniem S$wietym byta So-
bota. Zydzi Swiecili sobote na pamiatke odpoczynku Boga po sze-
$ciu dniach stworzenia i wybawienia ich z niewoli egipskiej. Apo-
stotowie przeniesli dzien Swiety z soboty na niedziele, na pamiatke
zmartwychwstania Panskiego i zestania Ducha $w., ktére to tajem-
nice wiary naszej dokonaty sie w niedziele. Nadto chcieli Apostoto-
wie przez inny dzien Swiety uwydatni¢ roznice miedzy Kosciotem
a synagogg zydowska.

2. Oprocz niedzieli ustanowit Kosciét jeszcze inne dni
Swiete. Dzielg sie one na Swieta Pana Jezusa, S$wheta Matki
Boskiej i $wieta Swietych 7).

3. Celem niedzieli i $wiat jest da¢ ludziom czas i sposob-
no$¢: do oddania czci Bogu, pomyslenia o zbawieniu swej
duszy, do odpoczynku po pracy.

a) Cztowiek jest obowigzany do oddawania Bogu czci
wewnetrznej i zewnetrznej. Na to potrzebuje wolnej gtowy od

Swieta obowigzujace sa: Boze Narodzenie, Obrzezanie Pana
Jezusa (Nowy Rok), Trzech Kroli, Wniebowstgpienie, Boze Cialo,
Whiebowzigcie M B, Niepokalane Poczecie N. M P., $w. Apostotow
Piotra i Pawla, WW. Swietych.



- 92 —

zaje¢ codziennych, potrzebuje czasu wolnego, by udac¢ sie do
koSciota i uczestniczyé w najwyzszym i najSwietszym akcie
kultu zewnetrznego, we Mszy $w.

b) Cztowiek jest stworzony dla nieba; winien tedy przy-
najmniej od czasu do czasu oderwac sie od spraw doczesnych,
a zajaC sie swa dusza, pomysle¢ o jej zbawieniu. W tym celu
musi mie¢ czas wolny, by ustysze¢ z ust kaptana stowo napo-
mnienia, zachety, by przez to zapali¢ sie rzeczami niebieskiemi,
obudzi¢ w sobie $wiete pragnienia, oczysci¢ sie z grzechéw
przez Sakrament Pokuty, posili¢ sie Chlebem zywota, zacheci¢
sie przyktadem i poboznoscig drugich.

c) Swieta sa dniem odpoczynku dla pracujacych ciezko
w ciggu tygodnia. Gdyby nie byto Swiat, zwtaszcza biedni ro-
botnicy, nie mieliby odpoczynku. Nie daliby im go chciwi
zyskéw pracodawcy, a i samym robotnikom Zzalby byto stracié
dzien zarobku.

Odpoczynek $wigteczny odnawia sity, zachowuje zdrowie, czyni
cztowieka zdolnym i ochotnym do nowej pracy. Ozywia uczucia ro-
dzinne, skupiajac po catotygodniowej bytnosci poza domem wszyst-
kich czionkéw rodziny we wspdlnem ognisku domowem. Swieta
dajg czas do uczciwej rozmowy i rozrywki z przyjaciétmi i znajo-
mymi. Sa tedy dobroczynne pod wzgledem religijnym, higjenicznym
i spotecznym.

Odpoczynek nie szkodzi rolnictwu, przemystowi i handlowi, ani
nie pomnaza biedy materjalnej. W Angtji, w Belgji, zachowujg od-
poczynek S$wigteczny jak najsumienniej, a przeciez te kraje sg naj-
bogatsze i najbardziej przemystowe. Zresztg ponad rolnictwo, prze-
myst i handel, jest co$ wyzszego dla czlowieka: winien uszlachetnié
dusze swag i zbawi¢ ja, a do tego celu sg najprzydatniejszemi Swieta.

Prawda, ze Swieta sg dla wielu okazjg do grzechu. Ale najle-
pszych nawet rzeczy mozna naduzy¢. Bytoby niesprawiedliwoscia przez
zniesienie $wiat, pozbawi¢ dobrych ludzi .zbawiennych skutkéw dla-
tego, by zlym odebra¢ okazje naduzywania $wiagt. Trzeba sie sta-
ra¢ naduzyciom zapobiec, np. przez zamykanie szynkéw w niedziele
i Swieta, przez tworzenie lokaléw uczciwej zabawy i t. p., ale $wiat
nie znosic.

4. Swiecenie niedziel i $wiat obejmuje podwdjny obowiazek:
Mszy $w. naboznie wystucha¢ i od robdt ciezkich (stuzebnych)
sie wstrzymac.



1) Stuchanie Mszy S$w.

Pierwszym celem niedzieli i $Swiagt jest odda¢ Bogu czes¢.
Aktem najwyzszej i najSwietszej czci Boga jest Msza $w.
Przeto Kosciot nakazuje w dni Swiete uczestniczyé we Mszy $w.

a) Uczestnictwo we Mszy $w. obowigzuje pod grzechem
ciezkim kazdego katolika, ktéry przyszedt do uzywania ro-
zumu, chyba zeby kogo wazna przyczyna od tego obowigzku
zwalniata.

Takg wazng przyczyng moze byé: choroba, czas rekonwa-
lescencji, pielegnowanie chorych, pilnowanie dzieci i domu,
wielka odlegto$é od kosciota tak, ze bytoby niebezpiecznie dla
zdrowia odby¢ takag droge, brak odzienia, podr6z nie cierpigca
zwioki, lub ktdrej nie mozna przerwa¢ bez znacznej szkody,
niezbedna praca w fabrykach, przy telegrafie, na kolei. Takze
dzieci, stuzba, nie popetniajg grzechu, jesli im rodzice, chlebo-
dawcy nie pozwolg p6js¢ do kosciota, ale niepozwalajacy grze-
szg, jesli to czynig bez waznego powodu. Ci, ktérzy z waznej
przyczyny nie mogg by¢ na Mszy Sw., winni w domu modlitwa,
czytaniem poboznem Swieci¢ dzien Swiety.

b) By zado$¢ uczyni¢ temu obowigzkowi, trzeba by¢ na
catej Mszy Sw., a zwlaszcza na jej trzech gtdwnych czesciach:
ofiarowaniu, podniesieniu i komunji kaptanskiej.

c) Na Mszy Swietej trzeba by¢ obecnym ciatem i duchem.
Ciatem, t. zn. trzeba by¢ blisko miejsca, gdzie si¢ Msza $w.
odprawia, tak, zeby przynajmniej z gtosu dzwonka, ze $piewu
na chérze rozr6zni¢ gtébwne czesci Mszy $w. Duchem, t. zn.
1) nie zajmowac sie zadng czynnos$cig, nie dajgcg sie pogodzic¢
ze stuchaniem Mszy $w., jak np. spanie, czytanie ksigzki, roz-
mowa przez znaczng cze$¢ Mszy Sw.; 2) stuchaé Mszy Sw.
naboznie.

Oprocz Mszy $w. nalezy w niedziele i Swieta stucha¢ kazania,
i dobrze jest bra¢ udziat w innych parafjalnych nabozenstwach. Stu-
chanie kazan nie obowiazuje wszystkich pod grzechem, ale dla wszyst-
kich jest bardzo pozyteczne. Bdg uczy nas przez stowo zywe'Kosciota
i przywigzuje do niego szczeg6lne taski: nawrdcenia, pociagu do zycia
doskonatego i t. p. Dlatego nikt nie powinien sie usuwaé¢ od stucha-
nia kazan tern bardziej, ze kto ich nie stucha, ten nie moze byé wy-
mowionym przed Bogiem, ze nie znat prawd wiary i obowigzkéw
chrzescijanskich.

Etyka. ' 7
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2) Wstrzymanie sie od prac stuzebnych.

Prace dziela, sie na stuzebne i wyzwolone.

a) Pracami stuzebne mi nazywajg sie te, ktdre wyma-
gaja wiekszego natezenia sit fizycznych i ktére zwyczajnie
wykonuje stuzba, robotnicy, rzemieSinicy.

Takiemi pracami sa; prace na roli, i'gbanie drzew w lesie, praca
w fabrykach, warsztatach; prace domowe: pranie, szycie, prace rze-

mieslnicze (Slusarskie, kowalskie, szewskie, krawieckie). Prace te sg
wzbronione, chocby nie odbywaly sie dla zysku.

Oprdcz prac stuzebnych sg zakazane czynnosci, wywotujgce
zgietk, hatas, co sie sprzeciwia spokojowi Swigtecznemu. Tu
naleza: czynno$ci sadowe, kupieckie, jarmarki, targi (kupié
co$ prywatnie, bez hatasu, mozna), polowania z nagonka.

Dozwolone sg prace, odnoszace sie do zatatwienia codzien-
nych potrzeb domowych, jak gotowanie, zamiatanie pokoi
i t. p.; takze podroze sg dozwolone, byleby tylko z tego powodu
obowigzek stuchania Mszy $w. nie byt zaniedbany.

b) Prace wyzwolone nie sg wzbronione. Pracami wy-
zwolonemi nazywajg sie te, ktére sie wykonuje wiadzami
duszy i ktére zmierzajg do wyksztatcenia i odpoczynku ducha:
czytanie, pisanie, rysowanie, granie na instrumentach muzycz-
nych i t. p.

Odpoczynek niedzielny liczy sie od péinocy w sobote do pétnocy
w niedziele. Kto tedy w tym czasie ciezko pracuje ponad dwie godziny,
grzeszy ciezko, bez wzgledu na to, czy to robi za zaptatg czy nie.
Grzesza oczywiscie takze ciezko majstrowie, rodzice, chlebodawcy,
ktérzy kazg w niedziele i Swieta ciezko pracowaé swej czeladzi, do-
mownikom lub dzieciom.

c) Nastepujgce powody pozwalajg na dokonywanie prac
ciezkich w niedziele i $wieta:

1 dyspenza wiadzy koscielnej, udzielona z waznych po-
wodow, np. w czasie zniw z powodu dzdzystego lata. Dyspenzy
takiej udziela Biskup lub proboszcz; 2) konieczna potrzeba.

W piekarniach, fabrykach, ktére nie mogag prac powstrzymac
bez wielkich strat. Fryzjerzy moga w niedziele wykonywaé swoj za-
wod. Ubodzy ludzie, nie majacy w tygodniu czasu, mogg w niedziele
naprawi¢ bielizne, ubranie. Kowal moze w niedziele oku¢ konia
podrdznego. Krawcy moga w niedziele robi¢ ubranie zatobne, zaraz
potrzebne. Handlarze moga sprzedawaé artykuty spozywcze w godzi-
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nach prawnie okres$lonych. Dozwolong jest praca na poczcie, przy
telegrafie, na kolei i t p., wogole wszedzie tam, gdzie nie mozna jej
zaniecha¢ bez wielkiej szkody.

3) Kiedy pracy ciezkiej wymaga chwata Boza lub mito$¢
blizniego.

Mozna tedy zdobi¢ oltarze, pracowa¢ dla chorych, dla biednych,
znajdujacych sie w wielkiej potrzebie, gasi¢ pozar, ratowa¢ w czasie
powodzi. Nie wolno atoli robi¢ ornatéw, bielizny dla kosciotéw, bo

to nie sg rzeczy pilne. Kto ma pozwolenie w niedziele i Swieta ciezko
pracowac¢ nie jest tern samem zwolniony od wystuchania Mszy $w.

3 Cze$é¢ Swietych, relikwij i obrazoéow.

Swietymi nazywamy tych wszystkich zmartych, ktérzy juz znaj-
duja sie w niebie. Szczegdlnie do Swigtych zaliczamy tych zmartych,
ktérych Kosciot katolicki kanonizowat czyli uroczyscie za Swie-
tych ogtosit. Kanonizacje poprzedza beatyfikacja czyli uznanie
kogo$ Btogostawionym. Swiety kanonizowany bywa czczony w ca-
tym Kaosciele, beatyfikowany tylko w pewnym kraju. Kosciot ogtasza
kogos Swietym lub Btogostawionym po doktadnem stwierdzeniu jego
<mGt w stopniu heroicznym i sprawdzeniu cudéw, zdziatanych przez
Boga za jego wstawiennictwem.

Czci sie Swietych przez $wiecenie ich uroczystosci, przez
modlitwe do nich, przez poszanowanie ich obrazédw, relikwij,
3 zwilaszcza przez nasladowanie ich cnot.

1. Swietym nalezy cze$¢ oddawac.

a) Kosciot katolicki od najdawniejszych czasdw wznosit
na cze$¢ Swietych $wiatynie, ottarze, ustanawiat $wieta, $pie-
w'at hymny i t. p., jak o tern $wiadczg najnowsze odkrycia
'W katakumbach i najstarsze pisma Ojcéow Kosciota.

b) Swieci sa godni czci dla swych cnét, zastug, dla task
od Boga otrzymanych.

Jesli na ziemi czcimy ludzi dla wielkiego rozumu, wdedzy,
cnoty, dla piastowanych urzedéw i godnosci, to o ilez wiecej
Swieci sg godni naszej czcil

c) Cze$é Swietych jest Bogu mita, bo oni sa przyjaciétmi
Boga, dzie€mi jego przybranemi, a kazdemu mito, je$li sie czci
jego przyjaciela, ojcu mito, jes$li sie czci jego dziecko.

d) Cze$¢ Swietych jest pozyteczna, bo nam zjednywa
moznych posrednikdw u Boga i pobudza nas do nasladowania
ich cnot.



Cze$¢ Swietych rézni sie zasadniczo od czci Bogu oddawanej.
Boga czcimy jako naszego Stwdrce i Pana, Swietych jako wierne
jego stugi i przyjacioty dla daréw nadprzyrodzonych od Niego otrzy-
manych. Koéci6t sw. zaznacza tg roznicg, gdy tylko do Boga pozwala
wotac: zmituj sie nad nami, podczas gdy Matke Boza i Swietych prosi
stowy: maodl sie za nami.

Z pomigdzy Swietych winniémy w szczegdlny sposéb czcié na-
szych Swietych polskich, naszych rodakéw i do nich z wielkg ucie-
ka¢ sie ufnoscig w potrzebach. swieci polscy: Stanistaw biskup, Woj-
ciech, Jan Kanty, Stanistaw Kostka, Kazimierz krélewicz, Jacek
Odrowgz, Jozafat Kuncewicz, Kunegunda. Btogostawieni polscy: Win-
centy Kadtubek, Szymon z Lipnicy, Czestaw, Wiadystaw z Gielniowa™
Jan z Dukli, Salomea, Bronistawa, Jolanta i i.

2. Aniotom nalezy cze$¢ oddawac.

Podobne powody jak do czci Swietych skifaniaja, nas do
czci Aniotdow, a nadto i ten, ze Aniotowie, a zwtaszcza Aniot-
Str6z sg naszymi opiekunami i obroncami. ,Aniotom swoim
rozkazat o tobie, aby cie strzegli na wszystkich drogach twoich*
(Ps. 90). Zwtitaszcza Aniotowi-Stré6zowi nalezy sie cze$¢ przez
pamieé o jego obecnos$ci przy nas, przez dziekczynna, modlitwe,
przez petng ufnosci prosbe o pomoc w potrzebach ciata i duszy.

3. Wyzsza cze$¢ niz Aniotom i Swietym nalezy sie Najshv,
Marji P., bo ona godnoscig,, $wietoscig, i chwalg, przewyzsza
Aniotéw i Swietych.

Godnoscig: tamci sa, stugami, Ona Matka Boga. Swietoscia:
wolna od wszelkiej zmazy grzechowej. Niepokalana, ,taski
petna“, cnotami przechodzi Swietych i Aniotéw. Chwala, jak
przewyzsza ich godnoscig, i $wietoscia, bo chwata odpowiada
godnos$ci i Swietosci. Stg,d bywa nazwana Krdlowg, Aniotow,
Krélowa, wszystkich Swietych.

4. Wstawiennictwa Marji nalezy przed wszystkimi Swie-
tymi wzywaé, bo ono jest potezniejszem niz Aniotéw i Swie-
tych.

Jezus Chrystus nie odmowi prosbie swej Matki, chocby odmo-
wit prosbie Swietych. Marja jest wszechmocng przez swa prosbe
(Swiety Bernard). Na dworze krdla ziemskiego -wszystko osiggnie
ten, za kim sie wstawia matka kréla, na dworze kréla niebios wszyst

ko osiggnie ten, za kim sie wstawi Marja, Matka Chrystusa Pana ($w.
Cyryl Aleksandryjski),

5. Dobro¢ Marji dla nas, przewyzszaja,ca dobro¢ innych
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Swietych, kaze sie spodziewaé, iz Ona predzej wstawi sie za
nami, niz inni Swieci.

Marja jest matkg nasza; pod krzyzem oddat nas Chrystus Jej za
edzieci: ,,Oto Matka twoja“ (Jan 19. 27). Troszczy si¢ przeto jako Mat-
ka o nas wiecej, niz inni Swieci.

4. Relikwiom”) Swietych nalezy cze$¢ oddawacd:

a) Ciata Swietych byly czionkami zywemi Jezusa Chry-
stusa, S$wigtyniami Ducha $w. (1 Kor. 6. 19). Duch $w. niemi
sie postugiwat do spetnienia Swietych dziet.

Bog czesto taskami i cudami okazat jak ten kult relikwij jest
mu mitym. Za dotknieciem umartego cialem Elizeusza, ozyt umarty
(4. Krdl. 13 21); przez wiozenie paséw i chustek ksigzat Apostotow
bywali uleczeni chorzy i opetani (Akt. 6. 15; 19. 12).

b) Kosciét oddawna oddawat cze$¢ retikwjom. Jako ,.drogie
klejnoty“ zebrali chrze$cijanie szczatki $w. Ignacego i $w. Po-
lykarpa; chrzescijanie maczali gabki, chustki we krwi Meczen-
nika i przechowywali jg we czci.

c) Jesli drogie nam sg pamiatki po rodzicach, jesli prochy
stawnych tudzi, np. wielkich poetéw, przenosimy we czci z naj-
odleglejszych stron do ojczyzny, czemu nie mielibysmy czci¢
szczatek tych, ktérzy tyle dziet Swietych dokonali?

4. Czes¢ obrazow odnosi sie nie do materji, z ktérej obraz
jest zrobiony, lecz do osoby, ktéra obraz przedstawia. Obraz
dlatego doznaje czci, iz przedstawia osobe, ktdrg wiasnie
chcemy uczci¢. Tak jak syn ma we czci fotografje ojca, matki
dlatego, ze przedstawia drogg mu osobe, ktérg on czci.

Mozna czci¢ w szczegdlny sposob obrazy, statuy cudowne, nie
jakoby one mialy w sobie jaka$ wieksza moc niz inne, lecz iz Bogu
spodobato sie do tych obrazéw przywigza¢ swoje faski, przed niemi
wystuchuje predzej naszych prosh.

Obrazy przypominajg nam tajemnice naszej wiary S$w.
i cnoty Swietych. Podnosza przeto nasza mys$l do Boga, budza
pragnienie nieba, zastepujg zwilaszcza prostaczkom ksigzke
religijng i kazanie.

Bog Zydom zakazal tworzy¢ rzezby i obrazy dlatego, ze Zydzi,
zyjac wsrdéd pogan, byli narazeni na niebezpieczenstwo oddawania

7 Relikwjami nazywaja sie szczatki z ciat Swietych, a takze
suknie, narzedzia, ktérych uzywali, przedewszystkiem narzedzia ich
meki, jesli byli meczennikami.
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czci obrazom na spos6b pogan t. j. w sposob balwochwalczy. Zakaz
tedy 6w odnosit sie tylko do Zydéw.

b) Cze$¢ zewnetrzna nadzwyczajna.

1. Przysiegga.

1. Przysiega¢ znaczy bra¢ Boga na $wiadka, ze to, co
mowimy, jest prawdg, lub Zze danego przyrzeczenia chcemy
dotrzymac.

2. Do waznosci przysiegi potrzeba: a) intencji przysiega-
nia; b) stow lub znakéw, w ktorych sie miesci wezwanie Boga
na Swiadka.

Np. Bég mi $Swiadkiem; na Boga, na Chrystusa, to jest prawda;
tak mi Boze dopomdz; przysiegam na niebo, na $w. krzyz, na Ewan-
gelje, na Sakramenta $w., na zbawienie duszy mojej.

Nie jest pi“zysiega: na moj honor, daje stowo honoru, jak Boga
kocham, jak Bdg w niebie, na sumienie moje, bo tu niema brania Boga
na Swiadka.

3. Przysiega moze by¢ uroczysta albo pojedynczg (zwy-
czajna).

Uroczysta odbyw”a sie wsrod pewnych ceremonji: przed
krzyzem, przy zapalonych $wiecach, z ucatowaniem Ewangelji
Sw., z podniesieniem reki, w obecnosci S$wiadkow; zwyczajna
bez tych ceremonij. Pojedynczej uzywajg ludzie w zwyklych
stosunkach miedzy soba, uroczystg sktada sie w sadzie, lub
wobec wiadz panstwowych, np. przy zaprzysiezeniu zoinierzy
lub urzednikéw panstwowych.

t Przysiega jest czynem dobrym, chwate Bogu przyno-
szagcym. Przysiega bowiem jest objawem wiary we wszech-
wiedze, Swietos¢ i sprawiedliwo$é Boza. Sam Pan Jezus przy-
siegg stwierdzit, iz jest Synem Bozym (Mat. 26. 63). Przysiega
$w. Pawek ,.Swiadek mi jest Boég, ze bez przestanku na was
pamietam* (Rzym. 1. 9). '

Menonici, kwakrzy, katarzy utrzymuja, iz nigdy nie wolno przy-
siega¢, bo kazda przysiega jest grzeszng. Powotujg sie na stowa
Chrystusa: ,,Styszeliscie, iz powiedziano starym: nie bedziesz krzywo-
przysiegat... ja za$ powiadam wam, abyscie zgota nie przysiegali...,,
a niechaj mowa wasza bedzie: jest, jest, nie, nie, a co nadto wiecej
jest, od ziego jest* (Mat. 5. 33).

Pan Jezus temi stowy zakazuje przysiag lekkomysinych. Przy-
siega jest od ,,ztego*, bo jest dlatego konieczng, iz nie wszyscy prawde-
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mowia. Nie bylaby potrzebna, gdyby ludzie nie klamali, gdyby
kazdemu na stowo mozna wierzyé.

5. Przymioty dozwolonej przysiegi podaje Pismo $w. stowy:
,Bedziesz przysiegac... w prawdzie, w sadzie i w sprawiedliwosci‘®
(Jer. 4. 2).

N w ,prawdzie”, t. zn. .przysiegajacy musi by¢ prze-
konany o prawdzie tego, co mowi, lub chcie¢ rzeczywiscie do-
trzymac¢ danej obietnicy.

b) w ,sgdzi e“ t. j. rozsadnie, z waznych przyczyn, nie
lekkomysinie i hez potrzeby.

Wazng przyczyng jest, gdy wiladza kaze przysiegaé, gdy
przez przysiege mozemy ochroni¢ siehie tub drugich od wiel-
kiej szkody luh zyska¢ wielkg korzysc.

c) w ,sprawiedliwos$c¢ i, t. zn. przedmiot przysiegi
musi by¢ godziwy. Przysiegaé, iz sie popetni co$ ziego, np.
zems$ci sie, jest grzechem i taka przysiega nie obowigzuje. Tak
np. Herod nie byt obowigzany spetni¢ swej grzesznej i lekko-
mysinej przysiegi (Marek 6. 23). Niewazne, przeto niechowia-
zujace i grzeszne sg przysiegi, sktadane w stowarzyszeniach
o cetach niegodziwych jak anarchistyczne, masonskie itp.

6. Kto Swiadomie przysiega na kitamstwo, na rzecz nie-
pewna, jako na pewng lub na obietnice, ktdrej nie mysli do-
trzymac, popetnia krzywoprzysiestwo.

Krzywoprzysiestwo jest zawsze grzechem ciezkim, chocby
sie go dopuszczono na mate kiamstwo lub drobng obietnice.
Krzywoprzysiezca wzywa bowiem Boga, by jego kiamstwo po-
Swiadczyt jako prawde. Wiec albo odmawia Bogu wszechwie-.
dzy: Bég nie wie, ze on klamie, albo Swietosci i sprawiedliwo-
ci:, wie, iz ktamie, ale nie bedac $Swiety wezmie udziat w jego
ktamstwie, a nie bedac sprawiedliwy, nie bedzie go Kkarat.
Wyrzadza tedy wielkg zniewage Bogu.

7. Przysiega dotrzymania danej obietnicy nie obowigzuje:
1) jedli dotrzymanie obietnicy stato sie fizycznie lub moralnie
niemozliwem; 2) jesli od .dotrzymania obietnicy zostaliSmy
zwolnieni przez tego, na ktérego korzy$¢ byta uczyniong;
3) jesli przy warunkowej obietnicy warunek sie nie spetnit;
4; jesSli przysiega sprzeciwia sie woli lub prawom przetozonego;
przetozeni, np. rodzice, maz, chlebodawcy, moga jg uniewaznic;
5) jesli przysiegajacy otrzymat od wiadzy kosScietnej dyspenze
od przysiegi lub jej zamiane na inny uczynek dobry.
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Gwattem albo wielkim strachem wymuszona przysiega nie
obowigzuje w sumieniu, jesli dotyczy przedmiotu niestusznie
zadanego, np. dostarczenie pewnej kwoty pienieznej, nienalez-
nej wymuszajgcemu.

Przysiega cywilna czyli na swéj honor. Niektérzy nie chca
sktada¢ przysiegi religijnej, w ktérej sie wzywa Boga na
Swiadka, lecz chcg przysiegaé na swoj honor.

1. Bez religji hie da sie poja¢ przysiega.

Spoteczenstwo nie jest w stanie pozna¢ mysli ludzkich,
a i czyny zewnetrzne czesto uchodzg jego wzroku. Wszystkie
$rodki ludzkie nie wystarczajg nieraz do sprawdzenia pewnych
faktow, tein wiecej do poznania cudzych mysli, zamiaréw i po-
stanowien. A jednak czesto spoteczeAstwo ma wielki w tern
interes, by poznaé czyny i mysli ludzkie, juz to, by wymierzy¢
sprawiedliwo$é, juz to, by sie upewnié, ze pewni ludzie (np.
sedziowe, urzednicy, zotnierze i t. p.) dotrzymaja danych przy-
rzeczen, spetnig sumiennie przyjete lub natozone im obowiazki.
Nie mogac tego osiggngé wiasnemi sitami, ucieka sie do przy-
siegi, Kaze cztowiekowi wezwa¢ na Swiadka Boga, iz to co
cztowiek mowi jest prawda lub to, co obiecuje spetni, w tern
przypuszczeniu, ze cztowiek wierzacy, nie odwazy sie wobec
takiego Swiadka mija¢ sie z prawda, gdyz batby sie wzywac
na Swiadka swego kilamstwa, wszystkowiedzgacego i najspra-
wiedliwszego Boga. Przysiega jest tedy dla spoteczenstwa
ostatnim i jedynym S$rodkiem dowiedzenia sie prawdy i tej
prawdy najbardziej przekonywujagcym dowodem, jest wzajem-
nej wiary miedzy ludzmi najsilniejszg rekojmig. Dlatego przy-
siega jest najwyzsza ostong spoteczenstwa, jego praw, obo-
wigzkéw wzajemnych miedzy ludZmi. A zatem bez odniesienia
sie do Boga nie da sie pojaé przysiega, bo przysiega jest wia-
$nie odwotaniem sie do Boga, gdy ludzkie $rodki nie wystarcza
do poznania prawdy.

2. Przysiega na swoOj honor nie moze zastapi¢ przysiegi
religijnej.

Wobec tego, iz pojecie honoru moze by¢ u przysiegajagcego
na swoj honor falszywe (kto§ moze uwazaé za punkt honoru
nie moéwi¢ prawdy wobec wiadzy, gdy idzie o ocalenie przy-
jaciela przed karg), wobec tego, iz kto$ wbrew temu, jak mu
nakazuje honor, czy to dla interesu, czy namietnosciag powo-
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dowany, moze kiamaé, wobec tego, iz przed nikim nie uwaza
sie wtedy odpowiedzialnym za swe kiamstwo, bo ludzie nie
znaja, prawdy, a on Boga nie uznaje, przysiega na swoj
honor nie jest zadng, rekojmia,, iz kto§ moéwi prawde lub ze
dotrzyma, co obiecuje. Taka przysiega bytaby tylko nowem
twierdzeniem ze strony przysiegaja,cego, ze mowi prawde, ale
nie bytaby wystarczajg,cym dowodem, iz temu twierdzeniu
mozna da¢ wiare. Wiasnie jego honor jest watpliwy i dlatego
kazg mu skitada¢ przysiege. Przysiega moze by¢ tedy oparta
jedynie na wierze*w Boga. Kto w Boga nie wierzy, nie powi-
nien przysiega¢, a jego przysiega na honor nie ma znaczenia
przysiegi.

2. S1ub.

1 Slub jest to dobrowolna. Bogu czyniona obietnica, przez
ktorg zobowigzuje sie kto pod grzechem do spetnienia rzeczy
Bogu mitej.

Ani pragnienie, ani postanowienie uczynienia czego$ do-
brego, nie jest $lubem. Musi by¢ zobowigzanie sie pod
grzechem. Kto postanowienia nie dotrzyma, nie popeinia
grzechu, grzeszy atoli, kto Slubu nie speini.

2. By obietnica byta S$lubem, musi by¢ dobrowolng, mo-
ralnie dobra.

a) Dobrowolna. Dobrowolng jest obietnica, jesli $lubujacy:
1) wie, co to jest $lub (zna przedmiot $lubu, obowiazki ze $lubu
wyptywajgce). Stad niewazne sg $luby dzieci, ludzi niespetna ro-
zumu, bedacych w stanie nieprzytomnym n. p. pijanych; 2)
sktada $lub z wtasnej woli. Slub pod niesprawiedliwym przy-
musem zewnetrznym uczyniony jest niewazny, np. rodzice zmu-
szajg corke do zrobienia $lubu wstapienia do zakonu. Slub uczy-
niony pod wplywem bojazni wewnetrznej, np. w chorobie,
W niebezpieczenstwie zycia jest wazny, bo jest dobrowolny.

b) Moralnie dobra. Slubowaé co$ grzesznego, np. zemste
na nieprzyjacielu bytoby grzechem i taki $lub nie obowigzy-
watby.

Przedmiotem $lubu zwyczajnie jest rzecz nienakazana
przykazaniem, np. codziennie stucha¢ Mszy $w., odmawiac
litanje do Matki B. Atoli i to co jest nakazane moze by¢ przed-
miotem S$lubu, np. stucha¢ Mszy S$w. w niedziele, poscié
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w piagtki. Kto $lubuje rzecz obowigzujgcg i nie speini $lubu
podwGjnie grzeszy z racji przekroczenia prawa i niewykona-
nia slubu.

3. Sluby podzieli¢c mozna na: a) bezwarunkowe i warun-
kowe. Warunkowe, ktére obowigzujg zaleznie od spetnienia sie
warunku, np. kto$ Slubuje odbyé pielgrzymke do miejsca cu-
downego, jesli wyzdrowieje z ciezkiej choroby; b) wieczyste
czyli dozgonne i czasowe, t. j. obowigzujgce do $mierci lub do
pewnego czasu, okre$lonego przez $lubujgcego; c) Sluby zwy-
czajne i uroczyste. Te ostatnie sktadajg *np. osoby zyjace
w zakonie przez Kosciét zatwierdzonym: jest to $lub ubdstwa,
czystosci i postuszenstwa.

4. Slub jest rzecza Bogu mita. Slub jest wyrazem szcze-
g6lnej mitosci i ofiarnosci dla Boga lub pragnieniem zjednania
sobie jego taskawosci. Jest tez przymusem moralnym, dobro-
wolnie pod grzechem sobie natozonym, przeto wzmacnia wole
$lubujagcego w wykonaniu dobrego. Pamieé bowiem obietnicy,
danej pod grzechem Bogu, jest silng pobudkg do speinienia
czynu dobrego.

5. Istnieje Scisty obowigzek speinienia $lubu. Grzeszy, kto
go nie spetni, lub spetnienie odktada zbyt dtugo. Slub obowia-
zuje pod grzechem lekkim, gdy idzie o rzecz matej wagi, pod
ciezkim, gdy o rzecz wielkiej wagi. Je$li mamy obowigzek
dotrzymaé¢ obietnicy uczynionej cztowiekowi, o ilez wiecej
Bogu! ,,Daleko lepiej jest nie Slubowac, nizli po Slubie obietnicy
nie spetnié* (Eccl. 5 4). Dlatego nie trzeba trudnych S$lubdéw
robi¢ nierozwaznie, trzeba wprzod poradzi¢ sie spowiednika.

6. Ustaje obowiazek dopetnienia $lubu: a) gdy kto nie
jest w stanie dopetni¢ uczynionego S$lubu. Np. kto$ Slubowat
w powszednie dni chodzi¢ do kosciota, tymczasem zachorowat;
b) gdy go zniesie przetozony, majacy do tego prawo. Ojciec
moze uniewazni¢ $luby swych dzieci, uczynione jeszcze w la-
tach ich niedojrzato$ci. Maz moze wzbroni¢ zonie wypetnienia
Slub6éw, o ile te ScieSniajg jego prawa, ale po $mierci meza
$lub zony odzyje; c) przez zamiang na rzecz lepsza, np. odma-
wianie rézanca na stuchanie Mszy $w. Takag zamiane kazdy
moze sam uczynié. Dla unikniecia atoli pomytki, lepiej jest
poradzi¢ sie spowiednika; d) przez dyspenze.

7. Papiez moze dyspenzowa¢ od wszystkich $lubéw. Dys-
penza nastepujacych $lubéw jest zastrzezona samemu Papie-
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zowi: $lubow uroczystych w zakonie ztozonych, $lubu dozgon-
nej czystosci, wsta,pienia do zakonu, w ktérym sktadajg Sluby
uroczyste, uczynione bezwarunkowo i po ukonczonym 18. roku
zycia. We wszystkich innych przypadkach moze Biskup
dyspensowa¢ od Slubéw diecezjan swoictr, dla stusznych przy-
czyn. Kaptani zwyczajni majg wiadze dyspensowania od
Slubow w czasie jubileuszu, pozatem muszg o nig prosi¢ Bi-
skupa w kazdym poszczeg6lnym wypadku.

Przyczyny, dla ktérych mozna dyspenze uzyskaé: wielka
trudnos$¢ spetnienia $lubu, niebezpieczenstwo przekroczenia go,
brak doktadnego namystu przy robieniu S$lubu, skruputy su-
mienia, powstajgce z powodu $lubu.

8§ 3. Grzechy przeciw czci zewnetrznej.

Kazdy grzech, zwilaszcza grzech ciezki, jest posrednio wy-
stepkiem przeciw naleznej czci Bogu. W szczeg6lnosci grze-
chy bezposrednio przeciw czci boskiej zewnetrznej sa: bal-
wochwalstwo, wymawianie imienia Bozego i Swietych bez
uszanowania, bluznierstwo, S$wietokradztwo, S$wietokupstwo.
kuszenie Pana Boga, przeklenstwa.

1. Batlwochwalstwo polega na oddawaniu czci boskiej stwo-
rzeniom, np. zwierzetom, ludziom, stoicu, gwiazdom lub bat-
wanom ze ziota, kamienia i drzewa. Tak czynili poganie.

2. Wymawia imie Boskie i Swietych bez uszanowania, kto
je wymawia lekkomyslnie, bez przyczyny, np. w zarcie, przy
zabawie, w gniewie: jak Boga kocham; Jezus, Marja, Jozef;
rany boskie i t. p.

Bog jest Panem nieskoriczonego Majestatu, nieskoniczonej $Swie-
tosci. madrosci, potegi. ,,Ktdz podobien Tobie, miedzi] mocarzami. Pa-
nie! Kio podobny Tobie, wielmozny w Swietosci, straszny i chwalebny
i czyniacy dziwy“ (Exod. 15. 11). Dlatego ze czcig i z pewnym lekiem
winnismy wymawia¢ jego imie. Ktoby imiona ojca, matki, wybit-
nych i zastuzonych oséb wymawiat dla igraszki, albo dla upustii
swego gniewu, dowodzithy, ze nie ma dfa nich nateznego szacunku.

3. Bluznierstwo jest to obelga stowem lub czynem wyrza-
dzona Bogu, Swietym lub rzeczom Bogu po$wieconym.

Np. moéwi¢, ze Bdg jest niesprawiedliwy, Zle Swiatem rzadzi.
B6g. 0 mnie zapomniat; szydzi¢ ze Mszy $w., z rézanca, wySmiewaé
ceremonje koscielne.
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Bluznierstwo jest ciezkim grzechem i bylo w Starym Te-
stamencie karane S$miercig, przez ukamieniowanie. Rzymianie
rébwniez Smiercig karali bluZniercéw.

4. Swetokradztwo jestto czynne zniewazenie 0s6b, miejsc
lub rzeczy Bogu posSwieconych. ‘

Np. uderzy¢ kaptana, zakonnika, zakonnice; zabi¢ kogo$ w ko-
ciele, na cmentarzu; ukras$¢ Kielich poswiecony, wota z obrazdw,
zagrabi¢ majatki koscielne; przyjmowac niegodnie Sakramenta $w.,
zwlaszcza Komunje $w. Swietokradztwo jest zwyczajnie grzechem
ciezkim, bo zniewazac rzeczy lub osoby Bogu poswiecone, wyrzadza
wielka zniewage Bogu.

5. Swietokupstwo, albo symonja ), jest to kupno lub sprze-
daz rzeczy duchownych za pienigdze lub za rzecz przedstawia-
jaca warto$¢ pieniezng, doczesng, materjalna.

Np. kto$ za pienigdze, za przystuge, za protekcje otrzymat lub
udzielit $wiecenia, rozgrzeszenie, probostwo, odpust, retikwje i t. p,

Kosciot katoticki zawsze potepiat symonje jako wielki wystepek
i surowo karat Swietokupcow. W rzeczy samej Swietokupca wyrzgdza
wietka zniewage rzeczom S$wietym, stawiajac je na réwni z rzeczami
doczesnemi, ktére za pienigdze mozna nabyc.

Datki, jakie wierni skladajg kaptanom z okazji Mszy $w., po-
grzebu i t. p. nie sg zaptatg za same czynnosci Swiete,, lecz stanowig
$rodki utrzymania kaptana. ,,Ktérzy ottarzowi ustuguja, uczestnikami
sg tez oharza. Tak tez Pan postanowit tym, ktérzy Ewangelje opowia-
daja, aby z Ewangelji zyli“ (L Kor. 9. 13).

Dewocjonaljéw t. zn. drobnych, poswieconych przedmiotéw do
uzytku religijnego, jak poswieconych medalikéw, Kkrzyzykéw,
rézancéw i koronek z odpustami nie wolno sprzedawac.

6. Kuszenie Pana Boga jest to oczekiwanie od Boga nad-
zwyczajnej pomocy lub nawet cudu, bez waznej przyczyny,
z pominigciem uzycia $rodkéw zwyczajnych n. p. chory nie
chce wezwac lekarza lub uzy¢ lekarstw, wyczekujgc od Boga
uzdrowienia. Kto$ naraza sie bez potrzeby na niebezpieczen-
stwo, liczac na pomoc Bozg; tu nalezg takze ordalia®).

7. Przeklenstwa sg to stowa w nienawisci lub gniewie wy-
powiedziane, przez ktére zyczymy zta Bogu, sobie, bliznim,

Tak nazwana od Symona maga, ktéry chciat kupi¢ za pie-
nigdze od Apostotéw dar udzielania Ducha $w. (Act. 8 18).
) Zob. str. 141
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istotom nierozumnym. Sobie moéwiac n. p.: Niech zgine®
umre; niech mie Bég potepi... takiem byto straszne przeklen-
stwo zydéw gdy wotali: ,,Krew jego (Chrystusa) niech spadnie
na nas i na nasze dzieci“ (Mat. 27. 25). Bliznim, gdy im zyczy
$mierci, potepienia, nieszczes$cia. Istotom nierozumnym,
gdy kto w gniewie przeklina bydleta, narzedzia, prace i t. p.

1.
OBOWIAZKI wzgl{{dem siebie samego.

§ 1. Mito$¢ siebie samego.

1. Bdg, nakazujagc mitowaé blizniego, jak siebie samego,,
tern samem nakazat mitowac¢ siebie, owszem mito$¢ siebie po-
stawit za norme mitosci blizniego. Zresztg Bog wlat nam, razem
z naturg, poped do mitowania siebie samego, a tern samem
chce, bySmy siebie mitowali.

2. Gdy idzie o zbawienie swej duszy mito$¢ blizniego musi
ustapi¢ mitosci siebie samego. Wynika to ze stow Chrystusa,
ktory kaze zbawi¢ swg dusze za wszelkg ceng, wyzby¢ sie, gdy
potrzeba, wszystkiego, co ziemskie,' nawet najsilniejsze wezly
mitosci kaze potargaé; ,,Co pomoze cztowiekowi, choéby caty
Swiat zyskat, a na duszy swej poniost szkode? Albo co za od-
miane da cztowiek za dusze swojg?“ (Mat. 16. 28). ,,Kto mituje
ojca albo matke wiecej niz mnie, nie jest mnie godzien* (Luk.
14, 26). Nie wolno tedy nic ztego popetni¢ z mitosci blizniego.
Co do débr' doczesnych, a nawet co do samego zycia nie jest
nakazane wtasne dobro lub zycie przenosi¢ nad dobro drugich,
owszem jest rzeczag dozwolong, szlachetng, poswieci¢ wilasne
dobro, a nawet samo zycie dla dobra bliZniego.

3. Te sajhie pobudki, ktére nas sktaniajg do mitosci bliz-
niego, sktaniaja do mitosci siebie samych: wszak i my jesteSmy
dzie¢mi Boga, na obraz i podobiefstwo boze jesteSmy stwo-
rzeni, krwig Chrystusowg odkupieni i do nieba przeznaczeni.
Na tych tez pobudkach, na rzeczywistych przymiotach nad-
przyrodzonych i przyrodzonych i na witasnych zastugach winno
sie opieraé poczucie i poszanowanie wiasnej godnosci, ktére
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atoli ma nas sktania¢ nie do pychy, lecz do unikania wystep-
kéw, ponizaja,cych te godnos$é, do wdziecznosci Bogu, do wier-
nego uzycia i rozwijania otrzymanych daréw.

4. Mitos¢ siebie samego obejmuje obowig.zki wzgledem
duszy i wzgledem ciala.

§ 2. Obowigzki wzgledem duszy.

1 Najwyzszem dobrem cztowieka i celem jogo ostatecz-
nym to zbawienie duszy, przeto najwazniejszym obowigzkiem
cztowieka, nakazanym mu przez mito$¢ siebie samego, jest
troska o to zbawienie. ,,Szukajcie najpierw Kroélestwa Bozego
i jego sprawiedliwosci” (Mat. 6..33). ,,C6z pomoze czlowiekowi,
jesliby wszystek Swiat zyskat, a na duszy swej szkode ponidst?"
(Mat. 16. 26). Poniewaz zbawienie duszy zalezy przedewszyst-
kiem od posiadania taski posSwiecajgcej, dlatego trzeba
sie stara¢ o jej zachowanie, a w razie utraty przez grzech
ciezki o jej bezzwloczne odzyskanie.

2. Najznakomitszemi wiadzami w cztowieku sg rozum
i wola. Dlatego winien cztowiek stara¢ sie usilnie o rozwdj
i wyksztatcenie przedewszystkiem tych dwoch wiadz duszy.

a) Odnosnie do wyksztatlcenia rozumu winien kazdy
w pierwszej linji naby¢ odpowiednig do swych zdolnosci
i stanu ilos¢ wiadomosci religijnych i te wiadomos$ci w miare
swego duchowego rozwoju rozszerza¢ i pogtebia¢ przez ucze-
szczanie na kazania, czytanie ksigzek religijnych i t. p. Oprocz
tego winien naby¢ wiadomosci z nauk S$wieckich, ktére sg mu
niezbedne do wykonania dobrze jego zawodu. Poza wiado-
mosciami zawodowemi jest rzeczg chwalebng staraé sie,
w miare moznosci i o ile obowigzki stanu pozwalaja, 0 wy-
ksztatcenie ogolniejsze, o poznanie dziejow i literatury swego
narodu, obowigzkéw i praw obywatelskich, spotecznych i t. p.

b) Pierwszym obowigzkiem woli jest dobrze czynié.
By wola mogta ten obowigzek spetni¢, musi sie staraé naby¢
tatwosci w spetnianiu dobrego, czyli musi sie stara¢ o cnoty
chrzescijanskie. Posiadtszy cnoty chrzescijanskie, wyrobi w so-
bie charakter chrzescijanski, t. j. state, wytrwate, kon-
sekwentne postepowanie w zyciu wedtug zasad etyki kato-
lickiej. Nabywa sie cnoty i wyrabia chrzescijafski charakter
¢wiczeniem. Cwiczenie musi i$¢ w podwdjnym  kierunku:
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trzeba walczyé z tern, co sie zasadom etycznym sprzeciwia
i czyni¢ to, co jest z niemi zgodne lub przez nie nakazane.
Cwiczenie takie musi sie odbywaé stale, codziennie, wytrwale
i nigdy nie ustawac. Sposobnosci do takiego d¢wiczenia do-
starczajg, nasze obowigzki codzienne, obowig,zki stanu, oby-
watelskie i religijne. Kto te obowig,zki spetnia wedtug naka-
z6w zasad etycznych, ten wnet rozwinie w sobie cnoty chrze-
$cijanskie, a te wytworzag w nim fatwos$¢, ochoczos$¢ i statosé
w dobrem, czyli wytworzg charakter nieztomny, szlachetny
i nad wyraz piekny.

3. Obowig-zkiem wzgledem duszy kazdego chrzescijanina

jest takze dagzno$¢ do odpowiedniej swemu stanowi dosko-
natosci.

a) Pojecie doskoncilosci chrzescijanskiej.

1 Doskonatlg jest rzecz, ktéora nie ma brakow, ale po-
siada wszystkie przymioty, jakie mie¢ powinna. Brakami
moralnemi w zyciu chrzescijanina sg grzechy, przymiotami sg
cnoty. Wiec doskonatym chrzescijaninem nazywa sie ten,
ktéry unika grzechéw, nie tylko ciezkich, ale i lekkich i po-
siada cnoty chrzesScijanskie.

2. Doskonato$¢ chrzescijanska nie polega tedy na wyko-
nywaniu czynéw nadzwyczajnych, na diugich modlitwach,
licznych i wielkich umartwieniach, lecz na unikaniu
grzechow i doktadne m spetnianiu obowigzkéw chrze-
$cijanskich i obowigzkéw swego stanu z mitosci dla Boga.
Dlatego w kazdym stanie i zawodzie mozna dojs¢ do chrze-
Scijanskiej doskonatosci. »

b) Srodki wiodace do doskonatosci chrzescijanskiej.

Srodki, prowadzace do doskonato$ci chrzescijanskiej,
dzielg sie na ogo6lne i szczeg6lne. OgO6lnemi sg te, ktdérych
kazdy, kto chce dojs¢ do doskonatosci, powinien uzywac,
szczegllnemi sg te, ktérych tylko ci majg uzywac, ktorzy sie
do tego w szczeg6lny sposob zobowigzali.

1 Srodki ogélne.

1 Unika¢ lekkich grzechéw. A wiec unika¢ kazdego i
mniejszego ktamstwa, kazdego nieprzyzwoitego stowa, nie wy-

naj-
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mawia¢ imienia bozego bez potrzeby i t. p. Kto nie stara sie
unika¢ lekkich grzechéw, ale popetnia je dobrowolnie, lekko-
myS$lnie, ten nie jest doskonatym, bo nie mituje Boga nade-
wszystko, i tatwo moze upas$¢ w ciezkie grzechy. ,,Kto gardzi
matemi rzeczami, pomatu upadnie* (Ekkt. 19. 17). Z matej iskry
powstaje nieraz wielki pozar; dom niszczeje zupeinie, jesli
drobnych naprawek w nim nie uskuteczniamy.

2. Nalezy éwiczyé sie w panowaniu nad sobg,. W tym
trzeba: a) zwalcza¢ swe namietnosci i zte sktonnosci; pyche,
chciwos¢, nieczysto$é, zazdro$¢, gniew i t. d.; zwihaszcza swa.
gtdbwng namietno$¢ lub wade nalezy przedewszystkiem zwal-
czatc. Walka taka jest zaparciem sie samego siebie; jest nie-
zbedng, by kto moégt by¢ uczniem Chrystusowym, czyli do-
brym chrzescijaninem: ,,Jesli kto chce za mng i$¢, niech sam
siebie zaprze, i wezmie krzyz swoj, a nasladuje mnie* (Mat. 16.
24), powiedzial Pan Jezus. ,,Ktérzy sga Chrystusowi, ciatlo swe
ukrzyzowali z namietno$ciami i pozadliwo$ciamj“ (Gat. 5. 24).
Siebie samego zwyciezy¢, to najpiekniejsze zwyciestwo.

b) Poskramia¢ swe zmysty; wzrok, stuch, jezyk i t. d., np.
nie spoglada¢ na rzeczy nieskromne, lub budzgce zmystowosc,,
nie stucha¢ plotek, obmoéw, nie krytykowaé bez potrzeby dru-
gich, nie mowi¢ bez potrzeby o sobie, nie jes¢ takomie, nie
przebieraé w pokarmach; nie spaé za dlugo, nie wylegiwaé
sie, ale wstawac¢ natychmiast skoro zbudzg lub czas wstawania
nadejdzie.

c) Takze i w rzeczach dozwolonych zada¢ sobie od czasu
do czasu mate umartwienie, np. zostawi¢ co$ z potrawy, ktdra
nam smakuje, cho¢ jeszcze nie jesteSmy calkiem nasyceni; od-
moéwié¢ sobie godziwych rozrywek, np. nie p6js¢ do teatru, na
zabawe i t. p. Takie umartwienie w rzeczach godziwych har-
tuje nasza wole, potem bez trudu odmoéwimy sobie tego, co
niegodziwe.

d) W niepowodzeniach, w przeciwnos$ciach, w nieszcze-
§ciach zycia nie upada¢ na duchu, nie traci¢ wewnetrznego
pokoju; przypomnie¢ sobie wtedy, ze nic bez wiedzy i woli
bozej sie nie dzieje, ofiarowaé cierpienie Bogu za swe grzechy,
poddaé¢ sie woli bozej i cierpliwie, meznie nie$¢ krzyz przez
Boga natozony.

celu

3. Swe codzienne obowiazki spetnia¢é w dobrej intencji,

t. j., by wole bozg spetni¢ i jemu sie spodoba¢ i tak doktadnie.
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sumiennie i gorliwie, jak tylko bedziemy w stanie. Nie odda'
waé sie marzeniom, by wielkie rzeczy robi¢, ale drobne, co-
dzienne obowigzki sumiennie speic.

4. Przestrzegaé przepisanego lub obranego porzadku.
Wstawac¢ i iS¢ spa¢ o jednym czasie; wyznaczyé sobie, jesli
to od nas zalezy, pewien staty czas na modlitwe, na jedzenie,
na prace, na przechadzke i tego czasu trzymac sie jak najsci-
Slej. Przez taki porzadek w zyciu oszczedzamy duzo czasu
przezwyciezamy naszg samowole, lenistwo i t. p., czyli panu-
jemy nad sobg, nie zapominamy o0 naszych obowigzkach. Bdg
ktory mituje porzadek, bo sam zaprowadzit najwspanialszy we
wszech$wiecie, blogostawi takiemu uporzadkowanemu sposo-
bowi zycia.

5 Modli¢ sie czesto i dobrze.

O modlitwie zob. str. 85.

6. Odbywa¢ spowiedZz co miesigc i do komunji $w. czesto
przystepowac.

7. Codziennie wieczo6r, przed udaniem sie na spoczynek
zrobi¢ rachunek sumienia z mysli, stobw, czynéw catego dnia.
Obudzi¢ w sobie zal za grzechy popetnione i uchybienia, mocno
postanowi¢ lepiej nastepny dzien przezy¢. Przy rannej mo-
dlitwie ponowi¢ te postanowienia.

8. Przy pomocy odpowiednich ksigzek zrobi¢ sobie co-
dziennie krdtkie rozmys$lanie nad prawdami religijnemi. Od-
czyta¢ sobie przynajmniej od czasu do czasu jaka$ ksigzke
religijna, zwiaszcza zywot Swietego. Uczeszczaé pilnie na ka-
zania. Raz w rok odbyc¢ rekolekcje.

9. Naleze¢ do stowarzyszen religijnych, zwitaszcza do so-
dalicyj marjanskich, o ile sie takowe na miejscu znajduja.
Szczeg6lne nabozenstwo do Matki Najsw., czeste przystepo-
wanie do Sakramentéw $w., wzajemna zacheta do poboznosci
na zebraniach i uroczystosSciach sodalicyjnych, poczucie, ze nie
sami ale z wielu innymi zdazamy do ideatu poboznosci, dosko-
natosci, Swietosci dodaje sity, odwagi, jest publicznym wyrazem
wiary meznej, gotowej zawsze $miato stang¢ w obronie umito-
wanego ideatu zycia chrzescijanskiego.

2. Srodki szczeg6lne: rady ewangeliczne.

1 Trzy sg rady ewangeliczne: dobrowolne ubdstwo, do-
zgonna czystos$¢ i doskonate postuszefAstwo. Nazywajg sie ,ra-

Etyka. g
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ctami  Gwangolicznemi  bo j© Chrystus w sw6j Ewangelji
doradza.

Doskonate- ubdéstwo polega na wyrzeczeniu sie wszelkiej
wiasnosci; dozgonna czysto$¢ na dozgonnem zachowaniu czysto-
sci w myslach i czynach i wyrzeczeniu sie zwdazkéw matzenskich;
doskonate postuszernistwo na zupetnem poddaniu swej woli roz-
kazom duchownego przetozonego.

2. O istnieniu rad ewangelicznych i ich wielkiej wartosci
Swiadczy Pismo $w. i Tradycja.

A) Pismo $w. 1) Na pytanie bogatego miodzierca, co ma
czyni¢, by byt zbawiony, odpowiada Chrystus: ,,Jesli chcesz
wnijs¢ do zywota, chowaj przykazania™ i wylicza mu niektdre
z 10. przykazan boskich. Kiedy miodzieniec na to odrzekt, iz
»tego wszystkiego strzegt od miodosci swojej”, rzekt mu Jezus;
»Jesli chcesz by¢ doskonatym, idZ sprzedaj co masz i daj ubogim.,
a bedziesz miat skarb w niebie: a przyjdz, pdjdZz za mnag“
(Mat. 19. 16). Tu Pan Jezus wyraznie odr6znia obowigzek od
rady. Przykazania ma zachowa¢ kazdy, kto chce by¢ zbawiony,
»Wnijs¢ do zywota“, rade postuszenstwa i ubdstwo
tylko ten, kto chce byé doskonaty i wiekszg nagrode w niebie
otrzymaé ,mie¢ skarb w niebie“.

2. O dozgonnej czystos$ci powiada Chrystus, iz sg
ludzie, ktérzy dla Krdlestwa niehieskiego trwajg w bezzen-
stwie i dodaje: ,,nie wszystkim dano pojaé te rzecz... kto moze
to poja¢, niechaj pojrnuje* (Mat. 19. 11), t. j. niechaj idzie za
ta rada. Sw. Pawet oznajmia, iz niema rozkazu Panskiego,
by kto zyt w dziewictwie, ale on tylko ,rade daje”“ w tym
wzgledzie (1. Kor. 7. 25).

3) O wielkiej wartosci zycia wedtug rad ewangelicznych,
méwiadczy Chrystus swym przyktadem, ktéry widdt zycie ubo-
gie, dziewicze i postuszne od ztébka az do krzyza.

B) Tradycja Kosciota. Kosciét katolicki bronit zawsze
z jednej strony godziwosci matzenstwa (przeciw Manichejczy-
kom, Montanistom), z drugiej wysokiej wartosci rad ewange-
licznych (przeciw Wiklefowi, t. zw. Reformatorom) i poleca
je sktada¢ jako Sluby osobom zakonnym.

3. Trzy rady ewangeliczne prowadzg dlatego do doskona-
fosci, bo wykonujac je, a) poskramia cziowiek w sobie grun-
townie trzy gtowne ludzkie namietnosci, zrédto wszystkich
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grzechéw: pozadliwos¢ ciata, pozadliwo$é oczu i pyche zywota
(1. Joa. 2. 16), czyli pozadanie rozkoszy zmystowych, bogactw
i zaszczytow. Ot6z przez dozgonng czystos¢ poskramia czto-
wiek pozadliwo$¢ ciata, przez dobrowolne ubdstwo pozadliwosc
bogactw, przez postuszenstwo pyche, tern samem wysusza
w sobie zrodta wszystkich grzechow. Zarazem b) skilada z sie-
bie Bogu catkowitg ofiare; z woli, ciata i z mienia. Wyzbyw-
szy sie w ten spos6b przeszkéd na drodze cnoty, moze niepo-
dzielnie catg dusza stuzy¢ Bogu.

3. Ozakonach.

A) Definicja. Zakony sa to stowarzyszenia mezczyzn lub
kobiet, ktére sobie postanawiajg dazy¢ wspdlnie do doskona-
tosci i zobowiagzujg sie do praktykowiania 3. rad ewangel. od-
powiednio do reguty zatwierdzonej przez Kosciét. Zakon tedy
moze by¢ porownany do szkoty cnét, w ktdérej cztonkowie za-
konu przez r6zne Srodki usitujg dojs¢ do doskonatej mitosci
Boga i ludzi.

B) Warunki. Dwa warunki sg potrzebne, by tworzy¢ zakon;
Trzeba, a) by skiadano 3 $luby wieczyste ubdstwa, czystosci
i postuszenstwa; b) hy byta reguta specjalna, zatwierdzona
przez Ojca $w. Stowarzyszenia religijne, ktore sg zatwierdzone
tylko przez Biskupa lub przez Ojca $w., ale nie jako zakony
religijne, nazywajg sie Zgromadzeniami.

C) Prawo do istnienia. Ze Ko$ciot ma prawo tworzyé za-
kony, rzecz jest widoczng tak z prawa naturalnego jak i prawa
pozytywnego boskiego.

a) Z prawa naturalnego. Wszelkie stowarzyszenie
ludzi nie sprzeciwiajgce sie porzadkowi spotecznemu, ma pra-
wo istnienia. Ludzie wigzg sie w celach naukowych, kupiec-
kich, finansowych, dlaczego nie wolnoby im byto taczy¢ sie
w celu dazenia wspoélnie do doskonato$ci chrzescijanskiej?

b) zZ prawa pozytywnego boskiego. Kosciot re-
prezentuje Chrystusa na ziemi. Ma tedy wszystko popierac,
co rozwija mito$¢ Boga. A tak sie rzecz ma z zakonami, gdzie
kazdy przez modlitwe, umartwienie i praktyke rad ewange-
licznych pracuje nad swem usSwieceniem, a tern samem nad
wzrostem w swej duszy mitosci Boga.

8«



112

D) Uzyteczno$¢ zakonéw. Swiat uznaje uzyteczno$¢ t. zw.
zakonéw czynnych, ktére sie posSwiecajg nauczaniu miodziezy
i pielegnowaniu chorych, za$ zakony kontemplacyjne, oddane
jedynie ¢wiczeniom ascetycznym, uwaza za nieuzyteczne.

Ten niesprawiedliwy sad pochodzi z niezrozumienia i za-
poznania roli, jaka Zakony kontempl. odgrywajg w S$wiecie.
Zakonnicy i zakonnice oddajgcy sie wykgcznie modlitwie, me-
dytacji, dzietom pokuty i expiacji, oddajg cze$¢ Bogu za spo-
teczeAstwo, zado$cczynig sprawiedliwosci Bozej za grzechy
ludzkosSci. Ich zycie, wyrzeczenie sie i ofiary oprdcz tego, ze
sg wielkiej zastugi w oczach Bozych, zwracajg ustawicznie
uwage Swiata na te prawde, ze ponad rzeczy doczesne sg wyz-
sze, wieczne dobra i ze zbawienie duszy jest tak wielkiem do-
brem, iz dla niego nawet wyrzeczenie si¢ wszystkiego, co ziem-
skie, nie jest zbyt wielkg ofiara.

§ 3. Obowiagzki wzgledem ciata.

Ciato ludzkie jest wedtug nauki chrzescijanskiej mieszka-
niem i narzedziem nieSmiertelnej duszy, krwig Chrystusowg
odkupionej. Dusza ma razem z ciatem zbiera¢ zastugi na niebo,
ciato ma tez by¢ kiedy$ uwielbione i wzigé razem 1z dusza
udziat w szcze$liwosci wiecznej. Dlatego jest obowigzkiem
chrzescijanina staraniem otacza¢ ciato, w niczem mu nie szko-
dzi¢, ani je niszczy¢ i zachowaé je w cnocie czystosci.

Piecza nad cialem ma przedewszystkiem zmierza¢ do
utrzymania ciata przy zdrowiu i zyciu przez uzycie odpowied-
nich srodkéw. Do tego celu stuza: pozywienie, ubranie, godziwe
rozrywki, troska o.zdrowie.

a) Pozywienie ma stuzy¢ do utrzymania sit, a nie
do dogadzania podniebieniu. Przebieranie w jedzeniu i piciu
rujnuje zdrowie i majatek.

h) Ubranie nie powinno obrazaé skromnosci, winno
odpowiada¢ stanowi i zdrowiu.

C) Rozrywki i zabawy sg dozwolone, o ile odpo-
wiadajg swemu celowi, t. j. odSwiezaja sity (a nie niszczg ich
np. nadmierne tafce), nie zabieraja wiele czasu ze szkodg
obowigzkoéw, nie wykraczajg przeciw skromnosci, mitosci bliz-
niego.

Gimnastyka, ptywanie, wycieczki i t. p. ¢wiczenia sportowe sg
chwalebne, o ile wzmacniajg sity. Mens sana in corpore sano. Sg
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zte, jesli odwodzg od spetnienia swych zawodowych obowigzkow, jesli
isqt opkazjq wydawania pieniedzy ponad swodj stan, okazjg pijanstwa

d) Troska o zdrowie naktada obowigzek pytac
w, ciezkiej chorobie o rade lekarza i uzywac lekarstw przepi-
sanych. Tylko w tym wypadku, jesliby leczenie pociggato zbyt
wdelkie wydatki lub (jak nieraz przy operacjach) narazato na
zbyt wielkie cierpienia, niema obowigzku leczenia sie.

8 i. Grzechy przeciw obowiazkom wzgledem ciata.
a) Samobdjstwo.

1 Grzeszy przeciw obowigzkom wzgledem swego ciata,
kto sobie zycie odbiera przez samobdjstwo, kto sobie na zdro-
wiu lub ciele szkodzi.

a) Samobojstwo jest ciezkim grzechem,

a) Samobojstwo jest zbrodniczem przywlaszczeniem sobie
praw bozych. BOg jest wiascicielem naszego zycia, my tylko
zarzadcami. Nie wolno zarzgdcy niszczyé wilasnosci swego
pana, wolno mu jej tylko uzywaé. Sam instynkt samozacho-
wawczy ostrzega samoboéjce, iz dziata przeciw naturze czyli
przeciw naturalnemu prawu bozemu.

P) Cztowiek otrzymatl od Boga zycie, aby przez nie chwate
Bogu na ziemi dawat. Musi tedy tak dtugo to zadanie spetniag,
az go Bdg sam powota.

y) Samobdjstwo jest wystepkiem przeciw mitosci wiasnej,
bo pozbawia samobdjce zycia, najwiekszego dobra na ziemi
i naraza go na wieczne potepienie, nie zostawiajagc mu moznosci
poprawy jak to ma miejsce, przy innych grzechach.

s) Samobdjstwo jest wystepkiem przeciw swemu narodowi
i spoteczenstwu Iludzkiemu, Kktérego pozbawia bezprawnie
cztonka i korzysci, jakie kazdy jego cztonek moze i winien mu
przynie$é, jesli nie pod wzgledem materjalnym, to przynajmniej
podnoszac spoteczng moralno$¢ przez dobry przykitad rezy-
gnacji, meznego znoszenia cierph3A, przez pokute za przewi-
nienia.

Z przytoczonych powoddw potepia Kosciét samobdjstwo
jak najsurowiej. Samobo6jcom zmartym bez zalu, o ile samo-
boéjstwa nie popetnili w stanie niepoczytalnosci umystowej, od-
mawia koscielnego pogrzebu.

sie
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b) Samobdjstwo nie jest dowodem odwagi, ale matodusz*
nego tchérzostwa przed cierpieniami i przeciwno$ciami zycia;
samoboéjstwo jest tchorzliwa, dezercjg zoinierza z posterunku
mu wyznaczonego, zanim go wd6dz z niego odwota’).

Nieszcze$cia zycia nie usprawiedliwiajg samobdjcéw. Celem
zycia nie jest szczeScie tu na ziemi, ale zastuzenie sobie na
szczeScie wieczne przez spetnianie przykazan bozych. Nieszcze-
§cia tego zycia mozemy obrdcié sobie w rozkosze niebieskie.
Unika¢ nieszcze$cia wolno, ale godziwemi $rodkami, nie przez,
popetnianie zbrodni.

Poniewaz zycie nie jest najwyzszem dobrem czlowieka, przeto
wolno je poswieci¢ dla wyzszych celéw, np. poswiecenie sie Zotnierza,
na wojnie, lekarza lub kaptana, zakonnicy w czasie zaraZliwej cho-
roby, misjonarza przy nawracaniu pogan, meczennika w obronie wiary,,
przy ratowaniu tongcego, dla nauki, dla zdobycia cnoty (roztropne
umartwienia, ktére skracajg zycie) i t. p. Nie jest to samobdjstwo, ale
bohaterstwo, otaczane czcig przez wszystkich.

Wolno zyczy¢ sobie $mierci z pragnienia nieba lub, by by¢ wy-
bawionym od wielkich nieszcze$¢. Zyczeniu winno atoli towarzyszy¢
poddanie sie woli bozej.

2. Grzeszy przeciw obowigzkom wzgledem swego ciata
takze ten, kto sobie zycie skraca przez nieumiarkowanie w je-
dzeniu i piciu, przez rozpuste, kto swe zycie naraza bez po-
trzeby na niebezpieczenstwo (junactwo, sztuki akrobatyczne”
zaktadanie sie, praca nad sity), wreszcie kto sie umysSlnie ka-
leczy, np. by by¢ zwolnionym od stuzby wojskowej. Bo takze
i poszczeg6lne cztonki ciata ludzkiego sg bozg wtasnosciag i kto
je samowolnie odcina lub kaleczy, przywtaszcza sobie prawo
przystugujace tylko Bogu. Bytoby dozwolonem okaleczenie,
gdyby byto jedynym $rodkiem do zachowania zycia lub
zdrowia.

b) Grzechy nieczystosci.

1. Grzeszy przeciw obowigzkom swego ciata, kto popetnia
co sie sprzeciwia cnocie czystosci. Grzechow przeciw cnocie

) ,Animi est ista mollities non virtus inopiam paulisper ferre
non posse. Qui se ultro morti offerant, facilus reperiuntur, quam qui
dolorem patienter ferunt. Jest to staboscig ducha nie mestwem, nie
moc znies¢ jaki$ czas niedoli. tatwiej znalez¢ takich, ktérzy sobie
Smier¢ zadajg, niz ktorzy boles¢ cierpliwie znosza“ Caesar.
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czystosci zabraniajg VI. i IX. przykazanie boskie: ,nie cudzo-
{6z“ i ,nie pozadaj zony blizniego twego*“.

VI. przykazanie zabrania: a) wszystkich zewnetrznych
aktow nieczystosci, np. rozmowy lub przystuchiwania sie
z upodobaniem rozmowom nieskromnym ; spogladania nie-
skromne na siebie lub drugich; dotykania nieskromne siebie
lub drugich; wuczynkéw nieczystych z sobg Iub drugimi;
b) wszystkiego, co prowadzi do grzechu nieczystosci.

2. Przyczyny prowadzace do nieczysto$ci dzielg sie na
zewnetrzne i wewnetrzne.

A) Przyczyny zewnetrzne: a) Zia lektura: ksigzki wyuz-
dane, swawolne; zte dzienniki, romanse, ktére opisujac wy-
stepek propagujg go, romanse t. zw. realistyczne albo natura-
listyczne, a ktére niczem innem nie sg, jak wystawg zta w catej
jego nagos$ci. Ksigzka zta to trucizna, ktérg dusza wchitania
w wiekszych lub mniejszych dawkach, to bloto, ktdrego nie-
podobna przejsé, by sie nie powalac.

b) Przedstawienia teatralne i kina. Ze przedstawienia
same w sobie nie sg zle, to sie samo przez sie rozumie; ze
nawet moga podnies¢ dusze i wla¢ jej szlachetne uczucia, to
jeszcze mozliwe; lecz ze przez wiekszg cze$¢ roku przedsta-
wiajg w teatrach, a zwiaszcza w kinach rzeczy niemoralne,
ktdore sg prawdziwemi lekcjami niemoralnosci, gdzie wyste-
pek jest gloryfikowany, a cnota wysmiana, jest rOwniez rzeczg
dowiedziona.

c) Tahce i bale. TafAce najnowsze sg wszystkie godne
potepienia, juz to dla nagannej swobody, juz to ze wzgledu
na osoby, ktére w nich biorg udziat. Trzeba tedy za zasade
postawi¢, ze z wyjatkiem na pewnych zebraniach familijnych,
tance sg zakazane; tern bardziej trzeba sie wstrzymaé od
uczeszczania na bale publiczne, maskowe, ktére sg najnie-
bezpieczniejszag okazjg do grzechu. Nie sg wyjete od tego i bale
na cele mitosierne i dobroczynne.

d) Zte spotkania. Spotkania, poufatosci i zwigzki z oso-
bami ptochemi, prézniakami, zniewiesSciatemi, sa jedna z przy-
czyn grzechu nieczystosci.

e) Ubidér kobiet jest niekiedy wypowiedzeniem wojny
zdrowemu sensowi, dobremu smakowi i wstydliwosci.

B) Przyczyny wewnetrzne: a) Pycha. Bdg nie mituje
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tych, ktérzy ,,sa prozni w swych myslach®, oddala sie od nich
i ,,oddaje ich pasjom bezwstydu* (Rom. 1. b) Nieumiarko-
wanie. ,,Nie upijajcie sie winem” mowi $w. Pawet, bo w nim
jest nieczystosc* (Efez. 5. 18). Szukajacy rozkoszy w jedzeniu
i piciu, stajg sie tupem ciata i namietno$ci; c) Lenistwo
,Lenistwo jest matka wszystkich wystepkow®, a $w. Hieronim
twierdzi, ze cztowieka pracujgcego jeden djabet Kkusi, ale
préznujgcego kusi stu.

IX. priykazanie zabrania grzechbw wewnetrznych,
przeciwnych cnocie czystosci: mys$ti i pozadan nieskromnych.

Myséli i upodobania nieskromne mimowolne, je$li sie na
nie nie zgadzamy, nie sg grzechem. Jedli sie nie catkiem na
nie zgadzamy, sg grzechem lekkim. JeSeli sie zupetnie na nie
zgadzamy, sg grzechem ciezkim.

3. Wszystko, co sie sprzeciwia cnocie czystosci, jest
grzechem.

Zaspakajanie popedéw piciowych ma z woli bozej stuzyc
jedynie rozmnazaniu, zachowaniu i wychowaniu rodu ludz-
kiego. Ten cel moze by¢ nalezycie osiggniety jedynie przez
matzenstwo. Wiec zaspokajanie popeddw piciowych i przyjem-
nos$¢ z niem poigczona jest tylko w matzenstwie dozwolona.

Z tego tez powodu dobrowolne upodobanie w myslach
nieskromnych, jak i pragnienia nieskromne sg grzeszne. Przy-
jemnos¢ piciowa i jej pragnienie poza matzenstwem jest wzbro-
nione prawem natury jako sprzeczne z celem, dla ktérego
jest przez Boga dane.

4. Czysto$¢ jest cnota piekng, bo wynosi cztowieka nad
zwierze. Duch odnosi przez nig zwyciestwo nad ciatem. A dusza
jako wyzsza od ciata i wyrézniajagca cztowieka od zwierzecia
winna nad cialem i jego pozadliwos$ciami panowac.

Im czlowiek bardziej nad tern zapanuje, co go ze zwierzetami
réwna, tern jest bardziej cztowiekiem. Cnota czystosci upodabnia
cztowieka do aniotdw. Wlewa pokdj, wesoto$¢ ducha; czyni cztowieka
zdolnym do czynéw wielkich, do poswiecenn dla bliZznich, ojczyzny.
Ludzie zyjacy w dziewictwie sg ustawicznym i wzniostym przykia-
dem zwyciestwa ducha nad ciatem, przez co krzepig walczacych z na-

mietnoscig nieczystosci, podnoszg upadtych. Dlatego catkowita czy-
stos¢ byta nawet u pogan w poszanowaniu i podziwieniu (Westalki)

Panstwo nadawato Westalkom wielkie przywileje. Tym, ktore
do $mierci zyty w dziewictwie, senat i nardéd rzymski stawiat pomniki.
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Bogu podoba si¢ ta cnota. Chrystus zyt zyciem dziewiczem.
Matke chcial mie¢ dziewicg. Na opiekuna wybrat sobie $w. Jo-
zefa dziewice, a z posréd Apostotdow tego najwiecej mitowat,
ktory zyt zyciem dziewiczem, t. j. $w. Jana Ewang.

5. Skutki grzechu nieczystosci. Grzech ten sprowadza natég
nieszczesny, zgorszenia niezticzone, niedowiarstwo, zmaterjali-
zowanie duszy w myslach, w mowie, w pragnieniach, stad nie-
zdolno$¢ zrozumienia rzeczy duchowych, bozych (L Cor. 2. 1-4);
z drugiej strony cztowiek oddany nieczystoSci jest zdolny zdep-
ta¢ prawa i obowigzki wzgledem zony, dzieci. Boga, Ojczyzny,
gotow popetni¢ najwieksze zbrodnie: oszustwa, defraudacje,
zabdjstwa, byte dogodzi¢ swej namietnosci; ostabienie i zanik
zdolnos$ci, stabos¢ woli, utrate zdrowia, najstraszniejsze i naj-
sromotniejsze choroby, wczesng S$mieré, samobojstwa, utrate
majatku, utrate czci u tudzi i potepienie wieczne (Apok. 21. 8) .

6. Srodki przeciw nieczystoéci. 1. Srodki naturalne: a) Uni-
kanie okazyj do grzechu; b) czujno$¢ nad zniystami, zwlaszcza
umartwienie wzroku; c) pokora; d) umartwienie w jedzeniu
i piciu; e) praca; f) pamieé¢ na optakane skutki grzechu nie-
czystosci.

2. Srodki nadprzyrodzone: a) modlitwa; b) nabozedstwo
do Najsw. Marji P., do $w. Jozefa i swego Aniota Stréza;
c) czesta spowiedz i komunja $w.; d) pamieé na rzeczy osta-
teczne i obecno$¢ Boga.

Zarzut 1 Zaspokajanie naturalnej pozadliwosci nie moze
by¢ czem$ ztem, jest potrzebg natury.

Odpowiedz. Zaspokajanie popedéw naturalnych w gra-
nicach rozumem i prawem bozem wskazanych nie jest czems$

-) Cicero w ksigzce de senectute XII: ,,Nie ma gorszego nieszczescia
i gorszej zarazy nad poped ciata do rozkoszy zmystowych, ktérej to
rozkoszy cnciwe zadze zaSlepiajg cztowieka. Stad rodzg sie zdrady
Ojczyzny, przewroty polityczne, schadzki tajemne i zmowy z nieprzy-
jaciétmi; nie masz wreszcie zadnej zbrodni, zadnej niegodziwosci,
do spetnienia ktorej nie popchnetaby zadza rozkoszy. | gdy cztowieko-
wi natura, czy bogowie nic nad rozum nie dali wspanialszego, to
przeciwko temu bozemu przymiotowi nic tak wrogo nie wystepuje
jak rozkosz. Albowiem gdzie ona panuje, tam niema miejsca na
opanowanie siebie, tam wogble nie moze by¢é mowy o cnocie*.
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ztem, ale gdy sie tych granic nie trzyma, jest grzesznem. Tak
tez rzecz sie ma z popedem piciowym. JeSli sie go zaspokoi
w spos6b i w granicach przez nature i prawo boze wskazanych,
t, . w matzenstwie, jest czem$ dobrem, poza matzenstwem
jest grzechem.

Zarzut 2. Nie mozna sie oprze¢ tej namietnosci.

Odpowiedz. Bo6g nie nakazuje tego, co jest niemozliwe
do wykonania. Cztowiek przy pomocy taski bozej, ktérej Badg
w tym razie nigdy nie odmawia, przy uzyciu S$rodkéw wyzej
wskazanych, moze zwyciezy¢ te namietno$¢. Kto inaczej moéwi,,
ten nigdy nie usitowat szczerze walczyé z pozadliwoscig cie-
lesna.

§ 5. Stosunek sztuki do moralnosci.

Niektdrzy utrzymujg, iz sztuka jest zupeinie niezalezng
od praw moralnosci; zadne wzgledy na moralno$¢ nie powinny
sztuki krepowaé. Sztuka ma swo6j wiasny cel, swoje prawa, nie
moze tedy stuzy¢ innym celom, poddawac sie innym prawom;
sztuka dla sztuki jest dzis hastem wielu.

Twierdzenia te nie sg we wszystkiem zgodne z prawda.
Prawdg jest, ze sztuka ma swoj cel i swoje prawa, ale ponad
cele sztuki i jej prawa moga by¢ cele i prawa wyzsze, ktére
przeto sztuka uwzglednia¢ powinna.

1 Jak wszystko na Swiecie tak i sztuki piekne powinny
przyczynia¢ sie bezposrednio lub posrednio do chwaly bozej
i zbawienia duszy, a wiec w zadnem dziele sztuki nie powinno”
by¢ nic obrazajgcego religje i moralnos$¢. Cel sztuki sprawienia
etycznej przyjemnosci musi, jako nizszy, byé podporzadko-
wany celom najwyzszym cztowieka oddania chwaty Bogu i zba-
w'ienia swej duszy — nie wolno kosztem tych celéw wywo-
tywacé estetycznej przyjemnosci.

2. Sztuka jest czynem ludzkim, ktéry moze na moralnosé
ludzi wywrze¢ dodatni lub ujemny wplyw, nie jest czynem dla
moralnosci obojetnym. A zatem sztuka, tak jak wszystkie
czyny ludzkie, winna by¢ moralng. Moralno$¢ obejmuje catego
cztowieka i wszystkie jego czyny. Tak jak w sferze mysli
zakonem jest logika, ktéra nie dopuszcza wyjatkow, tak w sfe-
rze czynéw panuje bezwzglednie moralnosc¢.
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3. Sztuka jest dla dobra ludzkosci. Najwyzszem dobrem
cztowieka tu na ziemi jest cnota, doskonato$¢ moralna, A wiec
i sztuka powinna sie temu dobru podporzagdkowaé, w kazdym
razie nie przyczynia¢ sie do jego zniszczenia, czyli powinna
by¢ moralng.

4. Aby dzieto sztuki byto prawdziwie piekne, musi zado-
woli¢ wszystkie wiadze duszy i zmysty i rozum i wole. Zadnej
z tych wiadz nie powinno obrazaé, zadnych praw rzadzacych
dusza cztowieka nie powinno naruszaé. Do praw rzgdzacych
wolg i uczuciem cztowieka nalezg prawa etyczne. Kazdy czlo-
wiek prawidtowo i doskonale rozwiniety ma poczucie moralne.
Z tego wynika, ze to jedynie moze sprawi¢ niezamacong przy-
jemnos$é estetyczng, co sie z prawem etycznem godzi. Sztuka
tedy prawdziwa nie powinna sprzeciwiaé sie moralnosci, ale
przeciwnie moralno$¢ jest jednem 2z wymagan prawdziwej
sztuki.

5 Przyjecie bezwzgledne zdania, iz artysta niema sie
oglada¢ na prawo moralnosci, doprowadzitoby do konsekwen-
cyj potwornych i catkiem niedorzecznych. Nawet najohydniej-
sza pornografja miataby prawo obywatelstwa w dziedzinie
sztuki, skoroby tylko wykonanie utworu miato pewne cechy
artyzmu. Bytoby wolno wystawiaé w dramatach nierzad, kra-
dziez, morderstwa i t. p. wystepki.

6. Kiedy sztuka jest niemoralng? Kiedy to, co moralnie
liche i brzydkie pochwala, usprawiedliwia, zaleca, kaze po-
dziwia¢, a przeciwnie lekcewazy, lub nawet wySmiewa to, co
moralnie zdrowe i piekne; Kkiedy zamiast podnosi¢ to, co
w cztowieku piekne, szlachetne, co mu u ludzi cze$¢ zjednywa,
wywleka z przyjemnoscig wszystko, co w nim niskie, ptaskie,
zwierzece, nedzne, nie dla obudzenia grozy i litosci, ale, by
oswoi¢ czytelnika czy widza z brudem moralnym. Wolno
w sztuce wprowadza¢ charaktery liche i zle, ale artysta winien
wywotaé¢ w widzu wstret i pogarde takich charakteréw, winien
okaza¢ zte nastepstwa nieokietzania namietnosci. Dzieta sztuki
plastycznej jak rzezbiarstwa, malarstwa sg niemoralne, jesli
ich widok zwykt niemal zawsze budzi¢ popedy zmystowe. Tu
nalezg w pierwszym rzedzie dzieta pornograficzne, chociazby
posiadaty pewne znamiona artystyczne.

Trzeba atoli pamietaé, ze nawet najpiekniejsze dzieta
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sztuki plastycznej moga, budzi¢ w niektdrych, zwiaszcza w mito-
dziezy, silne pokusy zmystowe. Tacy winni zachowa,¢ wszelkg
ostrozno$¢ w ogladaniu dziet sztuki tego rodzaju, obudzi¢
w sobie dobra intencje, ze chcag ogladaé te dzieta tylko dla
wyksztatcenia estetycznego, prosi¢ Boga o pomoc, ewentualnie
w razie niebezpieczeristwa zgodzenia sie na pokuse, zaprzestac
ogladania, stowem nalezy sie tak zachowaé jak wobec bliskiej
okazji do grzechu.

7. Prawdziwa i moralna sztuka wywiera wielki wptyw
na umoralnienie, uszlachetnienie i wyksztatcenie cztowieka.
,Podnosi ducha w sfere wyzszg, idealng, dostarcza przyjemno-
§ci wolnej od wszelkich pierwiastkéw niskich i brutalnych,
poddaje mysli i uczucia wznioste, budzi sympatje dla nie-
szcze$¢, dotykajacych blizniego i dla wysilen bohaterskich,
a wstret do wszelkiej podtosci, odstania piekno$¢ dziet bozych,
uczy zastanawiac¢ sie nad zyciem i nad celem, do ktérego po-
winnismy dazy¢*.

Dlatego ,religja katolicka sztuke, jak catemu S$wiatu wia-
domo, zawsze ochraniata, bronita jej od napasci, najpiekniej-
sze natchneta jej twory, a nigdy zadnym powszechnym kano-
nem jej praw i stusznych swohdd nie $cie$niata. Tego jedynie
od niej zadata, czego kazde sumienie wymaga: by i sztuka,
corka madrosci boskiej i uczennica Jego tworczosci, uchylata
czoto przed boskiem prawem, w zakonie moralnosci wyra-
zonem*.

I1.
OBOWIAZKI WZCL~DEM BLIZNICH.

Podstawa obowigzkéw wzgledem bliznich jest mito$é bliz-
niego. Z mitosci blizniego wyptywajg: prawdomownos$é, posza-
nowanie czci blizniego, zdrowia i zycia, poszanowanie jego
wiasnosci.

§ 1. Mitos¢ blizniego.

1. Bliznim naszym jest kazdy cztowiek bez wyjatku. Po-
budki mitosci blizniego sg nastepujace:

a) Chrystus Pan nakazuje nam mito$¢ blizniego jako $cisty
obowigzek i jako znamie prawdziwego chrzes$cijanina i ucznia
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swego: ,,Bedziesz mitowat blizniego twego jak siebie samego’
(Mar. 12. 31). “Przykazanie nowe daje wam, abysScie sie nawza-
jem mitowali, jakom ja was umitowal... po tern poznaja, zescie
uczniami moimi, jesli mitos¢ mie¢ bedziecie jeden ku drugiemu*
(Jan. 13. 34). Chrystus nazywa przykazanie mitosci blizniego
»przykazaniem nowem®, bo jakkolwiek mito$¢ blizniego jest
prawem naturalnem nakazana, a w St. Test. byta nakazang
pozytywnie (Lev. 19. 8)), to przeciez i zydzi i ludy starozytne
za bliznich uwazaly tylko swych krewnych, przyjaciét, oby-
wateli tego samego narodu, ale by wszyscy ludzie byli naszymi
bliznimi, takze i niewolnicy i nasi nieprzyjaciele, to nikomu
przed Chrystusem przez mys$l nie przeszio.

h) Wszyscy jesteSmy sobie braémi, jako dzieci jednego
Ojca, ktéry jest w niebiesiech, stworzeni na jego obraz i po-
dobienstwo. ,Jzali nie jeden ojciec wszystkich nas? izali nie jeden
Bog stworzyt nas? czemu tedy gardzi kazdy z nas bratem swoim?*
(Mai. 2. 10). Kazdy cztowiek uwaza sobie za naturalny obo-
wigzek mitowaé tych, ktérzy do tej samej familji nalezg. A oto
ludzkos$¢ tworzy jedng wielkg bozag familje.

Kto mituje drugiego, mituje tez jego dzieci, ma w posza-
nowaniu jego fotografje, obraz jego. Podobnie tez, kto mituje
Boga naprawde, bedzie mitowat bliznich, ktérzy sg dzieémi
i obrazem Boga.

c) Wszystkich Chrystus ,,nasz brat*“ mituje, wszystkich
kupit i do szczescia wiecznego powotat. ,,Chodzcie w mitosci jako
i Chrystus umitowatl nas i wydal samego siebie za nas“ (Efez,
5 2).

Kogo Chrystus tak mituje, ze Smier¢ za niego ponidst, tego
i my musimy mitowaé, je$li nie chcemy Chrystusa obrazic.
Przeznaczeni do wspélnego celu, zgodnie nawzajem sobie po-
magajac, winniémy do niego dazy¢ i mitowaé juz teraz przj”-
sztych towarzyszéw wiecznego wesela.

2. Mitos¢ blizniego polega; na szczerej zyczliwosci dla
niego, na czynieniu mu dobrze w miare moznosci.

Mitujac blizniego szczerze zyczymy mu zbawienia
wiecznego i dobr doczesnych, cieszymy sie z jego powodzenia,
smucimy z niepowodzenia. ,,Weselcie sie z weselacymi sig, ptacz-
cie z ptaczgcymi* (Rzym. 12. 15).

Sama atoli zyczliwos¢ w uczuciu i stowach nie wystarcza.

if«.

od-
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Prawdziwa mito$¢ blizniego objawia sie przedewszystkiem
w czynie. ,,Nie mitujmy stowem ani jezykiem, ale uczynkiem
i prawda“ (1. Jan. 3. 18). A zatem czynna mito$¢ blizniego:
1) nie wyrze,dza blizniemu szkody na zyciu, ciele, na maje,tku,
stawie; 2) wspomaga blizniego w potrzebie.

Wszelkiego rodzaju pomoc, jaka niesiemy bliznim w potrzebie,

nazywa si¢ uczynkiem mitosierdzia. Rozrézniamy uczynki mitosier-
dzia wzgledem duszy i wzgledem ciata.

3. Uczynki mitosierdzia wzgledem duszy sa,: grzeszacych
napominaé, nieumiejetnych nauczaé, watpigcym dobrze radzi¢,
smutnych pocieszaé, krzywdy cierpliwie znosi¢, urazy chetnie
darowaé, modli¢ sie za zywych i umartych.

Zbawienie wiasnej duszy jest najwazniejszym obowigzkiem chrze-
Scijanina. Zbawienia wihasnej duszy nie woino nigdy poswiecac¢ dla
mitosci  blizniego, czyli nie wotno nigdy dla niesienia pomocy
blizniemu popetni¢ grzechu. Atoli po trosce p zbawienie duszy wia-
snej najwazniejsza winng by¢ troska o zbawienie blizniego, ktére
mamy wyzej ceni¢ niz wiasne doczesne dobra i dlatego poswieci¢ je
w razie nieodzownej koniecznosci ratowania duszy bliZniego.

a) Grzeszacych napomina¢. 1) Kazdy chrzes$cijanin ma obo-
wigzek napomnie¢ btgdzacego brata. Nazywa sie to napo m-
nienie braterskie m (correctio fraterna). Obowigzek
ten powstaje: a) jeSli sie rozchodzi o wykroczenie ciezkie;
b) jesli mozemy to uczyni¢ bez wiekszej dla nas szkody (np.
nie $ciggniemy na siebie nienawisci, przesladowania ze strony
napomnianego); c) jesli sie spodziewa¢ mozna, ze upomnienie
poskutkuje, bo gdyby tej nadziei nie bylo, a nawet byta obawa,
ze nasze napomnienie zte skutki dla duszy blizniego sprowadzi,
trzeba zaniecha¢ napomnienia.

2) Upominajacy winien to czyni¢ jedynie z mitosci bliz-
niego, z troski o jego zbawienie, nie w celu dokuczenia mu
lub upokorzenia go, z tagodnos$cig, mitoscig, skromnoscig,. Im
wiecej o0szczedzamy przy napominaniu blizniego, pomni na
nasza wtasng utomnos$¢ (Gal. 6. 1), jego mitos¢ wiasng i im
wiecej okazujemy mu mitoSci, tern skuteczniejsze bedzie nasze
napomnienie,

3) Trzeba najprzéd blizniego napomnieé¢ w cztery oczy;
jesli nie postucha, trzeba to uczyni¢ w obecnosci jednej Ilub
wiecej oséb roztropnych; jedli sie i wtedy nie poprawi, trzeba
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<lonies¢ przetozonemu (Mat. 8 15). W niektérych wypadkach
mozna, a czasem trzeba wprost donies¢ przetozonemu: a) jesli
wystepek jest publiczny; b) jesli dobro publiczne tego wymaga,
by sie przetozony natychmiast dowiedziat, celem zapobiezenia
wielkiemu ztu, np. kto$ daje w zaktadzie wychowawczym
wielkie zgorszenie; c¢) kiedy sie przewiduje, ze uprzednie na-
pomnienie nie bedzie mieé¢ zadnego skutku.

Grzesza przeciw temu uczynkowi mitosierdzia, ktérzy cudze

grzechy pochwalajg, ktérzy milcza na cudze grzechy, cho¢ moga
i powinni przeszkodzi¢ grzechowi.

b) Nieumiejetnych nauczaé. Jest obowig,zkiem chrzescija-
nina usuwaé, w miare moznosci, z umystu bliznich niewia-
mdomos$¢ religijng, wykorzenia¢ biedy religijne stowem, pismem,
popieraniem pism katolickich i dobrym przykiadem zycia.
Przeciwienstwem tego uczynku milosierdzia jest zgorszenie.

1) Zgorszenie moze by¢ bezposSrednie i posrednie. Bez-
posSrednie, kiedy kto$ co§ ztego moéwi lub czyni umyslnie
w tym celu, aby drugiego do grzechu przywie$¢. PoSrednie,
gdy kto nie zamierza drugiego przywies¢ do grzechu, ale
méwi lub czyni co$ ztego, cho¢ wie, ze to moze drugiemu dac
okazje do upadku. Np. pisze ksigzki niereligijne lub niemo-
ralne, $piewa piosnki, prowadzi rozmowy nieprzyzwoite, ubiera
sie nieskromnie.

2) Zgorszenie moze by¢ grzechem ciezkim lub lekkim.
Zalezy to od jakoS$ci zgorszenia, od osoby gorszgcej, od miejsca,
od ciezko$ci grzechu przewidzianego w zgorszonym, od ilosci
0s6b zgorszonych.

3) Kto czjmi co$ dozwolonego, a przewiduje, ze drugi sie
tern zgorszy (z braku nalezytego o$wiecenia — zgorszenie ma-
luczkich), powinien tej czynnosci zaniechaé, o ile to moze
uczyni¢ bez wielkiej dla siebie szkody, a przynajmniej wy-
jasni¢ gorszacemu sie, dlaczego to czyni. Np. kto§ majac z po-
wodu choroby dyspense w pigtek, przy drugich chce jes¢ miegso.
,»Jesli pokarm obraza brata mego, nie bede jadt miesa na wieki,
abym brata mego nie zgorszyt+“ (1. Kor. 8. 13).

4) Gdyby sie kto zgorszyt z czynu dobrego dla swej ziej
woli (zgorszenie faryzejskie), nie trzeba zwyczajnie na tego
rodzaju zgorszenie uwazaé i nie zaprzestawa¢ dobrej czynnosci.

Faryzeusze gorszg sie, ze Pan Jezus w szabat uzdrawia, ze z cel-
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nikami, grzesznikami obcuje, a Pan Jezus nie przestaje dalej tak
czynié.

5) Jak wielkim grzechem jest dawanie zgorszenia w rze-
czach wielkiej wagi, widaé ze stbw Pana Jezusa potepiaj§,cych
jak najsurowiej gorszycieli: ,,Biada cztowiekowi onemu, przez
ktorego zgorszenie przychodzi... Lepiejby mu byto, aby zawieszono
kamien miynski u szyi jego i zatopiono go w giebokosci morskiej
(Mat. 18. 6'. Gorszyciel jest pomocnikiem szatana, ,,psem gon-
czym* szatana (Sw. Jan Chryz.), apostotem szatana, bo pomaga
mu dusze wtrgca¢ do piekita.

6) Kto dat zgorszenie drugim, winien je w miare moznosci
naprawi¢: dobrym na przyszto$¢ przyktadem, poprawa, ozna-
kami zalu za dane zgorszenie i t. p. Publiczne zgorszenie trzeba
takze publicznem zado$¢uczynieniem naprawic.

c) Watpigcym dobrze radzi¢. Jest obowigzkiem chrzesci-
janina nie wiedzacym, jak sobie postapi¢ w jakiej sprawie,
spieszy¢ z rada, ale nie trzeba sie z nig narzucaé, bo trzeba
pamieta¢, ze doradca moze by¢ wspdtodpowiedzialnym za
skutek swej rady.

Nie kazdy moze dobrej rady udzieli¢, bo do tego potrzeba ro-
zumu, roztropnosci, a przedewszystkiem trzeba sie zna¢ na rzeczy,
w ktdrej sie chce radzi€. Zta rada moze sprowadzi¢ wiele zlego
i temu, ktdremu sie radzi i temu, ktéry doradza.

d) Smutnych pociesza¢. Pocieszamy strapionych, okazujac
im szczerze wspoOtczucie, podajagc pobudki pocieszajagce, naj-
lepiej te, ktore z wiary ptyng, niosac im pomoc w potrzebie.
»Placzcie z ptaczacymi* (Rzym. 12. 15).

e) Krzywdy cierpliwie znosi¢. Roztropne mitczenie na do-
znang krzywde lub tagodna odpowiedz juz niejednego Krzyw-
dzicieta zamienita w przyjaciela. Mozemy atoli broni¢ sie prze-
ciw krzywdzicielowi nawet sgdownie, ale i wtedy niech nie
opuszcza nas cierpliwo$é i mitos¢ btizniego.

f) Urazy chetnie przebacza¢. Przebaczajgc urazy, trzeba
nie tytko zewnetrzne oznaki zyczliwosci blizniemu okazywac,
ale wyrzuci¢ ze serca nieche¢, zto$¢ do niego. ,,0dpus¢ nam
nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom*
(Mat. 6. 12).

g) Modli¢ sie za zywych i umartych. Chrystus dat nam
przyktad modlitwy za drugich, modlac sie za ucznidw, za caty
Kosciot (Jan 17. 20), na krzyzu za swych nieprzyjaciét. ,,Mddlcie
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sie jedni za drugich, abyScie byli zbawieni: wiele bowiem moze
prosba sprawiedliwego ustawiczna“ (Jak. 5. 16).

4. Uczynki mitosierne wzgledem ciata se,: taknacego
karmi¢, pragnacych napoié, nagich przyodzia¢, podrdznych
w dom przyja¢, wieznidow wykupié, chorych odwiedzi¢, umar-
tych pogrzebad.

Uczynki mitosierne wzgledem ciata sg objete og6lng nazwa
jatmuzna.

a) Chrystus Pan stawia dawanie jatmuzny jako warunek
niezbedny zbawienia, a odmoéwienie wsparcia ubogiemu uwaza
za odmowe Jemu. ,ldzcie odemni przekleci w ogien wieczny...
albowiem taknatem, a nie daliscie mi je$¢, pragnatem” a nie
daliscie mi pi¢, bylem goSciem, a nie przyjeliscie mie, nagim
a nie przyodzialiscie mie, niempcnym i w ciemnicy, a nie nawi-
dziliscie mnie... zaprawde powiadam wam: poékiscie nie uczynili
jednemu z tych najmniejszych, aniscie mnie uczynili“ (Mat
25. 41).

b) Nauke Chrystusa wprowadzili w czyn: 1) Apostotowie.
Sw. Pawel nie tylko czesto méwi w swych listach o czynnej
mitosci blizniego, lecz urzadza skiadki w kosciotach na ubo-
gich (1. Cor. 16; 2. Cor. 8 9) i sam je zanosi potrzebujgcym,
Sw. Jakéb Ap. uwaza dawanie jatmuzny za objaw zywej wiary,
gdy przeciwnie brak mitosierdzia dla ubogich dowodzi wiary
martwej, ktora raczej do potepienia sie przyczyni cztowieka
niemitosiernego, bo ,sad bez mitosierdzia temu, ktéry mito-
sierdzia nie czynit* (Jac. 2. 13). 2) Pierwsi chrzescijanie tak
SciSle wykonywali przykazanie dawania jatmuzny, ze wcale
nie bylo miedzy nimi ubogich; ,Zadnego miedzy nimi nie
byto niedostatecznego® (Act. 4. 34). Osobny stan djakonéw
wprowadzili Apostotowie w zycie, dla rozdzielania codziennie
jatmuzn. 3) Ojcowie Kosciota w dosadnych wyrazeniach przy-
pominajg bogatym obowiazek jatmuzny. Sw. Bazyli posuwa
sie az do powiedzenia, ze to ,co pozostaje bogatemu od odpo-
wiedniego utrzymania jest wiasnoscig ubogiego i kto te pozo-
stato$¢ zatrzymuje dla siebie jest ztodziejem®.

c) Sama zreszta natura rzeczy i przykazanie mitosci bliz-
niego domagajg sie, by bogatszy wspart ubogiego, ktéry wsku-

Etyka. o

na-
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tek staroSci, choroby, nieprzewidzianych wypadkéw nie moze
sobie na chleb zarobi¢.

Jatmuzna zjednywa: przebaczenie grzechéw (Mat. 5. 7; Tob. 4 11),
blogostawienstwo' boze na ziemi (B6g mnozy nasze mienie, darzy
zdrowiem i szczesciem), ,kto daje ubogiemu nie zubozeje* (Przyp.
28. 27), rychie wystuchanie modlitw naszych, nagrode wieczng:
,,Czynhcie sobie przyjaciét z mamony niesprawiedliwosci, aby gdy usta-
niecie, przyjeli was do wiecznych przybytkow* (Luk. 16. 9).

d) W zwyklej potrzebie ubogiego nie mamy obowigzku
dawa¢ jatmuzny z tego, co potrzebne jest nam samym do
utrzymania odpowiedniego stanowi naszemu, lecz tylko z dobr
zbywajgcych: ,Co zbywa dajcie na jatmuzne* (Luk. 11. 41).
W nadzwyczajnej biedzie ubogiego, gdy mu nie dostaje $rod-
kéw niezbednych do zycia, mamy go wesprze¢ nawet ze znacz-
nem ograniczeniem sie we wiasnych wydatkach. lle mamy
dawac¢ z dobr zbywajacych, nie da sie $cisle oznaczyé, trzeba
sie rzadzi¢ co do tego sercem, rozumem i sumieniem. W kaz-
dym razie nie mamy obowiazku rozda¢ na ubogich wszystko,
co nam zbywa od wiasnego utrzymania.

e) Pobudka dawania jatmuzny nie powinna by¢ wtasna
doczesna korzy$¢ lub prézna chwata, lecz mitos¢ Chrystusa
w ubogim (Mat. 25. 40), mito$¢ blizniego, nagroda wieczna.
,,Gdy czynisz jatmuzne, niechaj nie wie lewica, co czyni prawica
twoja*“ (Mat. 6. 3). Udziela¢ trzeba jatmuzny bez obrazajgcych
ubogiego wyrzutow i upokorzen.

W dzisiejszych czasach coraz powszechniejszej biedy, ale i nie-
sumiennosci proszacych o wsparcie, winni chrzescijanie, cel™m nie-
sienia wydatniejszej pomocy biednym i usuniecia niegodnych od
wsparcia, tgczy¢ sie w stowarzyszenia. Takiem jest stowarzyszenie

Sw. Wincentego a Paulo. Wielce szlachetng i zastugujaca jest rzeczg
by¢ cztonkiem tego towarzystwa.

Palenie zwiok. Kosciét katol. od poczatku grzebat ciata
swych zmartych w ziemi; uswiecit tez ten akt uroczystemi
religijnemi ceremonjami. Chrystus byt w grobie pochowany,
a chrzescijanin ma go w zyciu i w $mierci nasladowaé. Zwy-
czaj grzebania cial wséréd modtéw KoSciota odpowiada czci
naleznej ciatu zmartemu, ktore byto siedzibg duszy uswieconej
taskg, wyraza wiare w przyszte zmartwychwstanie ciat. Jakoby
w depozyt oddaje sie ciato ziemi, ktére ma zwrdci¢ zywe
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dzien zmartwychwstania®). Z tych powodoéw Kosciét potepit
palenie zwitok, jako ,wstretne naduzycie“. Zwolennikami pa-
lenia. zwlok s3, przewaznie nieprzyjaciele KoSciota, ktérzy
wszystko co Kosciot stworzyt, usSwiecit, co sie tgczy z wiarg
w zycie pozagrobowe chcg usungC i zniszczy¢. Palenie zwiok
jest dzi$ jednym ze Srodkéw odwodzenia ludzi od stycznosci
Z KosSciotem.

5. Przymioty mitosci blizniego. Mito$¢ blizniego winna

by¢ szczera, bezinteresowna, powszechna.

a) szczera jest wtedy, gdy nietylko zewnetrznie okazujemy
mu zyczliwos¢, ale ze serca dobrze mu zyczymy i chcemy mu
dobrze czynig;

b) bezintersowna, gdy czynimy dobrze blizniemu dla
Boga, z mitosci blizniego, dla nagrody wiecznej, a nie by nas
ludzie chwalili i nagradzali. ,,Czyncie dobrze, niczgo sie stad
nie spodziewajgc (od ludzi), g bedzie wielka zaplata wasza, (Luk.
6. 35).

c) powszechng jest mitos¢ blizniego, gdy nikogo od niej
nie wykluczamy czy to bedzie przyjaciel, rodak, czy nieprzy-
jaciel, cudzoziemiec. ,,Jesli mitujecie te, co was mituja, céz za
zaptate mie¢ bedziecie? azaz i celnicy tego nie czynig? A jesli-
byscie pozdrawiali tylko bracia wasza, c6z wiecej czynicie, azaz
i poganie tego nie czynig?*“ (Mat. 5. 46). Mitosierny Samarytanin.

Mozemy atoli tych, ktérzy z nami sg zlaczeni weztami
pokrewieAstwa, przyjazni, jednej wiary, narodowos$ci i t. d.
wiecej mitowaé niz innych i w potrzebie przed innymi nies¢
im pomoc, jesli wszystkim pomdc nie mozemy.

Mamy mitowaé¢ nieprzyjaciét, bo: 1) Chrystus stowem
i przyktadem to nakazat. ,,Mitujcie nieprzyjacioty wasze, dobrze
czynhcie tijm, ktérzy was majg w nienawisci: a maddlcie sie za
przesladujgce i potwarzajgce was®“. Chrystus modli sie na
krzyzu za swych nieprzyjaciot: ,,Ojcze, odpué¢ im, bo nie wiedzg
co czynig“ (kuk. 23. 24). Pamie¢ na witasne winy jest silnym
bodzcem do przebaczenia naszym nieprzyjaciotom. ,Odpusé
nam nasze winy jako i my odpuszczamy naszym winowajcom®.
Sw. Pawek: ,Nie daj sie zwyciezyé ziemu, ale zwyciezaj zte

1) Takze sady majg w tern interes, by ciato zmartego nie
zaraz zniszczone, gdyz wtedy nie mozna dokona¢ ogledzin zwiok, co
jest nieraz potrzebne w celu zbadania przyczyn naglej lub gwattownej
$mierci.

9*

byto
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w dobrem®“ (Rom. 12. 21), t. j. dobrocia- i mitoscig, nieprzyja-
ciela, rozbrajaj jego nienawis¢ ku sobie i pozyskuj go.
2) Nieprzyjaciel jest, mimo ztosci swej obrazem i dzieckiem
bozem, odkupionem i mitowanem przez Chrystusa — mitujg.c
go, mitujemy osobe nie grzech jego. ,Cztowiek jest dzietem
Boga, grzech jest dzietem cztowieka. Mituj to, co uczynit Bog,
a nie to, co zdziatat cztowiek“ (Sw. Augustyn).

Mito$¢ nieprzyjaciét wymaga, bySmy nie mieli w sercu do
nich nienawisci, zewnetrznie okazali im zwykte znaki grzecz-
nosci, w ciezkiej potrzebie spieszyli im z pomoca- i kazdej
chwili byli gotowi do pojednania si¢ z nimi. Mozna atoli zwy-
ktych znakow zyczliwosci nie okazywac przez jaki$ czas juz to,
by okazaé swa- boles¢, juz to, by nieprzyjaciela przywies¢ do
poznania krzywdy nam wyrzadzonej.

Kto zawinit, niech pierwszy krok uczyni do pojednania:
,ldZ pierwej pojednaé sie z bratem twoim* (Mat. 5. 24). Jesli
blizni dat powdd nieprzyjazni, niema zazwyczaj obowigzku
czyni¢ kroku pierwszego do pojednania sie, ale i wtedy nie
nalezy utrudniaé zgody, ale utatwiaé porozumienie. Jesli kto
zrobit co magt, by sie pojedna¢ z nieprzyjacielem, a ten nie
chce sie pojedna¢, wina nieprzyjazni spada na niego.

Mamy mitowa¢ osobe blizniego, ale winniSmy nienawidzi¢ jego
grzechy i wystepki. Dlatego dobrze robi, kto unika ztych ludzi i nie
wdaje sie z nimi, bojac sie niebezpieczenstwa dla swej duszy z ich
towarzystwa.

6. Grzechy bezposrednio sprzeciwiajgce sie mitosci bliz-
niego sg: nienawis¢, gniew, zazdros$¢, kiotnia, zgorszenie. Po-
$rednio sprzeciwiajg sie grzechy zakazane dekalogiem.

§ 2. Prawdoméwnosé.

Obowigzek prawdomdwnos$ci domaga sie, bySmy na ze-
wnatrz stowem lub czynem tylko to objawiali, co myslimy.
Prawdomoéwnosci sprzeciwiajg sie: klamstwo, obtuda, pochleb-
stwo, zdrada tajemnicy.

1 Kiamstwo. 1) Kiamstwo jest to Swiadome i rozmysine
moéwienie wbrew temu, co sie mysli, by drugiego wprowadzic¢
w biad.

; Nie popetnia klamstwa, kto méwi nieprawde, ale jest przekonany,
ze to, co mowi, jest prawda. Nie jest klamstwem opowiadanie bajek,
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postugiwanie, sie podobienstwanai, przenosniami i t. p. figurami reto-
rycznemi, gdyz jakkolwiek opowiadajgcy wie, ze to nie jest prawda,
nie chce podawa¢ swego opowiadania za prawdziwe i w biagd dru-
gich wprowadza¢, lecz dla pouczenia drugich to méwi.

2) Ktamstwo odpowiednio do celu, dla ktérego kto$ ktamie,
moze by¢ trojakie: a) kiamstwo szkodliwe, kiedy niem
wyrzgdzamy blizniemu szkode; b) ktamstwo ustuzne, Kkiedy
niem chcemy odwrdci¢ od blizniego szkode, np. od kary go
uwolni¢; c) klamstwo zartobliwe, kiedy niem chcemy
rozweseli¢ drugich. Zarty nie sa ktamstwem, jesli kto niema
zamiaru wprowadzi¢ stuchajgcego w btad, a stuchajacy ze
sposobu mowienia lub zachowania sie moéwigcego tatwo sie
domyslic moze, ze ten zartuje.

3) Kiamstwo jest grzechem: a) Bog jest prawdg: ,,Nie jest
Bdg, jako cztowiek, aby ktamat (Num. 23. 19). ,,Jam jest prawda“
(Jan 14. 6), jest ,,Duchem prawdy* (Jan 14. 16), przeto brzydzi
sie wszelkiem kiamstwem: ,,Brzydkoscig sa Panu wargi ktam-
liwe* (Przyp. € 12). ,Usta, ktére kiamia, zabijaja dusze“
(Madr. 1. 1). Pan Jezus nazywa szatana ,ojcem kftamstwa“
a ktamcow jego dzie¢mi (Jan 8. 44). Kara Ananjasza i Safiry
za ktamstwo (Act. 5).

b) Kilamstwo jest naduzyciem cennego daru mowy, bo
mowa jest na to, aby da¢ poznaé blizniemu swoje mysli, a nie,
by go w btad wprowadza¢. Mowa ma stuzy¢ szerzeniu prawdy,
tego cennego dobra ludzkosci.

Gdyby kiamstwo byto dozwolone, musiatoby usta¢ wszelkie
zaufanie do tego, co ludzie mowia, a tak stosunki ludzkie,
ktore przewaznie na wzajemnem zaufaniu sie opierajg, statyby
sie niemozliwemi. Mowa, ktéra wedlug zamiarow Boga ma
ludzi jednoczyé, stataby sie S$rodkiem szerzenia nieufnosci,
rozdziatu i rozbicia. Ktamca tedy podkopuje zaufanie w stowa
ludzkie, czem ludzko$¢ stoi. Gdyby korzy$é jednostki lub pan-
stwa usprawiedliwiata klamstwo, otwartyby sie na oSciez
bramy kiamstwu i nie byloby sposobu potozy¢ tamy szerzeniu
sie klamstwa. Klamstwo jest oznaka tchdrzliwego charakteru,
prowadzi z czasem do oklamywania samego siebie i do zu-
petnej niesumiennosci.

Ktamstwo nigdy nie jest dozwolone. Kiamstwo bowiem
jest z natury czem$ ziem. Tego za$, co z natury swej, samo
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w sobie jest zle, zadna okoliczno$¢, zaden, chocby najlepszy
cel, nie moze uczyni¢ dobrem i dozwolonem %)

4) Jakkolwiek nie wolno nigdy ktamaé, to przeciez nie
kazdy ma prawo zada¢, bySmy mu powiedzieli, co myslimy.
Wolno tedy zamilcze¢ prawde, nie odpowiadajgc na dane py-
tanie, albo da¢ odpowiedz wymijajaca.

Wolno takze czasem z waznych powoddéw uzywaé odpo-
wiedzi dwuznacznej, t. zn. takiej, ktéra juz to z natury, juz to ze
zwyczaju ma podwojne znaczenie. Np. urzednik, zapytany o rzecz,
ktéra jest tajemnica urzedowa, moze odpowiedzie¢: nie wiem, t. zn.
nie moge powiedzie¢; stuzacy moéwi z rozkazu pana: niema pana
w domu, t. zn. nie chce by¢ widziany; kto$ proszacemu o pozyczke
odpowiada: nie mam pieniedzy, t. zn. nie chce pozyczy¢. Nie jest to
ktamstwo, bo stuchajacy stéw dwuznacznych moze z okolicznodci,
w jakich sg wypowiedziane, domyslec¢ sie, co majg znaczy¢. Jesli je
wiec bierze w jednem tylko znaczeniu i stad popada w biagd, jest jego
wing, nie mdwigcego

Nie wolno w odpowiedzi dwuznacznikdéw uzywac, gdy kto$ ma
prawo pyta¢ o jaka$ rzecz, np. na pytania rodzicdw, nauczycieli,,
w kontraktach.

Spowiednik na pytanie, tyczace sie spowiedzi, moze, a nawet
powinien odpowiedzie¢, nawet w sadzie: nie wiem, bo wiedza z kon-
fesjonatu nie moze by¢ nikomu udzielona, o czem wszyscy wiedzie¢
powinni.

2. Obtuda. 1) Osobnym rodzajem kiamstwa jest obtuda
(hipokryzja). Jest to ktamstwo nie stowem, lecz czynem po-
petnione. Obtuda bowiem jest to udawanie cnoty, przyjazni,
poboznos$ci i t. p., aby sobie zjedna¢ cze$¢ i zaufanie u ludzi.
Nie jest obtudnikiem, kto nie objawia swych wad, ale kto
udaje cnotli-*ego, cho¢ nim nie jest.

2) Chrystus przyréownat obtudnikéw do grobow pobiela-
nych, do wilkéw drapieznych w owczej skdrze (Mat. 7. 15 i 23.
27). Z tego sie pokazuje, jak wstretnym grzechem w oczach
Boga jest obtuda.

Obtuda podkopuje wiare w cnote ludzka, niszczy przeto
wzajemne zaufanie ludzi, przez co utrudnia pozycie ludzkie.

3. Pochlebstwo. Rodzajem kiamstwa i obtudy jest pochleb-
stwo. Pochlebstwa dopuszcza sie ten, kto wbrew swemu
przekonaniu wynosi nad miare zalety drugich i udaje

7y Zob.'str. 45.
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szacunek i podziw wobec nich. Czyni to dla przypodobania sie
im, by zyska¢ ich zaufanie, a potem ich wyzyska¢ dla swoich
celow.

4. Zdrade tajemnicy popetnia, kto wyjawia powierzona.
sobie tajemnice (sekret). Sekret stanowi dla tego, ktéremu
zostal powierzony, jakby Swiety depozyt, nie jest wiec rzecza,
dozwolong, wydawaé go drugiemu. Zachowanie sekretu w rze-
czach wielkiej wagi obowig,zuje pod grzechem ciezkim i jesli
kto przez wyjawienie sekretu wyrza,dzit blizniemu szkode
znaczng, winien mu ja wynagrodzi¢. Osoby piastujgce urzedy
publiczne (ksieza, lekarze, sedziowie, adwokaci i in.) sg obowig-
zane do Scistej tajemnicy swego urzedu (tajemnica urzedowa).

Wolno wyjawi¢ sekret: 1) jesli rzecz juz na innej drodze
stata sie znang; 2) jesli wyjawienie sekretu jest koniecznem
dla zapobiezenia szkodzie publicznej lub prywatnej, np. kto$
dowiedziat sie o planowaniu zamachu na drugiego. Tajemnicy
spowiedzi nie wolno nigdy wyjawia¢, nawet w niebezpieczen-
stwie zycia.

Nie wolno osobie prywatnej cudzych listéw otwiera¢ lub czytac;
wolno to czyni¢ wiadzy, wyjatkowo, z bardzo waznych powoddw,
np. w czasie wojny. Kto cudzy list prawnie, czy bezprawnie, prze-

czyta, winien zachowaé w sekrecie wiadomosci tam zawarte, chyba,
zeby wilasne lub publiczne dobro wymagato ich wyjawienia”™).

§ 3. Cze$¢ czyli dobre imie blizniego.

Cze$¢ moze by¢ wewnetrzna i zewnetrzna. Cze$¢ w e-
wnetrzna polega na moralnej wartosci cztowieka w oczach
Boga. Ta cze$¢ nie moze by¢ przez nikogo cztowiekowi odjeta,
tylko sam czlowiek moze jg przez zte czyny straci¢. Czesc
zewnetrzna albo dobre imie polega na dobrym sadzie
tudzi o nas. Ta cze$¢ moze by¢ odebrang lub zmniejszona.

Dobre imie jest wielkiem dla cztowieka dobrem. Ufatwia
pozycie z ludZmi, zjednywa przyjaciot, wiare u ludzi, jest nie-
raz niezbednym warunkiem skutecznego spetniania obowigz-
kéw sw'ego stanu i skutecznej spotecznej dziatalnosci. Nikt nie

7y Takze i dziennikarze sg obowigzani do sekretu. Dziennik od-
krywajacy niepotrzebnie i dla reklamy prywatne, tajne brudy mo-
ralne, jest niemoralny, a ktérzy go czytajg, sa wspotwinnymi.
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bedzie miat zaufania do cztowieka o ziej opinji. ,Lepsze jest
dobre imie, niz liczne bogactwa“ (Przyp. 22. 1). Dobre imie jest
bodzcem do wytrwania w cnocie. Dlatego kazdy jest obowig-
zany swe dobre imie ceni¢, zachowac i ewentualnie bronié. Mi-
tos¢ swej dobrej stawy jest czes$cig chrzescijanskiej mitosci
siebie. Niema atoli zawsze obowigzku broni¢ sie przeciw napa-
§ciom na nasza cze$é, moze by¢ nieraz z wiekszg godnoscia,
skutecznoS$cig i wieksza zastuga, znie$¢ cierpliwie krzywde na-
szej stawie wyrzadzona. Tylko gdy idzie o dobre imie stanu, do
ktérego sie nalezy, jest obowigzek obrony.

Grzechy naruszajgce czes¢ blizniego sg: obmowa, oszczer-
stwo, plotkarstwo, falszywe $wiadectwo, bezpodstawne posg-
dzenie i podejrzenie, obelga.

1 Obmowa. 1) Obmowa jest to wyjawienie, bez potrzeby,
btedow blizniego rzeczywistych, lecz ukrytych.

Btedow, t. j. grzechéw, wad i utomnosci fizycznych lub
moralnych. Bledéw rzeczywistych, ho gdyhy kto przy-
sadzat blizniemu btedy jakich niema, hylohy to oszczerstwo.
Btedow ukrytych, bo jeSli to sg btedy znane powszechnie,
niema wtedy obmowy; stad krytyka ujemna, byle stuszna,
publicznych dziet i dziatalnosci drugich jest dozwolong i nie
jest obmowg. Bez potrzeby, bo jesli jest stuszny powod,
wolno, a nawet czasem jest obowigzkiem odkry¢ btedy drugiego.

Obowiazek taki moze by¢ w wypadkach nastepujacych:
a) gdy sie rozchodzi o wyjawienie wad dzieci przed rodzi-
cami, nauczycielami, celem ich poprawy, wad stug przed chle-
bodawcami; b) by uchroni¢ bliznich przed szkoda, np. ostrzec
przed oszustem, przed cztowiekiem niemoralnym, ktéry uchodzi
za uczciwego; c) jesli sie kto pyta o przymioty osoby, ktérej
chce powierzy¢ urzad odpowiedzialny, np. wychowanie mio-
dziezy, wolno odkry¢ jej btedy; wyborca moze odkry¢ btedy
kandydata na posta, na przetozonego, ktédre go czynig nieodpo-
wiednim na to stanowisko; d) jesli kto rzucit na nas oszczer-
stwo, wolno we wilasnej obronie obnizy¢ powage oszczercy
przez wyjawienie jego biedow; e) wolno w sadzie wyjawic
wystepek drugiego, by ponidst kare i dat zadosSéuczynienie,
lub, gdy nie mozna inaczej obroni¢ sie przed zarzuconym sobie
wystepkiem, jak przez wyjawienie winnego.

Wyjawiaé btedy drugiego mozna tylko w nastepujacych okolicz-
nosdciach: jesli niema innych skutecznych $rodkéw przeszkodzenia
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ztemu, bo jesli mozna przez, napomnienie odwies¢ kolege, dziecko,
stuge od zlego, nie trzeba méwi¢ przetozonym; wyjawia¢ nalezy tyl-
ko tym, ktdrych to dotyczy, ktorzy moga ztemu zaradzi¢; trzeba miec
przytem dobra intencje: poprawi¢ blizniego, uchroni¢ innych od
szkody i t. p., a nie czyni¢ tego z nienawisci, zazdrosci lub zemsty

2) Obmowa jest grzechem: a) Obmoéwca grzeszy przeciw
mitosci blizniego. Ta zakazuje robi¢ blizniemu przykrosci bez
potrzeby: nie czyn drugiemu, co tobie nie mito. b) Obmowca
wyrzgdza nieraz wiele zlego: pozbawia nieprawnie i bez po-
trzeby dobrego imienia obmodwionego, wytwarza nieprzyjazn,
niezgode, wywotuje zgorszenie, powoduje utrate stuzby, sta-
nowiska.

3) Obmowa moze by¢ grzechem lekkim Ilub ciezkim. Za-
lezy to od wielkosci wyjawionej niepotrzebnie wady, od szkody
i przykrosci blizniemu przez to wyrzadzonej, od stanowiska
osoby obmoéwionej (im wiecej potrzebuje dobrego imienia, np.
ksigdz, przetozony, tern ciezszym grzechem jest go obmowic),
wreszcie od intencji obmawiajagcego (z zazdrosci, z zemsty,
z lekkomys$inosci, z gadulstwa).

4) Obmowe trzeba naprawié, podnoszac przy sposobnosci
zalety obmowionego, uniewinniajagc, o ile to mozliwe, jego
postepek (uczynit ze stabos$ci ludzkiej, bez zastanowienia i t. d.).
Gdyby przez obmowe blizni poni6ést szkode materjalng, np.
utracit zajecie, strate poniost w rzemiosle, w handlu, nalezy
mu te strate wynagrodzi¢. Nie grzeszy ciezko, kto opowiada,
celem ulzenia sobie bolesci, przyjacielowi krzywde wyrzadzong
sobie przez kogos.

2. Oszczerstwo. 1) Oszczerstwo jest to przypisywanie dru-
giemu btedéw, jakich ten nie posiada, albo powiekszanie jego
btedow rzeczywistych. Czynem popetnitby oszczerstwo, ktoby
np. rzecz przez siebie skradziong podrzucit drugiemu dla
zmylenia poszlaki.

2) Oszczerca, by mogt mieé¢ grzech odpuszczony, musi
odwota¢ oszczerstwo i naprawié¢ szkody oszczerstwem wyrza-
dzone. Jesli rzucit oszczerstwo publicznie, np. w gazecie, musi
w podobny sposéb odwota¢. Biorgcy udziat w obmowie
i oszczerstwie przez chetne stuchanie, przez wypytywanie, przez
nieprzeszkadzanie, jesli moga, a zwiaszcza jesli powinni jak
przetozeni, grzesza.
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3) Oszczerstwem takze jest - méwienie fatszywego
Swiadectwa przeciw blizniemu swemu, czego wprost za-
brania VIII. przykazanie. Zakazuje falszywego Swiadectwa czy
to przed wiadza, czy przed prywatng osoba. Je$li takie Swia-
dectwo poparte jest przysiega, staje sie krzywoprzysiestwem,
ktore jest zawsze ciezkim grzechem. Nie tylko nie wolno fat-
szywie Swiadczy¢, ale i poszukiwac i stawiaé fatszywych Swiad-
kow.

Na fatszywym Swiadku, tak jak na oszczercy, cigzy obo-
wigzek naprawienia czci blizniego i wynagrodzenia szkdd, ja-
kieby ponidst wskutek fatszywego Swiadectwa.

Uwaga. Jest obowigzkiem S$wiadczyé w sadzie, skoro
wiadza sgdowa zazgda naszego Swiadectwa. Wyjatek stanowig:
a) spowiednik w rzeczach, ktére zna z konfesjonatu; b) ojciec,,
matka, brat, siostra obwinionego jak i powinowaci w pierw-
szym stopniu; c) osoby, ktére przez swo6j zawd6d obowigzane
sg do sekretu: lekarze, adwokaci, notarjusze i t. p.

3. Plotkarstwo i podszczuwanie (zausznictwo). Plotkar -
stwo jest to rozsiewanie styszanej obmowy lub oszczerstwa.
Podszczuwacz opowiada komu$, co ujemnego na niego
drugi méwit w tym celu, aby go mozna z nim poroznic.

Plotkarze i podszczuwacze sga wspoOlnikami obmowcow
i oszczercow, siewcami niezgody i nieprzyjazni. Sa tez obowia-
zani do naprawienia czci i szkody blizniego tak, jak tamci.
»Styszate$ stowo przeciw blizniemu twemu, niech zaraz umrze
w tobie* (EkkI. 19. 10).

4. Bezpodstawne podejrzenie i posadzenie. 1) Podej-
rzenie jest to bezpodstawne przypuszczenie, ze blizni co$
ztego uczynit.

Jesli jest powod dostateczny, nie jest grzechem przypusz-
czaé co$ zlego o drugim, np. kto cztowieka, ktéry juz raz
dopuscit sie kradziezy, podejrzywa o nowg; rodzice baczac
na dzieci, chlebodawcy na stuzbe w przypuszczeniu, ze moga
co$ ztego zrohié, nie grzesza, ale roztropnie postepuja.

2) Posgdzeniem grzeszy ten, kto bez dostatecznej
przyczyny na pewno twierdzi, iz blizni dopuscit sie czego$
zego.

3) Podejrzywa¢ i posadzaé bezpodstawnie jest grzechem,,
bo sprzeciwia sie mitosci blizniego i sprawiedliwosci.
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Mitosci: Nie czyn drugiemu, co tobie niemito. ,,Mitos¢
nie mysli ztego" (1. Cor. 13. 5. Sprawiedliwos$ci: bu
kazdy cztowiek ma prawo, by ludzie mieli o niem dobre mnie-
manie, dopdki nie majg powodu by¢ innego zdania. ,iVie sadz-
cie, a nie bedziecie sadzeni" (Luc. 6. 37).

5. Obelga jest to ujecie komu, w jego obecnosci, naleznej
niu czci. Np. nie kianiajagc sie przetozonemu; przezwiskami,,
przekleAstwami, zarzucaniem mu wystepku, wysmiewaniem
jego wad, dowcipami klujgcemi, czynnem zniewazeniem.

Obelga jest grzechem ciezkim, jesli zelzonemu bardza
ubliza i na wielki wstyd go naraza. Ciezko$¢ obelgi zalezy tez
od godnosci osoby zelzonej. Kto zelzyt blizniego, winien go
przeprosi¢. Jesli obelga byta publiczng, winien go przeprosic¢
publicznie lub tak, by wiadomos$¢ o przeproszeniu doszta da
tych, ktoérzy przy obeldze byli obecni. Nieraz, by obelge na-
prawié¢, wystarczy okazaé zelzonemu, przy sposobnosci, objawy
szczegOlnej czci, wyswiadczy¢ mu pewne ustugi i t. p.

Obelga taczy sie z obmowa, jesli sie komu 'Wyrzuca pu-
blicznie jego ukryte btedy, z oszczerstwem, jeSli sie mu za-
rzuca rzeczy nieprawdziwe.

8 4. Obowigzki wzgledem ciata i zycia bliZzniego.

Pigte przykazanie boskie, ,nie zabijaj“, zakazuje wszyst-
kiego, co blizniemu szkodzi na zdrowiu i zyciu, w szczegdl-
nosci zakazuje: zabdjstwa i pojedynkow.

1 Zabdjstwo.

1 Zabojstwo jest to rozmyslne, bezprawne odebranie zycia
drugiemu.

Od rozmyslnego zabdjstwa nalezy odr6zni¢ przypadkowe
zabicie drugiego. Moze ono byé: niezawinionem, jesli
nastagpi z czynnosci dozwolonej, mimo zastosowania wszelkich
s§rodkéw ostroznosci, albo nawet z winy zabitego, np. na po-
lowaniu; zawini onem, jesSli powstaje z czynnosci niedo-
zwolonej lub z pominiecia potrzebnych ostroznos$ci, np. tramwaj
nie daje sygnatlu i najedzie na kogo; lekarz, aptekarz, ktdrzy
z powodu braku dostatecznej wiedzy swego zawodu lub z braku
starania nalezytego, sg przyczyng $mierci chorych, sg winnymi
w pewnej mierze grzechu zabdjstwa.
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2. Zabojstwo cztowieka niewinnego jest bardzo ciezkim,
0 pomste do nieba wotajgcym grzechem, bez wzgledu na to,
czy jest przez wiadze, czy przez czlowieka prywatnego doko-
nane.

d) jest wdzieraniem sie w prawa boze, ktdry jedynie jako
pan zycia i $mierci, moze zycie cztowiekowi odebrac; b) jest
krzywdzg wyrzadzong blizniemu, ktéremu zabdjca zabiera naj-
wieksze dobro; jesli nie mamy prawa odbiera¢ sobie zycia, to
tern mniej odbiera¢ je drugim; mito$¢ zabrania czyni¢ drugim,
czego nie chcemy, by nam czyniono; c) jesit krzywda jwyrza-
dzong familji i spoteczeAstwu, ktérego zabdjca pozbawia uzy-
tecznego cztonka; spoteczenstwo ma prawo do postug od
wszystkich swych cztonkéw; pozbawia¢é go ich bez legalnego
powodu, to wyrzadza¢ mu krzywde.

Prawda, ze my mozemy by¢ pokrzywdzeni w naszych interesach,
dobrach, nawet na naszym honorze. Ale to nie jest dostateczna ra-
cja, by sie czyni¢ sedziami we wiasnej sprawie; ocena krzywdy i wy-
Sn%hagwkary przestepcy, wzglednie zado$Cuczynienie nam, nalezy do

Zabojca polityczny tak samo jak zwyczajny morderca
pozbawia blizniego zycia, do czego cztowiek prywatny niema
prawa, chyba we wiasnej obronie. Panujacy, zwierzchnik,
dlatego, ze jest zwierzchnikiem, nie przestaje mie¢ prawa do
zycia tak samo jak kazdy inny obywatel. Choéby przez zabdj-
stwo polityczne uwolniono spoteczenstwo od tyranji, nie wolno
go popetniaé, bo dobry cel nie uswieca ztych S$rodkéw. Po-
chwaty, obrona zabdjcdw politycznych, sg udziatem w grzechu
morderstwa i w niczem nie mogg zmieni¢ ztosci tych grzechdw.
Zabdjca polityczny nie jest bohaterem, tylko prostym mor-
derca.

4. Wspétwinni zabdjstwa. Wspotwinnymi zabojstwa s3;
nakazujacy zabojstwo; dostarczajagcy Srodkdw zabdjcy do ich
zbrodni; nie przeszkadzajacy zabdjstwu, jesli mogag to uczynic
bez wielkiej szkody dla siebie.

5. Nie wolno zabija¢ $miertelnie rannych, lub bardzo cier-
piacych, by diuzej nie cierpieli, ani furjatow, jesli ich mozna
w inny sposéb uczyni¢ nieszkodliwymi.

6. Nie wolno zabija¢ legatow albo zaktadnikéw nieprzy-
jacielskich, bo sa niewinni, chocby nieprzyjaciel ztamat dane
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stowo lub zabit legatéw lub zaktadnikéw, wystanych do niego.
Wolno atoli w czasie wojny rzucaé pociski armatnie na miejsce
pobytu nieprzyjaciela, mimo, ze przytem niewinni mog8. Smierc
ponies¢.

7. Odebranie zycia drugiemu jest dozwolone; wiadzy celem
ukarania zbrodni, zotnierzowi w stusznej wojnie, napadnietemu
we wtasnej koniecznej obronie.

a) Kara $mierci. Wiadzy przystuguje prawo karania $mier-
cig, ciezkich wystepkéw, np. morderstwa.

1) Na wiladzy ciazy obowigzek utrzymania, wzglednie przy-
wrécenia moralno-spotecznego porzadku. Musi jej tedy przy-
stugiwa¢ prawo karania wielkich wystepkéw $miercig, jako
karg jedynie w danych okolicznosciach temu celowi odpowia-
dajaca.

2) Kara $mierci jest najciezsza karag dla cztowieka, bo jest
stratg najwiekszego ze wszystkich débr, zycia. Wszystkie inne
kary, jak dozywotnie wiezienie, deportacja, nie tylko pozosta-
wiajg cztowiekowi najwieksze dobro, ale i nadzieje uwolnienia
i dlatego nie sg do$¢ skutecznym Srodkiem odstraszajgcym
ludzi od popetnienia zbrodni. ,Jesli dla zdrowia catego ciata
potrzeba odcigé cztonek ciata gnijagcy albo zakazony, to sie
go zbawiennie i chwalebnie odcina. Kazda za$ pojedyncza
osoba jest czeScig catego spoteczenstwa. | dlatego, jesli jaki
cztonek jest niebezpieczny dla spoteczenstwa i psuje go przez
swoj postepek, chwalebnie i zbawiennie bywa zabity, aby dobro
powszechne byto zachowane“ (§w. Tomasz 1—2, q. 64. a. 2).

3) Jesli jednostce wolno we wiasnej obronie zabi¢ napast-
nika, jesli panstwo moze w stusznej wojnie, w obronie swoich
pogwatconych praw zabija¢ nieprzyjaciét, to moze tez i spote-
czeAstwo broni¢ sie przed ztoczynca, wielka krzywde wyrza-
dzajagcym jego obywatelom, odbierajac mu zycie.

Kosciot zawsze przyznawat wladzy panstwowej prawo
karania $miercia ciezkich wystepkéw. Najkulturalniejsze pan-
stwa nowozytne, niemal wszystkie panstwa nowozjrtne, karza
$miercig za pewne wystepki.

Zarzut 1. Kara S$mierci odbiera mozno$¢ naprawienia
krzywdy niewinnie na $mieré skazanemu.

Odpowiedz. Niemozliwo$¢ naprawienia krzywdy naklada
na sedziego S$cisty obowigzek, aby skazywat na S$mieré¢ 6bwi-
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nionego tylko na podstawie gruntownycli dowodoéw i gtebo-
kiego osobistego przeswiadczenia o winie oskarzonego. Gdyby
mozliwo$¢é pomyiki sedziego byta dostatecznym powodem do
zniesienia kary $mierci, to bytaby takze powodem do zniesie-
nia innych kar. Takze i przy skazywaniu niewinnie oskarzo-
nego na dozywotnie np. wiezienie nie dadza, sie¢ szkody mu
wyrzg,dzone naprawic¢, a przeciez nikt przeciw tego rodzaju
karze nie wystepuje.

Zarzut 2. Kara powinna da,zy¢ do poprawy winnego. Cel
ten nie moze by¢ osia,gniety przez kare $mierci.

Odpowiedz. Kara ciata jest czesto najlepszym S$rodkiem
do uleczenia duszy. Smier¢ jest madra, doradczynig i widok
rusztowania juz niejednego nawrocit wystepce, ktory, skazany
na mniejszg kare, nie bytby pokutowat. Zresztg poprawa jedno-
stki jest tylko celem drugorzednym kary. Celem gtéwnym
kary $mierci jest ogdlne dobro spoteczne: utrzymanie tadu
i uczynienie zado$¢ sprawiedliwosci spotecznej.

b) Wojna. 1) Wojna jest gwaltowng obrong porzadku

i prawa jednego spoteczenstwa przeciw napasci drugiego.
Tak jak kazda jednostka moze sie broni¢ wszelkiemi sitami
przeciw niesprawiedliwemu napastnikowi, nawet moze go
zabi¢, jeSli to do obrony jest konieczne, tak jednostka zbio-
rowa, t. j. panstwo, moze sie broni¢ uzyciem nawet gwattu
przeciw innemu panstwu, ktore je chce pozbawi¢ jego stusz-
nych praw. Wiec tylko celem obrony niezaprzeczonych praw
pafnstwa, wojna czy zaczepna czy obronna moze by¢ usprawie-
dliwionag. Wojny dla dogodzenia ambicji panujgcych lub na-
rodéw, z chciwosci, celem zdobyczy, sq niesprawiedliwe i po-
tepienia godne.

Rozstrzygniecie, czy wojna jest sprawiedliwg, nie przystuguje
zwyczajnie poszczeg6lnemu zotnierzowi; on ma stucha¢ swych prze-
fozonych i im zostawi¢ odpowiedzialno$¢ za wypowiedzenie wojny.

2) Nie wolno wypowiadaé wojny, chocby stusznej, gdy
niema widokéw zwyciestwa, bo wtedy wojna jest oczywi-
stem a bezpozytecznem narazaniem zycia i mienia swych
poddanych.

Prowadzacy wojne winni unika¢ niepotrzebnego zabijania nie-
przyjaciot, oszczedzaé bezbronnych, rannych, nie niszczy¢ niepotrzeb-
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iiie i nex odszkodowania prywatnego inienia. Nie wolno zatruwac
zrodet, studni, postugiwaé sie zatrutemi strzatami, bombardowac
miasta otwarte, zapala¢ szpitale. Jency, legaci, saniteci, duchowni,
niosagcy rannym duchowng postuga, winni by¢ po ludzku traktowani.

3) Pokoj jest naturalnym i chrze$cijanskim ideatem po-
zycia ludéw. Ludzko$¢ powinna dazy¢ do zaniechania wojen,
powierzajac rozstrzygniecie sporéw sadom pokoju, wyposazo-
nym oczywiscie w odpowiednig egzekutywe. Liga narodow.

c) Konieczna obrona. 1) Niestusznie napadniety ma prawo
zrani¢ lub zabi¢ napastnika, jesli to jest dla niego jedynym
srodkiem obrony swego zycia lub innych wielkich débr. Bo
kazdy cztowiek z natury ma prawo do zycia i do spokojnego
posiadania swych ddbr. A wiec ma tez prawo bronié zycia i dobr
przeciw niestusznej napasci nawet sitg, jesli w danej chwili
w inny sposéb nie moze. To samo prawo przystuguje w obronie
zycia drugiej osoby przed niesprawiedliwg napascia.

2) Niesprawiedliwy napastnik na nasze lub drugich zycie
traci prawo do wiasnego zycia, bo stuszng jest rzeczg, by nie-
winny ocalat a winny zginat. Nie moze by¢ obowiazku wiecej
dba¢ o zycie lub zdrowie napastnika, niz o swoje wiasne lub
niewinnie napadnietego. Je$li mozna ocali¢ swe zycie ranigc
napastnika, przez ucieczke lub ukrycie sie, nie wolno zabijac.
Nie ma sie prawa drugiego zabi¢ za obraze honoru, za oszczer-
stwo, za krzywde doznang, bo cho¢ honor jest wielkiem dobrem,
moze by¢ jednak odzyskany w inny sposéb niz przez zabdjstwo
obrazajacego.

8. Grzeszy przeciw pigtemu przykazaniu, kto blizniego
kaleczy, rani, bezprawnie bije, przekracza miare w karaniu
drugiego, np. rodzice, gdy karzg dziecko zbyt surowo, ponad
wine.

9. Kto drugiemu niesprawiedliwie wyrzgdza szkode na
zdrowiu i zyciu, ma obowigzek wynagrodzi¢ w miare mozli-
wosci, jemu lub jego krewnym, poniesione straty, np. dac
utrzymanie zonie lub dzieciom zabitego, zaptaci¢ koszta lecze-
nia zranionego, zwrdcié¢ utracony zarobek i t. p.

Takze nie wolno zwierzat bez rozumnego celu dreczy¢
lub zabija¢. Wiwisekcja, t. j. krwawe doswiadczenia na zwierzetach
zywych robione, o tyle jest dozwolong, o ile ma stuzy¢ naukowym
badaniom dla dobra cziowieka podejmowanym.
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2. Pojedynek.

1. Pojedynek jest to umoéwiona walka dwoéch osdb, az do
zranienia lub zabicia jednej z nich, o rzecz prywatng.

Umowa dotyczy czasu, miejsca i broni. O rzecz prywat-
na bo gdyby szto o publiczng, pojedynek, celem unikniecia wojny
i rozlewu krwi, bytby dozwolony (Goljat i Dawid, Kurjacjusze i Ho-
racjusze).

2. Pojedynek jest ciezkim grzechem: a) Kosciot katolicki
nazywa pojedynek ,wstretnym zwyczajem®“ i rzuca klgtwe
na pojedynkujacych sie i wszystkich biorgcych w pojedynku
udziat i odmawia zabitemu w pojedynku koscielnego pogrzebu,
jesli przed $miercig nie zatowal za ten grzech i nie pojednat
sie z Kosciolem. Wszystkie niemal panstwa zabraniajg poje-
dynkéw i karzag pojedynkujacych sie.

b) Pojedynek jest usitowanem lub rzeczywistem zab0j-
stwem lub zranieniem drugiego, a zarazem wystawieniem sie-
bie, bez potrzeby, na zabicie lub zranienie. Laczy tedy w sobie
dwa grzechy: zabdjstwo i samobdjstwo.

c) Pojedynek jest wielka niedorzecznoscig, bo nie daje
zados$éuczynienia obrazonemu, nie jest $rodkiem skutecznym
do odzyskania przez obrazonego czci mu odjetej.

1) Nie daje zados$éuczynienia obrazonemu.
Obrazony otrzymatby zado$éuczynienie tylko wtedy, gdyby
obrazajacy przeprosit go i odwotal, co sie w obrazie zawierato.
l.ecz obrazajgcy przyjmujac wyzwanie wcale nie cofa tego, co
obraza zawierala, ale przeciwnie podtrzymuje, chce za to wal-
czy¢, owszem jest gotow do obrazy doda¢ nowg krzywde przez
zabicie lub zranienie obrazonego.

2. Nie jest Srodkiem skutecznym do odzy-
skania postradanej czci. Bo czy pojedynek, na ktdry
obrazony wyzwat obrazajgcego za zarzucenie mu, np. oszustwa,
ktamstwa i t. p. dowodzi, ze wyzywajacy nie jest w rzeczy
samej oszustem i kiamcg? Bynajmniej. Pojedynek moze tylko
dowies¢, ktdry z pojedynkujacych sie lepiej bronig wtada. We
witadaniu za$ bronig moze oszust, kiamca réwnie, a nawet
wiecej by¢ biegty, niz cztowiek prawdziwego honoru. A jedli
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obrazony zostanie zwyciezony, to do straty czci doda strate
zycia, a ta strata nie usunie pierwszej. Odwaga, jaka lezy
w wyzwaniu do walki i w samej walce, takze nie dowodzi
niewinnosci i nie przywraca czci; meska odwaga jest cnota,
prawdziwg tylko wtedy, gdy sie w zaszczytnej, dla dobra spo-
tecznego podjetej walce, ujawnia.

Do przywrocenia honoru, wykazania stusznosci, stuzg sady
panistwowe lub polubowne. Tylko ludzie prosci i dzicy, chca
przekona¢ drugich piesScig. Ktoby chciat problem filozoficzny
rozstrzygna¢ szpadg, uchodzitby za warjata, a oto w pojedynku
tak sie chce rozstrzyga¢ kwestje stusznosci.

e) Samowolne wymierzanie sobie sprawiedliwos$ci jest
przeciwne wszelkiemu porzadkowi spotecznemu i najczesciej
bywa aktem niskiej, grzesznej zemsty.

f) Pojedynek jest tchorzliwem uleganiem opinji nierozum-
nych ludzi i pogwatceniem zdrowego rozsgdku, sumienia
i prawa bozego. Mestwem, wielkoscig i szlachetno$cig duszy
jest iS¢ przeciw nierozumnej opinji publicznej i dziata¢ zgodnie
z prawem bozem przeciw zastarzalym przesgdom, chocby sie
przez to miato ponies¢ niestuszng szkode na stawie lub ma-
jatku. ,,Blogostawieni, ktérzy cierpig przeSladowanie dia spra-
wiedliwos$ci, albowiem ich jest krolestwo niebieskie® (Mat. 5. 10).

3 Sady Boze, Ordalia (od niem. Urteil, sad). Je$li sad zwy-
czajny nie byt w stanie odkry¢é prawdy miedzy spierajgcemi
sie, to poddawat ich prébie, w ktérej wyniku widziano inter-
wencje Boga, objawiajagcego prawde lub kiamstwo, niewinno$¢
lub wine. Préby te byly rozmaite: proba ognia (oskarzony cho-
dzit ~o rozpalonych weglach), préba wrzacej wody, prdba
krzyza (trzymat rece wyciggniete w formie krzyza, kto pierwszy
je spuscit uchodzit za winnego), pojedynek i t. p.

Wszystkie te proby byty poganskiego pochodzenia. Opie-
raty sie na falszywem pojeciu Opatrznosci Bozej, ktéra ma na
zawotanie czyni¢ cud, by prawde wykry¢, z pominieciem $rod-
kéw ludzkich.

Kosciét nie mogac odrazu zniszczy¢ wszystkich naduzyé,
ktére spotkat u narodéw nawpét jeszcze barbarzynskich, to-
lerowat, nigdy atoli nie aprobowat instytucji sadéw bozych,

i Swietych.

Etyka.



8 5. Poszanowanie prawa wilasnosci.
1. Prawo wtasnosci.

Prawo wiasnosci jest to prawo uzywania pewnej rzeczy
i rozporzadzania nig z wykluczeniem prawa drugich os6b
do niej.

Wiasnos¢ moze by¢ prywatng i publiczng (wspdlng). Pry -
watna, jesli wiascicielem jest jeden cztowiek lub jedna ro-
dzina, publiczna, jesli wihascicielem jest gmina, panstwo.
Tutaj sie rozchodzi o wiasnos$é prywatna.

1 §cisle mowiac BoOg sam jest jedsmym panem i wtasci-
cielem wszystkiego. ,,Panskg jest ziemia i napetnienie jej, okrag
ziemi i wszyscy, ktorzy mieszkajg na nigj"- (Ps. 33. 1). Cztowiek
tedy moze posiada¢ prawo wtasnosci zaleznie od Boga i jako
otrzymane od Boga. B4g w rzeczy samej dat ludziom prawo
posiadania wtasnosci prywatnej:

a) Bog zabraniajac VII. i X. przykazaniem bezprawnego
przywtaszczania sobie, a nawet pozgdania cudzego mienia, tern
samem dat cztowiekowi prawo posiadania witasnosci prywatnej,
ktorej naruszenie jest grzechem. Pan Jezus miodziencowi py-
tajgcemu, co ma czyni¢, aby sie do nieba dostat, jako niezbedny
warunek stawia: ,,Nie bedziesz czynit kradziezy" (Mat. 19. 18).

h) Prywatna witasno$¢ istniata zawsze u wszystkich na-
rodéw. Instytucja, ktéra sie u wszystkich ludzi znajduje
i przetrwata najréznorodniejsze zmiany stosunkdw i pogladow
ludzkich, nie opiera sie na ludzkim wynalazku, albo ludzkiej
samowoli, ale na wrodzonej, przez Boga wlanej, naturalnej
sktonnosci do posiadania wiasnosci prywatnej. Bo tylko za
naturalng sklonnos$cig tak, jak w naszym wypadku, wszyscy
ludzie ida.

c) Bog chce postepu kultury ludzkiej. Podstawg tego po-
stepu jest prywatna wiasnos¢.

Nadzieja zebrania obfitych korzysci ze swej pracy dodaje
cztowiekowi bodzca do wzmozenia wysitkbw na polu wyna-
lazkéw, do pilnosci w pracy, a tern samem przyczynia sie do
wydatnych skutkow tej pracy i do postepu kultury ludzkie;j.
Doswiadczenie uczy, ze najmniej starania majg ludzie okoto
tego, co jest dobrem publicznem (wsp6lng witasnoscia). Kazdy
na drugiego wtedy zwala troske, a przez to dobro publiczne
bywa zaniedbane.
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Sw. Tomasz podaje nastepuje,ce racje, przemawiajace za
wiasnoscig prywatng: 1) ,Kazdy bardziej troszczy sie o to, co
jest jego tylko wilasnoscig, niz o to, co jest wspolne wszyst-
kich lub wielu: bo wtedy kazdy unikajagc pracy, zostawia
(troske) drugiemu o to, co nalezy do wszystkich, jak sie to
zwykto dziaé (w gospodarstwie) gdzie jest wiecej stug“. 2) ,Po-
rzadniej sprawy ludzkie ida, jesli pojedynczym przypada troska
0 jedng tylko rzecz: bytoby zamieszanie, gdyby kazdy bez
réznicy starat sie o wszystko“. 3) ,,Przez to lepiej zachowuje
sie pokdéj miedzy ludzmi, gdy kazdy tern, co jego, jest zado-
wolony; przeto widzimy, ze miedzy tymi, ktérzy co$ wspdlnie
posiadajg, czeSciej sprzeczki powstajg”“ (2—2. g. 66. a. 2).

Panstwo moze ze wzgledu na dobro publiczne, wywlaszczy¢é za
odszkodowaniem z prywatnej wiasnosci np. pod budowe drogi, kotei
1t p. — moze ze wzgledu na dobro ogétu nie dopusci¢ do groma-
dzenia w jednym reku zbyt wielkich majatkéw, moze wiascicieli taty-
fundjow wywlaszczy¢ za odszkodowaniem z czesci posiadiosci, celem
rozparcelowania ich miedzy mato- lub bezrolnych — moze pewne
jednostki np. obcokrajowcow, zdrajcéw panstwa, marnotrawcéw, po-
zbawi¢ prawa prywatnej wihasnosci lub je ograniczyd.

2. Komunizm i socjalizm potepia wtasnosé prywatng jako
instytucje niemoralng, dazy do jej zniesienia, a zaprowadze-
nia wtasnosci wspdlnej.

Wszystkie nieruchome i ruchome $rodki produkcji (ziemia,
zaktady fabryczne, kopalnie, narzedzia pracy, owoce ziemi)
majg by¢ wedtug socjalistbw wiasnoscig spoteczenstwa. Wia-
snoscig tg zbiorowg zarzadza panstwo. Ono wyznacza prace
jednostkom, a jako nagrode za prace daje kazdemu mieszka-
nie, odziez, pozywienie, narzedzia pracy, nauke, zabawy —
wogole wszystko co potrzeba do utrzymania i do uprzyjemnie-
nia zycia ludzkiego. Jednostka moze tylko to posiada¢ jako
swg wiasnéé, co do zycia potrzebne. Wszelka ponadto witasnosé
bytaby kradziezg dobra publicznego. Nie mogacy pracowac,
jak dzieci, chorzy, starcy, majg prawo do utrzymania publicz-
nego. Dzieci beda wychowane wspoélnie w zaktadach pan-
stwowych.

Gtownymi twoércami i pionierami socjalizmu byli: Saint-
Simon (t 1825), Ferdynand Lassale (f 1864), Ludwik Blanc
(t 1882), Karol Marx (f 1883).

10~
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a) Socjalizm, o ile odmawia cztowiekowi prawa do po*
siadania wiasnosci prywatnej, sprzeciwia sie woli bozej, ktora,
jak widzieliSmy, to prawo cztowiekowi daje, broni go VII. i X
przykazaniem, a nawet data mu razem z nature, sktonno$¢ da
nabycia i posiadania wkasnosci prywatnej.

b) Socjalistyczne paAstwo bytoby zniszczeniem obywatel-
skiej i osobistej wolnosci.

W panstwie socjalistycznem jednostka bytaby catkowicie
pochtonieta przez panstwo. Musiataby dla panhAstwa oddac
swe, osobe, swe sity fizyczne, swe, dziatalno$¢. PaAstwo nie.
rozporzagdza dowoli. Niema tez nic swego, lecz wszystkiego
musi wyczekiwa¢ od panstwa: mieszkania, pozywienia, odziezy,
zabawy, wyksztatcenia. Panstwo wyznacza jej prace i rodzaj
pracy, godziny pracy i czas odpoczynku. Panstwo kontroluje
niemal kazdy krok jednostki. Taki stan bytby straszna niewola
dla cztowieka i to wieczng, bez moznosci zmiany lub poprg*
wienia swego losu.

Panstwo socjalistyczne musiatoby przeznacza¢ dowolnie ludzi do
réznych zawodéw pracy, a wiec okresla¢, kto ina zajmowac sie nauka,
sztukg, uprawag roli, przemystem, zamigtaniem ulic, czyszczeniem
kloak i t. d. bo gdyby kazdemu zostawito wybor zajecia, najwieksza
cze$¢ ludzi wybrataby prace tatwe, przyjemne, duchowe. Wolno$¢
w wyborze zawodu, ktdra nawet w kapitalistycznych ustrojach dzi$
istnieje, zniklaby z panstwa socjalistycznego.

¢) Socjalizm pozbawia cztowieka bodZzca do pracy, a bez-
tego skutki pracy bylyby bardzo nikle.

Cztowiek nie miatby interesu pracowaé intenzywnie, sili¢
sie na wynalazki wobec jednakiej zaptaty dla wszystkich. Nie
pracowatby dla siebie ani swej familji, nigdyby sie nie wzbo-
gacit, choéby najusilniej pracowat, nie zubozalby tez, chocby
byt leniwy w pracy. Nastgpstwem takiej pracy bytoby ogodlne
zubozenie i gtod.

d) Réwnos¢ w rozdziale doébr przy nieréwnosci rozumu,
sit fizycznych i moralnych, bylaby niesprawiedliwoscig i zarze-
wiem ustawicznego niezadowolenia, ktotni i walk.

Wedtug jakiej normy ma by¢ przeprowadzony rozdziat uzyska-
nych débr? Wszystkie mozliwe normy dadzg si¢ sprowadzi¢ do na-
stepujacych: wedtug liczby gtéw, wedtug czasu trwania pracy, we-

dlug wartosci produkcji, pilnosci, wedtug potrzeb pracujacych. We-
dtug ilosci gtow? Czy bez wzgledu na pilno$¢, zdolno$¢ do pracy,.
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potrzebe kazdego? To byloby w najwyzszym stopniu niesprawiedli-
we i musiatoby ochote do pracy sttumi¢ w zarodku. Wedtug czasu
trwania pracy ? Czy ma glupi i teniwy robotnik otrzymaé tyle
za))faty co zdolny, pilny, ktéry moze trzy razy tyle, co tamten, wy-
produkowaé w tym samym czasie swag pracg? Czy wedtug wartosci
pitodukcji? Jak osadzi¢, czy produkcje kowala, zamiatacza ulic,
muzyka, profesora uniwersytetu, w tym samym czasie wykonane, te
samg majg wartos¢? Pilno$¢ tez nie moze byé norma zaptaty, bo
zeby ja skontrolowa¢, trzebaby chy))a przy kazdym robotniku posta-
wi¢ dozorce. Czy moze zapotrzebowanie kazdego? Ale kto
wtedy bedzie rozstrzygat, czego kto naprawde potrzebuje z pozywienia,
ubrania, mieszkania? Rozstrzygniecie trzebaby zostawi¢ samym po-
trzebujacym, a wtedy ilos¢ potrzeb wzrostaby w nieskoriczono$é.

e) Socjalizm sprowadzitby rozbicie zycia rodzinnego.

Socjalizm chce znies¢ matzenstwo w dzisiejszej formie,
a na jego miejsce zaprowadzi¢ oparte na ,wolnej mitosci®,
kazdej chwili rozerwalne zwigzki matzenskie. Dzieci majg byc¢
wychowywane we wspdlnych panstwowych zaktadach bez
yyptywu rodzicielskiego. Bytoby to oczywiscie zniszczeniem
ogniska domowego i wzajemnej mitosci rodzicow i dzieci.

f) Na polu religijnem dazy socjalizm do ateizmu. Religia
ochrania pow”aga boska prawo wiasnosci. Witadze wywodzi od
Boga. Uczy, iz chwata Boga i szczescie w niebie jest celem
zycia ludzkiego, nie za$ szczeScie doczesne, ktdrego zreszta
zaden cztowiek nigdy na tej ziemi w zupeilnosci nie osiagnie.
Sg to zasady wprost przeciwne poglagdom socjalistycznym. Nic
wiec dziwnego, ze w religji widzi socjalizm gtéwng zapore
osiggniecia swoich celéw, dlatego dazy, cho¢ pozornie uznaje
religje za ,rzecz prywatna”, do wykorzenienia wszelkiej religji
z serc ludzkich czyli do zaprowadzenia ateizmu”).

Socjalizm musi zresztg takie wrogie stanowisko do wszelkiej re-
ligji zajmowal wobec jego nawskros materjalistycznego $wiato-
pogladu. Wszak przywddcy socjalizmu nie uznajg nic poza materja.
Przecza nieSmiertelnosci i duchowosci duszy, zycia pozagrobowego.
Boga osobowego, czyli burza wszystkie podstawy religji. Tylko go-
spodarcze, materjalne wzgledy (kwestja zotgdka) miaty wedtug so-

Przywddcy socjalizmu jawnie ogtaszajg ateizm jako reli-
gje przysziego panstwa ateistycznego. Bebel w r. 1881 w niemiec-
kiej Radzie Panstwa (Sejmie Rzeszy — Reichstag) powiedziat: ,,My
dagzymy na polu politycznem do stworzenia republiki... a na polu,
ktore sie dzi$ religijnem nazywa, do ateizmu*“.
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cjalizmu stworzy¢ wszystkie jdeje i poglady, co j.est oczywista nie-
prawda, bo przeciwnie, wyzsze ideje ludzkosci wptynely nieraz po-
teznie na rozwoj takze ekonomicznych, stosunkéw. — Chrzescijanstwo
nie bylo przeciez wytworem gospodarczych stosunkéw, ani wyprawy
krzyzowe, ktére wywarty wielki wptyw na kulture zachodnig, nie
wynikly z ekonomicznych éwczesnych stosunkéw.

Zarzut 1 Bog dat ziemie ludziom jako ojcowizne wspoélng
i kazdemu dat prawo do zycia.

Odpow. Z tego nie wyptywa, ze ma byé zniesiona wiasnosc
prywatna, a w jej miejsce wejs¢ kollektywizm panstwowy.
Wiasnos¢ prywatna, w granicach stusznosci utrzymana, moze
skuteczniej przyczyni¢ sie do wyzywienia ludzkosci, niz kol-
lektywizm, bo tylko wiasnos¢ prywatna jest bodZzcem do wzmo-
zenia sie produkcji. Odebra¢ cztowiekowi nadzieje zbioru owo-
cow swej pracy, zmusi¢ go, by sie dzielit z prézniakami, nie-
dotegami i marnotrawcami, to wysuszy¢é tern samem Zrodio
bogactw.

Zarzut 2. Wszyscy ludzie sa roéwni, wiec wszyscy po-
winni mie¢ jednakie warunki zycia.

Odpow. Ludzie sg réwni, o ile sie bierze nature ludzka
w abstrakcji, ale gdy sie wezmie cztowieka konkretnie, takim
jakim jest w rzeczywistosci, wtedy réznica co do sit fizycznych,
zdolnos$ci umystu, przymiotdbw moralnych wystepuje w catej
petni.

Zarzut 3. W pierwotnej chrzeScijanskiej gminie w Jero-
zolimie, panowat komunizm, a i po dzi§ dzien w zakonach
istnieje wspo6lno$¢ débr, wiec komunizm nie sprzeciwia sie
religji; takze i Ojcowie Kosciota pierwszych wiekdw, pietnuja
nieraz witasno$¢ prywatna.

Odpow. a) Komunizm gminy chrzeSc. w Jerozolimie bar-
dzo sie roéznit od dzisiejszego komunizmu. Oddanie mienia
Apostotom, celem rozdania go ubogim, byto catkiem dobro-
wolne (Act. 5. 4). Apostotowie przyjmowali te dobra nie jako
wspdlng wiasno$¢ wszystkich, lecz jako $rodki do utrzymania
i wsparcia ubogich.

b) U ludzi, ktérzy dobrowolnie wyrzekajg sie wszystkiego
co ziemskie, jak to sie dzieje w zakonach, by sie catkowicie
poswieci¢ na stuzbe Boga i bliznich, moze by¢ mowa o wspot-
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nosci débr, nie wywotujaca niezgody i kiétni, owszem taka
wspo6lnos¢ bedzie pomocna dla poszczegélnych cztonkéw, bo
ich zwolni od troski o zaspokojenie potrzeb doczesnych. Chcieé
atoli wszystkich ludzi — oddanych sprawom doczesnym, nie
dazacych do doskonatosci, opanowanych na ogét przez na-
mietnosci — zmusi¢ do wspolnosci dobr, jest rzeczg niewyko-
nalng, nierozumng, do anarchji i catkowitego zubozenia ludz-
kosci prowadzaca.

C) Ojcowie Kosciota nie przeciw wilasnosci prywatnej
stepuja, lecz przeciw naduzyciom prawa wilasnosci; przeciw
wotajgcemu do nieba o pomste wyzyskowi pracy ludzkiej przez
6wczesnych posiadaczy, przeciw brudnej chciwosci, gdy szto
o wsparcie biednych. Ojcowie chcg tez podkresli¢ te prawde,
ze kazdy cztowiek, o ile nie usuwa sie¢ od pracy, ma niena-
ruszalne prawo do zdobycia sobie potrzebnych S$rodkéow do
zycia.

2. R6zne sposoby nabycia prawa wtasnosci.

Czlowiek z natury ma prawo do posiadania witasnosci, ale
to prawo nie przydziela mu na witasno$é tego lub owego przed-
miotu. W jaki tedy sposob legalny nabywa sie do pewnej
konkretnej rzeczy prawa witasnosci?

Sposoby nabycia prawa wiasnosci sg dwojakie: a) pier-
wotne, jesli sie nabywa na wiasnos¢ rzecz, ktdra nie nalezy do
nikogo; b) pochodne, jesSli wiasnos¢ przechodzi od jednej
osoby do drugiej. Do pierwotnych zaliczajg sie przedewszyst-
kiem: zajecie (przywilaszczenie, occupatio) i zasiedzenie (pre-
skrypcja, praescriptio). Do pochodnych nalezg miedzy innemi:
spadek i kontrakt.

A) Zajecie. Zajecie jestto wziecie w posiadanie rzeczy
niczyjej, z intencja uczynienia ja swoja. Rzeczy, ktére mozna
zajac, sa: zwierzeta, skarb, rzeczy zgubione.

wy-

a) Zwierzeta. Zwierzeta dzielg sie na dzikie i domowe.

Tylko dzikie, zyjace na wolnosci, moga by¢é przedmiotem za-
jecia przez pierwszego, ktdry je posiadt. Domowe i dzikie oswo-
jone w ogrodach, zwierzyfcach, w stawach, nalezg zawsze do
wiasciciela, nawet cho¢ uciekng z jego zagrody i faktycznie
nie sg w jego posiadaniu. Wedlug samego prawa natury moze
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kazdy naby¢ prawa wiasnosci do zwierzat dzikich, kto je zabije
inb schwyta. Prawa panstwowe, normujace pozytywnie te kwe-
stje, obowigzujg na ogdt w sumieniu.

b) Skarb. Skarb jestto rzecz ukryta tub zakopana, do kté-
rej nikt nie moze wykaza¢ prawa wilasnosci, a ktora zostata
odkryta przypadkiem. Skarb znaleziony przez wiasciciela
gruntu, nalezy do niego caty; znaleziony na cudzem polu, na-
lezy w potowie do znalazcy, w potowie do wiasciciela.

c) Rzeczy zgubione. Te rzeczy nie przestaja naleze¢ do wia-
Sciciela. Winien tedy by¢ poszukiwany przez znalazce, wzgled-
nie rzecz winna by¢ oddana wiadzy, np. na policje, do urzedu
gminnego, parafjalnego. Jesli sie wiasciciel znajdzie przed
uptywem preskrypcji, rzecz ma mu by¢é oddang z potraceniem
wjrdatkow na jej utrzymanie. Je$li witasciciel sie nie znajdzie,
to znalazca staje sie wiascicielem rzeczy; przeznaczenie rzeczy
znalezionej na pobozne cele, moze by¢ doradzone, ale nie obo-
wigzuje. Kto, nie szukajgc wtasciciela, przywtaszcza sobie rzecz
znaleziong, popetnia kradziez.

B) Zasiedzenie (preskrypcja). Kto w dobrej wierze posiada
przez diuzszy czas cudzg rzecz, sadzac, ze to jego, moze sie
sta¢ jej wiascicielem. Prawo to jest stuszne i uzyteczne, bo
czyni kazdego czujnym w dopilnowaniu swoich praw; gdyby
byto inaczej, posiadacz bytby w ustawicznej obawie utracenia
rzeczj® posiadanej, coby odbierato mu ochote do pilnej pracy,
powstatyby tez ustawicznie trudno rozwigzalne spory. Czas
potrzebny do zasiedzenia bywa wyznaczany rézny przez rozne
panstwa, czesto do zasiedzenia rzeczy ruchomych potrzeba
3 lat, do nieruchomych 10—30 lat.

C) Spadek jestto przekazanie testamentem ddbr lub praw
osoby zmartej innej osobie, zwanej spadkobiercg. Kto na pod-
stawie testamentu zostal spadkobiercg majatku, winien wszyst-
kie zlecenia (legaty) zmartego spetnié, diugi sptaci¢ i t. p.

D) Kontrakty sg w dzisiejszych czasach gtdwnym S$rodkiem
nabycia prawa wdasnosci.

3. Kontrakty (umowy).
Kontrakt jestto umowa, przez ktérg jedna lub wiecej os6b
zobowigzuje sie wzgledem jednej lub wiecej os6b, co$ daé¢ lub
uczynic.
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Do najwazniejszych kontraktéw naleza,: najenij obietnica,
darowizna, wygodzenie, depozyt, kupno i sprzedaz, zaktad, gry,
asekuracja.

1 Najem jest to oddanie za zaptata do uzytku dru-

giego swej wiasnosci lub swej pracy, np. dom lokatorom, role
dzierzawcy, konie do uprawy roli.

a) Najem wtasnosci. Odnajmujgcy cudzg rzecz, nie powi-
nien rzeczy niszczy¢, powinien ptaci¢ czynsz za wynajecie
rzeczy w umoéwionym czasie. Gdyby bez wiasnej winy nie mogt
rzeczy uzywaé, nie jest obowigzany do zaptaty za najem (np.
rola wydzierzawiona, wskutek wylewu stata sie nieuzytecznag;
grad zniszczyt zasiewy; odciety przez wojne, nie mogt mieszkac
w wynajetym domu). Mniejsze poprawki winien sam uskutecz-
ni¢. Gdyby rzecz zniszczata bez jego winy (np. dom sie spalit),
«zkode ponosi witasciciet, jesti z winy odnajmujacego, szkode
on ponosi.

b) Najem pracy (kontrakt pracy). Jest to umowa dwu-
stronna miedzy robotnikiem a pracodawcg, przez ktorg pierw-
szy wynajmuje swg prace drugiemu, a ten znowu obowigzuje
sie mu za to daé oznaczong zaptate. Powiemy o obowigzkach
w”~zajemnych robotnikéw' i pracodawcow' i o stusznej zaptacie.

A) Obowigzki robotnikéw i pracodawcow.

a) Obowigzki robotnik6éw. 1) ,Robotnik winien daé
catkowicie i wiernie catg prace, do ktérej sie zobowigzat przez
kontrakt dobrowolny i stuszny. 2) Nie powinien szkodzié
swemu pracodawcy ani na dobrach, ani na jego osobie. 3) Jego
dochodzenia swych praw winny byé wolne od gwattéw i nigdy
nie przybiera¢ formy rozruchu. 4) Winien unika¢ ludzi prze-
wTotnych, ktérzy w nim budza nadzieje wygdrowane, czynig
mu wielkie obietnice, ktére konczg sie proznemi zalami i ruing
fortuny* (Encykl. Rerum novarum).

b) , Obowigzki pracodawcow. 1) Pracodawca
powinien traktowa¢ robotnika jak niewolnika, ale uszanowaé
W nim godno$¢ cztowieka i zostawi¢ mu czas potrzebny do
wypoczynku i spetnienia obowigzkéw religijnych. 2) Nie po;
winien postugiwa¢ sie nim jak narzedziem dla swego zysku
i obarcza¢ go pracg ponad sity. Zabronionem mu tez jest na-
ktada¢ na dzieci i kobiety prace, ktérym nie podotaja. 3) ,,Do
obowigzkoéw pracodawcéw przedewszystkiem nalezy da¢ kaz-

nie
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demu nalezng zaptate. Zapewne, aby oznaczy¢ stuszng ptace,
trzeba rézne wzgledy wzig¢ pod uwage, ale og6lng ma byc¢
zasada, by pracodawca pamietat, iz wyzyskiwaé¢ uboéstwo
i nedze i robi¢ interesy na nedzy ludzkiej, to sg rzeczy pote-
pione zaréwno przez prawa boskie jak ludzkie“.

B) Stuszna zaplata, a) Wedtug szkoty liberalnej, stuszng
zaptatg jest umowiona dobrowolnie miedzy pracodawcg a ro-
botnikiem. b) Szkota socjalistyczna jest znowu zdania, ze
pracodawcy sg obowigzani ze sprawiedliwosci odda¢ robotni-
kowi caty owoc ich pracy, ¢) Nauka katol. stoi w posrodku
miedzy temi ostatecznosSciami. Nie przyjmuje z jednej strony,
zeby stuszng ptacg zawsze bytla zaofiarowana przez praco-
dawce, a przyjeta przez robotnika, jak chce szkota liberalna,
bo moze sie zdarzyé, ze robotnicy w braku pracy, chcac utrzy-
mac¢ swe zycie i swej familji, mogliby by¢ zmuszeni przyjaé
zaofiarowang im ptace, chocby ta byta niesprawiedliwg. Nie
przyjmuje z drugiej strony, by pracodawcy byli obowigzani,
ze sprawiedliwosci, oddaé¢ robotnikom wszystkie owoce ich
pracy, bo gdyby tak byto, to zaden pracodawca nie chciatby
wktada¢ swych kapitatbw w przedsiebiorstwo, ponosi¢ wy-
datki na kosztowne narzedzia, jeSliby jego wkiady nic mu nie
przynosity, lecz przeciwnie, gdyby musiat ryzykowaé, ze
wszystko straci. Wedtug Leona XIIl.,, w oznaczeniu regut
stusznej ptacy, nalezy sie trzymac nastepujacych. Mozna po-
dzieli¢ obowiazki pracodawcéw na dwie Kklasy: obowigzki
sprawiedliwosci i obowiazki mitosci.

a) Obowiazki sprawiedliwosci. 1) Pracodawcy sg obowia-
zani ze sprawiedliwosci da¢ swym robotnikom zaptate odpo-
wiadajgcg ich pracy, oszacowanej wedtug wspdlnej oceny
pracodawcow i robotnikéw. Oczywiscie ta ptaca zmienia sie
stosownie do krajow, czaséw i rozwoju przedsiebiorstwa.
2) W stanie normalnym przedsiebiorstwa zaptata robotnika
winna by¢ taka, by wystarczyta do jego utrzymania, oczy-
wiscie jesli zrecznie i pilnie pracuje. 3) W stanie normalnym
przedsiebiorstwa zaptata robotnika winna by¢ taka, zeby do-
dana do zapiaty zony i dzieci wystéirczyta na utrzymanie
familji i by przy oszczedno$ci familji jeszcze jaki grosz
mozna byto odtozy¢ na czarng godzine.

b) Obowigzki mitosci. Oprécz obowigzkéw sprawiedliwosci
majg pracodawcy obowigzki z mitoSci pochodzace. Winni z tego



— 151

tytutu zabezpieczy¢ byt i przyszto$¢ robotnikow; przez zato-
zenie kooperatyw, domoéw robotniczych, towarzystw wzajemnej
pomocy, kas chorych i t. p.

Interwencja panstwa. Czy panstwo ma interwenjowaé
w kontrakcie pracy, by regulowaé stosunki miedzy praco-
dawcg a robotnikiem? Tak; interwencja pafAstwa jest legalng
i pozadang, by kontrakt pracy byt sprawiedliwy, by zapobiec
naduzyciom ze strony pracodawcy tak co do zaptaty, jak i co
do jakosci i czasu pracy, jak i warunkéw, w jakich robotnik
pracuje; by prawa stanowié, ktére regulujg prace dzieci i ko-
biet, ktére dbaja o higjene robotnikéw, zabezpieczajg ich prze-
ciw wypadkom.

Prawo strajkéw. Strajk polega na zaprzestaniu pracy przez
robotnikéw w celu wymuszenia lepszych warunkoéw pracy. Czy
robotnik ma prawo zerwa¢ kontrakt pracy juzto, by mu pod-
niesiono zaptate, juzto, by otrzyma¢ zmniejszenie godzin pracy,
juzto, by zaprotestowal przeciw usunieciu z pracy ktérego$
z robotnikow?

Odpow. Robotnicy nie majg prawa tama¢ kontraktu pracy,
chyba, ze ten jest niesprawiedliwy, lub gdy pracodawca pierw-
szy ztamat umowione warunki. Poza temi dwoma przypad-
kami, je$li wybuchnie nieporozumienie miedzy pracodawcya
a robotnikami, obydwie strony majg dazy¢ do usuniecia trud-
nosci, uciec sie np. do arbitrazu i wogdle uzyé wszelkich
Srodkdéw pojednania. Je$li nie mozna przyjs¢ do porozumie-
nia, robotnicy sg obowigzani nie przeszkadza¢ chcacym pra-
cowaé i wstrzymac sie od wszelkiego gwattu przeciw osobom
i przeciw cudzej wiasnosci.

2. Obietnica. Obietnice nalezy spetni¢, inaczej sie grzeszy.
Obietnica rzeczy zlej nie obowigzuje. Rdwnie nie obowigzuje
obietnica niesprawiedliwa, wymuszona grozbg lub podstepem.
Gdy z niedotrzymania obietnicy wynikia szkoda, obiecujgcy
jest obowigzany do wynagrodzenia szkody.

3. Darowizna. Grzeszy, kto rzeczy darowanej nie chce
odda¢ obdarowanemu, niszczy ja lub komu innemu darowuje.
Winien wtedy obdarowanemu szkode wyrzadzong wynagrodzic.
Darowizna wytudzona kiamstwem (np. udawaniem ubdstwa,
braku zajecia) jest zazwyczaj niewazng i obdarowany winien
ja zwrocié.
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4. Wygodzenie. Wygodzenie jest to oddanie (pozyczenie)
na pewien czas, bez wynagrodzenia rzeczy, ktéra sie
pierwszem uzyciem nie zuzywa, np. ksigzki, sukni, wozu, konia
it p.

Rzeczy pozyczonej nalezy uzywa¢ tylko do celu uméwionego:
w czasie umowionym trzeba jg zwrdéci€. Jesli rzecz zginie lub znisz-
czy sie z winy pozyczajacego, winien za rzecz zaptaci¢, jesli zginie
przypadkiem bez jego winy, nie ma tego obowigzku, wtedy sam wia-
sciciel ponosi strate.

5 Depozyt. Rzeczy zlozonej w depozycie (danej na prze-
chowanie, np. w hotelu pienigdze, konia do stajni hotelowej)
winno sie strzec jak swojej. Ten, u kogo jest rzecz ztozona
w depozycie, odpowiada za jej strate, chyba, zeby ta przypad-
kiem nastgpita bez jego winy. Rzecz nalezy oddaé, kisdy jej
zazadajg. Nie wolno uzywaé rzeczy w depozycie sie znajdujacej
dla wiasnej korzysci.

6. Kupno i sprzedaz. By kontrakt kupna i sprzedazy byt
sprawiedliwy, trzeba, by zachodzita proporcja miedzy ceng
sprzedazy a warto$cig towaru. Warto$¢ towaru zalezy od jego
rzadkos$ci i uzyteczno$ci. Ceny stuszne sg te, ktdre nie prze-
kraczajg granicy miedzy ceng najwyzszg, a najnizszg danego
towaru. Grzechy popetniane przy kupnie i sprzedazy, beda
wyliczone przy oszustwie.

7. Zakilad, gry, asekuracja. Zaktad jest wazny, gdy obie
strony nie sg pewne stanu rzeczy, o ktorg sie zaktadaja; gdy
jedna strona jest zupeinie pewna, nie moze si¢ zaktada¢. Gry
uczciwe, nawet zalezne tylko od szczescia, ktérym sie kto od-

daje dla wypoczynku, nie traci wiele czasu na nie, tylko mate .

stawki stawia, sa dozwolone. Dtugi tedy z gry powstajgce,
winny by¢ ptacone. Kto sie przy grze postuguje oszustwem,
nie moze zatrzymaé¢ tego co wygrat. Asekuracja (ubez-
pieczenie) jest to zabezpieczenie osoby lub rzeczy na wypadek
nieszczescia np. pozaru, gradobicia, kradziezy i t. p., za pewnem
wynagrodzeniem.

4 Grzechy przeciw VI i X przykazaniu.

Siédme i dziesigte przykazanie zakazujg naruszania i pra-
gnienia naruszenia cudzej wiasnosci, w szczegdlnosci: kra-
dziezy i rabunku, oszustwa, lichwy, wyrzadzania szkody.
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1 Kradziez jest to zabranie cudzej rzeczy wbrew rozumnej
woli wiasciciela. Rabunek jest to zabranie przemocy cu-
dzej rzeczy.

Nie jest kradzieza, zabra¢ cudzag rzecz:

a) w ostatecznej potrzebie, np. kto$ bliski $Smierci
gtodowej zabiera cudzy chleb, owoce bez pozwolenia wiasci-
ciela. W tym wypadku wiasciciel nierozumnie i niestusznie
sprzeciwiatby sie naruszeniu swej wiasnosci, bo utrzymanie
zycia ludzkiego jest rzecza cenniejsza, niz prawo wiasnosci.

b) celem potajemnego odszkodowania siebie.
Odszkodowanie siebie jest to tajne przywiaszczenie sobie cu-
dzej rzeczy, jako wynagrodzenie za szkode niestusznie ponie-
siong w rzeczach waznych.

Odszkodowanie takie jest dozwolone: 1) je$li niema wat-
pliwosci, iz nam sie co$ stusznie od drugiego nalezy; 2) jesli
sie jest pewnym, ze przez to nie padnie podejrzenie na dru-
gich; 3) jesli jest to jedyny sposob do odzyskania swej nale-
zytosci; nie mozna jej odzyska¢, np. prosba, zaskarzeniem do
sadu bez wielkich kosztdw luh narazenia si¢ na wielkie przy-
krosci. Poniewaz wymienione warunki rzadko tylko razem sie
zbiorg, dlatego tajne odszkodowanie siebie, rzadko tylko jest
dozwolone; odszkodowanie siebie, gdy wymienione warunki nie
zachodzg, jest kradziezg.

Zbiera¢ suche gatazki, grzyby, boréwki, poziomki i t. p. w lesie,
trzaski odpadte przy ragbaniu drzewa, klosy na polu po sprzecie
zboza, zwyczajnie nie jest grzechem, chyba, zeby wiasciciel wyraznie
sie temu sprzeciwit.

Kradziez popeinia takze ten, kto uczestniczy w kra-
dziezy.

Kupowaé, #tub przechowywaé rzeczy skradzione. Pomagacd
drugim przy kradziezy: drzwi otwiera¢, ssta¢ na strazy, trzymac
drabine. Nie przeszkadza¢ w kradziezy, zwiaszcza jesli sie jest
swym urzedem do tego zobowigzanym, np. policjant, potowy,
lesny.

Grzech kradziezy moze by¢ ciezki lub lekki. Zalezy to
od wysokosci skradzionej kwoty lub wartosci skradzionego
przedmiotu, od stanu majgtkowego osoby, ktorej sie ukradio.
Ogolnie mdwiagc, popetnia sie ciezki grzech kradziezy, gdy sie
zabiera wiascicielowi kwote, ktéraby mu wystarczyta do co-
dziennego utrzymania.
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Kto drobne kradzieze popetnia z zamiarem dojscia takiemi
kradziezami do wiekszej sumy, popetnia grzech ciezki przy
kazdej nowej drobnej kradziezy, bo kazda, taka, drobna, kradziez
popetnia z intencjg, dojscia kradziezg, do wielkiej sumy czyli
zgrzeszenia ciezko.

Np. kucharka codziennie przy zakupnie przywitaszcza sobie
matg kwote; kupiec nie dowazy przy kazdej sprzedazy kilka
graméw, chcac dojs¢ do duzego zysku.

2. Oszustwo popetnia, kto podstepnie celem zysku szkodzi
bliZniemu na majatku.

Popetnia oszustwo, kto uzywa falszywych miar i wag;
puszcza w obieg fatszywe pieniadze; faiszuje artykuty zywno-
§ci, np. dolewa wody do mleka, masto miesza z margaryna; kto
nie odkrywa znanych mu, a ukrytych wad rzeczy sprzedawa-
nych, np. towary zlezate, nadpsute sprzedaje za dobre, zwie-
rzeta stare sprzedaje za miode i zdrowe; jest oszustwem
wygérowana cena towarow, obliczona na wyzysk potrzeby lub
niewiadomosci kupujacego; oszustwem grzesza rzemieslnicy,
ktérzy dajg zty materjat, niesumienng lub nieumiejetng robote,
a drogiej zadajg zaptaty; oszustwem grzeszy kupujacy rzecz
cenng za niskg cene od nieznajgcego sie na jej wartosci, nie
pouczywszy go wprzéd o wartosci rzeczy. Oszustwem grzeszy,
kto asekuruje rzeczy, a potem umysSinie je niszczy, np. podpala
dom zaasekurowany, aby otrzymaé¢ wysokg premje asekura-
cyjna, kto przy grze uzywa podstepéw (znaczy karty, dobiera
sobie kart), kto sie z drugim zaktada, cho¢ mu wynik sprawy
dobrze jest znany. Tu takze nalezy podrabianie podpiséw na
wekslach, udane bankructwo, nabycie cudzej wtasnosci ktam-
stwem, krzywoprzysiestwem, podstepne wytudzanie darowizny,
zapisOw testamentamych i t. p.

3. Lichwa w ogo6lnosci jest wszelki niesprawiedliwy zysk,
ciaggniony z potrzeby lub lekkomysIinosci blizniego,, w szczeg6l-
nosci lichwag nazywa sie pobieranie od pozyczonych pieniedzy
procentu wyzszego ponad przepisany prawem lub wprowa-
dzony zwyczajem.

Dawniej pienigdze, wskutek mato rozwinietego handlu i prze-
mystu, na ogo6t nie przynosity zysku posiadaczowi, dlatego Kosciot
zabranial pobiera¢ procent od pozyczonych pieniedzy, a kazdy, choc-
by najmniejszy procent, nazywat lichwa. Dzi§, przy zmienionych
obrotach pienieznych, gdzie pienigdz przynosi korzy$¢ temu, ktory
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pozycza, a pozyczajacy ponosi szkode, bo mégtby ulokowaé swe ka-
pitaty w przedsiebiorstwach przynoszgcych mu korzys¢, pobieranie
stusznego procentu, jest dozwolone.

4. Wyrzadzanie szkody jest to niszczenie cudzej wiasnosci
bez wtasnej ztego korzysci.

Np. podpalanie domu, wydeptywanie #gk lub zboza, tama-
nie drzew, odwodzenie ludzi od kupowania u pewnego kupca

lub dawania roboty do pewnego rzemie$lnika przez oszczerstwa,
obnizajace warto$¢ towaru lub pracy.

5 Zwrot (restytucja).

Ta sama sprawiedliwo$é, ktéra zabrania wyrzgdzaé bliz-
niemu krzywde na majatku, domaga sie naprawienia krzywdy
wyrzadzonej. Nawrdcony Zacheusz, méwi do Jezusa. jeslim
kogo w czem oszukat, wracam w czwoérnaséb* (Luc. 19. 8).
Grzech krzywdy nie bedzie odpuszczony, dopéki krzywdziciel
w miare moznosSci jej nie naprawi.

Krzywde mozna wyrzadzi¢ przez przywlaszczenie sobie
cudzej rzeczy i przez wyrzadzenie blizniemu szkody. W jednym
i drugim razie nalezy naprawi¢ krzywde.

1. Restytucja przywiaszczonej sobie cudzej rzeczy.

Cudza rzecz mozna sobie przywiaszczyé z wiasnej winy
(w ztej wierze — possessor malae fidei) lub bez witasnej winy
(w dobrej wierze — possessor bonae fidei). Stad rozrdznia sie
obowigzek restytucji posiadacza cudzej wtasnosci w ziej i do-
brej wierze.

a) Obowigzek restytucji posiadacza w zlej wierze. Posia-
daczem cudzej rzeczy w zlej wierze nazywa sie ten, kto wie
o tern, iz bezprawnie do posiadania cudzej wiasnosci przyszedt
(np. przez rabunek, kradziez, oszustwo, lichwe, krzywoprzy-
siestwo i t. p.). .

1) Posiadacz cudzej rzeczy w zilej wierze winien: a) oddaé
rzecz samg, lub gdy jej juz nie posiada, zaptaci¢ za nig; h)
wynagrodzi¢ szkody, jakie witasciciel ponidst przez nieprawne
pozbawienie go jego rzeczy; c) zwr6ci¢ te korzysci, jakie miat
z cudzej rzeczy.

Kto ukradt 100 zt. winien te sume zwroéci¢ i odsetki od niej za

czas jej posiadania. Krowe, ktéra sie u ztodzieja ocielita, ma zwro-
ci¢ z cieleciem. Moze sobie odliczyé wydatki, poczynione na utrzy-
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manie rzeczy i poprawienie jej stanu, np. na meljoracje roli, na pa
sze dla skradzionej krowy.

2) Gdy rzecz nieprawnie nabyta zginie u posiadacza ziej
wiary, czy z jego, czy bez jego winy, ma za nig, zaptaci¢ wia-
Scicielowi, chyba zeby rzecz zniszczata z wady wewnetrznej,
np. ko chory skradziony padt u ztodzieja — nie jest ztodziej
obowigzany do restytucji.

b) Obowigzek restytucji posiadacza cudzej witasnosci w do-
brej wierze. Posiadaczem w dobrej wierze nazywa sie ten, kto
mysli, cho¢ blednie, ze prawnie przyszedt do posiadania
cudzej rzeczy, np. kupit konia na jarmarku od ztodzieja w prze-
konaniu, ze od wiasciciela kupuje.

1) Kto w dobrej wierze posiada rzecz cudzg, skoro tylko
pozna, ze jest cudza, winien ja wilascicielowi zaraz oddac.
Zwrotu ceny kupna moze sie domagaé od ztodzieja, jesli go
znajdzie, jesli nie, sam szkode ponosi. Moze sobie potragcic
wydatki na konserwacje i ulepszenie rzeczy.

2) Kto w dobrej wierze posiada rzecz cudzg i pozna, ze
jest rzecza cudza, ale nie moze odnalezé wiasciciela, moze
rzecz sobie zatrzymac.

3) Jesli posiadacz cudzej rzeczy w dobrej wierze rzecz
sprzedat, zgubit, zuzyt, bez zysku, do niczego nie jest obo-
wigzany — res périt domino, rzecz przepada wiascicielowi;
jesli z zyskiem, winien zysk zwrocic.

Np. krowa kupiona od zlodzieja, padta; zegarek zgubit; wino
wypit — ale jesli krowe sprzedat drozej, niz za nig ztodziejowi za-
ptacit, zysk, po odtraceniu wydatkow, winien zwréci¢ wiascicietowi.

b) Posiadacz watpigcy o prawnem posiadaniu rzeczy,
winien przez zbadanie sprawy usung¢ watpliwo$¢. JeSli nie
moze jej usungé, moze rzecz sobie zatrzymac.

2. Restytucja wyrzadzonej szkody (odszkodowanie).

Aby kto byt obowigzany do restytucji wyrzadzonej szkody, musi
by¢ winny w sumieniu tej szkody. Kto bez swej winy, chocby
przez zty uczynek, wyrzadzit szkode drugiemu, nie jest w sumieniu
do restytucji obowigzany, np. kto na potowaniu przypadkiem zabije
cztowieka, nie jest obowigzany d6 odszkodowania jego rodziny. Kto
drugiemu zniszczyt przedmiot, ktdry, sadzit, byt wart 100 z., jest
w sumieniu obowigzany zaptaci¢ odszkodowanie 100 zt. Gdyby atoli
sad kazal mu uisci¢ odszkodowania 1000 zt, winien sie do tego- za-
stosowac.
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1) Szkodnik winien wjmagrodzi¢ szkode wyrzadzong
i straty, jakie przez to wiasciciel rzeczy ponidst.

Np. kto robotnikowi zniszczy narzedzia robocze, winien mu za
narzedzia zaptaci¢ i zarobek utracony zwroci¢é. Kto drugiego zranit,
zabit, winien wynagrodzi¢ szkody, ktére te czyny za sobg pocigg-
nety," np. da¢ zranionemu na lekarza, lekarstwa, zwréci¢ zarobek
przez czas choroby utracony, w razie zabicia drugiego, winien za-
b6jca daé¢ zonie, dzieciom, rodzicom, odpowiednie odszkodowanie.
Kto w pojedynku zabije drugiego, nie ma zadnych obowigzkéw re-
stytucji, bo zabity dobrowolnie wystawit sie¢ na Smier¢.

2) Wszyscy, ktorzy wspoétdziatali przez jeden z grzechdéw
cudzych w wyrzadzeniu blizniemu krzywdy, majg sie ztozy¢
na zwrot catej szkody (in solidum). Jesli wspdlnicy nie chca
swej czesci zwroci¢, kazdy ze wspdidziatajgcych winien pokry¢
cata krzywde (szkode), najpierw rozkazujacy i doradzajacy,
zezwalajacy, jesli byto jego obowigzkiem przeszkodzi¢ pokrzyw-
dzeniu blizniego, potem, ktdrzy do grzechu pomagajg, pobu-
dzaja, na grzech cudzy milcza.

Jesli jeden za wszystkich zwrécit, jemu winni wszyscy inni
swg cze$¢ oddac.

3) Komu trzeba zwr6ci¢? Wiascicielowi rzeczy lub jego
spadkobiercom. JeSli nie jest pewnem czyja jest rzecz, a kto$
w dobrej wierze przyszedt do jej posiadania, winien poszu-
kiwa¢ wiasciciela, a jesli sie nie znajdzie, moze rzecz sobie
zatrzymac lub odda¢ na ubogich, albo na inne dobre cele.

4. Sposéb zwrotu. Rzecz cudza moze by¢ potajemnie
zwrécona, takze przez posrednika, np. przez spowiednika.
Zwrot ma sie odby¢é kosztem obowigzanego do zwrotu, jesli
jest posiadaczem w ziej wierze; jesli w dobrej, kosztem wia-
Sciciela rzeczy. Je$li kto uzyt posrednika wiernego, np. poczty,
a ten nie doreczyt przedmiotu zwrotu, nie jest obowigzany drugi
raz restjduowac.

5. Czas restytucji. Nalezy zaraz restytuowaé, skoro tylko
kto moze bez wielkiej dla siebie szkody. Je$li nie moze zaraz,
winien mie¢ szczerg che¢ zwrotu lub odszkodowania, skoro
tylko bedzie w stanie to uczyni¢, tymczasem powinien praco-
waé pilnie, oszczedzaé, ogranicza¢ sie w wydatkach, aby moc
zwrocié. JeSli nie moze zwrdci¢ wszystkiego naraz, winien
czeSciowo zwracaé. Kto z wtasnej winy odkiada diugo

Etyka. u
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restytucje i niema szczerej woli oddaé, ten zyje stale w grze-
chu i choéby sie spowiadat i rozgrzeszenie od kaptana otrzy-
mat, BOg mu tego grzechu nie przebaczy, dopoki nie wyna-
grodzi krzywdy.

6. Przyczyny zwalniajgce od restytacji lub odwlekajace
kowa sa: 1) Podarowanie ze strony wiasciciela, wyrazne lub
milczace (nie upomina sie). 2) Niemozliwo$¢ fizyczna': np.
kto$s jest' w wielkiem ubdstwie lub moralna: wielka trud-
nos¢ restytucji, np. gdyby kto nie mogt restytuowaé bez nie-
bezpieczenstwa utraty zycia, stawy, bez popadniecia wskutek
restytucji, w wielkg nedze. Atoli w wypadkach pod 2) wy-
mienionych, obowigzek restytucji zostaje tylko zawieszony
az do ustania przeszkod, poczem, odzywa. 3) Przedawnienie
(preskrypcja) po czasie prawnie przepisanym; atoli ta przy-
czyna odnosi sie tylko do posiadacza w dobrej wierze.

Nietylko szkody i krzywdy wyrzadzone osobom prywatnym, ale
i osobom moralnym, jak gminom, towarzystwom, panstwu, Koscio-
towi, domagaja sie restytucji. Kto np. kradnie drzewo z lasu gmin-
nego lub panstwowego, kto przemyca towary przez granice, by nie
placi¢ cla, kto zataja dochody, by nie ptaci¢ stusznych podatkéw,

kto przez swg wine naraza skarb panstwa, gminy, czy towarzystwa
na. straty materjalne, ten winien wyrzadzone szkody wynagrodzic.

ROZDZIAL DRUGI.
RODZINA.

§ 1. Matzenstwo i jego przymioty.

1. Rodzina skfada sie z ojca, matki i dzieci. Uzupetnie-
niem i rozszerzeniem rodziny jest stuzba domowa.

2. Rodzina tworzy sie przez zwigzek malzeAski mezczyzny
z kobietg. Matzenstwo ustanowit Bég w raju, kiedy biogosta-
wigc pierwszych rodzicdw powiedziat do nich: ,roécie i mnoz-
cie sie i napetniajcie ziemie* (Gen. 1. 28).

3. Bog ustanawiajgc matzenstwo jednego mezczyzny z jedng
kobietg, chciat zaznaczy¢, ze przymiotem matzefAstwa ma by¢
jednos$¢ (monogamia). Drugim przymiotem jest nierozer-
wa lno$§¢ ,,Opusci cztowiek ojca swego i matke, a przylaczy

ta-
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sie do zony swej i bedg. dwoje w jednem ciele* (Gen. 2. 23).
Tak wiec jak miedzy cztonkami jednego ciata jest bezwzgledna
tacznos$¢ i spoistos¢, tak nierozerwalnie majg pozostaé
w zwigzku matzenskim matzonkowie.

4. Zwigzek matzenski pierwszych rodzicow w raju miat
by¢ wzorem dla wszystkich nastepnych matzenstw. Atoli z cza-
sem wskutek ogélnego zepsucia moralnego ludzi i matzenstwo
ulegto znieprawieniu. Zamiast jednoSci matzenskiej i u zydoéw
i u pogan wystepuje wielozeristwo (polygamia), t. j. zwiazek
matzenski jednego mezczyzny z wieloma kobietami. Takze
z czasem znikta i nierozerwalno$¢ matzenska. U zydéw z bia-
hych nieraz powoddéw, maz oddalat zone od siebie. Gorzej
jeszcze byto u pogan. Rozwody u pogan tak byly na porzadku
dziennym, ze kobiete, ktora tylko jednemu mezczyznie byla
zaSlubiona, otaczat powszechny podziw i cze$¢. Naprézno usi-
towano ze strony panstwa ziemu zapobiec przez kary i na-
grody — rozwody zamiast si¢ zmniejsza¢, wzrastaty.

5. Dopiero Chrystus, ktéry przyszedt, wszystko, co sie ska-
zito i zepsuto naprawi¢, przyniést i ponizonemu matzenstwu
ratunek i tekarstwo. Przywr6cit jednos$é i nierozerwatno$¢ mat-
zenstwu. ,,Wszelki, ktéry opuszcza zone swg, a drugg pojmuje,
cudzotozy* (kuk. 16. 18). Za Chrystusem giosi $w. Pawet: ,Zona
zwigzana jest prawem péki maz jej zyje, a jesliby maz jej
umart, wolna jest* (1. Cor. 7. 39). Zeby matzefistwo jeszcze
wiecej uswieci¢, wynidst Chrystus matzenstwo chrzescijan do
godnosci Sakramentu, t. j. znaku symbolizujgcego cudowne, ta-
jemnicze zjednoczenie Chrystusa z KosSciotem, znaku udzielaja-
cego *taske nadprzyrodzong matzonkom. Sw. Pawet w liscie do
Efezjan jako wzOr wzajemnej mitosci stawia matzonkom mitosé
jaka #aczy Chrystusa z Kosciotem i tak konczy: ,,Sakrament to
(matzenstwo) wielki jest, a ja méwie w Chrystusie i KoSciele”
(Efez. 5. 22). Dlatego wtasnie wielki, ze wielkg rzecz symboli-
zuje, tgczno$¢é mianowicie Chrystusa z KosSciotem. Przez wy-
niesienie matzenstwa do godnosci Sakramentu czyli znaku
zjednoczenia Chrystusa z KosSciotem utrwalit Chrystus jeszcze
wiecej przymioty matzenstwa: jedno$¢ i nierozerwalno$é, bo
jesli matzenstwo ma by¢ obrazem tgcznosci Chrystusa z Ko-
Sciotem, a ta tgcznosé jest nierozerwalng, to i matzenstwo musi
by¢ takiem.

6. Nierozerwalnosci matzenstwa, ktérag BOg postanowit

11-
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w raju, a Chrystus przywrocit, domaga sie takze i zdrowy
rozum.

a) Tylko przez nierozerwalno$¢ matzeAstwa moga, byc¢
dobrze osig,gniete cele matzenstwa, t. j. nie tylko zrodzenie, ale
i wychowanie potomstwa i cel drugi: wzajemng pomoc mat-
zonkéw. Sama matka nie potrafi wyzywi¢, wychowaé, wy-
ksztatci¢ nalezycie dzieci, potrzebuje pomocy meza; z drugiej
strony dzieci potrzebujg czutej, mitujacej opieki matki.

b) Nierozerwalno$¢ matzenstwa jest jedynie silng tama
przeciw zmiennos$ci natury ludzkiej, przeciw jej namietnosciom.
Tylko odjecie nadziei wstapienia w nowe zwiazki moze uciszy¢
namietno$ci, ustali¢ zmienno$¢ serca, pomé6c do zniesienia
przykro$ci nieodtgcznych od matzenstwa, do Swietej rezygnaciji,
a przez to przyczynié sie do szczeScia w pozyciu matzenskiem.

c¢) Rozwody, gdyby byty dozwolone, bylyby posiewem
réznych  zbrodni: cudzotostw, « kidtni, bojek, oszczerstw,
a wszystko w tym celu, aby pozycie ze sobg uczyni¢ drugiej
stronie przykrem i zmusi¢ jg do szukania rozwodu.

d) Mitos¢ dzieci, mitos¢ wzajemna matzonkéw, troska i za-
pobiegliwo$¢ o gospodarstwo domowe sg mozliwemi tylko
wtedy, gdy zadna strona nie potrzebuje sie obawiac¢ rozerwania
ich zwigzku maitzenskiego.

e) Matzenstwa miedzy obcemi familjami majg wigzac¢ te
famitje w stosunki przyjazne, szerzy¢ mito$¢ blizniego. Roz-
wody udaremnityby ten cel, a przeciwnie, wywotatyby jak naj-
gtebsze nienawisci i kidtnie miedzy familjami rozwiedzionych
matzonkdéw. .

f) Malzenstwo nie jest tylko sprawa prywatna, lecz prze-
dewszystkiem instytucjg spoteczng, publiczng. Musi tedy przy
matzenstwie nie tylko dobro i szczesScie jednostek byé brane
pod uwage, ale pomys$inos¢ wszystkich matzonkéw, wszystkich
dzieci, catej spotecznosci ludzkiej. Szczescie jednostek musi by¢
ograniczone szcze$ciem wszystkich. Otéz interes ogdétu mat-
zenstw, interes rodzin, dzieci, catej spotecznosci ludzkiej do-
maga sie bezwzglednej nierozerwalnosci matzenstwa.

a) Rozwody zatruwajg szczeScie wszystkich uczciwych
matzonkdéw, gdyz rodzg mysl, ze druga strona moze czy dzis,
czy jutro odtraci¢ jag od domowego «ogniska. Prawie niepo-
dobna, aby matzonkowie, nad ktérych gtowg unosi sie mozli-
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wos¢ rozwodu, mogli z calg. sitg, z petnem posSwieceniem spo-
kojnie pracowa¢ dla dobra swoich dzieci.

P) Rozwody wprowadzajg najwiekszg niedole na potom-
stwo rozwiedzionych, rozdzielajagc dzieci od rodzicéw, cho¢ dla
pomys$inego rozwoju cielesnego i wychowania moralnego po-
trzebujg zarazem i powagi ojca i czutoSci matki. Dzieci skazane
przez rozwdd rodzicow na poniewierke, tracg czasunek dla
nich widzac, iz dla dogodzenia namietnosci odepchneli je od
swego serca — czesto za to odczuwajg nienawis¢ do ojca lub
matki 7.

7. Wiadze wylagczng nad Sakramentem Matzedstwa
tylko Kosciot katolicki. Matzenstwo miedzy chrzes$cijanami za-
warte, jest Sakramentem. A zatem tak jak jedynie Kosciotowi
przystuguje prawo nad innemi Sakramentami, np. nad chrztem,
spowiedzig i t. d., tak i nad matzeristwem. Dlatego Sluby t. zw.
cywilne, t. j. wobec wiadzy Swieckiej zawarte, nie sg wecale
matzeAstwem i zawierajacy je, nie sg wcale matzonkami.

Matzehstwa mieszane. Malzenstwa mieszane sg to zwigzki
matzeniskie miedzy Kkatolikiem a niekatoliczka, np. prote-
stantka, schizmatyczka, nalezacg do ,kosciota narodowego“ lub
odwrotnie.

Kosciét katolicki surowo zakazuje tych matzenstw. Jesli
kiedy wyjatkowo, dla unikniecia wiekszego zta na takie mat-
zefhstwa pozwala, to zgda rekojmi, ze wszystkie dzieci z mat-
zenstwa mieszanego beda wychowane w religji katolickiej, ze
strona katol. nie dozna przeszkdéd w spetnianiu obowigzkow
religijnych, ze bedzie sie starata strone niekatolickg pozyskac
roztropnie dla wiary katolickiej.

Przyczyny, dla ktérych Kosciét gani tego rodzaju mal-
zenstwa, sg: a) religja jest najsilniejszym weztem, ktéra ludzi
tagczy miedzy sobg, a wiec i matzonkéw, ale tylko wtedy, gdy
obydwoje, mgz i zona wyznajg i praktykujg jedng i te samg
wiare. Przeciwnie, religja nie taczy, ale rozdziela matzonkéw,
jesli mianowicie inng religje wyznaje maz, a inng zona, jesli
to, co dla jednej strony jest prawdg i Swietoscig, dla drugiej
jest btedem i zabobonem. Umysty, ktére pod wzgledem religji
Bie réznig, z trudnoscig w innych sprawach moga by¢ zgodne;

Zob. O Malzenstwie, list pasterski Biskupow polskich, str. 30
i nast. *

ma
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b) narazaja strone katolicka na strate wiary tub popadniecie
w obojetnos¢ religijng; c) katolickie wychowanie dzieci jest
zwyczajnie wadliwe lub niemozliwe albo jest powodem usta-
wicznych kiétni matzonkdw.

§ 2. Wzajemne obowigzki matzonkdw.

Wzajemne obowigzki matzonkéw sg: mito$¢, wiernosé
i wzajemna pomoc.

1. Do mitosci wzajemnej upomina matzonkéw $w. Pawet,.
gdy moéwi: ,,Mezowie, mitujcie zony wasze, jako i Chrystus umi-
towat Kosciét i samego siebie wydatl zan“ (Efez. 6. 25). Mitos¢
matzonkéw powinna sie raczej opiera¢ na moralnej wartosci
duszy, charakteru, niz na pieknosSci ciata, ktéra szybko prze-
mija.

Mito§¢ matzonkéw powinna ich sktania¢ do znoszenia cierpli-
wie i z pobtazaniem wzajemnie swych wad i stabos$ci, do przeba-
czenia sobie uraz i uchybien. Mito§¢ matzonkéw winna by¢ staig,
trwatya, ofiarng, opiera¢ sie zlemu humorowi, podejrzeniom zazdro-
§ci, zgryzliwosci. Matzonkowie winni nawzajem sie uswieca¢ i do-
Boga prowadzi¢.

Poniewaz ofiarna, wzajemna mito$¢ jest obowigzkiem matzon-
kéw, dlatego wstepowanie w zwigzki matzenskie jedynie z wyracho-
wania, dla interesu, dla majatku, bez prawdziwej sktonnos$ci serca,
jest niedozwolone i konczy sie najczesciej nieszcze$liwem pozyciem'
matzonkéw. Z drugiej strony zawieranie zwigzkdw matzenskich
miedzy, osobami, nie posiadajgcemi dostatecznych $rodkéw do zycia,
jest lekkomys$lnos$cia, ktdra sie czesto ms$ci zanikiem wzajemnej mi-
tosci, wymodowkami, oskarzeniami, kitétniami i t. p.

2. Matzonkowie powinni sobie nawzajem dochowaé wiary.
Powinni unika¢ nawet pozoru niewiernosci i nie poufali¢ sie
z osobami drugiej pici, gdyz przez to tatwo budzi sie u drugiej
strony uzasadniona zazdro$¢, domysty, podejrzenia, a stad
wymowki, kidtnie. Niewiernos¢ wnosi do ogniska maitzenskiego
niestawe, zatruwa zycie, sprowadza zarzewie niezgody i czesto
zgorszenie dla dzieci.

Wiernos$¢ obowigzuje obydwoje matzonkéw jednako. W tym
wzgledzie maz stoi na réwni z zong. Poza tern maz jest gtowa
rodziny i zony, zona winna mezowi postuszefistwo. ,,Zony nie-
chaj beda poddane mezom swoim jako Panu, albowiem maz jest
gtowg zony jako Chrystus jest glowg Kosciota. A jako Kosciot
poddany jest Chrystusowi, tak tez zony swoim mezom we wszyst-
kiem,” (Efez. 5. 22).
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Catkowite uprawnienie zony z mezem w famitji sprzeciwia
sie tedy nauce Chrystusowej, a takze i zdrowemu rozsgdkowi:
zawsze bowiem kto$ w kazdej spotecznosci, a matzenstwo i fa-
milja jest juz spoteczno$cig, musi rzadzi¢ i decydowaé, a do
tego ze wzgledu na przymioty fizyczne i duchowe wiecej na-
daje sie maz niz zona. Atoli panowanie meza nad zong niema
by¢ despotyczne, lecz potaczone z czcig, przyjaznig i mitoscia
dla zony; zona jest towarzyszkg meza, nie stuga.

zona winna panaietaé, iz ma byé przez swa tagodnos$¢, milcze-
nie, gdy maz wzburzony, pierwiastkiem tagodzacym, kojacym w mat-
zenstwie. Kaprysy, upér, obstawanie przy swem zdaniu, sg zarze-
wiem niepokoju w famitji.

Szczegdlnym obowigzkiem zony, to troska o dom, o gospodar-
stwo. Tak, jak maz jest przeznaczony wiecej do zycia zewnetrznego,
tak zona do zycia domowego, to jest jej Swiat, to teren jej dobro-
czynnej dziatalnosci.

3. Wzajemna pomoc matzonkow ma sie gtdwnie objawiac
W utrzymaniu rodziny, w wychowaniu i wyksztatceniu dzieci,
W pracy przy gospodarstwie domowem, w czasie choroby, w sta-
rosci i t. p.

Réwnouprawnienie kobiet. Wedtug nauki Chrystusa nie-
wiasta jest z mezczyzng zrownana pod wielu wzgledami: oby-
dwoje sg na podobienstwo Boze stworzeni, sg dzie¢mi Boga,
do jednego celu, t. j. do zbawienia wiecznego sg przeznaczeni.
,»Nie jest niewolnik ani wolny, nie jest mezczyzna ani niewiasta,
albowiem wszyscy jedno jestescie w Chrystusie Jezusie“ (Gal.
4. 28). Matzenstwo zawierajg za obop6lng zgoda, obop6lne rowne
obowiagzki zachowania wiernosci matzenskiej ich tgczg. Przez
Swietos$é, jednos¢, nierozerwalno$¢ matzenstwa, podniést Chry-
stus niewiaste z ponizajgcego jg stanu, w jakim sie w pogan-
stwie znajdowata i dotagd znajduje i zréwnat ja w prawach
z mezczyzng. Kosciot czczac i kanonizujac Swiete niewiasty na
réwni ze Swietymi mezczyznami, réwna i pod tym wzgledem
niewiaste z mezcyzng. Prawdziwg emancypacje zawdzieczajg
kobiety religji Chrystusowej.

Dzisiaj atoli daza niektére kobiety do catkowitego réwno-
uprawnienia z mezczyzng. Takie réwnouprawnienie znajduje
w naturze kobiety i w jej naturalnem powotaniu nieprzezwy-
ciezone trudnosci. Cata niewiescia organizacja i za nig idace
wiasciwosci charakteru, sktonnosci, zdolnosci, talenta przezna-
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czaja, ja do innych czynno$ci niz sg te, ktére tylko dla mez-
czyzn sg odpowiednie. Przez to nie jest wykluczone rozsze-
rzenie zakresu dziatalnoSci niewiasty na niektére pola, ktore
dotad sg jakby wytgcznym terenem dziatalnoSci mezczyzny,
ale catkowite zréwnanie kobiety z mezczyzng we wszystkich
czynnosciach nie bedzie nigdy mozliwe.

§ 3. Obowiazki rodzicéw wzgledem dzieci.

Rodzice winni dzieci swe mitowaé, a mitos¢ te okazaé im,
starajagc sie o ich utrzymanie, wychowanie i odpowiedni zawdd
w zyciu.

1. Utrzymanie, t. j. dostarczy¢ dzieciom wszystkiego, co
potrzebne do utrzymania zycia, zdrowia dzieci, jak zywnos¢,
ubranie, mieszkanie, opieka w chorobie i t. p. Winni rodzice
dba¢ o fizyczny rozwdj.dziecka przez ¢wiczenia fizyczne do
ich wieku dostosowane. Zdrowie ciata jest czesto warunkiem
zdrowia duszy.

Grzeszg rodzice ciezko, gdy przez zaniedbanie Ilub zie
traktowanie dzieci powodujg znaczng szkode w zdrowiu, w roz-
woju, w zyciu dziecka. Grzeszg, gdy wskutek swego lenistwa,
rozrzutnosci, oddawania sie zabawom, pozbawiajg dzieci odpo-
wiedniego utrzymania.

2. Wychowanie jest prawem i obowigzkiem rodzicdw jako
dawcow zycia dziecku i nie moze by¢ rodzicom odjete nawet
przez panstwo. Obejmuje ono: wyksztatcenie umystu przez
nauke i uszlachetnienie serca przez dobre obyczaje.

a) Nauka ma dzieciom dostarczy¢é wiadomosci Swieckich,
ale przedewszystkiem religijnych. Bez tych, wyksztatcenie be-
dzie jednostronne, odnosié sie bedzie tylko do zycia doczesnego,
a przeciez cztowiek jest stworzony dla wiecznego.

Nim jeszcze rodzice poS$lg dzieci do szkoty, winni je wy-
uczy¢ pacierza i najwazniejszych prawd wiary. Majg je wdra-
za¢ do poboznosci, odmawiajac z niemi pacierz rano i wiecz6r,
przyzwyczaja¢ je do uczeszczania do koSciota, przyucza¢ do
zachowywania postéw, do spowiedzi. Winni oddala¢ od nich
niebezpieczenstwa duszy, jak zepsutych domownikéw, ztych
towarzyszéw zabawy, ztg lekture, nie posyta¢ do szkét pro-
testanckich, bezwyznaniowych.

Grzesza rodzice, jesli nie troszcza sie o katolickie wycho-
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wanie dzieci. Grzesze, $Smiertelnie, jesli $wiadomie powierzaje,
dzieci nauczycielom bez wiary, bez religji, bez moralnosci, kto-
rzy swemi ziemi zasadami, ztym przyktadem, a nawet sarne
obojetnoscie w wierze, psuje dzieci.

b) Obowiezkiem rodzicow jest czuwa¢ nad prowadzeniem
sie dzieci, przekona¢ sie osobiscie, czy dzieci sumiennie spet-
niaje swe obowiezki, poskramiaé od malenkosci ich zle za-
chcianki, zaprawia¢ dzieci do panowania nad sobe, przetamy-
wacé upo6r, gniew, samolubstwo, napomnieé, gdy Zzle postepuje,
ukaraé, jes$li napomnienia nie skutkuje. W napominaniu i ka-
raniu dzieci, trzeba unika¢ z jednej strony pobtazliwosci, miek-
kosci, z drugiej zbytniej surowosci. Zbyt tagodne napomnienie
jest zachete dla dzieci do powtdrzenia wybrykéw. Z drugiej
strony despotyczny autorytet rdwniez jest niebezpieczny
i osiega tylko powierzchowne rezultaty. Trzeba unikaé prze-
chodzenia z jednej ostatecznosci w druge. W rzadkich tylko wy-
padkach winno sie zmuszaé kare do spetnienia obowiezku.
Trzeba swawole dziecka ogranicza¢, ale nie ttumi¢ wolnosci.
Postepowanie rodzicow z dzie¢mi winno by¢ nacechowane po-
wage, spokojne konsekwencje, zteczone z mitoscie. Najwaz-
niejszym warunkiem skutecznego wychowania jest jednolite,
zrdbwnowazone postepowanie rodzicow.

Grzesze rodzice, gdy dzieci wychowuje miekko, spetniajec
kazde ich zachcianke, nie karzec wykroczen lub karzec ponad
potrzebe i miare.

c) Do napomnien i kar winni rodzice doteczyé dobry
przyktad. Przykiad rodzicow, wiecej niz innych ludzi, oddzia-
tywa na dzieci, bo dzieci ustawicznie obcujec z rodzicami, mi-
tujec ich tez wiecej niz innych, wszystko nasladuje, co rodzice
moéwie i robie. Dzieci przeto winny w poboznosci, w stowach,
w czynach rodzicéw widzie¢ stosowanie tych nauk, ktére im
rodzice daje. Rodzice winni by¢ dla dzieci wzorem zycia chrze-
Scijanskiego. Wtedy tak jak bez trudu nauczyly sie od rodzi-
cow mowy, bez trudu naucze sie z ich przykiadu zycia chrze-
$cijanskiego.

Grzesze rodzice, dajec zgorszenie dzieciom swe obojetnoscie
religijne, bezboznoscie, przeklenstwami i t. p. Jeszcze gorzej
postepuje, gdy nakazuje dzieciom zrobi¢ co$ grzesznego, pro-
wadze na zabawy niebezpieczne.
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3. Stanowisko. Rodzice powinni zajg¢ sie przysztoscia
dzieci, przeto je naktania¢ do pracy, do nauki, by byly sposobne
zaja¢ w zyciu uczciwe stanowisko, dajgce im odpowiednie
utrzymanie. Dlatego grzesza rodzice, gdy zaniedbujg zapewnié
dzieciom odpowiedni zawdéd zycia.

W wyborze stanu, winni rodzice wspomagaé¢ swe dzieci rada, ale
nie zmusza¢ dziecka do stanu whrew jego powotaniu, zdolno$ciom
i pociggowi. Bytoby naduzyciem powagi rodzicielskiej, gdyby zmu-
szali dziecko wbrew jego woli do stanu matzenskiego, duchownego
lub zakonnego.

Rodzice, ktérzy zaniedbuja obowigzkéw religijnych wzgle-
dem swych dzieci, zwyczajnie pézniej, gdy dzieci dorosna,,
doznajg od nich przykrosci i zmartwien.

§ 4. Obowigzki dzieci wzgledem rodzicow.

Dzieci winny swych rodzicow mitowaé, okazywac¢ im sza-
cunek i postuszenstwo.

1. Mitowa¢ rodzicow znaczy: dobrze im zyczy¢, nie za-
smucaé, nie gniewac ich swojem postepowaniem; okazywaé im
wdzieczno$¢ za otrzymane dobrodziejstwa; dostarczy¢ im $rod-
kéw do zycia w razie ich niedostatku; modli¢ sie za rodzicéw
zyjacych, otoczy¢ ich opieka w chorobie, dopilnowaé, by rodzice
bez Sakramentéw $w. nie pomarli, pamieta¢ o duszy zmartych
rodzicow, wypetni¢ doktadnie ich ostatnia wole.

Grzeszg dzieci przeciw mitosci winnej rodzicom, kiedy im
zle zyczg, np. $mierci, chowajg w sercu nieche¢, nienawis¢ ku
rodzicom, do gniewu pobudzaja, np. lenistwem, kioétniami
z rodzenstwem, zatruwaja im zycie swojem postepowaniem,,
przeklinajg ich, nie modlg sie za nich.

2. Szanowa¢ rodzicow znaczy: dobrze o nich mysleé,
uprzejmie do nich przemawiaé, okazywac¢ im przyjete pow-
szechnie oznaki grzecznosci; przyjmowaé z ulegtoscia uwagi,
napomnienia lub rady-; znosi¢ cierpliwie, ukrywac,” wymawiac
ich wady przed drugimi. Dzieci winny okazywaé cze$¢ rodzi-
com jako tym, ktorzy zastepuja im Boga na ziemi i ktérzy
im dali zycie. Ani wiek dzieci, ani wyzszo$¢ wyksztatcenia,
ani wysokie stanowisko w spoteczeistwie, jak z drugiej strony,
btedy i grzechy rodzicéw nie zwalniajg dzieci od' obowigzku
szacunku dla rodzicéw.
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Grzesza, dzieci przeciw szacunkowi rodzicow: kiedy ro-
dzicow lekcewaza, przemawiajg do nich szorstko, zuchwale im
odpowiadaja, z poufatoscig ich traktujg jak réwnych sobie,
wychodzac trzaskajg gniewnie drzwiami; lekcewazg sobie ich
napomnienia, wygrazajg im, reke na nich podnoszg; wyja-
wiajg ich bledy, przedrzeZzniajg ich ulomnosci i S$miejg sie
z nich, wstydza sie ich na ulipy, wstydza sie przyjac ich u siebie
w domu dlatego, ze ubodzy.

3. Postuszenstwo okazywa¢ wzgledem rodzicéw znaczy:
spetnia¢ chetnie, szybko i doktadnie rozkazy rodzicéw. ,,Jezus
byl im postuszny* (Luk. 2. 51). ,,Synowie, postuszni badZcie ro-
dzicom we wszystkiem, albowiem to podoba sie¢ Panu“ (Kol. 3. 20).

Dzieci obowigzuje postuszenstwo wzgledem rodzicow tak
dtugo, jak dtugo zostajg pod opiekag rodzicow i przez rodzicow
sg utrzymywane. Skoro samodzielnie pracujg i wiasne zatozyly
ognisko domowe, ustaje postuszenstwo dia rodzicow, ate czesc
i mitos¢ rodzicéw nadal ich obowigzuja.

Gdy idzie o wybdr stanu, trzeba sie poradzi¢ takze rodzi-
coéw, cho¢ nie jest grzechem wbrew ich woli obra¢ stan, do
ktérego kto czuje powotanie. Zwiaszcza, gdy idzie o obior
stanu duchownego lub zakonnego trzeba i$¢ jedynie, za powo-
taniem bozem.

Z rodzenstwem, t. j. braémi, siostrami, krewnymi, trzeba zgo-
dnie zy¢ w domu rodzicielskim; wzajemnie sie przestrzegaé¢ przed
ztem; strzec sie zazdro$ci; starsze rodzenstwo winno miodszemu
dawa¢ dobry przyktad; utrzymywaé z rodzedstwem zazyte stosunki
po opuszczeniu ogniska rodzinnego; by¢ dla rodzenstwa uczynnym
w miare moznosci, atoli bez uszczerbku dla wtasnej rodzinJ”®

4. Podobny stosunek jak z rodzicami, winien wigza¢ dzieci
ze swymi nauczycielami. Winny im cze$¢, mito$¢, postuszen-
stwo i gteboka wdziecznos¢ za wyksztatcenie i wychowanie
od nich otrzymane.

§ 5. Wzajemny stosunek chlebodawcéw i stuzby domowej.

1 Chlebodawcy, opiekunowie i majstrowie winni sie
stara¢ o cielesne i duchowe potrzeby wychowankéw, robotni-
kéw i stuzby.

2. Obchodzi¢ sie z nimi po ludzku, z tagodnos$cig i do-
brocig; nie przecigza¢ pracg, dawa¢ im wikt zdrowy i dosta-
teczny, ptaci¢ rzetelnie sprawiedliwg nagrode. Da¢ im czas do
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spetnienia obowigzkéw religijnych; napomnie¢, gdy Zle. poste-
puja, ale zawsze z mitosciag; da¢ dobrg rade i dobry przykiad.
Gdy zachorujg trzeba ich otoczy¢ odpowiednig opieka. ,Nie
traktowaé stuzby jak niewolnikéw, lecz stosowaé prace do ich
sit, wieku i ptci; szanowa¢ w nich godnos$¢ ludzkag i przyjsé
im z pomocg w potrzebie®“ (Encykl. Rerum novarum).

3. Grzeszytby chlebodawca, gdyby gorszyt stuzbe swemi
rozmowami przeciw religji i moralnosci. Jeszcze wigcej grze-
szytby, gdyby stuzbe zachecat, namawial do ziego lub jej na-
kazywat robi¢ co$ ztego.

4. Studzy majg swym chlebodawcom okazywaé czes¢,
postuszenstwo i wiernos¢. Postuszenstwo winno byé
chetne, szybkie i doktadne. ,,Studzy, postuszni badicie panom...
z dobrg wolg stuzagc jako Panu, a nie ludziom* (Ephes. 6. 5).

Nie wolno stuzbie wykonywaé polecen pana, gdyby te sprzeci-

wialy sie prawu bozemu; postuszenistwo w tym razie byloby wy-
stepkiem.

5 Wiernos$¢ shtugi polega na trosce o zachowanie
dobra materjalnego i dobrego imienia swego pana.

Studzy nie powinni sami narusza¢ mienia chlebodawcéw i strzec
go przed naruszeniem nietylko przez obcych, ale i przez inng do-
mowa stuzbe. Nie powinni rozgtasza¢ sekretéw rodzinnych i nie psuc
chlebodawcom dobrego imienia.

Niewolnictwo. 1. Niewolnictwem nazywa sie taki rodzaj
stuzby, w ktérej stuga przymusowo przez cate zycie dla dobra
swego pana pracuje, otrzymujac za to tylko to, co jest
niezbedne do zycia.

2. W starozytnosci los niewolnikéw byt bardzo ciezki.
Wedtug pojecia Grekéw i Rzymian niewolnik nie miat zadnych
praw, byl uwazany za rzecz pana; pan miat nad nim bez-
wzgledne prawo witasnosci i mogt niewolnikiem do woli rozpo-
rzadzaé: sprzeda¢, zabié. W takim stanie nedzy i ponizenia
jeczata za czasow cesarstwa rzymskiego potowa ludzkosci.
Chrzescijanstwo potozyto kres temu niegodnemu czlowieka
stanowi. Oczywiscie nie mogto ono usung¢ odrazu instytucji,
ktora byta zro$nieta ze wszystkiemi Owczesnemi stosunkami
spotecznemi. Atoli szerzenie sie chrze$cijanskich  zasad,
zwilaszcza nauki o godnosci i réwnosci wszystkich ludzi,
0 odkupieniu wszystkich przez _Syna Bozego, 0 synostwie
bozem cztowieka przez taske, o jednej wielkiej familji bozej.
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ktorg ’stanowig, wszyscy ludzie, o wspoélnym wszystkich Ojcu
w niebie, o przeznaczeniu wszystkich do nieba, o obowigzku
mitosci blizniego, musiato stan niewolnictwa ztagodzi¢ i powoli
usung¢. Pod wpltywem tych nauk wielu znakomitych chrze-
§cijan obdarzyto swych niewolnikéw wolnoscig. Nabozenstwa
koscielne, w ktoérych wspo6lnie wolni z niewolnikami brali
udziat, przystepowali do stotu Panskiego, przyjmowanie nie-
wolnikéw do stanu zakonnego i kaptanskiego ktadly pomost
nad przepascig duchowo i spotecznie dotad rozdzielonych klas.
Moralna zmiana i bohaterska cnota wielu meczennikéw ze
stanu niewolniczego, czynity ich godnymi wolnosci i dawaty
im do niej prawo.

3. Kazdy cztowiek jest osobg, obdarzong przez Boga
wolnoscig, ma tedy prawo rozporzadzania sobg i swg pracg
wedtug swej woli. Dlatego niewolnictwo, ktére czilowieka za
rzecz uwaza, ktére go pozbawia wolnosci i zmusza do stuzby
przez cate zycie dla dobra drugiego, ubliza godnosci ludzkiej,
odbiera cztowiekowi prawa, ktére mu sie z natury naleza —
jest przeto instytucjg niemoralng.

§ 6. Celibat.

Celibat jest to zycie w stanie bezzennym. Mozna rozwazac
stan celibatu w ogdélnosci, sam w sobie, bez wzgledu na to,
czy w nim zyja ludzie Swieccy, czy duchowni, i celibat du-
chownych.

1. Celibat w og6Inosci.

1. Wedtug nauki Kosciota katolickiego ,stan dziewictwa
albo celibatu nalezy uwazaé¢ za wyzszy od stanu maitzenskiego
i dlatego lepiej jest i szczeSliwiej zy¢ w dziewictwie, czyli
w celibacie, niz wchodzi¢ w zwigzki matzenskie“. (Sob. Tryd.
sess. 24. can. 10).

2. Gdy sie poréwnuje matzenstwo z celibatem, nie poréw-
nuje sie oséb zyjacych w matzeAstwie z osobami w celibacie
zyjacemi, ale stan matzenski ze stanem dziewictwa, mianowicie
czy jeden czy drugi cztowiekowi lepiej pomaga, czy wiecej
przeszkadza w osiagnieciu wyzszych celéw zycia. Jest bowiem
rzecza widoczng, ze zyjacy w matzenstwie moze byé czio-
wiekiem lepszym moralnie, niz zyjagcy w celibacie.

3. Motywy, dla ktérych Kosciét stan celibatu wyzej stawia
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od stanu maitzenskiego se, te, ze cztowiek w dziewictwie zyjacy
moze dateko swobodniej i intensywniej poswiecaé sie stuzbie
Bozej i sprawie zbawienia, niz zostajacy w stanie matzeriskim.

a) Pan Jezus powiada, iz celibat podjety ,dla krolestwa
niebieskiego“ jest rzeczg tak wzniosta, iz tylko szczegélna taska
Boza moze daé¢ cztowiekowi jego zrozumienie i wykonanie.
,.Nie wszyscy pojmuja stowo to, ale ktérym jest dano*. Dlatego
nie naktada Chrystus obowigzku zycia w celibacie, a tylko rade
daje: ,,Kto moze pojg¢, niechaj pojmuje“. (Mat. 11. 11). A wiec
celibat zachowywany dla ,krolestwa niebieskiego” t. j. dla
wszystkiego, co jest nadprzyrodzone: dla cnoty, dla dojscia do
doskonatosci moralnej, dla nagrody wiecznej i t. p. jest stanem
wyzszym od matzenstwa.

b) Takze Apostot $w. Pawet zaleca wyzszo$¢ celibatu po-
nad matzenstwo. Kilopoty i niepokoje zonatych, moéwi, o dom,
familje, majatek, o wychowanie dzieci bedg im przeszkodg
w szukaniu krélestwa bozego i w trosce o to, ,,co jedynie jest
koniecznem* (kuk. 10. 4E), t. j. w trosce o zbawienie. ,,Kto bez
zony jest, stara sie o to, co jest Panskiego, jakoby sie podobat
Bogu, a ktéry jest z zong, stara si¢ o0 to, co Swiatu nalezy, jakoby
sieg podobat zonie i jest rozdzielon* (1. Cor. 7. 25).

2. Celibat duchownych.

Celibat jest duchowmym nakazany prawem koscielnem.
Czyni on ich niezdolnymi do zawarcia waznie malzenfistwa
{Trid. ses. 24. can. 9).

1. Duchowni majg catg duszg, bez podziatu serca, ,,bez
przeszkody“ zy¢ dla chwaly bozej i dla zbawienia swej duszy,
a stan matzenski przeszkadza, jak mowi Apostot, takiemu cat-
kowitemu posSwieceniu sie.

2. Zycie kaptana to zycie apostolskie, cate oddane szerze-
niu krélestwa bozego na ziemi i zbawieniu dusz ludzkich. Zycie
takie zabiera wszystek czas i wszystkie sity kaptanowi. Nie
moze sie tedy i nie powinien zajmowacC i wyczerpywa¢ swych
sit sprawami familijnemi, troskami i kiopotami zycia familij-
nego.

3. Kaptan jest stugg Kosciota, ktéry ustawicznie bywa
zwalczany przez bramy piekta (Mat. 16. 18). Kaptan tedy musi
by¢ gotéw cierpieé¢ dla sprawy Kosciota, musi byé przygoto-
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wany na pozbawienie go srodkow do zycia, na wiezienie, a na-
wet na $Smier¢ za wolnos$¢ i niepodlegtos¢ Kosciota. Tylko ka-
ptan wolny od obowig,zkow familijnych jest sposobny do takich
poSwieceri. Tysigczne wzgledy na dobro familji nie pozwolityby
zonatemu kaptanowi zdoby¢ sie na takie ofiary.

4. Kaptan prowadzacy zycie czyste, poswiecone catkiem
Bogu jest ,solg ziemi“ i ,,Swiattem Swiata®, jest ustawicznym
przyktadem umartwienia dla wiernych i posSwiecenia dla naj-
wyzszych ideatow, dla Boga i zbawienia duszy.

5 Kaptan wolny od trosk o familje moze sie caly po-
$meci¢ nie tylko sprawom wiecznym, ale i doczesnym swych
owieczek.

Zarzut 1 Cztowiek nie jest w stanie zachowaé celibatu.

Odpow. O wiasnych sitach nie jest w stanie, ale z taska
bozg, ktérej mu nigdy nie zbraknie, moze przy catkowitem
oddaniu sie stuzbie wyzszym ideatom, przy goracej i wytrwatej
modlitwie, przy czestem przyjmowaniu Sakramentéw S$w., przy
czujnosci i umartwieniu.

Zarzut 2. Celibat jest przeciw przykazaniu bozemu na-
kazujagcemu dba¢ o rozrost rodu ludzkiego i przyczynitby sie
do zguby rodu ludzkiego, gdyby przez wszystkich byt upra-
wiany.

Odpow. Niema ani naturalnego, ani pozytywnego prawa
boskiego, nakazujgcego kazdemu cztowiekowi przyczy-
niaé¢ sie do rozrostu ludzi czyli do zawierania zwiazku mal-
zenskiego. Przeciwnie, dla niektérych moze by¢ nawet obo-
wigzkiem zy¢ w celibacie np. dla tych, ktérzy podlegajg zaraz-
liwym lub dziedzicznym chorobom,, ktérzy nie inajg $rodkow
do utrzymania rodziny, jak i dla tych, ktérzy nie mogliby spet-
ni¢ obowigzkéw matzenskich i rodzicielskich. Réd ludzki nie
zaginie przez celibat niektorych, bo nigdy tak nie bedzie, zeby
wszyscy ludzie chcieli zy¢ w celibacie. Silny pociagg naturalny
do matzenstwa z pewnoscig sktoni wiekszg cze$é ludzkosci do
wejScia w zwigzki matzenskie.

Zarzut 3. Celibat duchownych zmusza ludzi do wstrze-
miezliwosci.

Odpow. Nie zmusza, bo nikogo sie nie zmusza, by zostat
ksiedzem.

Zarzut £ Celibat jest okazjg upadkoéw i zgorszen.
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Odpow. Korzysci jakie ptyne, z zachowania celibatu przez
duchownych sg dla KosSciota i spoteczeshtwa daleko wieksze
niz szkody z wyjatkowych upadkéw i zgorszen, ktérych celibat
jest okazja. Zgorszenia sg i w stanie matzeAskim mozliwemi
i bywajg. Nie trzeba danej instytucji osadza¢ z wykroczen
jednostek do niej nalezacych, ale trzeba przy ocenie i dobre
skutki, jakie z natury swej sprawia, wzig¢ pod uwage.

ROZDZIAL TRZECI.
PANSTWO.

8 1. Pojecie, poczatek panstwa i wiadzy panstwowej.

1. Pojecie panstwa. Panstwo jest to spoteczno$¢ nieza-
lezna, ztozona z bardzo wielu familij, zajmujgca pewne Scisle
okreslone terytorjum, ktére pod kierownictwem najwyzszej
wiadzy dazy do osiaggniecia wspélnego celu. Do utworzenia
panstwa nalezg tedy cztery skiadniki: wielka ilo$¢ familij,
ztgczonych w jedng spoteczno$é — wiadza najwyzsza kierujgca
tg spotecznoscia — cel wspolny, ktéry czionkowie tej spotecz-
nosci chcg osiggna¢ — terytorjum S$cisle okre$lone, zamieszkane
przez te spotecznosc.

2. Poczatek panstwa. Wedtug Hobesa (f 1679) znajdowali
sie pierwotnie ludzie w stanie dzikoSci i walki wszystkich
przeciw wszystkim. Aby tej walce koniec potozy¢, utozyli sie,
by utworzy¢ spoteczno$¢ i przela¢ swe prawa na jednego pa-
nujacego. Panstwo tedy i wiadza powstata z woli ludu, pa-
Icujacy ma wiadze od ludu. Rousseau (f 1768) uwaza rownie
umowe ludzka za zrodlo panstwa i whadzy panstwowej.

Wedtug nauki katolickiej Bog jest twdrcg panstwa i da}vca.
wiadzy.

1) Jest faktem powszechnym i statym, ze ludzie zawsze
zyli i zyjg ztgczeni w spoteczenstwa. Mimo réznorodnosci zwy-
czajow, obyczajéw, mimo przewrotow politycznych, religijnych,
gospodarczych, mimo usitowan wprowadzenia anarchji, ludzie
,skupiajg sie w panstwo. Zmieniajg sie ustroje panstw, ale pan-
stwa czy to z ustrojem monarchistycznym, czy republikanskim
pozostajag. Nawet panstwo chwilowo popadie w anarchje wraca
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po pewnym czasie do ustroju panstwowego. Fakt ten staty,
powszechny nie da sie inaczej wytlumaczy¢, jak tern, ze w na-
turze ludzkiej lezy przez Boga zaszczepiona niezniszczalna
daznos$¢ taczenia sie ludzi w panstwo. Paistwo tedy nie jest
wytworem dobrowolnym ludzi, z umowy powstatem, ale ko-
niecznem, z natury ludzkiej ptynacem, przez Boga, twdrce jej .
natury, chcianem i postanowionem.

2) Potrzeby cztowieka i jego pocigg do ustawicznego roz-
woju, dowodzg, iz cztowiek jest przeznaczony przez Boga do
zycia spotecznego, a temsamem, ze BOg jest twdrca panstwa.

Cztowiek tylko w tgcznosci z drugimi® a nie pojedynczo
moze zdoby¢ sobie $rodki do utrzymania zycia, wyksztatci¢ sie,
uczyni¢ postep w umiejetnosciach, sta¢ sie cnotliwym, obronic
sie przed napascig dzikich zwierzat lub ztych ludzi. Te potrzeby
i pocigg do rozwoju sktaniajg go najpierw do zycia familijnego.
Ale familia, przy ograniczonos$ci $rodkéw, jakiemi rozporzadza,
nie jest w stanie zaspokoi¢ wszystkich jego potrzeb, a tern
mniej przyczyni¢ sie skutecznie do jego duchowego rozwoju.
Do zaspokojenia wszystkich potrzeb cztowieka, potrzeba zespotu
wiekszej liczby familij. Stagd pochodzi naturalna koniecznos¢,
iz familje tgcza sie ze sobg w gminy, te za$ w prowincje i w ten
naturalny sposéb powstaje panstwo. Wiec Bo6g stwarzajac
cztowieka z potrzebami, ktére tylko w tgcznosci bardzo wielu
ludzi mogg by¢ zaspokojone, tern samem jest twdrcg panstwa.

3. Poczatek wiadzy panstwowej. Skoro Bég jest tworca
panstwa, jest tern samem i twércg wtadzy, bo bez wiadzy
zadne panstwo obejs¢ sig, ani istnie¢ nie moze. Nie ludzie
tedy, ale BOg daje wtadze naczelnikowi panstwa. Od ludzi
zalezy np. w panstwie elekcyjnem wybér tej lub owej osoby,
ale wybranemu nie wyborcy, nie spoteczeAstwo, ktore repre-
zentuja, dajg wiadze, ale Bég. Stad Pismo $w. mowi: ,,Nie
masz zwierzchnosci jeno od Boga, a ktére sg od Boga sg po-
stanowione* (Rom. 13. 1).

Nalezy odr6zni¢ panstwo i wiadze panstwowag w og6lnosci od
ustroju tego lub owego paiistwa i od osoby naczelnika panstwa. Tylko
panstwo jako takie i wtadza panstwowa jest od Boga, ale ustrdj
panstwowy, osoba wtadcy, zalezy od ludzi. Wtadza panstwowa moze
spoczywaé w rekach jednego Ilub wielu, czyli moze byé monar-
chiczng lub republikanskg. Monarchja moze byé absolutng lub kon-

stytucyjng. Kazda z tych form wiadzy moze by¢ w danych oko-
licznosciach dobrg, przeto Bdg zadnej z nich nie nakazat, ale wybor

Etykii. 12
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z pomiedzy nich jest zalezny od rozmaitych okolicznosci, nieraz od
woli obywateli. Takze i osoby wtadcy Bog nie. wyznacza, ani okre$la
sposobu przechodzenia wtadzy — to wszystko jest zalezne od usta-
lonych w poszczeg6lnych panstwach stosunkéw. Skoro atoli kto$,
w sposéb legalny, zostaje zwierzchnikiem panstwa, nie od
obywateli, ale od Boga, ma wtadze rzadzenia.

4. Poniewaz legalna wtadza panstwowa jest od Boga,
nalezy sie jej od podwitadnych postuszenstwo. Prawa stuszne
i sprawiedliwe wiadzy panstwowej obowigzuje, w.sumieniu
,.Kto sie sprzeciwia zwierzchnosci, sprzeciwia sie postanowienia
Bozemu*“ (Rom. 13. 1). Przyktad Chrystusa i Apostotéw po-
stusznych wiadzy Swieckiej byt tern godniejszy uwagi, ze byt
wykonyw”™any wobec wiadzy obcej, przez naréd zydowski znie-
nawidzonej. Ale tez i wiladza odpowiedzialng jest przed Bo-
giem za swe rzady.

5 Przeciwko legalnemu wt#adcy, ktory rzadzi sprawie-
dliwie, a przynajmniej nie jest rzeczg widoczng, izby byt
tyranem podwitadnych, nie wolno z jakichkolwiek pobudek
buntu podnosic.

6. Przeciw legalnemu wiadcy, ale niewatpliwie tyranowi
w rzadach, jesli wszystkie legalne $rodki na nic sie nie przy-
dadza, by zmieni¢ jego postepowanie, wolno sie chwyci¢ bier-
nego oporu, t. j. nie wykonywaé jego widocznie niestusznych
zarzadzen. Gdyby tyran i wtedy sie nie upamietal, moze prze-
ciw niemu nie jednostka na wtitasng reke, ale spoteczenistwo
powstaé, pod dwoma atoli warunkami: 1° je$li jest moralna
pewnos$¢, albo przynajmniej uzasadnione prawdopodobienstwo,
iz da sie zrzuci¢ jarzmo tyrana i kraj od niego uwolni¢; 2® jesli
sie przewiduje, ze szkody, jakie walka przeciw tyranowi sprawi,
bedg mniejsze, niz wyrzagdzone przez tyrana. JeSli tych wa-
runkéw niema, a bardzo rzadko w praktyce sie razem znajda,
nie wolno spoteczenstwu powstawaé przeciw tyranowi, ale cier-
pliwoscig, pokutg i modlitwa wyjednywac przyspieszenie bo-
skiego mitosierdzia.

Tyranem nazywa sie panujacy, ktéry gwatci prawa, sumienie
poddanych, wydaje prawa niesprawiedliwe i zada brutalnie ich wy-

Niektére tylko prawa obowigzujg pod samga karg, to znaczy
przekraczajacy je nie popetnia grzechu, ale jest obowigzany ponies¢
natozong mu za przekroczenie kare. Takiemi sa przepisy policyjne,
niektére podatkowe i t. p.
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konania, ktdi“ego za tyrana uwaza wiekszos¢ obywateli, nawet za-
cnych, madrych i cnotliwych.

7. Uzurpatora, Kktory rzadzi sprawiedliwie, trzeba stu-
chaé, nie zeby uzurpator miat wtadze rozkazywania, jak legalny
wiadca, ale ze tego sie domaga dobro spoteczenstwa, ktére bez
rzagdow obej$¢ sie nie moze.

Uzurpartorem nazywa sig, kto sitg i podstepem posiadt najwyz-
sza whladze w panstwie, pozbawiwszy jej wprzéd prawnego panu-
jacego.

8. Usuniety nieprawnie panujgcy moze usitowaé odzyskac
swg wiladze i jego podwitadni winni mu w tern przyjs¢ z po-
mocg, o ile te usitowania majg widoki powodzo6nia i nie na-
razaja obywateli na wielkie szkody. Obywatele powinni sie
wstrzymaé od aktéw, ktéreby byty uznaniem i aprobatg uzur-
pacji, ale moga zaj$¢ takie okolicznosci, ze uzurpator moze sie
sta¢ legalnym wtadzcg, np. przez zgode spoteczenstwa po $mierci
lub po zrzeczeniu sie tronu legalnego witadcy, jesli wiadca jest
elekcyjny, w razie niemozliwosci powrotu do wiadzy legalnego
wiadcy  bez wielkich zaburzen i szkdd spoteczeristwa.

Wybory do senatu, sejmu, rad miejskich. Celem wyborow
jest wybraé¢ takich postdw Ilub radcéw, ktérzyby do dobra
publicznego sie przyczyniali. Dlatego kazdy wyborca ma obo-
wigzek oddaé swdj gtos. Bytby wolny od spetnienia tego obo-
wigzku tylko wtedy, gdyby przewidywat wielkie z tego powodu
dla siebie szkody, niebezpieczenstwa dla zdrowia lub zycia i t. p.
Katolicki wyborca winien odda¢ swoj gtos w pierwszym rzedzie
kandydatowi o katolickich przekonaniach, przytem zdolnemu
wykonaé¢ swo6j mandat umiejetnie i uczciwie. Gdyby nie byto
kandydata katolickiego, moznaby gtosowac i za innym, byle sie
miato to przekonanie, ze nie bedzie wrogo przeciw Kosciotowi
i narodowosci wystepowal, a posiada odpowiednie kwalifikacje
do urzedu poselskiego lub radzieckiego. Gdyby i takiego kandy-
data nie bylo, trzeba sie wstrzyma¢ od gtosowania. Kto daje
swoj gtos nieprzyjacielowi religji i Kosciota, albo chocby przez
samo usuwanie sie od gtosowania, bez waznej przyczyny, po-
piera jego wybér, grzeszy.

Katolikowi wolno naleze¢ tylko do takich stronnictw, ktére
w swym programie i dziatalnosci stojg na gruncie zasad katolickich.

Te same zasady winny by¢ wskazéwka, gdy idzie o odzyska-
nie przemocg utraconej niepodlegtosci narodu.

12.
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Katolik, ktéry nalezy do stronnictwa wystepujacego wrogo przeciw
Kos$ciotowi, grzeszy ciezko. W dziatalnosci swej politycznej winien
katolik postepowaé zawsze wedtug zasad katolickich, pamietajac
O tern, ze to co w prywatnem zyciu jest zie i grzeszne, nie moze
byé w polityce dobre i dozwolone.

8 2. Prawa i obowigzki wiadzy panstwowej na poszczegélnych
polach zycia spotecznego.

I. Na polu moralnosci.

Moralno$¢ moze by¢ prywatna i publiczna. Troska o pry-
watng moralno$¢ jest rzeczg jednostek i familij. Publiczna
moralno$¢é polega na tern, zeby stosunki spoteczne odpowiadaty
zasadom moralnosci i by wystepek nietylko nie byt uprzywile-
jowany, ale by to, co dobre moralnie, znalazto zachete i po-
parcie. Publiczna moralno$¢ jest gtéwnym warunkiem dobro-
bytu powszechnego. Dlatego wtadza panstwowa, ktéra ma czu-
waé¢ nad pubticznem dobrem, ma obowigzek przeszkadzac,
w miare moznosci, publicznym wystepkom, zabrania¢ przynety
do wystepku jak niemoralnych przedstawien teatralnych, ki-
nowych, rozszerzania ztych pism, wystawy i sprzedazy porno-
graficznych obrazéw i t. p.

Il. Na polu religijnem.

1. PaAstwo winno by¢ religijnem.

Liberalizm utrzymuje, iz panstwo winno byé bezreligijnem
(bezwyznaniowem) t. zn. o Boga, i o religje niema sie wcale
troszczy¢; religja jest rzeczg prywatng a panstwo winno pozo-
stawi¢ troske obywatelom o to, czy i w jaki spos6b chcag swe
religijne obowiazki spetniac.

Panstwo jest obowigzane by¢ religijnem przez wzglad na
Boga, na siebie i na (podwfadnych.

1. Przez wzglad na Boga. Cztowiek poszczegdlny jest obo-
wigzany by¢ religijnym, t. j. Boga uznawaé, czci¢, byé mu
postusznym, bo Bdg jest jego Stwérca,, jego opiekunem i Do-
brodziejem. Ale i panstwa Twércg jest Bog. On wlal czlowie-
kowi sktonno$¢ do zycia spotecznego, ktdra to sktonnos$é dopro-
wadzita ludzi do stworzenia panstwa. Bog dat wiadze rzadzenia
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zwierzchnikom panstwa, na poddanych natozyt ohowie-zek po-
stuszefAstwa wiadzy. Opatrzno$¢ boza kieruje tosami panstw,
chronigc je od zguby, pomagajgc do rozwoju — wog6te
wszystko, co jest potrzebne do utworzenia, utrzymania i roz-
kwitu panstwa, jest od Boga. A wiec tak jak kazdy cziowiek
winien by¢ retigijnym, tak i panstwo. Jest tedy obowigzkiem
pafAstwa uzna¢ swego Tworce, dziekowaé mu za opieke, prosic¢
0 pomoc potrzebng do spetniania swego trudnego zadania, czyli
by¢ religijnym. Ten obowigzek byt uznany przez wszystkie
poganskie narody, czego dowodem sg publiczne modty do bo-
:géw, Swieta i uroczystosci religijne przez panstwo ustanowione
1 obchodzone.

Panstwo to zbiér familij i jednostek. Jesli kazda familja,
kazda jednostka winna ¢ religijng, to i ich zbidr, czyli pan-
stwo. Jesli studenci, kazdy z osobna, winni cze$¢ i uszanowanie
swemu nauczycielowi, to i szkota cala.

2. Przez wzglad na siebie. Retigja jest nieodzowng pod-
stawg panstwa. Panstwo nie moze istnie¢ bez poszanowania
prawowitej wiladzy, bez sprawiedliwos$ci, bez sumiennos$ci oby-
wateli w wypetnianiu obowigzkoéw, stowem bez przestrzegania
moralnego porzadku. A oto caly moralny porzadek opiera sie
na religji. Bez Boga (religji) nie ma prawdziwej wiadzy, ani
mobowigzku stuchania jej rozkazow. Jesli tedy panstwo bedzie
be~religijne, to nie moze sobie rosci¢ prawa zwigzywania w su-
miepiu prawami powtadnych, musi sie wtedy celem zaprowa-
dzenia i utrzymania porzadku publicznego uciec jedynie do kar.
Ale kary tatwo potrafi obejs¢ chytr6s¢ i zto$¢ ludzka. A zreszty
co pomoze grozba kar przeciw wzburzonym namietnoSciom
mitjonow, ktore nie wierzag w Boga i kary wieczne?

3. Przez wzglad na poddanych. Panstwo ma obowiazek
stara¢ sie o te dobra swych poddanych, ktére do ich prawdzi-
wego szczescia sg potrzebne. Do tych débr nalezy retigja,
owszem, ona jest najcenniejszem dobrem, bez ktdrego praw-
dziwe szczeScie ani w; tern, ani w przysztem zyciu nie da sie
osiggna¢. Panstwo tedy nietytko powinno broni¢ poddanych
przeciw napasciom na ich religje, ale takze utatwia¢ poddanym
spetnianie obowigzkéw religijnych i przySwieca¢ im w tern
dobrym przyktadem.
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2. Miedzy pantwem katolickim a Kos$ciotem
katolickim winna panowa¢ liarmonja a nie
rozdziat.

1. Kosciét i panstwo sg spotecznosSciami kazda w swoim
zakresie dziatania najwyzszemi i od siebie niezaleznemi. Mimo
to nie powinny sie od siebie oddziela¢, ale wzajemnie sobie
pomaga¢ w osiggnieciu swoich celéw. Wszak obydwie spotecz-
nosci sg z ustanowienia bozego, nie moga tedy z natury swej
by¢ sobie wrogie i sprzeczne, bo dzieta boze sg harmonijne.
Obydwie instytucje majg pracowa¢ nad udoskonaleniem tych
samych podwiadnych, panstwo nad udoskonaleniem w spra-
wach doczesnych. Kosciéot nad udoskonaleniem w sprawach
wdecznych. W tej pracy moga sobie nawzajem wielkg nie$¢ po-
moc — wiec powinny.

Kosciét pomaga panstwu obowigzujgc wiernych w sumie-
niu do postuszenstwa stusznym prawom paAstwowym, wszcze-
piajac cnoty spoteczne w obywateli, wykorzeniajgc zto moralne,
a tern samem najlepiej i najskuteczniej przyczyniajac sie takze
do podniesienia pomys$inosci doczesnej. Bez moralnosci obywa-
teli opartej na zasadach religijnych, ktére gtosi Koscidt, nie
ostojg sie dtugo i panstwa.

Panstwo znowu z swej strony moze wielkg pomoc wy-
Swiadczy¢ Kosciotowi w osiagnieciu jego duchownych celéw
przez dobre prawa, przez wprowadzenie pokoju i zgody miedzy
obywatelami, przez popieranie dziatalnoSci Kosciota, bronienie
go przed napasciami i t. p.

2. Rozdziat KosSciota od panstwa jest tedy w zasadzie czems$
ztem i nienaturalnem. Tylko w wyjatkowych okoliczno$ciach
mogtby byé tolerowany, np. gdyby panstwo pod pozorem
opieki nad Kosciotem krepowato go w jego prawach i dziatal-
nosci na kazdym kroku, gdyby w jakiem parnstwie natworzyto
sie mndstwo sekt religijnych — wtedy rozdziat Kosciota od
pafnstwa bylby mniejszem ztem, niz zle skutki, jakie tgcznos¢
Kosciota z panstwem mogtaby na Kosciot sprowadzi¢. Rozdziat
winien usta¢, skoro tylko stosunki sie zmienig.

3) Stosunek Kosciota do panstwa winien sie w praktyce
utozy¢ wedtug nastepujacych zasad:

a) W rzeczach czysto religijnych lub z religijnemi w Sci-
stym zostajacych zwigzku. Kosciét winien mie¢ wytaczng wia-
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dze, jest bowiem spotecznoscig od panstwa niezalezng, a pan-
stwo winno mu pomagaé¢ w jej wykonaniu.

Kosciét tedy nie powinien doznawaé¢ zadnych ograniczen ze
strony panstwa: w gtoszeniu kazan, w nauczaniu religji
w szkole, w odprawianiu Mszy $w., w udzielaniu Sakramentéow

Sw., w procesjach i t. p. nabozeAstwach. Porozumiewanie sie
Stolicy $w. z biskupami, z wiernymi nie powinno podlega¢ kon-
troli panstwa (placetum regium), ogtaszanie encyklik papie-

skich, uchwat Soboréw i t. p. pism nie powinno zadnych dozna-
waé przeszkdd ze strony panstwa. Przeciwne postepowanie pan-
stwa ograniczatoby, lub uniemozliwiatloby wykonanie witadzy
nauczania danej KoS$ciotowi pi'zez Chrystusa: ,ldac tedy nauczaj-
cie wszystkie narody*.

Do Kosciota wytacznie winno nalezeé: obsadzanie wszelkich
posad duszpasterskich, chyba, ze zaszta w tym wzgledzie jaka
umowa miedzy Kos$ciotem a paAstwem. Usuwanie z posad bi-
skupow, proboszczéw, katechetéw i t. p. przez wladze Swiecks,
bez zgody Stolicy $w., wzglednie bez zgody Biskupa, jest bez
prawnem ograniczeniem niezaleznosci Kosciota. Takze tworze-
nie zakonow, kongregacyj, bractw kosScielnych, ich organizacja
i zniesienie winno naleze¢ wytgczriie do wiladzy koscielnej. Ko-
$ciot dalej winien mie¢ prawo wtasnosci kosciotow, kaplic i t. p.,
prawo nabywania i posiadania majatkow koscielnych. Kosciot
bowiem tego potrzebuje do odprawiania nabozeristw, do utrzy-
mania duchownych, stuzby koscielnej, do wspierania ubogich
it op.

h) W sprawach czysto S$wieckich wytgczng wiladze ma
panstwo. Kosciot tez zawsze te wiadze mu przyznawat.

c) W sprawach t. zw. mieszanych, ktére pod pewnym
wzgledem nalezg do wiadzy panstwa, pod innym do wiadzy
Kosciota, jak np. niektére sprawy matzenskie, szkolne i t. d.,
winny nawzajem uktady (konkordaty) uregulowa¢ zgodne po-
zycie obydwdch instytucyj #. Kosciot w tych razach idzie jak
najdalej w ustepstwach. W razie gdyby uktady nie doprowa-
dzity do zgody, panstwo winno Kosciotowi ustgpi¢, bo stuszna
jest rzecza, by raczej dobro doczesne obywateli, o ktére sie
troszczy panstwo, doznato ograniczenia niz ich dobro duchowe,
wieczne.

Taki konkordat miedzy Polskg a Stolicag Apostolskg zostat za-
warty 10 lutego 1923 r., jednak sprawy matzeniskie nie zostaty nim
uregulowane.
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3, Panstwo katoliekiO wzgledem wyziian nie-
katolickich winno przestrzegac¢ tolerancji
politycznej.

Rozrozniamy tolerancje religijna, i polityczna.

1. Tolerancja religijna chce, by rézne wyznania reli-
gijne byly uznane i traktowane przez panstwo za réwno-
uprawnione pod wzgledem religijnym. Tego rodzaju
tolerancja niczem sie nie r6zni od indyferentyzmu religijnego,
ktéry wszystkie religje uwaza za rownie dobre. Biledowi nie
moze przypadac¢ réwne prawo do istnienia jak prawdzie. Tylko
prawda ma zasadnicze prawo do istnienia. Religja katolicka
jest religja, jedynie prawdziwa, wiec nie moze byé pod wzgle-
dem uprawnienia do istnienia na réwni stawiang z religjami
niekatolickiemi.

2. Tolerancja polityczna (obywatelska) polega na tern,
ze panstwo pozwala wyznaniom niekatolickim na publiczne
wykonywanie kultu i bierze je w obrone przed napasciami,
a pod wzgledem politycznym te same innowiercom przyznaje
prawa, co katolikom. Tego rodzaju tolerancja celem utrzyma-
nia pokoju wewnetrznego jest dozwolong, a nawet konieczna,
gdyby ograniczenie wyznan fatszywych miato wywotaé zabu-
rzenia w panstwie.

n I11. Na polu wychowania i nauczania.

1 Rodzina awychowanie dzieci.

Prawo wychowania dzieci nalezy do rodzicow nie do pan-
stwa. Rodzice tak, jak sg zywicielami i opiekimami dzieci, tak
sg ich naturalnymi wychowawcami i nauczycielami. Kto od-
biera rodzicom prawo wychowania dzieci, a przyznaje je pan-
stwu, ten tern samem znosi racje bytu familji, jako odrebnej
od panstwa spotecznosci, bo gtdwny cel istnienia familji jest
wychowanie dzieci. Familja ze swemi obowigzkami i prawami
istniata przed panstwem. Jesli sie familje tgcza w panstwo, to
nie na to, aby swe prawa utraci¢ lub przenie$¢ je na panstwo,
ale by w panstwie znalez¢ pomoc i ochrone swych zadan. To
sie przedewszystkiem odnosi do wychowania dzieci, jako pierw-
szego i istotnego zadania familji.

Tylko gdyby byto jawnem, ze rodzice zaniedbujg obo-

i
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myvigzek wychowania dzieci i gdyby nalezato sie obawiaé, ze
przez to zaniedbanie stang, sie dzieci ciezarem i niebezpieczen-
stwem dla spoteczenstwa, moze panstwo zmusi¢ rodzicdw do
spetnienia ich obowigzkéw, w ostatecznym razie oddac¢ dzieci
do zaktadu wychowawczego. Wtedy tylko panstwo ma prawo
wtrgcaé sie do wychowania rodzicielskiego.

, 2. Panstwo a szkota

Wychowanie dzieci nalezy do rodzicow, a poniewaz
nauczanie stanowi cze$¢ wychowania, przeto rodzice w pierw-
szej linji majg obowigzek i prawo dba¢ o nauke swych dzieci.
Rodzice atoli niezawsze mogg i umiejg dzieciom odpowiedniag
da¢ nauke, dlatego powstaty szkoty, by rodzicow wyreczy¢ i za-
stagpi¢ w nauczaniu ich dzieci. Urzadzenie tedy szkoty i nadzor
nad nig nalezy w pierwszym rzedzie do rodzicdw dzieci, ktére
do niej uczeszczajg. Jednak i panstwu przystuguja pewne
prawa do szkoty. '

1. Panstwo, ktérego zadaniem jest popiera¢ prywatng dzia-
talno$¢, moze tworzy¢ szkoty tam, gdzie prywatna dziatalno$¢
nie wystarcza, powinno atoli i w tym razie zostawi¢ gminie
wpltyw na urzgdzenie szkoly, a zwitaszcza na obsade nauczycieli.

2. Panstwo ma prawo i obowigzek nie Scierpieé¢ szkét,
ktére szerza widocznie szkodliwe nauki dla spoteczenstwa.

3. PafAstwo moze wymaga¢ od tych, ktérzy chcg by¢
urzednikami panstwa, pewnego wyksztatcenia szkolnego.

4. Panstwo moze zobowigzaé prawem obywateli do na-
bycia wiadomosci elementarnych: czytania, pisania, rachowa-
nia, bo te wiadomosci sg dzisiaj konieczne do spetnienia obo-
wigzkéw obywatelskich.

5. Je$li rodzice zaniedbujg obowigzek nauczania dzieci,
przynajmniej elementarnych wiadomosci, panstwo moze znie-
woli¢ rodzicow do spetnienia tego obowiazku, a w potrzebie po-
wierzy¢ te troske odpowiednim osobom.

6. Monopol panstwowej szkoty. Monopol szkolny
moze byé rozumiany w $cistem i szerszem znaczeniu. Monopol
szkolny w S$cistem znaczeniu polega na tern, ze tylko panstwo
moze szkoly otwiera¢ i kierowa¢ niemi, szkoly prywatne sg
zakazane. W szerszem stowa znaczeniu monopol szkolny do-
puszcza szkoty prywatne, ale tylko za pozwoleniem i kontrolg
pafstwa.
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a) Monopol szkoly panstwowej jest wdzieraniem sie
w prawa, przystugujace w pierwszym rzedzie rodzicom. Ro-
dzice majg Swiety obowigzek, przez Boga im natozony, dbac
0 wychowanie swych dzieci w sposob, jaki uwazajg za stuszny
1 stosowny. W wykonaniu tego obowigzku i prawa nie powinni
by¢ krepowani przez panstwo. Skoro atoli panstwo przywta-
szcza sobie prawo monopolu szkolnego, tern samem ogranicza
prawo rodzicow, nadane im przez Boga, w wyborze szkoty, od-
powiadajacej ich zapatrywaniom wychowawczym. Moze sie
bowiem zdarzy¢, ze wierzgcy rodzice katoliccy bedg moralnie
zmuszeni posyta¢ dzieci do szkotly panstwowej bezwyznaniowej
lub prowadzonej przez nauczycieli niekatolickich lub wprost
0 pojeciach wrogich katolicyzmowi, ateistow i t. p. Monopol
panstwowy jest wiec nie tylko wdzieraniem si¢ w prawa rodzi-
.cow, ale i gwalceniem ich sumien i sumien dzieci. Bo albo
wbrew swemu sumieniu bedg rodzice posyta¢ dzieci do szkoty
panstwowej, albo dzeci zostang bez wszelkiej nauki.

Nie mozna powiedzie¢, ze panstwo moze zabroni¢ nauczy-
cielom dotyka¢ w szkole spraw religijnych. Wtedy Kkrepuje sie
przekonania nauczycieli i zakaz taki na nic sie nie przyda, bo wy-
starczy nieraz uSmiech nauczyciela z religji, dowcip, jeden giest,
by podkopa¢ wiare w miodziezy; zresztg juz samo milczenie o Bo-
gu, o obowigzkach wzgledem niego zrodzi obojetnos¢ religijna
w sercach miodziezy.

b) Monopol szkolny jest krepowaniem wolnosci podda-
nych. Wtadza panstwowa moze prawa poddanych tylko o tyle
ogranicza¢, o ile to jest dla dobra catego spoteczenistwa ko-
niecznem, albo pozytecznem. Monopol szkolny ani nie jest dla
spoteczenstwa koniecznym, ani poZad;ecznym. Wspéizawodni-
ctwo rdéznych szkot panstwowych i prywatnych jest, jak do-
Swiadczenie uczy, bardziej pozyteczne dla rozwoju szkolnictwa,
niz' monopol szkolny.

3. Kos$ciot a szkota.

Kosciot ma prawo historyczne i boskie do szkoty. Prawo
historyczne daje mu fakt niezaprzeczalny, ze Kosciot
szkoty do zycia powotat i wiele wiekéw o ich istnienie sie
starat. Prawo boskie Kosciota do szkoly opiera sie¢ na roz-
kazie Chrystusa, by wszystkim ludziom opowiadat jego nauke,
pobudzat ich do zycia wedtug tej nauki, uswiecat przez $rodki
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nadprzyrodzon© i w tén sposob prowadzit do nioba. Przez to
polecenie Kosciot otrzymal bezposrednio prawo starania siQ
0 religijne wychowanie ochrzczonych.

Z tego prawa wynikajg nastepujace praktyczne zasady:

1. Wszyscy katoliccy nauczyciele retigji nauczajg w imie
1 z polecenia KoSciota (missio canonica). Jesli tedy Kosciot
odbierze im ten mandat, nie moze panstwo pozostawial ich
nadat w urzedzie nauczyciela retigji.

2. Poniewaz S$wieckie i religijne wychowanie nie da sie
oddzieli¢, religijne jest za$ wyzsze i wazniejsze, przeto moze
Kosciét domagac sie prawa nadzoru nad szkotami, w ktérych
dzieci katolickie sg wychowywane.

3. Panstwo nie moze zobowigza¢ rodzicow posytac dzieci
do szkoty, w ktérej, wedtug zdania KoSciota, religijne wycho-
wanie dzieci jest zagrozone. Tego rodzaju szkoty sg: a) bez-
religijne szkoty, w ktérych niema nauki retigji i wptyw Ko-
Sciota jest catkiem wykluczony, b) szkoty o nauce retigji wspol-
nej dla réznych wyznan religijnych.

4. Kosciot ma prawo zaktadaé szkoty zaréwno ludowe, jak
i wyzsze, ktore wytgcznie maja podlega¢ jego dozorowi.

4 Szkoty bezretigijne.

Tak nazywajg sie szkoly, w ktoérych niema nauki retigji
i w ktérych kaptanowi jest odjety wszelki wplyw na miodziez.

Szkoty bezretigijne gwalcg prawa rodzicéw Kkatolickich.

a) Dzieci, ktore nie doszty do tat petnoletnosci, pozostaja
pod witadzg rodzicéw i oni w pierwszym rzedzie majg prawo
kierowa¢ ich wyksztatceniem i wychowaniem. Rodzice kato-
liccy zycza sobie religijnego wychowania swych dzieci. Wiec
szkoty bezretigijne gwatcg prawa i wole rodzicow katolickich.

b) Rodzice ptacg podatki na szkote w tym celu, by szkoty po-
magaty im w wyksztatceniu i wychowaniu ich dzieci. Sami
rodzice czesto z braku odpowiedniego wyksztatcenia nie sg
w stanie swych dzieci wyksztatci¢ i wychowaé. Religja jest
najwiecej wychowawczym czynnikiem; przeto dzieci winny by¢
w szkole religijnie wyksztatcone i wychowane. Nie spetnia
tedy szkota bezreligijna obowigzkdw wzgledem rodzicow kato-
lickich.

2. Szkoty bezretigijne uczg dzieci lekcewazenia retigji.

Dziecko styszy w domu, w kosciele o Bogu, o retigji.
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Sokota tymczasem milczy o tern wszystkiem; dziecko odczuwa
te sprzeczno$¢ miedzy szkotg a domem i koSciotem. Wiec albo
lekcewazy¢ bedzie nauczycieli i ich nauczanie, albo religje,
uwazajac ja za rzecz matej wagi w zyciu, skoro jej w szkole
nawet nie ucza.

3. Szkoty bezreligijne Zle wychowujg mtodziez.

Szkota powinna nie tylko ksztatci¢, ale i wychowywaé
miodziez. Wychowuje, podajac jej i wpajajac w nig przepisy
moralne. Ale przepisy moralne, nieoparte na Bogu i religji,
nie majg mocy obowigzujacej, bo nie majg dostatecznej sankcji,
by mogty pociggna¢ do dobrego, a odstraszyé od zilego. Przepisy
moralne, nieoparte na religji sg niezuj)etne, bo nie obejmujg
najwazniejszych obowigzkéw cztowieka, jakie ma wzgledem
Boga. Przepisy moralne nie uwzgledniajgce religji, sg czesto
btedne lub niedoktadne”).

Zarzut. W szkole sg dzieci rodzicéw nie zyczacych sobie
religijnego wychowania dzieci. Wiec najlepiej, jesli w szkole
nie bedzie religji, by nie gwalci¢ sumien tych rodzicow.

Odpowiedz. Wiekszo$¢ rodzicéw, najczesciej wszyscy
majacy dzieci w szkole, zyczg sobie religijnego wychowania
swych dzieci. Dzieciom, ktérych rodzice nie zycza sobie, mozna
nie dawac religijnego wychowania, ale dlaczego dla kilkorga
rodzicow bezboznych, wigkszo$¢ rodzicbw ma byé gwatcona
w swych zyczeniach i prawach?

4. Takze i szkoty t. zw. wspétwyznaniowe, w ktérych
uczniowie réznych wyznah ucza sie przedmiotéw S$wieckich
wspolnie, a tylko nauke religji pobieraja osobno, kazdy podtug
sw'ego wyznania, oddziatywuja szkodliwie na religijne wycho-
w'anie miodziezy katolickiej. By nauczanie religji mogto gieb-
szy skutek wywrzeé na wychowanka, trzeba by cata szkoia,
nauczyciele i uczniowie i wszystkie przedmioty nauczane,
byly owiane duchem religijnym. W szkotach takich niepodobna
nieraz uchyli¢ ztego wptywu nauczyciela; przyktad i towarzy-
stwo uczniéw innych wyznan zmniejszajg przywigzanie ucznia
do wtasnej religji, torujg droge indyferentyzmowi i niedowiar-
stwu. Szkoty przeto powinny by¢ wyznaniowemi.

Poréwnaj Etyka niezalezna str. 30.
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§ 3. Obowiazki obywateli wzgledem parnstwa i panstwa

wzgledem swych obywateli.

Obywatele sa obowigzani: a) By¢ postusznymi prawom pan-
stwowym, o ile te nie sg widocznie niesprawiedliwe i sprzeczne
z prawem bozem. b) Ptaci¢ podatki. Obowigzek ptacenia podat-
kéw jest przez Chrystusa i Apostotdw jasno natozony. ,,Oddajcie
tedy, co jest cesarskiego cesarzowi, a co jest Boskiego, Bogu®
(Mat. 22, 21). Sam Chrystus kaze Piotrowi zaptaci¢ podatek za
siebie i za niego. Sw. Pawel napomina: ,,Oddawajcie wszystkim
coscie powinni: komu podatek, podatek, komu cto, cto* (Rom.
13. 7). Bez otrzymania podatkéw panstwo nie mogtoby spetnié
swych obowigzkow, np. utrzymywaé szkoty, wojsko, urzedni-
kéw i t. p. c) Pemi¢ stuzbe wojskowg. Oszukaricze usuwanie
sie od obowigzkéw stuzby wojskowej, dezercja sa ciezkiemi
grzechami. Ptacenie podatkéw i stuzba wojskowa sg najlepszym
dowodem prawdziwej mitosci Ojczyzny i Panstwa, d) Otaczaé
czcig i szacunkiem Naczelnika Panstwa, ktoiry jeist wyrazem
jedposci i majestatu panstwa. Takze i innym przedstawicielom
wiadzy panstwowej nalezy sie postuszenstwo w zakresie ich
urzedu i odpowiednia ich godno$ci czesc.

Ale i panstwo winno by¢ sprawiedliwe wobec obywateli:
dawaé¢ im obrone prawma przeciw atakom na ich osoby, mienie
i cze$¢ (nie przesladowac pewnej czesci obywateli, ograniczajac
ich prawa), budowa¢ szkoty, drogi, regulowac rzeki, przycho-
dzi¢ z pomocg w czasie klesk, popiera¢ rozwdj umiejetnoscia
dba¢ o ich dobrobyt materjalny i zdrowie, rozdawa¢ urzedy
godnym, rozktada¢ ciezary publiczne w miare zdolnosci majat-
kowych obywateli i t. p.

§ 4. Mito$¢ Ojczyzny.

Czwarte przykazanie nakazuje oprocz rodzicow, krewnych,,
mitowaé takze swojg Ojczyzne.

Nazwa ,,Ojczyzna“ obejmuje: religje, ziemie ojczysta, jezyk
macierzysty, ludzi tg samg co my ziemie zamieszkujgcych i tym
samym, jezykiem moéwiacych, obyczaje 1 zwyczaje domowe, dzieje
narodowe, pomniki przesziej i terazniejszej wielkosci, wiasciwy
kierunek oswiaty, literatury i sztuki.

1. B6og nakazuje mitowaé Ojczyzne:

a) Bog wlat cziowiekowi razem z naturg mito$¢ tych,
ktorzy sga z nim jednej mowy, wiary, na tej samej ziemi mie-
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szkajg,, wlat mitos¢ ziemi, dziejéw ojczystych i t. p., czyli wlat
mito§¢ Ojczyzny. Jest ona tedy prawem przyrodzonem naka-
zana, tern samem, co mito$¢ dzieci do matki, bo Ojczyzna jest
wspolng naszg matkg — ,a ktdra jest pierwsza i zastuzensza
matka, jako Ojczyzna, ktéra gniazdem jest matek wszystkich
i powinowactw wszystkich®“ (Skarga). Ojczyzna, to jakby dom
rodzinny zamieszkaly przez jednag wielka rodzine, ktéra jest
naréd. Ojczyzna tedy nie jest tworem sztucznym, ale instytucja
naturalng i boza, z natury ludzkiej wyrostg, z posiewu samego
Boga Stworcy.

b) Chrystus, cho¢ dla zbawienia wszystkich ludzi przy-
szedt na ziemig, to przeciez nauczat przedewszystkiem swoj
naréd, zydéw — cuda czynit przedewszystkiem dla ich dobra.

Gdy niewiasta chananejska prosita Go o uzdrowienie corki,
odrzekt uczniom, wstawiajagcym sie za nig; ,,Nie jestem postan jeno

do owiec, ktére zginely z domu izraelskiego“ (Mat. 15. 24). Placze
nad przewidziang zgubg Jerozolimy (kLuk. 19. 42.

c) Sw. Pawel najwiecej boleje nad za$lepieniem swych
rodakow-zydoéw i pragnie, gdyby to byto mozliwem raczej ,,by¢
odrzuconym od Chrystusa za bracig swojg“, byle tylko zydzi
byli zbawieni (Rzym. 9. 3).

d) Ojcowie i pisarze Kosciota stawig stuzbe i po-
Swiecenie sie dla Ojczyzny. ,,Nie znam szcze$cia wiekszego nad
to, ze cztowiek moze stuzy¢ Ojczyznie — nie znam nad
te stawy wyzszej, gdy zapomina o sobie i swej rodzinie, aby
serce poswieci¢ Ojczyznie* (Sw. Ambrozy). ,Spoteczenstwo,
wérod ktérego ujrzeliSmy Swiatto dzienne, jesteSmy z prawa
przyrodzonego obowigzani mitowac i broni¢ tak dalece, zeby
prawy obywatel nie wahat sie nawet $Smieré ponies¢ za Ojczy-
zne* (Leon XIII).

2. Przymioty mitosSci Ojczyzny:

a) Nie przenosi¢ Ojczyzny ponad Boga i zbawienie wiasnej
duszy, dlatego nie poswieca¢ nigdy dla Ojczyzny wiary, sumie-
nia, nie popetnia¢ grzechu chocby ten miat chwilowo korzys¢
przynie$¢ Ojczyznie. Ojczyzna, jak wszystko ziemskie, ma nam
pomaga¢ w mitoSci Boga i w dazeniu do ojczyzny niebieskiej,
a nie przeszkadzac.

b) Okazywa¢ swg mito$¢ ku Ojczyznie uczuciem, ale prze-
dewszystkiem czynem.
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Nie marnowac ojcowizny. Nie sprzedawaé, zwlaszcza
obcym, ziemi po ojcach odziedziczonej, ale o0szczedno$cig, praca
usilng a umiejetna, powieksza¢ jg i jej wydatnosc podnosi¢. Ciezki
grzech popetniaja przeciw mitosci Ojczyzny, ktérzy zyciem ~d stan
lenistwem, wydatkami na stroje, podrdze, bale i t. p. dochodzg do
ruiny maigtkowej, iz zmuszeni sg wyzhy¢ sie ziemi ojczys €j.
powac u swoich; przy dostarczaniu drugim pracy, przy zatru-
dnianiu robotnikéw i t. d. uwzglednia¢ przed innymi wiasnych
ziomkow. Wspiera¢ swym groszem instytucje katolickie, gdzie
dio wychowuje uboga, bezdomna, sieroca, rzemieslnicza miodziez
polska, bo uratowa¢ dziecko dla Boga i dla Ojczyzny, to wieksza
r.ecz niz gromadzi¢ dzieta sztuki, niz stawia¢ wspaniate budowle
i pomniki gdyz wychowanie dziecka polskiego w poboznosci i mi-
fosci Ojczyzny to budowanie i utrwalanie przysztosci Ojczyzny.
Poznaé doktadnie dzieje ojczyste, literature, zwyczaje i obyczaje
przodkéw, dbaé o czystos¢ jezyka ojczystego. Ofiarnym yc na
cele narodowe. W mtodosci stara¢ sie ksztatlceniem, usilng praca
rozwingé swe zdolnosci umystowe i cielesne, wyrobi¢ silny c™ra -
ter oparty na zasadach chrzescijanskich i narodowych, z mysig, Yy
kiedy$ jak najlepiej i najpozyteczniej moc stuzy¢ swojej OjczyZnie.
Irzeba sie strzec, zeby nasza mito$¢ Ojczyzny me ograniczata sie
tylko dé pochodéw, uroczystosci, manifestacyj, pieknych mow.

3. Mitos¢ Ojczyzny nie powinna sie¢ wyradza¢ w szowinizm
narodowy, ktory nienawidzi inne narodowo$ci, gardzi niemi
i dopuszcza sie wzgledem nich krzywd i niesprawiedliwosci.
Mitos¢ Ojczyzny winna uszlachetnia¢ cztowieka, a nie znie-
prawia¢; winna pomaga¢ do zrozumienia i wykonania wzgle-
dem ludzi obcej narodowosci zasady chrzesScijanskiej mitosci
blizniego: nie czyn drugiemu co tobie nie mito. Mito mie¢ nam
witasna Ojczyzne, mito i drugim, wiec im jej nie odbiera¢; mito
nam mowi¢ wiasnym jezykiem, mito i drugim, wec nie uciskac
lub ogranicza¢ praw jezykowych innych narodowosci, nie dazyc¢
do ich wynarodowienia, ale uznaé¢ ich stuszne postulaty naro-
dowe i zaspokoié¢ je, zrowna¢ ich w prawach i obowiagzkach
z resztg obywateli, kierowa¢ sie wobec nich zasadg sprawiedli-
wosci i‘rownosci. Za to zada¢ od obywateli innych narodowosci,
do panstwa nalezacych, bezwzglednej lojalnosci, a wszelkie
knowania antypafAstwowe karaé z cala bezwzglednoscia.
Z drugiej strony nie trzeba wpada¢ w drugg ostatecznosc,
w chorobe internacjonalizmu (miedzynaroddwki), ktéry wy-
wyzsza ponad stuszno$é¢ mitos¢ ludzkosci, a lekcewazy i poniza
mitos¢ wiasnej Ojczyzny. Takie uczucie jest zle, sprzeczne z ro-
zumem i prawem bozem.
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§ 5. Stosunki wzajemne panstw do siebie.

Prawo miedzynarodowe.

Wiele istnieje panstw niezaleznych. Stosunki ich do siebie
okre$la t. zw. prawo narodéw (ius gentium) czyli prawo mie-
dzynarodowe. Prawo miedzynarodowe jest to zbiér praw i obo-
wigzkow okreslajacych wzajemny stosunek panhstw niezalez-
nych.

1 Prawa panstw.

1 Prawa panstw sg wrodzone i nabyte. Prawa wrodzone
(naturalne) wynikajg dla panstw z tytutu, ze sg spotecznosciami
doskonatemi czyli panstwami niezaleznemi; prawa nabyte sg
te, ktére panstAva nabywajg juzto na podstawie pewnych po-
zytywnych faktow, np. przez stuszng wojne lub najczesciej
przez wzajemne uktady.

2. Prawo boskie naturalne chce, by wiecej .pafAstw
niezaleznych istniato, przeto tez chce; a) by nie utrgcaly swej
niezalezno$ci ani zadnej cze$ci.swego terytorjum, ani nie po-
nosity szkody na pomysinosci, jakg sie cieszg; b) hj sie roz-
wijaty i doskonality przez dozwolone $rodki; ¢) by w doborze
dozwolonych $rodkéw potrzebnych do swego rozwoju nie byty
krepowane, czyli, by mialy prawo swobodnego dziatania. Prawa
nabyte panstw powstajg, jak juz wspomnieliSmy z pewnych
faktow, ze zwyczaju powszechnego (np. delegaci paAstw maja
prawo nietykalnosci), najczesciej atoli z uktadéw wzajemnych.

2. Obowigzki panstw.

Obowiazki miedzynarodowe odpowiadajg prawom panstw.
Mozna je podzieli¢ na obowigzki sprawiedliwosci i obowigzki
humanitarne (mitosci miedzynarodowej).

a) Obowigzki sprawiedliwosci.

1) Nie pozbawia¢ drugiego panstwa niepodlegtosci, bo kazde
panstwo ma naturalne prawo do istnienia. Odebra¢ panstwu
niepodlegtos¢, znaczy tyle, co zada¢ mu $mieré moralng. 2) Sza-
nowa¢ Wiasnos¢ drugiego panstwa. 3) Wstrzymac sie od tych
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aktow, ktére zaktdcajg spokoéj drugiego panstwa, albo jego
pomysiny rozwdj powstrzymujg. A wiec wstrzymaé sie: a) od
najécia granic drugiego panstwa, P) od agitacji przewrotowych
(komunistycznych, anarchistycznych) w obrebie drugiego pan-
stwa, y) od przeszkadzania, by panstwo przedsiebrato, co uzna
za potrzebne do swego rozwoju, bezpieczenstwa (np. powiek-
szenie armji), d) od przeszkadzania, by drugie paAstwo nie
zaktadato w sposéb legalny kolonji, by w drodze pokojowej
zdobywato nowe kraje dla swego handlu, przemystu i t. d.
4) Nie miesza¢ sie do administracji drugiego panstwa. 5) Nie
wyrzadzaé krzywdy obywatelom drugiego panstwa ani na ich
osobie, ani na dobrach, ani na honorze.

b) Obowigzki humanitarne.

Obok obowigzkéw piynacych ze sprawiedliwosci maja
jeszcze panstwa wzgledem siebie obowigzki, pochodzace z mi-
tosSci (ludzkos$ci), bo i panstwa sa cztonkami wielkiej familji
bozej, t. j. catej ludzkosci, winne przeto nawzajem sie mitowac,
la mito¢ musi byé czynng, a wiec jedno panstwo powinno
i$¢ drugiemu z pomoca, jesli bez wielkiej wtasnej szkody moze
tc uczyni¢. A zatem je$li jedno panstwo jest niesprawiedliwie
napadniete albo przez wewnetrzne niepokoje wstrzgsniete,
winno mu panstwo sasiednie przyjS¢ z pomocg przynajmniej
wtedy, gdy bedzie o to proszone. Temu obowigzkowi sprzeciwia
sie zasada liberalizmu ,0 nieinterwencji“, wedtug ktorej nie
bytoby wolno jednemu parnstwu mieszaé sie w sprawy drugiego
nawet wtedy, gdyby to byto przez napas¢ zewnetrzng lub przez
wewnetrzny Kkryzys w swym bycie zagrozone. Ta liberalna
zasada sprzeciwia sie naturalnemu prawu moralnemu i dlatego
stusznie jest przez Kosciot potepiona.

Etyka. 13

N\
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ROZDZIAL CZWARTY.
KOSCIOL. KATOLICKI.

§ 1. Ustanowienie, wtadza prawodawcza Kosciota.

1. Najwieksza, spotecznoscig,, bo obejmujg,ca, ludzi rozsia-
nych po catym Swiecie jest Koscidt katolicki. Twoércg i zatozy-
cielem bezposrednim Kosciota katolickiego jest Jezus Chrystus.
Wszystko bowiem, co istote Kosciota stanowi pochodzi z bez-
posredniego ustanowienia Chrystusa. On to sprawit, ze wiel-
kie mnéstwo ludzi, przeréznych jezykdw i narodowosci,
nalezy do Kosciota katoL, bo On nalezenie do Kosciota katol.
uczynit niezbednym warunkiem zbawienia: ,Kto uwierzy
i ochrzci sig, bedzie zbawion, kto nie uwierzy, bedzie potepion“
(Mark. 16. 16). Jezus Chrystus nadat KoSciotlowi najwyzsza
wtadze, gdy rzekt do Piotra: ,,Pas baranki moje, pa$ owce
moje” (Jan 21. 15). On wyznaczyt cel swemu Kosciotowi,
a celem tym to kontynuowanie dzieta, ktdére sam rozpoczat:
nauczanie, uswiecanie ludzi, rzadzenie nimi, by ich zbawie.
By mogt Kosciot ten nadprzyrodzony cel osiggnaé, zaopatrzyt
go. Chrystus w érodki nadprzyrodzone: w nauke, sa-
kramenta, ofiare $w., taski.

' 2. Chrystus dat potréjng wiadze KosSciotowi: wiadze nau-
czania, uSwiecania ludzi i rzgdzenia niemi. Witadza rzgdzenia
ludZmi obejmuje przedewszystkiem witadze prawodaw-
cza. By cztonkowie danej spotecznosci mogli wspoétdziatac
w osiggnieciu celu tej spotecznos$ci, muszg najpierw wiedziec,
.o i jak maja robi¢. Musi tedy wiladza rzadzaca spotecznoscia
wyda¢ prawa okreslajgce obowiazki cztonkédw, sposob uzycia
przez nich wskazanych $rodkéw i t. p. czyli wiadza rzgdzaca
musi mie¢ wiadze prawodawczg. Wiec i Kosciot katol., ktory
jest doskonalg spotecznoscig, musi niezaleznie od wszelkiej
ziemskiej witadzy, wiadze prawodawcza posiada¢. Jakoz w rze-
czy samej Chrystus nadat swemu Kosciotowi te wiadze, kiedy
powiedziat do apostotéw i ich nastepcédw: ,,Zaprawde powiadam
wam, cobysciekolwiek zwigzali na ziemi, bedzie zwigzane i w nie-
bie, a cobysciekolwiek rozwigzali na ziemi, bedzie rozwigzane
i w niebie“ (Mat. 18. 18). Wigze sie cztowieka moralnie przez
prawa. Rowniez w stowach wyrzeczonych do Piotra: ,,Pa$ ba-
ranki moje, pas owce moje*“ zawiera sie wiadza prawodawcza
dana Piotrowi i papiezom, jego nastepcom. Pas¢ ludzi, znaczy
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kierowa¢, rzadzi¢ niemi, a tego bez nadania im praw nie
mozna dokonac.

Kosciot katol. tez zawsze z tej wihadzy robit uzytek, jak
o tern S$wiadczg rozliczne prawa koscielne, wydane przez
papiezy, przez Sobory i przez biskupow.

3. Papiez i Sobory powszechne majg wiladze wydawania
praw dla catego Kosciota Biskupi tylko dla swoich diecezjan.

Prawom koscielnym podlegaja wszyscy wierni, ktorzy
przyszli do uzywania rozumu. Dlatego dzieci przed 7-ym rokiem
zycia, nie sg obowigzane, ani do zachowywania postu, ani do
stuchania Mszy $w. w niedziele i $wieta. Podrézujacy poza
swojg diecezjg, podlegajg tylko prawom ogdélnym catego Ko-
Sciota, ale nie podlegajg prawom swej diecezji, ani tez pra-
wom tej diecezji lub parafji, w ktorej chwilowo bawig. Ci,
ktérzy nigdzie nie majg stalego miejsca zamieszkania, podle-
gajg prawom ogdlnym Kosciota i prawom tego miejsca, gdzie
sie przejsciowo zatrzymuja.

4. Od prawa koScielnego mozna byé zwolnionym przez
utrzymanie dyspensy. Dyspensy moga udziela¢: a) Papiez
od wszystkich czysto koScielnych praw; b) Biskupi od praw
w swej diecezji obowigzujacych; by mogli dyspensowa¢ w pra-
wach papieskich, potrzebujg delegacji; ¢) Proboszczowie moga
takze w niektérych prawach dyspensowaé: co do postu, Swie-
cenia $wiat. Kto prosi o dyspense, winien podaé prawdziwg
przyczyne swej prosby i nic wazniejszego nie zataja¢. Inaczej
cho¢by na podstawie kiamliwie podanych powodoéw otrzymat
dyspense, ta bedzie niewazng.

Dyspensa moze by¢ udzielona dla catej diecezji, parafji (dy-
spensa miejscowa) lub dla osoby proszacej o nig (dys. osobista).
Z- pierwszej moga korzysta¢ wszyscy diecezjanie wzglednie pa-
rafjanie, takze i obcy podréznicy znajdujacy sie wtedy w obre-
le diecezji lub parafji, dla ktérej jest udzielona dyspensa, z dru-
giej tylko osoba dyspensowana. Osoba ta moze z niej korzysta¢
wszedzie i poza diecezjg. Np. kto ma dyspense osobistg od postu,
gdziekolwiek sie znajdzie wolnym jest od postu. Diecezjanin lub
parafjanin, przebywajgcy poza swojg diecezjg lub parafjg, dla
ktérej dana jest dyspensa, niema wtedy prawa z niej korzystac.
Dyspensa ustaje, gdy ustanie przyczyna, dla ktorej byla dana,
np. gdy chory, majacy dyspense od postu, wyzdrowieje.

Kosciot wydat w ciggu wiekéw rozliczne prawa. Zawierajg
sie w zbiorze praw koscielnych zwanym: Kodex prawa kosciel.

13*
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Kodex ten byt wiele razy zmieniany; najnowszy dzi$ obowia,-
zujgcy zostat wydany przez pap. Benedykta XV. w roku 1917.

Z pomiedzy praw koScielnych zastuguja, na szczeg6lng
uwage pie¢ przykazan koscielnych, jako obowiazujacych
wszystkich wiernych.

§ 2. Pie¢ przykazan koscielnych.

Sa one: 1) Dni Swiete od KosSciota postanowione Swiegcic,
2) Mszy $w. w niedziele i Swieta z nabozeristwem stucha¢. 3) Po-
sty nakazane zachowywaé. 4) Przynajmniej raz w rok spowia-
da¢ sie i w czasie wielkanocnym Przenajswietszy Sakrament
Ottarza przyjmowac. 5) W czasach zakazanych wesel nie od-
prawiac.

O L. i Il. przykazaniu koscielnem byta juz mowa przy czci
Boga zewnetrznej (Zob. str. 88—92).

I1l. Przykazanie koScielne.

»Posty nakazane zachowywac“.

Rozrézniamy post: Scisty (ieiunium), wstrzemiezliwo$¢ od
pokarmow miesnych (abstinentia) i Scisty, potgczony z wstrze-
miezliwosciag od pokarméw miesnych.

1. Post Scisty polega na tern, ze wolno tylko raz na dzien
jes¢ do sytosci, bez wzgledu na to, czy to beda pokarmy miesne,
czy bezmiesne. Wolno tez je$¢ mieso i ryby przy positku do
sytosci.

Post Scisty przypada: w poniedziatki, wtorki, $rody
i czwartki Wielkiego postu.

Do zachowania S$cistego postu obowigzani sg wszyscy
wierni, ktérzy ukonczyli 21 rok zycia, a nie zaczeli jeszcze 60
roku. Od zachowania postu zwalniajg: dyspensa, choroba,
ub6stwo, niemozno$¢ dostania potraw postnych, ciezka praca.

Wolni przeto od postu sa: wszyscy, ktorzy ciezko pracujg
tak, ze bez kilkurazowego positku do sytosci nie mieliby sit do
pracy, a wiec np. kowale, cieSle i t. p. rzemiesSlnicy, stuzacy;
odbywajacy pieszo daleka podréz, chorzy, pielegnujacy chorych,
rekonwalescenci, nauczyciele i t p. Ci moga jes¢ kilka razy na
dzien do sytosci.

2. Wstrzemiezliwo$¢ polega na wstrzymaniu sie od je-
dzenia migsa; pokarmy bezmigsne mozna czeSciej na dzien
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jes¢ do sytosci. Do postnych pokarmoéw zaliczajg, sie takze:
ryby, kraby, raki, homary, szarafcze, z6twie, zaby.

Do tej wstrzemiezliwosci sg obowigzani wszyscy, ktérzy
ukonczyli 7-my rok zycia. Od zachowania postnej wstrzemie-
zliwosci zwalniajg: dyspensa, choroba, ub6stwo, niemoznos$¢
dostania potraw postnych, np. stotujgcy sie w restauracjach,
podrézujacy koleja, jesli nie moga dosta¢ potraw postnych.

Wstrzemiezliwo$s¢ od pokarméw miesnych przypada:
w zwykte pigtki catego roku.

Od postéw zwyczajnie udzielajg Biskupi dyspens. Dyspensy
te bywajg ogtaszane z ambon przed Wielkim postem.

3. Post Scisty i wstrzemiezliwo$¢ od pokarmdéw miesnych
przypada: w $rode popielcowg, w piatki i soboty Waielkiego
Postu — w Wielkg Sobote tylko do potudnia, a po potudniu
zaden post nie obowigzuje — dalej w $rody, piatki i soboty
suchedniowe i w wigilje: Zielonych Swiat, Wniebowziecia
N. M. P., Wszystkich Swietych i Bozego Narodzenia.

W niedziele i $Swieta nakazane niema ani abstynencji, ani
postu S$cistego, z wyjatkiem gdyby S$wieto przypadto w Wiel-
kim Poscie. Post obowigzuje pod grzechem ciezkim. Uzycie
bardzo matej ilosci zakazanego w poscie pokarmu jest grze-
chem lekkim.

Cele postu sg: 1) Post poskramia namietno$ci zmystowe
i umartwia cialo. Namietnosci zmystowe rosng w miare doga-
dzania ciatu; wiec postem trzeba poskromi¢ tych wewnetrz-
nych wrogéw, przyczyne tylu upadkow. 2) Post jest pokutg
i zadoSéuczynieniem za grzechy. Pokuta obowigzuje wszystkich
i jest nieodzownym S$rodkiem zbawienia: ,,Je$li pokutowac nie
bedziecie, wszyscy spotem poginiecie® (Luc. 13. 3). Ot6z Kosciot
Sw. Il przykazaniem przepisuje taka powszechng, tatwg dla
wszystkich pokute. 3) Postem okazujemy postuszenstwo Ko-
Sciotlowi. 4) Postem nasladujemy poszczacego Chrystusa
i Swietych Panskich. 5) Post pomaga do cnoty, bo poskramiajac

Suche dni przypadajg: po 3. niedzieli Adwentu, po 1 niedzieli
Wielkiego Postu, po Zielonych Swietach, po Podwyzszeniu $w.
Krzyza (t j. po 14 wrze$nia). Suche dni przypadajg tedy na poczatek
kazdej pory roku. Majg za cel: 1) uswieci¢ kazdg pore roku postem
i wstrzemiezliwoscig; 2) uprosi¢ blogostawienstwo Boskie dla zbio-
réw ziemi; 3) wyprosi¢ u Boga dobrych kaptanéw: $wiecenia ka-
ptanskie odbywaja sie zwyczajnie w soboty suchedniowe.
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to, co w nas zmystowe, temsamem pomaga rozwing¢ sie temu,,
co duchowe. Duch przezwyciezywszy to, co zmystowe, tatwiej
sie zajmie nadzmystowemi rzeczami, niebem i zbawieniem
duszy. Stusznie tedy Ko.Sciot Spiewa o poscie: ,,Umyst podnosi,,
wystepki poskramia, cnote szczepi i nagrode daje” (Praef. in
Quadrag.).

Post nie tylko zdrowiu nie szkodzi, ale je wzmacnia i pod-
trzymuje. Pustelnicy, pomimo, iz sie oddawali surowym i niemal
ciggtym postom, dochodzili nieraz do bardzo po6znego wieku. Lu-
dzie skracajg sobie zycie i nabawiajg sie wielu choréb nadmiernemu
uzywaniem pokarméw, a nie postem.

IV. Przykazanie koscielne.

~Spowiadac¢ sie przynajmniej raz w rok i Komunje $w.
w czasie wielkanocnym przyjmowac*.

Czwarte przykazanie koscielne nakazuje spowiedz raz
w rok i przyjecie Komunji $w. w czasie Wielkanocnym.

W najdawniejszych czasach chrzesScijanstwa, kiedy to
chrzescijanie niemal codziennie do Komunji $w. przystepowali,
przykazanie Ipowyzsze nie byto potrzebne. Skoro jednak gorli-
wos¢ chrzescijan oziebta, widzial sie Kosciét zmuszonym wydac
wspomniane prawo. Stato sie to na Soborze Lateranenskim
1V. 1215

1 Spowiedz. 1. Nalezy sie koniecznie spowiada¢ ze wszyst-
kich grzechow ciezkich, ktére po doktadnym rachunku sumie-
nia przyszty na pamie¢ i ktére w danej chwili jest sie w stanie
wyzna¢. Tak np. umierajgcy, ktéry nie ma sit wyzna¢ wszyst-
kich grzechéw, ma obowigzek wyznaé tyle, ile moze, a nieraz
wystarczy wyznanie zawarte w akcie zalu, objawionem ude-
rzeniem sie w piersi. Niemowa, nieznajacy jezyka spowiednika,
kto$ z braku czasu, np. przed wojna, przy rozbiciu sie okretu,
winni tyle tylko grzechow wyznac, ile moga i na ile okolicz-
nosci pozwalajg, w spos6b (np. przez znaki) zrozumiaty dla
spowiednika.

2. Grzechy lekkie, grzechy juz raz na spowiedzi wyznane
mogg by¢ przedmiotem spowiedzi, ale niema obowigzku z nich
sie spowiadac.

3. Przy grzechach ciezkich trzeba poda¢ liczbe grzechéw
(ile razy) i okolicznosci zmieniajgce nature grechu, np. ukradit
w kosSciele (Swietokradztwo), uderzyt ojca i t. p. Co do
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liczby, trzeba sie stara¢ poda¢ doktadng, liczbe, lecz, gdy sie
doktadnej nie pamieta, to przynajmniej w przyblizeniu, (ile
razy na dzie, na tydzieA, na miesigc), przyczem atoli trzeba
sie wystrzega¢ lekkomysinosci i nie podawac pierwszej lepszej
liczby, ale zblizajacq sie do prawdy.

4. Grzechy, bez winy na spowiedzi zapomniane, nalezy
wyzna¢ na nastepnej najblizszej spowiedzi.

5. Powtdérzenie spowiedzi poprzednich (spowiedZ generalna)
obowigzuje koniecznie tylko wtedy, gdy sie ma pewnosc,
ze poprzednie spowiedzie byty Swietokradzkie.

6. Spowiada¢ sie majg, przynajmniej raz w rok, wszyscy
katolicy, ktérzy przyszli ,do lat rozeznania“. Dzieci dopiero
wtedy obowigzane sg do spowiedzi, kiedy dojdag do rozezna-
nia, t. j. umieja rozrézni¢ zte od dobrego, co zwykle bywa
w 7-ym roku zycia, jednak sie zmienia stosownie do inteli-
gencji dziecka i domowego wychowania.

Niema obowigzku spowiada¢ sie¢ w czasie Wielkanocnym;
moze kto$ i przed tym czasem sie spowiadaé. Poniewaz atoli jest
obowigzkiem w czasie Wielkanocnym przyja¢ godnie Komunje
Sw., przeto jest zwyczajem powszechnie przyjetym, ze spowiedz
owa doroczng odprawia sie w czasie Wielkanocnym przed przyje-
ciem Komunji $w. wielkanocnej. Ktoby w ciggu roku czyto z wia-
snej winy, czy wskutek jakiej przeszkody nie odprawit spowiedzi,
winien odprawi¢ jg jak najspieszniej.

Aby zados€uczyni¢ przykazaniu koscielnemu, trzeba odbyé
spowiedz dobrze, t. j. nie Swietokradzko (nie zatai¢ $wiado-
mie zadnego ciezkiego grzechu, spowiada¢ sie z zalem i z moc-
nem postanowieniem poprawy). Kosciét bowiem nakazujgc
spowiedZ, rozumie spowiedz dobra.

Jakkolwiek Kosciot nakazuje tylko raz w rok sie spowia-
da¢, to przeciez zyczy sobie, zeby wierni czesciej w roku sie
spowiadali. Wida¢ to juz z tego, ze nakazuje przynajmniej
raz w rok sie spowiadac.

II. Komunja $w. Wielkanocna. 1. Komunje $w. Wielka-
nocng majg przyja¢ wszyscy, ktérzy doszli do lat rozeznania
t. j. umiejg odrézni¢ Komunje sw. od zwykiego chleba. Kodex
prawa koscieln. zostawia rodzicom, opiekunom i spowiednikom
rozstrzygniecie, czy dziecko jest juz dojrzate do godnego przy-
jecia Komunji $w. (Gan. 854).

2. By zado$éuczyni¢ przykazaniu koscielnemu, trzeba Ko-
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munje Sw. przyjagé w czasie Wielkanocnym. Kto z wia-
snej winy, w czasie Wielka n. zaniedba tego obowigzku,
grzeszy ciezko, cho¢by w ciggu roku, nawet kilka razy byt do
Komunji $w. Czas wielkanocny trwa z reguty dwa tygodnie,
t. j. od niedzieli palmowej do niedzieli przewodniej, ale Biskupi
rozszerzajg ten czas.

3. Ktoby w czasie Wielkanocnym nie przyjat Komunji $w.,
winien jak najwcze$niej potem to uczyni¢, nie czekajagc do
przysztego czasu Wielkanocnego. Komunje $w. Wielkanocng
winni wierni, o ile to bez trudno$ci mogg uczynié, przyjac
w swym kosciele parafjalnym.

4. Komunje $w. trzeba przyja¢ godnie, t. j. w stanie taski.
Ktoby $wiadomie Swietokradzko przyjat Komunje sw. Wielka-
nocng, nie uczynitby zado$¢ przykazaniu koscielnemu.

Kosciét nakladajac obowigzek Komunji $w. Wietkanocnej,
powiada, iz wierni ,przynajmniej* raz w rok, w czasie wietka-
nocnym maja Komunje $w. przyjaé, przez co daje do poznania,
iz jest zyczeniem jego, by wierni jak najczesciej przystepowali do
Komunji $w. Pius X zalecit wiernym czest, w miare moznosci,
nawet codzienng Komunje $w.

5. Do Komunji $w. trzeba przystepowa¢ z ,,dobrg i pobozng
intencjg“. Dobra intencja polega na tern, ze przyjmujacy
Komunje $w. nie czyni tego z préznosci, ani ze zwyczaju, albo
z innych ludzkich pobudek, ale, by z Chrystusem sie potgczyc¢
i mie¢ na swe utomnoS$ci i stabosci skuteczne lekarstwo. P o-
bozna intencja polega na wzbudzeniu sobie przed Komunja
Sw. aktow wiary, pokory, pragnienia przyjecia Chrystusa,
a zwiaszcza aktu mitosci Chrystusa, a po Komunji $w. na
podziekowaniu Chrystusowi za przybycie i na przedstawieniu
mu swych prosb. Do czestej, a nawet do codziennej Komunji $w,
rébwniez tylko jest potrzebny stan faski i dobra i pobozna
intencja.

6. Komunje $w. trzeba przyja¢ naczczo (bez pokarmu i na-
poju — post naturalny) od potnocy poprzedzajacej Komunje $w.
Przez to wyraza sie cze$¢ dla tego najsw. pokarmu, ktérego
zaden inny nie powinien poprzedzaé. Ziamanie tego postu
nastepuje wtedy, gdy rzecz trawieniu podpadajgca dosta-
nie sie z zewnatrz do ciala przez jedzenie i picie (a wiec,
np. nie przez oddychanie — potkniecie resztek z zebow nie ta-
mie postu, bo nie jest z zewnatrz ciata).
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Nakaz postu naturalnego nie obowigzuje; a) tych, ktorzy
Komunje $w. przyjmujg jako wjatyk, a wiec ciezko chorzy,
skazani na $mieré, zotnierze przed bitwa; b) takze i ci chorzy,
ktérzy juz od miesigca chorujg i niema nadziei ich szybkiego
wyzdrowienia, choc¢by lekarstwo juz zazyli lub czego$ sie napili,
moga raz lub dwa razy na tydzieA przyja¢ Komunje $w.
(Can. 858).

7. Jest takze prawem Bozem nakazane, by przyja¢ Komunje
Sw. przed Smiercig jako wjatyk na droge do wiecznosci.

8 Niespetnienie IV. przykazania kosScielnego moze po-
ciggng¢ za soba klgtwe (wykluczenie z KosSciota) i odmdwienie
pogrzebu chrzescijanskiego.

V. Przykazanie koscielne.

~Wesel w czasie zakazanym nie odprawiac®.

Czasy, w ktérych uroczyste branie $slubu potgczone zwykle
z weselem, muzyka, tancami jest wzbronione sg: Od pierwszej
niedzieli Adwentu do uroczystosci Bozego Narodzenia wigcznie
i od Srody Popielcowej do Niedzieli Wielkanocnej wiacznie.
Czasy bowiem Adwentu i Wielkiego Postu sg czasami pokuty —
nie sg tedy odpowiednie na huczne zabawy Swiatowe. Biskup
moze, dla stusznej przyczyny, takze w czasie zakazanym po-
zwoli¢ na uroczyste zawarcie zwiazkéw matzenskich.

§ 3. Dobrodziejstwa Kosciota dla wiernych i ludzkosci.

Po Jezusie Chrystusie najwiekszym dobroczynca ludzkosci
jest jego Kosciot, Kosciot katolicki.

1. Kosciot katolicki przechowuje nieskalang htedem nauke
Chrystusowa, gtosi jg niestrudzenie swym wiernym, niesie jej
Swiatto niewiernym.

Chrystus naukg swg zapalit nowe S$wiatta dla ludzkosci,
przy ktérych blasku odstonit sie jej Bog w swej pieknosci,
wszechmocy, S$wietosSci, a przytem tak dohry i mitujacy czto-
wieka, ze, by go od zguby ratowa¢ ,wyniszczyt samego siebie,
przyjawszy posta¢ stugi... sam sie ponizyl, stawszy sie postusz-
nym az do $mierci, a S$mierci krzyzowej* (Fil. 2. 7). Nowe
niezmierzone horyzonty rozwarta nauka Chrystusa zdumio-
nemu oku ludzkiemu ze $wiatem pozagrobowym tak pieknym,
ze ,,0ko nie widziato i ucho nie styszato i w serce czlowiecze
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nie wstgpito, co nagotowal BoOg tym, ktoérzy go mituja*“.
(@ Cor. 2. 9).

Gdyby atoli nie Kosciét katol. to zaledwie strzepy zostatyby
z tej cudownej nauki Chrystusowej, jak to sie stato u herety-
kéw. Niema jednej prawdy, ktorg my wyznajemy jako Chrystu-
sowg, ktérejby herezja nie zmienita, nie zaprzeczyta lub zaprze-
pascita. Jeden tylko Kosciot katol. przechowuje nauke Chrystu-
sowg w catosci, bez uszczerbku, bez btedu taka, jaka otrzymat
z ust Chrystusa i Apostotow.

Prawdy tej nie chowa w skarbcu jak skapiec klejnoty,
ale jg bez ustanku gtosi swym wiernym, nastaje na nich, by
ja sobie przyswoili, wiemy napomnieniu Apostota: ,przepo-
wiadaj stowo, nalegaj w czas, nie w czas; karz, pro$, 1aj
z wszelka cierpliwo$cig i nauka” (2 Tim. 4. 2.).

Nie tylko swoich wiernych stara sie Kosciét Sw. zapoznaé
z nauka Chrystusa, ale wcigz $le nowe zastepy misjonarzy
w kraje pogan, by i im zanie$¢ dobrg nowine, by mieszkaja-
cych w krainie ciemnos$ci przywie$¢ do S$wiatta i serca ich
rozgrza¢ mitoscig Boga i Chrystusa, by uczyni¢ ich zycie god-
nem cztowieka i opowiedzie¢ im o przysziem zyciu niestychanie
szczesliwem.

2. Kosciot jest wychowawca ludzkosci.

Natura ludzka Ignie do ztego i w ziem sobie podoba. Ale
Kosciot katol. ciaggle cztowieka z upadku podnosi lub upadkowi
zapobiega, oczyszcza dusze, uSwieca miljony, a liczne jednostki
doprowadza do heroicznej Swietosci tak, iz stusznie rodzicielkg
i matka Swietych sie nazywa. Kosciét umoralnia i uszlachetnia
dusze przez czynniki i sity swoje religijne nie zapozyczajac sig
od nikogo. Przez kazania, katechezy, przez konfesjonat, przez
nabozenstwa budzi sumienia w grzechu uspione, jest ciggtym
dla nich wyrzutem, nie daje im spocza¢, az zmozone tern usta-
wicznem pukaniem do serca taski bozej wrécg do Boga.
A wtedy Kosciot utwierdza je w dobrem, prowadzi po drodze
doskonatosci i jesli catkiem sa powolne jego kierownictwu,
doprowadza je do takiej pieknosci duchowej, jakg widzimy
w Swietych Kosciota katol., w ktérych ideat cztowieka prze-
pojony taska nadprzyrodzong w takiej jasnosci blyszczy, ze
nawet ludzie Zli i grzechowi oddani podziwowi na jego widok
oprze¢ sie nie moga. A i u miljonéw wiernych ludzi zwykiej
$wietosci, ile dobrych czynéw, ile zaparcia sie siebie w stosun-
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kach z ludzmi, w walce z namietnosciami, ile cierpliwosci
w doswiadczeniach zycia, ile dziet mitosci blizniego a to
wszystko nabyte i utrzymane S$rodkami religijnemi, ktére za-
leca i rozdziela Koscidot katolicki.

3. Kosciot katolicki jest nauczycielem prawdziwej mitoSci
blizniego.

Objawy mitosci blizniego stanowia- jedng z najpiekniejszych
kart w Zyciu koscielnem. Mitoéé to nadprzyrodzona, na mitosci
Boga oparta, bezinteresowna, szlachetna, uniwersalna, bo
wszystkich potrzebujgcych obejmujaca i wszystkie potrzeby
nedzy ludzkiej. Tylko katol. mito$¢ blizniego sprawita, ze tak
réznorodne elementy jak zydzi, poganie, bogaci i ubodzy, wolni
i niewolnicy, senatorzy i rzemieslnicy, grecy i barbarzyncy zlali
sie w jedno w Kosciele. Mitos¢ blizniego Kosciota stara sie
przyj$¢ z pomoca wszelkiej nedzy: obejmuje ubogich, chorych,
wdowy, sieroty, jencow wojennych. Biskupi na wykup jencow,
niewolnikéw tozg ogromne sumy, zastawiajg nieraz sprzety
koscielne. KosScioty opodatkowujg sie w tym celu. Buduje Ko-
Sciot szpitale, domy ubogich, dla sierot, pielgrzymoéw, dla star-
cow. Powstaje w Kosciele caly szereg zakondw meskich i zen-
skich, ktore sie opiece chorych i wychowywaniu dzieci opusz-
czonych poswiecajg. Tysigce osob, czesto z wielkich znakomi-
tych rodzin, oddaje sie tej postudze.

4. Kosciot katol. wywart niezmiernie dodatni wptyw na
zycie familijne i spoteczne. Gloszac, iz matzenstwo jest Sakra-
mentem, jest jednem i nierozerwalnem, podniést bardzo spo-
niewierang godno$¢ niewiasty. Wziat zycie dziecka w obroneg
przed samowolg ojca, rodziny. Wptynat na polepszenie losu
niewolnikéw, a powoli przyczynit sie do zniesienia niewol-
nictwa .

5. Kosciot katolicki popierat zawsze umiejetnosci i sztuki
piekne.

Kosciot zebrat i przechowat skarby rzymskiej wiedzy.
W czasach wedrowek ludéw uratowat wyzsza kulture i prze-
kazat jag nowotworzgcym sie panstwom. Kosciot pierwszy za-
czyna zaktada¢ bezptatne szkoly ludowe. Klasztory Wtoch,
Galji, Brytanji sg S$rodowiskiem wuprawy umiejetnosci takze
Swieckich. Opactwa S. Gallen, Bée, szkoty w Reims, w Tours,

Zob. str. 168.
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w Chartres, w Paryzu, w Padwie rozwijajg bardzo gorliwie
dziatalno$¢ naukowa. Pod wptywem Kosciota powstajg uniwer-
systety i cieszg sie szczeg6lng opieka papiezy. Ci nadaja uni-
wersytetom przywileje, biorg przed ksigzetami w obrone, na-
dajg prebendy koscielne profesorom, by im da¢ $rodki do zycia,
zaktadajg przy uniwersytetach bursy dla studentéw. Papieze
popierajg ruch humanistyczny. Kosciot wywiera potezny wplyw
na sztuki piekne, na poezje, muzyke, malarstwo, rzezbe, archi-
tekture. Papieze sg mecenasami tworcow najwiekszych dziet
sztuk pieknych. Najwieksze arcydzieta sg wytworami ludzi
gteboko wierzacych, duchem religjr Chrystusowej i Kosciota
przejetych. Prawdy religijne sg trescig najpiekniejszych utwo-
rébw poetycznych, muzycznych, malarskich; ideje katolickie
zaptodnity wyobraznie najwiekszych mistrz6w diuta i najwiek-
szych architektéw.

§ 4. Obowigzki wiernych, wzgledem KoSciota.

Za dobrodziejstwa, jakie Kos$ciot nam $wiadczy, winnismy
mu wdzieczno$é, cze$¢ i mitos¢ synowska jako naszej najlepszej
duchowej Matce. Uczucia te winny sie objawia¢ w czynie,
W spos6b nastepujacy:

a) WinniSmy sumiennie i z ochotg zachowywaé przyka-
zania koscielne.

b) Otacza¢ ,najgtebszg czcig i mitoScig papieza i z obu-
rzeniem odpiera¢ gtosy, mianujgce go w narodzie potegg obca.
Jak bowiem BOg nigdzie nie jest obcym, ale wszedzie jest
u siebie, tak i witadza papieza, widzialnego zastepcy Boga na
ziemi, nigdzie nie jest obca, ale dla kazdego narodu najbar-
dziej rodzimg i prawowitg”. WinniSmy tez z oburzeniem od-
rzuci¢ gtosy- nawotujgce do tworzenia kosSciota narodowego,
niezaleznego od Ojca $w. Taki kosciot, nie bytby Kosciotem
prawdziwym, Chrystusowym, ale schizmatyckim, takim, jak
jest, np. kosciot rosyjski, w ktérym niema zbawienia, chyba
tylko przypadkowo, gdy kto w dobrej wierze jest przekonany,
ze nalezy do Kosciota prawdziwego.

¢) Odnosi¢ sie zawsze z poszanowaniem i ulegtoscig do
biskupow i kaptanéw, gdyz oni sa bezposrednimi rozdawcami
task Chrystusowych, oni szczepig w nas zycie boze i podtrzy-
mujg je, oni z wielka, ustawiczng troskg i pieczotowitoscig
dbajg 0 nasze zbawienie.
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d) Broni¢ Kosciota stowem, piérem i przyktadnem zyciem.
By moc skutecznie bronié, trzeba sie stara¢ gruntownie za-
poznaé z historjg Kosciota, z jego nauka przez pilne uczenie
sie religji, przez lekture religijng i t. p. Przyznawac sie pu-
blicznie i z chluba, ze sie jest wiernym cztonkiem Koé$ciota
katolickiego. Popiera¢ dzienniki, ksigzki katolickie. Bra¢ udziat
w stowarzyszeniach katolicko-religijnych i spofecznych. Zyé
zyciem Kosciota, dlatego cieszyé sie jego rozwojem i powodze-
niem, smuci¢ prze$ladowaniem Kosciota, wspo6ipracowac nad
rozszerzeniem Kosciota katol. przez popieranie misyj katol.
pieniedzmi, modlitwg, prosi¢ Boga o pomnozenie dobrych ka-
ptanéw i gdy sie czuje powotanie do stanu kaptanskiego,
ochotnie p6js¢ za gtosem tej wielkiej taski.

e) Wierni winni sie przyczynia¢ swemi datkami do bu-
dowy, utrzymania i ozdoby swego Kosciota parafjalnego, winni
pokrywa¢ wydatki potgczone z odprawianiem nabozenstw;
winni wreszcie, gdzie tego zachodzi potrzeba przyczynia¢ sie
do utrzymania kaptanoéw. Utrzymanie kaptanow jest obowigz-
kiem wiernych. Wyplywa to; 1) Ze stdbw Chrystusa, ktory
powierzajagc Apostotom misje opowiadania Ewangelji, zakazat
im bra¢ coskolwiek z sobg do jedzenia czy okrycia, bo ,,godzien
jest robotnik strawy Sf-Vojej (Mat. 10. 9) t. zn. godzien jest
za swa prace apostolskg, by wierni jego potrzeby materjalne
zaspokajali. 2) Ze stow apostota do Koryntjan: ,,Pan postanowit
tym, ktérzy Ewangelje opowiadajg, aby z Ewangelji zyli
(1 Cor. 9. 14). 3) Z samej natury rzeczy. Skoro kaptani w imie-
niu ludu i dla ludu spetniajg swe czynnosSci, tenze winien
ich utrzymywaé. Kaptanowi, po speinieniu dobrze swych
kaptanskich czynnosci, nie pozostaje nic czasu, zehy madgt
jeszcze zarabia¢ na swe utrzymanie. Tak jak obywatele pan-
stwa winni ptaci¢ podatki na utrzymanie urzednikow, tak
i wierni winni utrzymywaé swych kaptanéw.
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