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UWAGI WSTEPNE

W dokonywanej przy réznych okazjach ocenie prze-
sztosci — zwlaszcza bardziej odlegtej — spotykamy sie
czesto z pogladami, ktére pozornie majg za sobg autorytet
nauki, a w gruncie rzeczy sg jedynie powtarzaniem uswie-
conej wiekami tradycji. Tradycja ta przy tym jest tak
gteboko zakorzeniona, ze tylko w wyjatkowych okoliczno-
§ciach przychodzi komu$ do gtowy pomyst przyjrzenia sie
jej z bliska i wszechstronnego zbadania, czy odpowiada
ona prawdzie opartej na niezbitych faktach.

Jeden z tego rodzaju pogladéw opartych na tradycji
glosi, ze Kosciot katolicki po upadku starozytnego Swiata
stat sie jedynym strozem skarbdw kultury umystowej, ze
strzegt ich przed barbarzyriskimi ludami i rozwijat, aby
w odpowiednim momencie przekazaé w rece wychowa-
nych poprzednio przez siebie narodéw. W kazdym niemal
podreczniku historii literatury, historii powszechnej, a na-
wet historii wychowania spotykamy sie z twierdzeniami,
ze klasztory Sredniowieczne przechowywaly starozytne
ksiegi, ze kazdy z nich byt ogniskiem o$wiaty promieniu-
jacej na zdziczate spoteczenstwo Sredniowieczne, ze gdy-
by nie wysitki mnichéw, a poZniej szkdét katedralnych,
kultura umystowa zaniktaby doszczetnie. Tymczasem spra-
wa nie jest tak prosta. Przedstawione poglady odpowia-



dajg prawdzie Jedynie przy omawianiu ostatnicH okreséw
Sredniowiecza i to z roznymi, bardzo istotnymi zastrzeze-
niami. W pierwszym natomiast tysigcleciu chrzescijan-
stwa stosunki oswiatowe uktadaty sie zupetnie inaczej.

Nie znaczy to oczywiscie, ze dotychczasowe poglady
bylty Swiadomym wymystem. Pierwsi badacze, ktérzy je
wprowadzili do literatury naukowej, oparli je na kroni-
kach $redniowiecznych i zywotach $wietych pisanych
przez mnichéw. Mnisi piszacy dzieje z myslg o powieksze-
niu chwaly i zastug Kosciota wpadali czesto w przesade;
drobne fakty zbyt pochopnie uogélniali i wyolbrzymiali,
przedstawiali je w efektownych zdaniach, a inne przemil-
czali. Zamknieci w murach klasztornych, nie orientowali
sie zbyt dobrze ani w tym, co sie dzieje na szerokim Swie-
cie, ani w polityce i daznosciach najwyzszych wiadz ko-
cielnych. Informacje przez nich przekazane dotycza naj-
czesciej matego terenu, czynéw jednej osoby lub instytu-
cji. Jezeli nawet ktéry$s z kronikarzy $redniowiecznych
usitowat objaé w swym dziele historie panstw catych czy
wszystkich narodéw Kkatolickich, to wiele szczegdtow
0 szerszym zasiegu opierat na cudzych opowiadaniach lub
na kronikarskich zapiskach swoich poprzednikéw. W jed-
nym wiec i w drugim wypadku Scisto$¢ dostepnych mu
informacyj byta co najmniej watpliwa.

Europejska nauka historyczna zdawata sobie oczywi-
Scie juz od dawna sprawe, ze przy opracowywaniu epoki
Sredniowiecznej nie mozna polega¢ wytgcznie na twier-
dzeniach kronikarzy. Zmudne badania archiwalne, rozpo-
czete w drugiej potowie ubiegtego wieku, pozwolity zmie-
ni¢ wiele zakorzenionych, a nie zawsze $cistych pogladow.
W dziedzinie historii o$wiaty wydobyto i ustalono niezbi-
cie rdwniez szereg faktéw nieznanych lub przemilczanych
przez Sredniowiecznych kronikarzy. Ale fakty te dotych-
czas rozszerzaty raczej i pogiebiaty wiadomosci przeka-
zane przez $redniowieczng historiografig. Préb natomiast



zrewidowania historii olwiaty, w oparciu o te nieznane
do niedawna fakty, wysitkbw samodzielnego spojrzenia
na zagadnienia w $wietle wynikéw dotychczasowych ba-
dan, byto dotychczas niewiele. Podejmowano je tu i 6w-
dzie, w formie dos¢ nieSmiatej, w stosunku do poszcze-
golnych okreséw czy zagadnien, ale nigdy catosci.

Ksigzka niniejsza nie rosci sobie bynajmniej pretensji
do wszechstronnego oswietlenia tego tak waznego, ale row-
noczesnie tak skomplikowanego i obszernego problemu.
Jest to jedynie pierwsza préba bezstronnego ujecia doli
i niedoli o$wiaty od poczatkow chrze$cijanstwa do konca
XVIII w., to jest do okresu, w ktérym szkolnictwo prze-
chodzi w calej Europie pod opieke wiadz panstwowych,
przestaje sie troszczy¢ o przygotowanie miodziezy do zy-
cia pozagrobowego, a' zaczyna dba¢ o zaspokojenie po-
trzeb czlowieka na ziemi. Przy objeciu tak wielkiego okre-
su konieczne byto czesto pomijanie szeregu drobniejszych
szczegotow dla wiekszego skupienia uwagi na gtéwnych
liniach rozwojowych-



ROZDZI1I A&L PI1 ERWSZY

OSWIATA W PIERWSZYCH WIEKACH
CHRZESCIJANSTWA

Chrzescijanstwo przeniesione do imperium rzymskiego
w | w. naszej ery zastalo w kazdym mieScie szkotly $red-
nie stojgce na do$¢ wysokim poziomie. Dawna opozycja
mjgnatéw rzymskich przeciwko wychowaniu i Kkulturze
ksigzkowej wygasta catkowicie. Do szkoty garnie sie kaz-
dy, kogo tylko sta¢ na zdobywanie wiedzy. Olbrzymie te-
rytorium cesarstwa potrzebowato wielu urzednikéw, wy-
ksztatconych dyplomatéw i dziataczy politycznych. Wy-
chowa¢ ich mogta tylko szkota i to prowadzona w odpo-
wiednim duchu. Nad jej kierunkiem wychowawczym czu-
wajg cesarze. Poczatkowo ograniczajg sie jedynie do opta-
cania ze skarbu panstwa najwybitniejszych nauczycieli.
PdzZniej jednak, w miare wzrostu zrozumienia roli oswia-
ty, cesarze utrzymujg cale szkoly lub nakazujg miastom
optacaé nauczycieli z szczeg6towym oznaczaniem ich licz-
by i przedmiotow, ktdre majg by¢ nauczane.

Rzymska szkota $rednia, dostepna tylko dla warstw
bogatych, byta oczywiscie poganska, cho¢ nigdy nie nau-
czano w niej religii, podobnie jak i w Grecji. Mitologicz-
ne wiadomosci ¢ bogach, o ich zyciu, czynach i stosunku
do czlowieka znajdowat uczen w obfitosci w kazdym nie-



mai czytanym w szkole utworze poetyckim i wielu pro-
zaicznych. Duch poganski, a raczej nie tyle poganski, co
catkowicie $wiecki, ziemski, ludzki promieniowat z kaz-
dego przedmiotu. W mys$l programu rzymskiej szkoty
$redniej, opracowanego w | w. po Chr. przez Kwintylia-
na, celem jej bylo wychowanie méwcy. Dobry za$ moéwca
to przede wszystkim cztov/iek szlachetny. Szlachetnosé
charakteru osigga cztowiek woéwczas, gdy na podstawie
wiedzy potrafi odrézni¢ dobro od zla, krzywde drugiego
cztowieka od jego korzysci. Natura — gtoszono dla uspra-
wiedliwienia ustroju opartego na wyzysku mas — nie
stwarza cztowieka ani dobrArm, ani ztym, tak jak nie
stwarza bogatych i ubogich. Czym jednostka stanie sie
w zyciu, decyduje o tym jej wyksztatcenie. Zasady po-
stepowania w kazdej sytuacji zyciowej daje mu etyka,
oparta nie na przestankach religijnych, lecz na zasadach
filozoficznych. Do dobrego natomiast wypetniania co-
dziennych obowigzkéw przygotowuje go wymovra. Azeby
by¢ dobrym moéwcg — twierdzit Kwintylian — nalezy
opanowa¢ wszystkie dziedziny wiedzy. Dlatego tez rzym-
ska szkota Srednia nauczala jezyka greckiego, arytmetyki,
z geometrig, astronomii, filozofii, fizyki, elementéw geo-I
grafii, sztuki logicznego rozumowania zwanej dialektyka,'
dawata pewne wiadomosci historyczne i prawnicze. Do-
piero po opanowaniu tych wszystkich dziedzin wiedzy
przystepowali uczniowie do nauki wymowy, ktora byla
w pewnej mierze naukg obywatelskg, gdyz obejmowata
rowniez przemdwienia na aktualne tematy polityczne.
W rezultacie Kilkuletnich studiéw absolwent szkoty rzym-
skiej wchodzit w zycie z zasobem encyklopedycznych wia-
domosci ze wszystkich dziedzin 6wczesnej wiedzy. Gdyby
nie nizszy i wezszy w wielu dziedzinach zakres 6wczesnej
nauki, mozna by powiedzie¢, ze wyksztatcenie rzymskie
nie réznito sie wiele od wsEOQlczesnej szkoty $rednie;.



CKoc¢ szkota rzymska dawata wiedze czysto $wiecka,
opartag na rozumie, krytycyzmie i catym dwczesnym do-
robku mysli ludzkiej, chrzesdcijanstwo zwalczajgce $Swiat
starozytny, gardzace rozumem, etyka $wieckg i catym zy-
ciem ziemskim, nie interesowato sie poczatkowo jej dzia-
falnosciag. Giowng przyczyng tego dziwnego na pierwszy
rzut oka zjawiska byto spoteczne pochodzenie pierwszych
wyznawcow ndwej religii. Rekrutowali sie oni gtownie,
jak wiadomo, z niewolnikéw i najubozszych warstw spo-
fecznych. Klasy te umiaty najwyzej czyta¢ i pisaC. Cesar-
stwo rzymskie dbajgce troskliv/ie o szkoly $rednie pozo-
stawiato wyksztatcenie elementarne wylacznie trosce ro-
dzicow. Bogatsi uczyli dzieci pisania i czytania w domu;
ubozsi, ktérych nie sta¢ bylo na prywatnych nauczycieli,
posyfali swych syndéw do nedznych szkotek, prowadzo-
nych najczesciej przez niewolnikéw. Cho¢ analfabetyzm
w Rzymie i wigkszych miastach prowincjonalnych byt
zjawiskiem rzadkim, to jednak zainteresowan umysto-
wych czy filozoficznych trudno by sie doszukiwa¢ wsréd
ubogich warstw spoteczenstwa. Przyjmov/aty one chrze-
Scijanstwo gtownie ze wzgledéw spotecznych; nowa reli-
gia gtosita rownos$¢ ludzi wobec Boga, obiecywata za cier-
pienia doczesne nagrode w zyciu przysztym i podkreslata,
Ze biedni t cierpigcy dostgpig tatwiej zbawienia niz bo-
gaci. Ta perspektywa zréwnania sie z bogatymi w obliczu
Boga, zdobycia przynajmniej po $mierci nagrody za cier-
pienia doczesne, obietnica wywyzszenia upo$ledzonych
przemawiata o wiele silniej do ucisnionych warstw rzym-
skiego spoteczenstwa niz oderwane zagadnienia filozoficz-
ne. Dlatego rdznic Swiatopogladowych miedzy poganska
szkotg a chrystianizmem nie poruszali poczgtkowo na-
wet najwybitniejsi jego przywdédcy.

Z biegiem czasu jednak, gdy chrzescijanstwo zaczeto
sobie zdobywaé wyznawcéw i wsrod warstw wyksztatco-
nych, problem stosunku do o$wiaty stawat sie coraz bar-
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dziej aktualny. Chociaz szkota poganska z jej Swieckim
programem i lekturg petng bdstv/ starozytnych wydawata
sie nieodpowiednia dla nowonawrdconych wyznawcow
Kosciota, nie chcieli oni jednak rezygnowac z wyksztatce-
nia swych dzieci. Koscidt zas, zajety ciggtym powieksza-
niem kregu wiernych, wiasnych szk6t nie tworzyt. Nie
byto to zresztg rzecza tatwg. Nie podobna bylo w szyb-
kim czasie zastapi¢ czym$ nowym dorobku kulturalnego
wielu wiekéw starozytnego S$wiata. Tymczasem Rzymia-
nom, przyzwyczajonym do pewnego poziomu zycia umy-
stowego, nie wystarczata sama wiara, oparta jedynie na
pierwiastkach uczuciowych. Oficjalni przywddcy chrzesci-
janstwa nie chcac zraza¢ wyksztatconych wyznawcow nie
zakazywali im wprawdzie posyta¢ dzieci do szkdt pogan-
skich, ale tez panujgcego zwyczaju nie pochwalali. Wo-
leli ze wzgledow taktycznych p6js¢é droga kompromisu.

Najwymowniejszym przedstawicielem tego kompromi-
sowego kierunku byt Tertulian (urodzony okoto 160 r.),
uwazany za jeden z filarbw zachodniego chrzescijan-
stwa. Sam wszechstronnie wyksztatcony w szkole rzym-
skiej, nie wahat sie poczatkowo nazywa¢ nauczania lite-
ratury tacinskiej ,szalenstwem petnym bogéw*“, a filozo-
fow ,,gtupcami“. Po spokojnym jednak rozwazeniu cate-
go zagadnienia doszedt do przekonania w dziele ,,O batwo-
chwalstwie®, napisanym pod koniec Il w., ze chrzescijanin
nie moze by¢ jedynie nauczycielem w szkole poganskiej.
Musiatby bowiem obchodzi¢ $wieta ku czci réznych bo-
gow i opowiada¢ uczniom skandaliczne historie z zycia
bostw rzymskich. Zgadzat sie natomiast z praktyka ksztat-
cenia dzieci, choé¢ zdawat sobie dokladnie sprawe, ze te
same niebezpieczenstwa grozg réwniez uczniom. Nie miat
jednak odwagi wystapi¢ wprost przeciw szkole pogan-
skiej. Dla niego wiedza w zyciu ludzkim przedstawiata
tak wielkie wartosci, ze nie potrafit sobie wyobrazi¢ nie-
wyksztatconego chrzescijanina. ,,Jak bez wyksztatcenia —
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pytat — mozna zcloby¢ madrosé¢ ludzka albo nauczy¢ sie
kierowa¢ swoimi myslami i czynami?“ Pytanie to jest
niezwykle charakterystyczne. Dov/odzi, ze mimo nieza-
przeczonej poboznosci Tertuliana, sama wiara nie wy-
starczala mu do wiasciwego myslenia i dziatania.

Konieczno$¢ pogodzenia sie z naukg poganskiej szkoty
i whasciwy stosunek do niej wiadz koscielnych wyrazit
jeszcze lepiej $v/. Feliks meczennik z potowy Il w.: ,Je-
$li sie nawet w niej uczymy — dowodzit — to robimy to
nie z dobrej woli, lecz z absolutnej potrzeby*.

Mimo wyraznej opozycji lub co najmniej niecheci do
szkoty najwybitniejszych przywédcow zachodniego chrze-
Scijanstwa, jego wyksztatceni wyznawcy nie tylko posy-
fali do niej nadal swoje dzieci, ale nawet wielu z nich
petnito role nauczycieli. Widocznie obawa Tertuliana
przed obchodzeniem $wdat poganskich i opowiadaniem
historyj mitologicznych nie byla powszechna.

Podczas gdy chrzeScijanstwo zachodnie przez swoje
oportunistyczne, kompromisowe stanowisko wobec szkoty
wprowadzato w umysty wiernych niebezpieczne — z pun-
ktu widzenia religii — rozdwojenie, przywodcy Kosciota
wschodniego wybrali droge o wiele bezpieczniejsza.

Jakkolwiek oficjalny i ostateczny podziat chrzescijan-
stv/a na zachodnie i wschodnie nastapit dopiero w XI w.|
roznice w podejsciu do réznych zagadnien teologow
wschodnich i zachodnich byly juz widoczne w pierwszym
stuleciu szerzenia sie nauki Chrystusowej. Zlozyto sie na
to wiele przyczyn, wérdd ktérych poziom kultury umy-
stowej grat bodaj najdonio$lejsza role. Tradycje greckich
szkdt filozoficznych, Atonno$é do samodzielnych badan
wazniejszych problemdéw byty na Wschodzie o wiele zyw-
sze i glebiej zakorzenione niz na Zachodzie. Rzymianie
wychowani w wielowiekowym kulcie wiasnego panstwa,
nastawieni pod wptywem Swietnego prawa rzymskiego na
rozwigzywanie probleméw zycia praktycznego, skionni
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raczej do podporzadkowania sie lojalnego autorytetom niz
do poszukiwan teoretycznego uzasadniania praw zwierzch-
nosci, przyjmowali bardziej bezkrytycznie zarzadzenia
i dogmaty Kosciota. Godzili sie tez fatwiej z niechetnym
stanowiskiem katolicyzmu do wiedzy S$wieckiej i wy-
ksztatcenia szkolnego. Wschdd natomiast doszedt bardzo
szybko do przekonania, ze nauka religii nie potrafi zastg-
pi¢ wiedzy Swieckiej i nie zdota wypleni¢ przywigzania
nowonawréconych do studiéw naukowych. Z przekonania
tego zrodzita sie w Aleksandrii idea nowej szkoty, zalozo-
nej w Il w. pod nazwg katechetycznej. Zalozyciele jej |
zlikwidowali od razu dotychczasowy konflikt miedzy wia-
rag i nauka. Sposéb ich rozumowania ujat najlepiej Kle-
mens (160 — 215), jeden z pierwszych nauczycieli szkoly
aleksandryjskiej.

Zasady religii chrzescijanskiej nie byty w pojeciu Kle-
mensa czym$ zupetnie nowym, nieznanym. Stanowity one
raczej synteze filozofii greckiej i religii zydowskiej. ,,Nie
ma jednej tylko rzeki prawdy — dowodzit. — Jest nato-
miast wiele strumykdéw, ktore z jednej i drugiej strony
wpadaja do gtéwnego nurtu®. Kultura starozytnego $wiata
prov/adzita do batwochwalstwa, ale batwochwalstwo byto
jej najbardziej ujemng cechg. Mimo zresztg tego batwo-
chwalstwa najwybitniejsi mysliciele, jak Heraklit, Platon
czy Sofokles znali idee jednego Boga. Klemens przypusz-
czal nawet, ze pojecie jednego Boga wzieta Grecja z nau-
ki Mojzesza. Wobec tych przestanek nie uwazat on —
w przeciwienstwie do przedstawicieli zachodniego chrze-
Scijanstwa — filozofii za wymyst diabta, lecz za objaw
madrosci jedynego Boga.

Aleksandryjska szkota katechetyczna, zrodzona w tej
atmosferze uznania dla kultury umystowej, przygotowy-
wata poczatkowo chlopcow do przyjecia chrztu. Szybko
jednak, bo juz pod koniec Il w. rozszerzyta swoj program
i nauczata obok religii przedmiotdw S$wieckich. Nauczanie
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wstepnych przedmiotéw przechodzili uczniowie do geo-

etrii, arytmetyki, astronomii i fizyki. W wyzszych kla-
sach uczono ich etyki rozumowej, dostosowanej jednak
do wymogow religii, filozofii, a wreszcie znajomosci Pis-
ma $w., ktére byto ukoronowaniem catej v/iedzy.

Znaczenie i wpltyw aleksandryjskiej szkoty kateche-
tycznej na dalszy rozw6j oswiaty byty olbrzymie. Wyka-
zala ona w praktyce, ze w 6wczesnych warunkach mozna
byto pogodzi¢ religie z wiedza, a ponadto dowiodta, ze
Pisma $w. nie podobna zrozumie¢ bez studiéw przygoto-
wawczych opartych na réznych dziedzinach wiedzy $wiec-
kiej. Z doswiadczen tych chrzescijanstwo zachodnie sko-
rzystato w pewnej mierze dopiero po dwu wiekach, gdy
po dtugiej zwioce zaczeto réwniez poszukiwaé drog zbli-
zenia nauki Chrystusa do wiedzy Swieckiej. Mimo dosko-
natych wynikéw szkoty aleksandryjskiej, przywodcy za-
chodniego chrze$cijanstwa patrzyli w Il i Il w. nadal
niechetnym i podejrzliwym okiem na kulture umystu.
Azeby rozproszy¢ ich obawy, jeden z najwybitniejszych
przedstawicieli Kosciota na Wschodzie, $w. Bazyli Wielki!
wygtosit w IV w. specjalng mowe. Dowodzit w niej, z(l
nowa religia nie potrafi sie obejs¢ bez wiedzy starozyt-
nych. W literaturze greckiej i rzymskiej — przekony-
wal — mozna réwniez odnalez¢ wiele wzniostych wska-
zan moralnych. Azeby jednak umystéw miodziezy nie za-
raza¢ religig pogaiiska, nalezy korzystaé ze starozytnych
zabytkéw literackich tak jak pszczota z kwiatéw; siada
ona nie na wszystkich, lecz tylko na wybranych i nawet
tych nie zabiera ze sobg w catosci, lecz wysysa jedynie
tre$¢ dla niej najistotniejsza.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu wystapit jeszcze bardziej
energicznie przeciwko tym chrzescijanom, ktérzy uzna-
v/ali jedynie wiare, a obawiali sie wszelkiej wiedzy. Prze-|
konywat nieufnych, ze nauki poganskie, zajmujace sie'

gaczyna’ro sie od gramatyki i logiki. Po opanowaniu tych
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poznaniem S$wiata i praw nim rzadzacych', nauczajgce
sposobow Scistego rozumowania — nie sg wcale zte czy
grzeszne. Nie mozna przeciez — nauczal — potepiaé
ziemi, powietrza, ognia czy zelaza tylko dlatego, ze poga-
nie oddawali im cze$¢ boska. Podobnie nie powinno sie
gardzi¢ zdobyczami wiedzy z tego jedynie wzgledu, ze sg
one zastuga ludow innej wiary.

Woystapienia Klemensa z Aleksandrii, $w. Bazylego *
i Sw. Grzegorza z Nazjanzu znalazty pelne zrozumienie.
jedynie na Wschodzie. Teologowie wschodni, wyksztat-
ceni gruntownie na kulturze greckiej, dziatajgcy wsrod
ludéw przywigzanych gieboko do filozofii i badan nau-
kowych, uznali w petni warto$¢ nauki dla zycia ludzkie-
go. Przystosowawszy ja w gtéwnych liniach do zasad re-
ligii chrzescijanskiej, pootwierah szybko szkoly we
wszystkich wazniejszych miastach wschodnich prowincji
rzymskich. W $lad za tym nastepowaly ciagte préby
zblizenia dogmatow religijnych do poje¢ rozumu ludzkie-
go, usitowania wyttumaczenia zbyt mistycznych prawd
chrzescijanskich przy pomocy praw rzadzacych przyroda.,
Dazenia tych uczonych, ktorzy chcieli szczerze wierzy¢,*
nie wyrzekajac sie rownocze$nie Swiatta rozumu, chrzesci-
janstwo zachodnie zwalczato ostro, podobnie jak herezje.

Obawa przed rozbudzeniem samodzielnosci mysSlowej
i krytycyzmu, ktéry mogt tatwo poza sprawami nauko-
wymi obja¢ réwniez zagadnienia religijne, byla jednym
z gtdwnych powoddéw niechetnego stosunku Kosciota \
rzymskiego do oswiaty. Poczatek IV w. przyniost dla
chrze$cijanstwa zachodniego zasadnicze zmiany. Na pod-
stawie edyhtu mediolanskiego z 313 r. chrzescijanstwof
z wyznania przeSladowanego stato sie religia zrownang
w prawach z poganstwem. Pod koniec panowania Kon-
stantyna Wielkiego (306 — 337) uzyskato nawet, dzieki
przychylnosci tego cesarza, przewage nad zwolennikami
starei wiarv. Mimo to jednak obawa przed wptywami
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pogiuiskimi na dusze wiernych i nieche¢ do kultury sta-
rozytnej nie stracity na sile. Przykiad pojednawczego
stanowiska teologéw wschodnich i rozkwit szk6t w Alek-
sandrii, Antiochii, Cezarei i innych nie wywolywalty w
chrzedcijanstwie zachodnim prawne Zadnego oddZwieku.

Idee pojednania z vciedzg i szkotg poganska gtosit na
Zachodzie pod koniec IV w. jedynie $w. Hieronim. Po-"
chodzac z Dalmacji (jak niektorzy twierdzg, z rodziny
stowianskiej) byt blizszy Kosciotowi vcschodniemu niz
zachodniemu. Ponadto przez szereg lat studiowat pod
kierownictwem $w. Grzegorza z Nazjanzu i od niego nie-
ycatpliwie przejat sie myslag pogodzenia wiedzy starozyt-
nej z chrzescijanstwem. Gdy przybyt jednak do Rzymu
i zetknat sie z nieuctvcem zachodniego chrystianizmu oraz
Z jego niechecig do kultury umystowej, ulegt na pewien
czas tej atmosferze. Wydawato mu sie, ze przywigzanie
do literatury starozytnej nie przystoi prawdziwemu ka-
ptanowi, bo jest grzechem. Z drugiej jednak strony dzieta
pisarzy klasycznych wabity go ciggle jak najpiekniejsza
pokusa. My$l o nich nie opuszczata go nawet na pustyni,
dokad udat sie dla umartwienia ciata. ,Jakze bylem nie-
szcze$liwy — w'yznaje sam $w. Hieronim. — Dreczylem
sie postami, a czytatem Cyceronal Spedzajgc noce bez-
senne i wylewajac fzy na wspomnienie mych bieddéw,
bratem jednak Plauta do reki. Je$li czasem opanowujgc
sie usitowatem czyta¢ prorokéw, ich styl prostacki i nie-
dbalty wzburzat mnie natychmiast“. Pod wplywem tych
watpliwosci i wyrzutébw sumienia przy$nito mu sie, ze
umart i poszedt do nieba na sad. Spotkany po drodze aniot
zaczat go niemitosiernie chiosta¢. Gdy przerazony Hiero-
nim probowat dowodzi¢, ze nie zastuzyt na chloste, bo
jest chrzeScijaninem, ustyszat odpowiedzZ: ,Nie, ty jestes
cyceronianineml  Gdzie jest twoj skarb, tam jest serce
twoje“. Dopiero przyrzeczenie, ze nie wezmie wiecej
do reki zadnego poganskiego autora, zwolnito go od dal-
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szych katuszy. Pod wptywem tego snu $.v. Hieronim za- \
czat istotnie zwalczaé $wieckg wiedze i literature oraz
wychowywanie dzieci w szkotach poganskich. ,Co ma
wspolnego — pisat — Horacy z Psalmami, Wergili
z Ewangelig, Cycero z Apostotami?“ Ale nie wytrzymat
dlugo. Atalcowany z tego powodu przez wrogéw Swiec-
kiego wyksztatcenia bronit sie w nastepujacy sposob;
».Powiedziano w Starym Testamencie, ze chcac poslubic
branke, trzeba jej najpierw zgoli¢ gtowe i brwi, obcigé|
jej wihosy i paznokcie, a potem wolno ziaczy¢ sie z nia.
Zaliz to dziwne, iz ja zachwycony wdziekiem i pieknem
Swieckiej madrosci zapragnatem takze zrobi¢ izraelitke
z tej stugi i niewolnicy? Odcigwszy z niej wszystko, co
bylo $miertelnego, co tracito batwochwalstwem, btedami,
grzeszng rozkosza, czyz nie moge jednoczy¢ sie z nig,
uczyni¢ jej ptodna dla Pana?“ W tym pieknym poréw-
naniu chciat $w. Hieronim przekona¢ zbyt gorliwych
przedstawicieli Kosciota, ze kultura starozytna po usu-
nieciu z niej szkodliwych ryséw poganskich moze by¢
bardzo uzyteczna dla dalszego rozwoju chrzescijafnstwa.
Jest to wiec ta sama idea, ktdrg wprowadzono w czyn
przed dwoma wiekami w Aleksandrii. Ale gnmt dla niej
na terenie rzymskim byt o wiele bardziej oporny. Nie-
zdecydowane, cho¢ w pieknej wyrazone formie, poglady
$w. Plieronima nie mogty go zmieni¢. Nawet pilny czytel- \
nik jego dziet nie wiedziat ostatecznie, czy posyfa¢ dzieci
do szkoly pogaiiskiej i uczy¢ je filozofii oraz literatury
klasycznej, i naraza¢ sie na potepienie wieczne, czy tez
dla dobra duszy zrezygnowac z ich ksztatcenia.

Podobng niezdecydowang drogg kroczyt sw. Augustyn)’
(354 — 430). Gdy z wszechstronnie wyksztatconego nau-
czyciela szkot poganskich stat sie gleboko wierzacym ka-
tolikiem, wybuchat czesto gniev/iem przeciwko uczeniu
dzieci wiedzy starozytnych. Twierdzit, ze filozofia i lite-
ratura klasyczna ,porywajg nas gwaltownym pradem
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i zanur;"ajg w morzu przesagdéw i klamstw“. Przedmioty
szkolne nazywat ,zbiorem bezboznych bajek poetdw,
przybytkiem kiamstw retoréw i wykretnych gadanin
filozoféw*. Chrzescijaninowi sg one zupeinie niepotrzebne.
Tylko bowiem ,,indocti“, a wiec zupetnie nieoswieceni doj-
da do nieba. Wszystko, co ziemskie, ludzkie, uwazat w styn-
nym traktacie ,,De civitate Dei* (O Pafistwie Bozym), jezeli
nie za wymyst szatana, do ktérego ludzie upodobnili sie
przez grzech pierworodny, to w kazdym razie za daleko
nizsze od stowa Bozego. Dlatego jako biskup zabraniat
podlegtemu sobie duchowieAstwu lektury dziet pogan-
skich.

Pdzniej jednak, po dokltadnym przemysleniu zagad-
nienia, zmienit nieco swoj stosunek do wyksztatcenia
$vl/ieckiego. W dziele ,,De doctrina Christiana“ (O nauce
chrzescijanskiej), ktére wywarto olbrzymi wpltyw na cale
Sredniowiecze, twierdzit, ze wiedza $wiecka pozostawiona
tylko niewiernym moze przynies¢ Kosciotowi ogromne
szkody. Uczeni bowiem poganscy, uzbrojeni w wiedze, roz-
powszechniajg fatszywe poglady na rézne sprawy z taka
zrecznoscig i sitg, Zze wywierajg wptyw nawet na chrze-
Scijan, ktdrzy nie posiadajagc wyksztatcenia nie umieja
broni¢ odpowiednio prawdy. ,Dlaczego — pytat — nie
da¢ tej niebezpiecznej broni w rece obroncéw prawdy.
Kto jest tak szalony, azeby sadzi¢, iz to jest madra droga.
Jezeli ci, ktoérzy nazywajg sie filozofami, twierdzg, ze
nauka Platona jest zgodna z naszg wiarg, nie powinni-
Smy sie oburzaé, lecz odebra¢ tego mysliciela z ragk nie-
prawnych jego wyznawcdw i zuzytkowac jego twierdze-
nia na nasze potrzeby*. Po diuzszych tego rodzaju wy-
wodach zgjdzit sie na nauczanie historii, nauk przyrod-
niczych, astronomii, medycyny, rolnictwa i sztuk mecha-
nicznych. Namawial do studiowania dialektyki uwazajgc
sztuke logicznego rozumowania nie za zdobycz cziowieka,
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lecz za dzielo Boga. Tworem bozym — wedle $w. Augu-
styna — sg réwniez prawdy matematyczne.

Uznawszy calg wiedze starozytnych Grekéw i Rzy- .
mian za dzieto rozumu boskiego, zachecat $w. Augustyn
do jej zdobywania, ale nie ze wzgledu na wartosci tkwig-
ce w niej samej. Bez wiedzy mogtby sie chrzescijanin —
w jego mniemaniu — zupetnie obej$¢, gdyby nie byila
potrzebna do zwalczania szkodliwych dla religii pogladéw |
i do zrozumienia Pisma $w. Wobec tego, ze jest ona nie-
zbedna dla dalszego rozwoju religii, powinna by¢ w kaz-
dym szczegéle dostosowana do ducha i potrzeb Kosciota.
Gramatyki tacinskiej nie powinno sie wiasciwie nauczacé
na podstawie przyktadéw zaczerpnietych z dziet autoréw
klasycznych. Poniewaz jednak nie byto wéwczas dobrych
ttumaczen Biblii na ftacine, $w. Augustyn dopuszczat
przyktady Swieckie w tym wypadku, jezeli nie mozna ich
bylo znalezé w dzietach religijnych. Przed ustaleniem
programu nauczania innych przedmiotow doradzat wypi-
sanie z Ewangelij i Starego Testamentu tych wszystkich
ustepow, ktérych nie podobna zrozumieé¢ bez znajomosci
n[3. matematyki, przyrody, astronomii, fizyki itp. i po
doktadnym poznaniu tych wyjatkéw ograniczy¢ naucza-
nie przedmiotow Swieckich tylko do takiego zakresu,
ktéry by umozliwiat wiasciwg interpretacje tekstu Pi-
sma $w.

Ten waski program wiedzy $wieckiej, ograniczonej do
wymagan tekstu Pisma $w. i przepojonej w kazdym\
szczeg6le duchem religijnym, miat by¢ dostepny wedtug 1
$w. Augustyna tylko duchownym, jako obroficom wiary
przed atakami niewiernych i nauczycielom wiary szero-
kich rzesz jej wyznawcow. W ten spos6b wiedza stawata
sie dostepna tylko dla wtajemniczonych. Wprawdzie $w.
Augustyn nie zamykat wyraznie szkét przed Swieckimi,
ale nigdzie tez nie wspominat, ze powinni sie oni ksztat-
ci¢. Przemawiat w catym dziele wytgcznie do duchowien-
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stwa i dla jego potrzeb opracowywat program studiow.
Jaki zasob wiedzy przewidziany dla duchownych miat |
by¢ udostepniony Swieckim, pozostawato zagadkg. Roz- *
wigzanie jej w taki czy inny sposéb zalezalo od dobrej
woli i uznania tych, dla ktérych nauka stawata sie przy-
wilejem zawodowym.

Mysl $w. Augustyna — zastgpienia w szkole dziet pi-
sarzy a zwilaszcza poetéw klasycznych przez odpowiednie
utwory religijne cieszyla sie, zdaje sie, powszechnym
uznaniem. Trudno$¢ polegata jedynie na tym, ze nie byto
tych dziet katolickich. Azeby zapobiec temu brakowi,
ksigdz hiszpanski Juvencus napisat na wzdér Wergiliusza,|
.okoto potowy IV w., poemat ,,Evangélica“, ktory przedsta-
wiat w formie poetyckiej tres¢ Ewangelii $w. Mateusza.
W pare lat pozniej opracowat ten sam temat i w tej samej
formie poetyckiej Seduliusz. Za ich przyktadem poszio”
w V w. bardzo wielu pisarzy katolickich. Najwybitniej-
szym z nich byt Prudencjusz. Jego ,Walka duszy* miata
istotnie pewne wartosci artystyczne. Kazdy z tych auto-
row byt nauczycielem w szkotach poganskich i dzieta sv/o-
je pisat w nadziei, ze bedg one uzywane jako podreczniki.
Kosciot najwyzej cenit Seduliusza; na polecenie papieza
Gelazego jego utwdr zostat istotnie wprowadzony do lek-
tury szkolnej i jeszcze w XVI w. byt czytany w szkotach
angielskich.

Bardziej jeszcze powszechne bylo wyrazone przez $w.
Augustyna pragnienie ujecia nauczanych w szkole przed- *
miotdbw w zarysy podrecznikowe. Nawet mysliciele po-
ganscy doszli do przekonania, ze bez podrecznikéw dal-
sza praca szkolna natrafi na bardzo powazne przeszkody.
Realizacji tych pomystéw podjat sie pierv/szy poganski
nauczyciel szk6t w Pdinocnej Afryce, Marcjan Capella.*
Jego dzieto ,,0 zaslubinach filologii z Merkurym* byto en-
cyklopedycznym opracowaniem wszystkich przedmiotow
szkolnych. Po dwoéch ksiegach wstepu petnych alegorycz-
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nych obrazéw i fantastycznych sytuacji nastepne siedem
byty poswiecone: gramatyce, retoryce, dialektyce, geome-
trii, arytmetyce, astronomii i muzyce. Dla kazdego z tych
przedmiotéw wymyslit Capella odpowiedni symbol. Gra-
matyka np. trzymata w reku przyrzad do rozwigzywania
Jezykéw dzieci; logika miata w jednej rece weza, w dru-
giej za$ ukrywata haczyk do chwytania nan niewpraw-
nych w dowodzeniu. Wszystkie razem przedmioty nazwat
Capella siedmioma sztukami wyzwolonymi. Termin teri
przyjat sie tak powszechnie w catej Europie, ze nie tylko
w S$redniowieczu, ale nawet jeszcze w czasach nowozyt-
nych okre$lano nim szkote i rodzaj wyksztatcenia. Mowi-
fo sie najczesciej, ze kto$ studiowat sztuki wyzwolone, ze
Jest bakatarzem lub magistrem sztuk wyzwolonych albo
tez, ze w danym Kkraju kwitty sztuki wyzwolone.

Pomyst, ze wiedza ludzka moze sie zamkng¢ w siedmiu
sztukach wyzwolonych opracowanych przez Capelle, byt
dos¢ sztuczny, tak Jak i sama ksigzka. O wiedzy starozyt-
nych dawala ona bardzo stabe pojecie; nawet nie charak-
teryzowata gtownych kierunkow filozofii greckiej. Jeden
z uczonych nazwat Jg stusznie ,,dzunglg chaotycznej geo-
grafii, mistycznej matematyki i przestarzatej astronomii“.
Oto Jak np. Capella objasniat liczbe 4: ,Jest to liczba,
w ktdrej Jest pewna doskonato$¢ zaleznosci. Jesli dodamy
sktadajace Ja liczby; 1, 2, 3, 4, otrzymamy 10, a gdy do-
damy 10, 20, 30, 40, otrzymamy 100 itp. A co nalezy
sadzi¢ o tym, ze mamy cztery pory roku, 4 czesci nieba,
4 zasadnicze elementy (ogier,, woda, powietrze, ziemia), t
Na cztery okresy dzieli sie zycie cztowieka”. Mimo jednak 4
sztucznosci i dziwacznych pomystéw, podrecznik Capelli
posiadat w czasach catkowitego zanikania wszelkiej oswia-
ty powazne zastugi. Zbieral w calos¢ i usystematyzowat
najwazniejsze informacje z rdznych dziedzin wiedzy. Dla-
tego cie|zyt si8 w gre”ipwieezu niezwyktg popularnoscia.
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Mimo ze Capella zaspokoit pragnienia cHrzescijafnstwa
ujacia nauk $wieckich w krdtkie kompendia, Koscidt nie
patrzyt na jego dzieto nazbyt przychylnym okiem. Wie-
dza przedstawiata dla Capelli warto$¢ sama w sobie; mia-
fa stanowié cel wysitkbw miodych pokolen szukajgcych
pewnej kultury umystowej. Tymczasem Kosciot wiedzg
wiasciwie pogardzat; uznawat jg tylko w takim zakresie,
w jakim byfa konieczna dla zrozumienia Pisma $w. i pet-
nienia obrzadkéw religijnych. Przy tym ograniczeniu za-
dat jeszcze, aby wiedza $wiecka byla przesigknieta duchem
religijnym. Nic wiec dziwnego, ze po Capelli wielu jesz-
sze wybitniejszych myslicieli podejmowato sie opracowan
przedmiotow szkolnych. WSsr6d nich wspomnie¢ nalezy
0 Casslodorze, ktory byt najpierw wptywowym politykiem
na dworze krola Teodoryka, a pod koniec zycia, okoto
540 r., zatozyt w swoich majatkach dwa klasztory i miat
zamiar prawdopodobnie otworzy¢ w nich szkoty. Juz sam
tytut dzieta: ,,Ksztatcenie w naukach boskich i swieckich*
wskazuje wyraznie, ku jakiemu celowi zmierzato. Dla
Cassiodora wyksztatcenie umystu w réznorodnych nau-
kach, ktore omawiat w swoim podreczniku, miato pewna
wartos¢ tylko z tego wzgledu, ze ufatwiato zrozumienie
Pisma $w. Prézno bytoby sie doszukiwa¢ w jego pogla-
dach uznania dla wiedzy czy bezinteresownego stosunku
do niej, znanego z czaséw starozytnych. Powotujgc sie
stale na wywody $w. Augustyna stwierdzit on na wstepie,
ze bez pewnego wyksztatcenia nie mozna zrozumie¢ bar-
dziej zawitych ustepéw Biblii. Azeby swoim zakonnikom
utatwié te lekture, przygotowat podrecznik obejmujacy
mewien zasob wiadomosci podzielonych za przyktadem
ICapeIIi na siedem sztuk wyzwolonych, a wiec gramatyke,
retoryke, dialektyke, geometrig, arytmetyke, astronomie
1 muzyke. W jego ujeciu jednak nauki te miaty juz inny
charakter. Capella byt poganinem i tres¢ jego nauk byta
zupetnie Swiecka. Cassiodor natomiast przepoit wszystkie



przedmicty dachem religijnym i uczynit po raz picewezy
z wiedzy starozytnych Grekdéw pokorng stuzka Kosciota.

Jakby na przekor jednak intencjom najwyzszej hie-
rarchii koscielnej, podrecznik Capelli, cho¢ zupetnie Swiec-
ki, a nawet poganski, byt o wiole czesciej uzywany w szko-
fach Sredniowiecznych i bardziej popularny od dzieta Cas-
siodora. Zjawiska tego nie podobna juz dzisiaj wyttu-
maczyc.

W omowionych pogladach $w. Hieronima i $w. Augu-
styna oraz w konkretnych prébach Cassiodora zastuguje
na chwile uwagi budowanie programu szkolnego z dwu
sprzecznych, zwalczajagcych sie wzajemnie pierwiastkow:
j$wieckiego i religijnego, czyli rozumov/ego i mistycznego.
Chociaz religia chrzescijanska miata tendencje totalitar-
ne, dazyta do zupetnego podporzadkowania sv/oim pogla-
dom i celom wszystkich przejawdéw zycia, w programie
szkolnym byfa naczelnym wprav/dzie. ale mimo wszystko
jednym tylko przedmiotem nauczania, podczas gdy wie-
dza Swiecka obejmowata ich siedem. Przedmioty te po-
wstaty w innych zupetnie okolicznosciach, przez wiele
wiekdéw byly przeznaczone do wszechstronnego rozwija-
nia wiadz umy.stowych czlov/ieka, uczenia go samodziel-
nosci sadow, budowania wnioskéw, niezaleznych od zad-
nej doktryny. Natozone na nie przez Kosciét sztuczne ha-
mulce, ktére ograniczaty ich dalszy rozwdj i czynity z nich
jedynie pomocnicze narzedzie, nie mogty trwaé zb~d dtu-
go. Musiaty one pekna¢ przy pierwszej okazji. W dzie-
jach Europy mozemy wskaza¢ juz obecnie kilka takich
okresow, kiedy v/iedza Swiecka zrzucata krepujace ja kaj-
dany i usitowala rozpocza¢ samodzielny rozwdj. Pierw-

Nszy przypadt na wiek X1 —XIl1, gdy bogacace sie miesz-
czanstwo prébowato zwalcz}’¢ religijny poglad na Swiat
~i oprze¢ sie na dorobku nieskrepowanej wiedzy Swieckiej.
Drugi przyniést z sobg humanizm w XV w. Trzeci wresz-
* cie, najwazniejszy, byt dzielem racjonalizmu XVIII



Jakkolwiek omowione tendencje pogodzenia wiedzy
Swieckiej z religiag miaty swojg wage gtownie ze wzgledu
na autorytet sw. Augustyna, to jednak nie reprezentowa-
ty one calej opinii Kosciota rzymskiego. Dawna niechec
do wszelkiej kultury umystowej znajdowata wielu zwo-
lennikow wsrdd najwybitniejszych jego wyznawcow. Jako
jednego z reprezentantéw tego obozu mozna przytoczyé

. Paulina, wplywowego magnata i wybitnego pisarza. Pod
wplywem mistycyzmu chrzescijanskiego porzucit on ma-
jatek oraz urzedy i poswiecit sie ascezie. Gdy przyjaciele
wzywali go, aby wrdcit do dawnych zaje¢ i $wiata, odpo-
wiedziat: ,,Serce poswiecone Chrystusowi nie moze by¢
czute na wezwanie Muz zwigzanych z bogiem Apollinem.
Obecnie wszechmocny Bdg opanowat mojg dusze. On mi
zabrania poswieca¢ czas na Swiatowe sprawy i literature.
Musze stuchaé Jego praw i patrze¢ w Jego Swiatto, ktére
zaciemnia przewrotna zrecznos¢ filozoféw i wymysty po-
etow, napetniajacych dusze préznoscia i fatszem*.

Daznos¢ do ciasnego ograniczenia wiedzy S$wieckiej
wylacznie do potrzeb Kosciota z jednej strony, z drugiej
za$ objawy nieprzejednanej wrogosci do wszelkiego wy-
ksztatcenia byly tym grozniejsze, ze pod koniec IV w.
rzymskie szkoty poganskie zaczety sie chyli¢ do upadku.
Gdyby nie ich dziatalnosé, chrzescijanstwo zachodnie nie
miatoby ani jednego wybitniejszego przedstawiciela ze
Sw. Augustynem wiacznie. Los ich jednak stawat sie z bie-
giem czasu coraz ciezszy. Miasta rzymskie, jeczace pod
ciezarem podatkdw panstwowych, nie mogty utrzymywac
swoim kosztem nauczycieli i najpierw obnizaty ich pen-
sje, a poOzniej przestawaly je zupeinie wyptacaé. Cesarze
zaniepokojeni upadkiem szkdt przypominali czesto mia-
stom o obowigzku ich utrzymywania. Réwnocze$nie jed-
nak uznajac ciezki stan finansowy samorzadéw miejskich
sami obnizali pobory nauczycielskie, az w 376 r. edykt

« cesarski zréwnat je z zotdem zwyklego zotnierza: niekto-



rym kategoriom wycHowawcéw wjVptacano nav/et potowe
tego zotdu.

Obok ciezkich warunkéw materialnych ujemnie na
szkolnictwo rzymskie dziatato chrzescijanstwo. W miare
jego wzrostu coraz wiecej nauczycieli w szkotach o pro-
gramie poganskim bylo wyznawcami nowej religii. Wo-
bec znanego nam stosunku Kosciota do wiedzy, nauczy-
ciele ci gardzili w gtebi duszy nauczanymi z koniecznosci
zyciowej przedmiotami, obnizali ich poziom, a prawdo-
podobnie i oSmieszali w oczach miodziezy. Uczniowie, po
scentralizowaniu przez cesarzy administracji panstwa, nie
mogli juz liczy¢ jak dav/niej na intratne stanowiska w sa-
morzgdzie miejskim, a wiec nie widzieli celu poSwiecania
czasu na nauke, oSmieszang w dodatku przez chrzescijan-
skich nauczycieli i ponizang przez coraz wszechmocniej-
szy Kosciot. Gdy w tej sytuacji przyszedt okres najazdow
barbarzyncéw, szkolnictwo starozytnego Rzymu padio
pierwsze pod ich ciosami. Zupetnie niewyksztatconym
zdobywcom bylo ono zbyteczne; catkowicie juz niemal
schrystianizowani mieszkancy miast — wobec niechetne-
go stosunku przywodcow Kosciota do oSwiaty — nie trosz-
czyli si¢ o nie. Hierarchia koscielna — whbrew temu, co
sie nieraz sadzi — odetchneta z ulga.

Zupeiny zanik ognisk o$wiaty widzimy pod koniec
V w. nie tylko na terenie dzisiejszych Wioch, ale i we t
wszystkich prowincjach cesarstwa zachodniego. Wyksztat-
cony jeszcze w szkole poganskiej biskup Lyonu, Sidonius
Apollinaris (430 —484) narzeka pod koniec swego zycia,
ze miodzi chiopcy niczego sie nie ucza, a nauczyciele przy-
mierajg glodem. W piecdziesiat lat pozniej Grzegorz, bis-*
kup Tpjhirs, zali sig, ze jego nauczyciel domowy, bedacy |,
réwnoczesnie ksiedzem, nie uczyt go w ogole gramatyki
facinskiej ani nie czytat mu nigdy autorow klasycznych.
W rezultacie biskup Grzegorz nie umiat pézniej pisa¢ gra-
matycznie. Nie byt bynajmniej pod tym wzgledem wy-



jatkicm. Wedhu/» jeno Swiadectwa byto rzecza niemozliwg
znalez¢ na terenie dzisiejszej Francji chocby jedna osobe
znajacg gramatyke albo dialektyke. ,Wiedza upada
i umiera w naszych miastach®. Po uptywie dalszych kil-
kudziesieciu lat arcybiskup Reims, Herivé, szczycit sie, ze
jego ,,dusza nie zbrukata sie zadng wiedzg“, r

Z préby pogodzenia religii chrze$cijanskiej ze staro-
zytng wiedzg poganskg wyszedt zwyciesko tylko Koscidt
wschodni. Tradycja szkoty aleksandryjskiej, poglady $w.
Bazylego i $w. Grzegorza z Nazjanzu utkwity gteboko
we wszystkich prowincjach cesarstwa wschodniego. Nie-
mal wszyscy cesarze otaczali szkolnictwo gorliwg opie-
ka. Aleksandria byta bez przerwy osrodkiem studiow fi-
lozoficznych, Bejrut stat sie stawny dzieki wysokiemu
poziomowi swojej szkoty prawniczej, uniwersytet w Kon-
stantynopolu kontynuowal badania jezykowe nad facing
i greka. Pod obuchem najazdéw arabskich terytorium ce-
sarstwa wschodniego zaczeto sie wprawdzie zmniejszac
w VII w., ale fakt ten nie wptynat ujemnie na dalszy roz-
woj zycia umystowego. Arabowie, zachwyceni wysokim
poziomem Kkultury greckiej, zaczeli najpierw tlumaczyé
dzieta pisarzy, a zwilaszcza filozoféw na jezyk syryjski,
a pozniej, nauczywszy sie jezyka greckiego, czytaC je
w oryginale. Po zdobyciu Hiszpanii w VIII w., Arabowie
zatozyli w niej gtéwny osrodek badan naukowych, zwia-
szcza nad Ar>’stotelesem, ktory za ich posrednictwem
przeszedt w XI1 i XIII w. w rece uczonych europejskich
i stat sie kamieniem wegielnym filozofii scholastycznej, ,



WIEKI CIEMNOTY

Gdy w 476 r. upadto zachodnie cesarstwo rzymskie,
chrzedcijanstwo zdobyto olbrzymie mozliwosci. W$rdd
ciggtego chaosu politycznego w Europie, powstawania
i zanikania roznych panstw, statego naptywu dzikich lu-
déw ze Wschodu, Kosciét byt jedynym czynnikiem sta-
tym, dos¢ dobrze jak na owe czasy zorganizowanym, ma-
jacym za sobg olbrzymie rzesze wiernych. Autorytetowi
jego poddawali sie po krétszym lub dluzszym czasie
wszyscy wodzowie i krélowie wedrujacych ludéw. Swiat
poganski ze swoja wysoka kultura i wrogim chrzescijan-
stwu pogladem na Swiat znikl bezpowrotnie. Doktrynie
Chrystusa nie zagrazato z zewnatrz zadne niebezpieczen-
stwo. W oparciu o nig i o powiekszajace sie stale zastepy
jej wyznawcéw mozna bylo budowaé nowy Swiat, otwo-
rzy¢ przed ludzkoscia nieznane dotychczas mozliwosci,
pchna¢ ja na droge stalego postepu materialnego i umys-
fowego. Tymczasem Koscidt, jako jedyna w owym czasie
sifa jednoczaca i organizujaca ludzko$¢, glosit zasady cat-
kowitego wyrzeczenia sie¢ tego Swiata. Ziemia w Swietle
nauki chrzescijanskiej byta jakby wielkim, przejsciowym
hotelem dla jej mieszkancéw. Im predzej go opuszczali,
tym lepiej. Im byt bardziej niewygodny — tym wieksza
radosC i szczescie czekaty jego mieszkanca po $mierci.
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Zabieganie wiec o sprawy doczesnego zycia, 0 osiggniecie
M nirn jakiego$ celu czy choéby wygoéd codziennych byto
uwazane nie tylko za zbyteczne, ale nawet grozne dla
zbawienia duszy. W miejsce pov/szechnej w starozytnosci
troski o zdrowie ciata, 0 jego harmonijny rozwoj, chrzes-
cijanstwo pierwszych wiekdw wyprowadzilo pogarde dla
ziemskiej powioki cztowieka posunietg az do Swiadomego”
zadawania sobie ran, odmawiania pokarmu, snu itp. Roz-

budzony pod wptywem filozofii neoplatofiskiej ascetyzm 4

rozpalat wyobraznie wielu chrzescijan. Samotne zycie na
pustyni, z dala od ludzi i w zupetnym niedostatku, byto
najtagodniejszym objawem szerzacej sie w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa abnegacji zycia. Zywoty S$wie-

tych, ideatbw owych czasow, podajg tak odrazajace szcze-«

goty ascezy, ze az trudno w nie uwierzy¢. Sw. Szymon
Stupnik np. owiazat sie dokota ciasng ling, ktéra wzerata
sie gleboko w ciato, tworzac nie gojace sie nigdy rany,
petne wszelkiego robactwa. Gdy w czasie modlitewnych
poktonow robaki wypadaty z jego ciala, zbierat je trosk-
liwie i wktadat z powrotem do ran moéwiac: ,Jedzcie, co
wam Bdg dat do jedzenia". Inny znowu pustelnik dla
umartw”ienia sie nie zmieniat przez cate zycie bielizny.

Z tych pustelnikéw i mtrichéw rekrutowaty sie zaste-

py najwierniejszych i najbardziej fanatycznych obroricow |

1

Kosciota. Im liczba ich byla wieksza, tym bardziej wzra- ~

stata potega Kosciota i to nie tylko religijna, ale i poli-
tyczna. Kosciot bowiem z jednej strony glosit pogarde dla

Swuata, domagat sie od kazdego wiernego wyrzeczenia sie «

débr materialnych, z drugiej za$ strony dazyt do owtad-

niecia $wiatem. Rzecz przy tym charakterystyczna; w kaz-

dym okresie zaostrzania sie ascezy i uprawiania jej przez

wiekszg ilos¢ mnichow, powiekszaty sie zapisy majgtkowe |
i fundacje na rzecz Kosciota. Ubdstwo wdec chrzescijan-

skie bylo bardzo rentowne; pomnazato bogactv/a Kosciota,

a réwnoczesnie powiekszato jego wptywy polityczne.



Pogarda zycia ziemskiego i wszelkich jego powaboéw
obejmowata oczywiscie i oSwiate. NieoSwiecony prosta-
czek byt stawiany wyzej od wyksztalconego cztowieka, °
gdyz tatwiej osiggat zbawienie wieczne. Znana nam juz
z wiekéw poprzednich nieche¢ do wiedzy przetrwata
w Kosciele upadek szkdt poganskich i cesarstwa zachod-
niego. Gdyby nie bezwzgledna konieczno$¢ odprawiania
nabozenstw i utrzymywania czysto$ci wiary, opartej na
ksiegach, zaniklaby prawdopodobnie i to na dlugie wie-
ki — nawet umiejetnos¢ czytania i pisania. Wzgledy wiec
czysto religijne, a nie uznanie dla wartosci wiedzy jako
takiej zdecydowaty o tym, ze Kosciot musiat sie zaja¢ po
dtugich wahaniach podtrzymywaniem S$wiatetek oswiaty,
nawet w najciemniejszych okresach. Mimo ze $wiatetka
te przez szereg wiekow zaledwie sie tlity. Kosciot nigdy
nie wyzbyt sie v/obec nich podejrzen i uprzedzen. Pod-
trzymywat je tylko o tyle, o ile to bylo mu konieczne do
istnienia, ale nigdy nie dazyt do tego, aby rozpality sie
jasnym ptomieniem.

Po upadku szkét poganskich Kosciot musiat pod ko-
niec V w. rozpoczaélesztatcenie kleru we \*asnym zakre- ’
sie. Wobec braku doktadnych danych Zrodtowych poczat-
ki tych szkot przeznaczonych wytacznie dla duchownych
nikng w mgle niepewnosci. Wszystkie niemal wiadomosci
0 nich zawdzieczamy kronikom $redniowiecznym pisa-
nym w czasach o wiele p6zniejszych. Fakty, ktére one (
podaja, w oparciu o tradycje, sga czesto wyolbrzymione
1 zmienione. Kronikarze $redniowieczni dbali zresztg nie
tyle o prawde, ile raczej o zbudowanie czytelnika dobry-
mi przyktadami przodkéw, zachecenie go do nasladowa-
nia wzoréw poboznosci.

O tych tendencjach kronikarzy Sredniowiecznych mu-
simy specjalnie pamieta¢ przy rozwazaniu roli klasztorow
w dziedzinie o$wiaty na przestrzeni pierwszych 300 lat
od upadku zachodniego cesarstwa, tj. od M do yill w.
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wihacznie. Utrwalita sig opinia, ze po upadku cesarstwa
zachodniego troske o szkoly i oSwiate przejely klasztory.
Tradycja ta, taczaca szkoty z Klasztorami w wiekach
VI —VIII, nie odpowiada prawdzie i na niej nie mozna
budowa¢ poczatkdéw szkolnictwa chrzescijafnskiego. Po-
wstanie pierwszych klasztoréw i regut zakonnych bylo
proba ujecia przez wiadze koscielne w ramy organizacyj-
ne znanego nam juz ruchu ascetycznego, nadania mu jed- |
nolitych form i wyzyskania dla celéw polityki koscielnej.
Ludzie, ktorzy obierali zycie ascetyczne i wstepowali do
klasztorow, wyrzekali sie $wiata i wszystkich jego powa-
béw, gardzili wiasnym ciatem i umystem. Jak mozna byto ;
od nich oczekiwac, aby zwracali uwage na wiasng kul-
ture umystowg i wyksztatcenie innych, jezeli najwybit-
niejsi przedstawiciele religii, odnosili sie do wiedzy co naj-
mniej niechetnie, podejrzliwie?

Zatozyciel pierwszego klasztoru, $w. Benedykt, ktdre-i
go regute w nastepnych trzech wiekach przyjmowali pra-
wie wszyscy zakonnicy, otrzymat w miodosci bardzo sta-
ranne wyksztatcenie w jednej ze szkét pogariskich Rzymu.
Zorientowawszy sie jednak pdzniej, ze studia klasyczne
z punktu widzenia religii wywarly zty wpltyw na wielu
jego kolegoéw szkolnych, postanowit — jak pisze jego bio-
graf papiez Grzegorz Wielki — ,,sta¢ sie Swiadomie igno-
rantem i nieuczonym z rozsadku“. Gdy w 529 r. zaktadat
pierwszy klasztor na Monte Cassino, potepiat catkowicie”®
wszelkie nauczanie $wieckie. Czyta sie czesto, ze zaraz po
otwarciu tego pierwszego benedyktynskiego klasztoru po-
wstata przy nim szkota. Tymczasem reguta $w. Benedyk-
ta, a wiec dokument najbardziej w tym wypadku autory-
tatywny, zupetnie jej nie przewiduje ani o niej nie wspo-
mina. Nie podobna za$ przypuszczaé, aby benedyktyni nie
przestrzegah reguly juz od pierwszych lat istnienia za-
konu. Czterdziesty 6smy paragraf reguly $w. Benedykta,
na ktorym opiera sie tradycja o zakladaniu szkdét przy
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klasztorach, brzmi w wolnym tlumaczeniu: ,,Poniewaz
préznov/anie jest wielkim wrogiem duszy, powinni bra-
cia w pewnych godzinach dnia zajmowac sie pracg fizycz-
ng, a V innych czytaniem Pisma $w.“. Azeby zarzadzenie
to nie mogto by¢ dowolnie interpretowane, dodaje zaraz
$w. Benedykt, ze zakonnicy powinni siedem godzin dzien-
nie jwswieca¢ na prace fizyczna, a dwie na lekture. | to
wszystko, co mozna powiedzie¢ o zyciu umystowym
pierwszych benedyktynéw. Dodaé jeszcze mozna jedynie,
zs reguta zabraniata zakonnikom posiadania witasnych
pior i ksigzek. Przedmioty te miaty stanowié wspdlna
wiasnos¢ catego klasztoru. Przepis ten byt z jednej stro-
ny konsekwencjg $lubu absolutnego ubdstwa zakonnikow,
z drugiej za$ mogt by¢ podyktowany obawa, aby mnisi
wbrew regule nie pisali i nie czytali poza wyznaczonymi
na prace umystowa dwiema godzinami. Sw. Benedykt nie
uwazat wiec pracy umystowej za jedno z najwazniejszych
zadan zakonnikéw ani nie naktadat na nich obowiazku
nauczania innych.

Codzienny obowigzek dwugodzinnej lektury Pisma $w.
wymagat od zakonnikdw umiejetnosci czytania i pisania,
a od powstajgcych szybko nowj*ch klasztoréw posiadania
co najmniej jednego egzemplarza Biblii. Dlatego klaszto-
ry benedyktyiiskie musiaty uczy¢ miodych chiopcow,
przeznaczonych przez rodzicdw do zakonu, czytania i pi-
sania oraz kopiowa¢ od czasu do czasu jaki$ rekopis Pis-
ma Sw. Praktyka ta miala oczywiscie pewne znaczenie
dta przysztego rozwoju oswiaty, ale nie dowodzi wcale,
aby klasztory dbaty o podniesienie poziomu umystowego
0g6tu ludnosci. V/ dodatku, jak wiadomo z historii, bene-
dyktyni zaczeli bardzo szybko zapomina¢ o obowigzuja-
cych ich przepisach. Zdobywszy dzieki ofiarnosci Swiec- '
kich olbrzymie majatki, prowadzili bardzo wygodne zy-
cie, stronili od wszelkich v/ysitkéw i dopiero w X w. wro-
cili znowu do przestrzegania reguty zakonnej.

31



Najlepszym dowodem istotnego stosunku, do o$wiaty
mnichéw VI i VII w. jest dziatalno$¢ papieza Grzegorza
Wielkiego (540 — 604), jednego z najwybitniejszych ludzi,\
ktorzy kiedykolwiek zasiadali na stolicy Piotrowej. W mio-
dosci zdobyt on tak wszechstronne wyksztatcenie, ze pod
wzgledem wiedzy przewyzszat wielu wspdtczesnych. Po-
byt jednak w klasztorze benedyktynéw zmienit go zupet-
nie. Na Swiat patrzyt odtad pod katem potrzeb religii.
Gdy zostat papiezem, zatozyt — albo jak niektorzy twier-
dza — zreformowat szkote Spiewu koscielnego. Aby cho-
rzysci mogli sie orientowa¢ w nabozenstwie i bra¢ w nirn
czynny udziat, polecat ich uczy¢ czytania i pisania v/ je-
zyku tacinskim. Do szerszego wyksztatcenia odnosit sie
jednak v/rogo. V/ przedmowie do dzieta ,,Magna Moralia“
twierdzit: ,,Nie dbam zupetnie o to, aby unikaé barbaryz-
moéw. Nie upadtem tak nisko, aby uwaza¢, w jakim miej-
scu powinno sie kias¢ przyimek czy jakiego uzy¢ przy-
padku. Trzese sie z oburzenia na mysl, aby stowa obja-
wienia bozego miaty sie stosowaé do jakichkolv/iek regut <
gramatycznych®.

Najbardziej jednak charakterystyczne Swiatto na sto-
sunek Grzegorza Wielkiego do idei szkoty i oSwiaty rzuca
jego list do biskupa z Vienne, Dezyderego. Dowiedziaw-
szy sie, ze biskup ten naucza osobiscie gramatyki tacin-
skiej, pisat: ,Wstydze sie prawie wspomnie¢ o otrzyma-
nej wiadomosci, ze nauczasz kilka os6b gramatyki. Mar-
twi mnie to tym bardziej, ze miisze zmieni¢ catkowicie *
mojg dotychczasowg opinie o tobie. Jezyk Chrystusa i mo-
wa Jowisza nie moga wychodzi¢ z tych samych ust. Za-
standw sie, jaka to nieprzystojna rzecz dla biskupa mo-
wi¢ o rzeczach, ktore wydaja sie niestosowne nawet dla
wiernego Swieckiego. JezeHby$ potrafit udowodni¢, ze do-
niesienie, ktére otrzymatem, jest falszywe, ze nie odda-
jesz sie proznosciom Swieckiej o$wiaty, dziekowatbym Bo-
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gu, ze uchronit twoje serce od batwochwalczego przywia-
zania do niestawnych spraw®.

Nie podobna — jak chcag niektérzy — interpretowac
tego listu w tym duchu, ze Grzegorz Wielki potepia De-
zyderego nie za sam fakt nauczania gramatyki, lecz za
poswiecenie jej czasu ze szkodg spraw religijnych. Przy-
toczony tekst nie zawiera najmniejszej aluzji, aby biskup
z Vienne przez o$wiecanie kilku oséb zaniedbywat obo-
wiazki kaptanskie. Papiez potepia go wyraznie za szerze-«
nie oswiaty Swieckiej.

Jezeli takie stanov/isko zajmowat najv/yzszy zwierzch-
nik Kosciota, trudno sie dziwi¢ ignorancji i przesagdom
panujagcym wsrdd nizszego kleru, zwilaszcza w klasztorach
VI i VII w. Odpowiedzialno$¢ za ten poziom ponosit
w duzej mierze Grzegorz Wielki, ktory swoim wplyw”em
narzucat regute benedyktyrnskg wszystkim klasztorom 6w- |
czesnej Europy zachodniej.

Na podstawie dotychczasowych dowodéw mozemy
$Smiato twierdzié, ze niemal do korca VIII w. nie bylo
w krajach katolickich, podlegajacych jurysdykcji papies-*
kiej, zadnego powazniejszego rozwoju oSwiaty. Pewne
elementarne wiadomosci byly dostepne jedynie Kklerowi
Swieckiemu, ale i ten nie wychodzit przev/aznie w owym
czasie poza znajomo$¢ czytania i pisania. Jedynym wyjat-
kiem byta Hiszpania. Pod v/ptywem heretyckiej nauki
Ariusza duchowienstwo hiszpaiiskie podzielito sie u schyi-
ku VI w. na dv/a, zaciecie ze sobg walczgce obozy. Gru-
pie wiernej papiezov/i przewodzit lzydor, biskup Sewilli
(570 — 636); mimo. ze w miodosci zdobyt wszechstronne
wyksztatcenie, nie roznit sie w pogladach na oswiate od
Grzegorza Wielkiego. Dowodzi tego jego zakaz czytania
pisarzy starozytnych wydany zakonnikom hiszpariskim.
Izydor stat na stanowisku, ze te klasztory maja o vrele
wiekszg wartos¢, w ktorych zakonnicy nie znajg niczego
poza Pismem $v/. i dzietami ojcéw Kosciota. Natomiast

Dzieje o$wiaty kosScielnej -- 3 33
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ksztatci¢ sie powinien Kkler Swiecki, aby umiat zwalczaé
btedne poglady arian. ,Lepsza oSwiata — twierdzit lzy-
dor z Sewilli — niz herezja“. Ale azeby ta oSwiata nie
szta za daleko lub tez zeby kler nie zaczat samodzielnie
mysle¢ pod wptywem filozofii starozytnej, opracowat Izy-
dor obszerny podrecznik, na ktérym mieli sie ksztatcic
wszyscy duchowni hiszpanscy. Dzieto to pod tytutem ,,Po-t
czatki“ (Origines) bylo encyklopedig catej dwczesnej wie-
dzy. W dwudziestu ksiegach omawialo najpierw znane
nam juz siedem sztuk wyzwolonych, potem dawato zarys
nauki medycyny, szereg wiadomosci o pokarmach, napo-
jach, narzedziach rzemiesiniczych i meblach. O duzej bar-
dzo ograniczonosci tej wiedzy Swiadczy chocby dziat as-
tronomii. Informacje dotyczace stofica np. ograniczaly sie

stwierdzenia, ze jest ono wieksze od ksiezyca i ziemi.
Wobec braku danych Zrédtowych trudno jest stwierdzié,
czy i jak dlugo kler hiszpanski przestrzegat wskazan lzy-
dora. Milczenie Zrodet zdaje sie dowodzi¢, ze poszty one
szybko w zapomnienie.

Podczas gdy Kosciot katolicki zgadzat sie (i to tylko
z koniecznosci) na bardzo skromne ksztatcenie kleru
Swieckiego, a zakonnikéw trzymat z dala od wszelkiej wie-
dzy z wyjatkiem religijnej, klasztory w Irlandii i Szkocji »
szczycity sie bardzo wysokim poziomem naukowym. Na
to dziwne w dziejach zjawisko ztozylo sie szereg powo-
dow. Gdy sw. Patryk przybyt w 432 r. do Irlandii, abyi
z polecenia papieza Celestyna | nawrdci¢ jg na chrzesci-
janstwo, zastat w niej bardzo wysokg kulture. Do szkét
prowadzonych przez kaptanéw poganskich, zwanych dru-\
idami, uczeszczala prawie cata miodziez meska. Szkoly te
stawiaty religii chrzescijanskiej zawziety opor. Azeby go
ztama¢, musiat Sw. Patryk zacheca¢ swoich pierwszych\
zwolennikéw do studiéw naukowych. Dzieki temu odnidst
ostateczne zwyciestwo. Nawrdceni jednak druidowie wraz
z wybitniejszymi wychowankami nie zmienili wraz z re-
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ligig dotycliczasowycli zaje¢. Pod wpltywem sw. Patrylca
wstepowali do powstajgcych klasztorow, w ktérych odda-
wali sie juz bez przeszkéd studiom naukowym. Rzym ze
swojg niechecig do wiedzy byt daleko. Ponadto — wobec
przelewania sie przez Europe zachodnig réznych plemion
germanskich — utrzymanie kontaktéw z papiezem byto
przez z gérg dwiescie lat zupetnie niemozliwe. W tych
warunkach chrzescijanstwo irlandzkie, zdane na wiasne
sity, zorganizowato sie catkov/icie oryginalnie. Zamiast
podziatu kraju na diecezje pod rzgdami biskupdw, ktérzy
podlegah papiezowi, zatozyto w kazdym wiekszym rodzie
niezalezne od siebie klasztory i im oddato catkowitg piecze
nie tylko nad religig, ale rdwniez i nad oSwiata. Klasztory
te wprowadzity szereg obrzadkéw zupetnie nieznanych
katolicyzmowi rzymskiemu; inne np. tonsury dla zakonni-
kéw, inne, nieznane gdzie indziej ceremonie chrztu, inng
date Swiat Wielkanocnych itp.

Najwazniejsze jednak réznice miedzy chrzeScijanstwem
irlandzkim a rzymskim Kosciotem katolickim polegaty nie
na obrzadkach i organizacji, lecz na stosunku do oswiaty
i kultury. Podczas gdy Kosciot katolicki uznawat tylko j
oswiate dla kleru i to ograniczong do wiadomosci niezbed-
nych przy lekturze Pisma $w., klasztory irlandzkie przyj-
mowaty do szkdt wszystkich kandydatow Swieckich i to
nawet przybyszow z obcych krajow, bez zmuszania ich do
zmiany religii. Nauczycielami byli, obok zakonnikéw, takze
uczeni S$wieccy, a program nauczania obejmowat obok /
przedmiotéw religijnych prawo Swieckie i literature
irlandzka. Ponadto w szkofach irlandzkich nie znajacych
obaw i niecheci w stosunku do wiedzy poganskiej studio-
wano z zapatem literature rzymska i greckg. Juz w VI w.
wychowankowie szkét irlandzkich byli najlepszymi znaw-
cami literatury klasycznej. W nastepnym za$ stuleciu zna-
jomosé jezyka greckiego, ktora prawie zanikta w zachod-
niej Europie, tak sie rozpowszechnita w szkotach irlandz- »
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kich, ze kazdego, kio umiat méwi¢ po grecku, okreslano
jako Irlandczyka.

Obok gtebokiej wiedzy cechowata mnichéw irlandzkich
nadzwyczajna ruchliwo$¢. Gdy z biegiem czasu klasztory
ich nie mogly Juz pomiesci¢ naptywajacych ciggle nowych
kandydatdw, zaczely bardziej dosSwiadczonych zakonnikow
wysyta¢ matymi grupami na kontynent. Czr;$¢ ich osiadia
v/e Francji, czes¢ w Niemczech i Szv/ajcarii, a najbardziej
$miali docierali az do Konstantynopola. Wedle przypusz-
czen niektérych uczonych celem v/edrowek mnichov/
irlandzkich byfa takze Polska i to na dlugo przed pano-
waniem Mieszka |. Najwiecej ich jednak przeprawito sie
w VI i VII w. do pobliskiej Anglii, wyznajgcej jeszcze
czesciowo religle poganska. Gdy z ich cichg oswiatowg
praca w Anglii zetkneli sie benedyktyni, wystani tam
w 593 r. przez papieza Grzegorza Wielkiego, rozpoczeli
z nimi zawzietg walke. Trwata ona przeszto 70 lat i toczyta
sie ze zmiennym dla obu stron szczesciem. Niev/yksztatceni
benedyktyni nie umieli poczatkowo da¢ sobie zupetnie
rady z btyskotliwymi w rozumowaniu, bystrymi i v/szech-
stronnie wyksztatconymi Irlandczykami. Aby im dorow-
na¢, musieli porzuci¢ na terenie Anglii dotychczasowa
nieche¢ do wiedzy i rozpocza¢ gruntowne studia naukowe.
Podnidstszy sie na wyzszy poziom i uzyskawszy poparcie
ze strony v/tadz Swieckich, podporzadkov/ali w 664 r. prze-
bywajacych w Anglii zakonnikéw irlandzkich papiezowi.
Ale zwyciestwo z 664 r. nie przyniosto bynajmniej bene-
dyktynom ostatecznego triumfu. Azeby utrzymaé swcjg
powage na wydartych Irlandczykom terenach, musieli
utrzymywac sie przez dhugi jeszcze czas — whbrew swojej
dotychczasowej tradycji i nastawieniu catego zakonu —
na wysokim poziomie naukowym i organizov/a¢ po raz
pierwszy w dziejach swego zakonu szkolnictwo dla lud-
nosci Swieckiej.
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V/alka ta miata donioste skutki dla przysztosci oswiaty.
Klasztory benedyktynskie najpierw w Anglii, a pdzniej
i w poinocnej Francji zaczely sie stawac na krotki okres
czasu prawdziwymi przybytkami oswiaty i zycia umysto-|
wego. Najwybitniejszy ich przedstawiciel w VIII w., Beda,
uchodzi do dzi$ za jednego z najbardziej wszechstronnych |
uczonych w dziejach Europy. Dziela jego z zakresu filo-
zofii, archeologii, estetyki, fizyki i m.ateinatyki bylty czy-
tane we v/szystkich krajach Kkatolickich S$redniowiecza,
a jego ,Historia Kosciota Anglii“, mimo przesady i napu- *
szonosci stylu, jest do dzisiaj cenionym zrodtem informa-
cji. Inny wychowanek angielskich benedyktynév/, Alkwin,
zostat na dworze Karola V/ielkiego kierownikiem szkoty j
patacowej i jakby pierwszym w Europie ministrem o$wia-
ty, chociaz tego tytutu woéwczas nie znano.

Mnisi irlandzcy, pokonani przez benedyktynéw w An-
glii, prowadzili na swojej wyspie nadal tradycyjne studia
naukowe i pielegnowali wiasne obrzedy w ramach odmien-
nej od rzymskiej organizacji koscielnej. Przywigzani
do wiasnego dorobku, toczyli jeszcze w X1 w. zaciete spory
z papiestwem, ktére usitowato im narzuci¢ poglad na
Swiat i hierarchiczng organizacje. Ulegli ostatecznie Rzy-
mowi w XII w., gdy zamarto zupetnie ich zycie umystov/e
z powodu przeszto trzystuletniej zawieruchy wojennej. \

Przedstawiona tu w pobieznym skrécie historia klasz-
toréw irlandzkich posiada dla nas znaczenie dowodowe.
Wynika z niej jasno, ze pierwsze powazne ogniska kultu-
ry umystowej i oSwiaty wiekéw Srednich powstaty catko-
v/icie poza v/iptywarni Kosciota rzymskiego, bez jego wie-
dzy i wbrew jego ogélnym tendencjom. Benedyktyni, wy-
stani do Anglii jako oficjalni przedstawiciele papieza,
zaczeli pod wplywem klasztoiéw irlandzkich poswiecac
sie nauce i pracy oSwiatowej nie z uznania dla osiggniec¢
przeciwnikow, ale z koniecznosci. Zrozumieli, ze bez wy- »
ksztatcenia nic wygrajg walki. Zachowali sie wiec tak jak
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slafcza sfrona na polu bitwy, ktdra po zastosowaniu lep-
szej broni swego silniejszego przeciwnika, odnosi dzieki
niej ostateczne zv/ycigstwo.

Jakkolwiek znaczenie klasztoréw irlandzkich i na$la-
dujacych je w potnocno-zachodniej Europie benedykty-
néw jest w dziejach o$wiaty do$¢ znaczne, dziatalnos¢ ich
jednak nie spowodowata w zyciu ludéw europejskich ja-

kiego$ zasadniczego zwrotu. Ich powazne ogniska poste- *

powej — oczywiscie jak na owe czasy — pracy os$wiato-
wej byly zbyt nieliczne, aby swoim zasiegiem mogtly pro-
mieniowa¢ na wieksze obszary. Ponadto dziatalnosci ich
brak byto skrystalizowanego planu, wyraznego celu, kto-
ry przez nig chcieli osiagngé. Mozna wiec $miato twier-
dzi¢, ze ogdt ludéw chrzescijanskich mniej wiecej do po-
towy VIII w. tkwit nadal w nieprzeniknionych ciemno-
Sciach ignorancji. Nieznajomo$¢ otaczajacego go Swiata,
brak jakichkolv/iek danych do rozumowego ttumaczenia
obserwowanych zjav/isk wynagradzat sobie bujng fanta-
zja, ktéra pod wptywem Kosciota wypetniata ziemie i po-
wietrze najrozmaitszymi ztymi duchami. One to w $wietle
nauki religii byly przyczyng wszystkich niepowodzen
i nieszczes¢, ktére spadaty na ludnos$¢ najczesciej z po-
wodu braku os$wiaty. Kazdorazowe nasilenie katastrof
wyzyskiwat Kosciot dla zwiekszenia poboznosci, ascezy
i wzmozenia ofiarnosci na rzecz religii. Nigdy natomiast
nie starat sie im zapobiega¢ przez podnoszenie poziomu \
umystowego wiernych.

Optakany stan oswiaty panujacy w Europie od upad-
ku cesarstwa zachodniego zmienit czesciowo dopiero Karol
Wielki (768 —814). Rozszerzywszy granice swego pan-
stwa od taby i Dunaju az po rzeke Ebro w iliszpanii, za-
czat zabiega¢ o zape\*mienie mu trwatosci przez Scislejsze
pofaczenie ze sobg réznorodnych podbitych ludéw. Po ure-
gulowaniu licznymi zarzadzeniami zycia gospodarczego,
usprawnieniu wymiaru sprawiedliwosci, udoskonaleniu
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ustaw panstwowych i zabezpieczeniu granic, przystapit
z duzym zapatem i energig do poprawiania stosunkow
moralnych. Przenoszac sie czesto z miejsca na miejsce
spostrzegt dos¢ szybko, ze jedynym czynnikiem tgczacym
podlegajace mu ludy jest religia chrzescijanska. Postano-
wit wiec najpierw podnies¢ na wyzszy poziom cate du-
chowienstwo.

Dopatrywanie sie w tej decyzji jakiejs specjalnej tro-
ski Karola W. o dobro Kosciota bytoby daleko idgcym
uproszczeniem zagadnienia. Karol W. obawiat sie zawsze
zbyt wielkiego wplywu papiestwa na sprawy polityczne.
Kosciot w jego pojeciu powinien by¢ instytucjg panstwo-
wa, podporzadkowang najwyzszej wiadzy Swieckiej i wy-
petniajaca jej zalecenia. Zgodnie z tym przekonaniem
Karol W. sam mianowat biskupéw i opatdw klasztornych,
bez zasiegania opinii papieza. Jego wiec troska o powage
i poziom umystowy biskupéw czy nawet nizszego kleru
byta tym samym, czym jest dzi$ opieka najwyzszych wiadz
nad urzednikami panstwowymi.

Obok wzgledéw politycznych, na opieke Karola W.
nad oswiatg i szkolnictwem wptyneta jego niezwykle zy-
wa umystowos$¢. Cho¢ do konca zycia nie umiat biegle
pisa¢, interesowat sie z dziecinng niemal ciekawoscig as-
tronomig i fizyka, organizowat sam chéry gregorianskie,
badat godzinami mechanizm zegar6w przystanych mu
w darze z Konstantynopola. W rozmowach z uczonymi
domagat sie, aby go uczyli nie Biblii czy prawd wiary, *
lecz wiedzy o panstwie, wzorowego zarzadzania wiasnym
patacem, poniewaz, jak twierdzit; ,gtupio jest nie znac
naukowych podstaw zajeé, ktorymi sie cztowiek ma cate
zycie zajmowacé”. Ta wiasnie, zadziwiajgca u Karola W.,
dazno$¢ do poznania nauki o panstwie, zdobycia nauko-
wych zasad gospodarki panstwowej, a nie troska o reli-
gie, skionita kréla Frankéw do zajecia sie zaniedbang *
przez Kosciot oswiaty.
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Pierwszym krokiem Kaiola W. w dziedzinie o$wiaty
bylo zatozeni® czy tez tylko wzorowa organizacja szkoty
patacowej. Sprowadzit do niej uczonego gramatyka, Pio-
tra z Pizy, i diakona Pav/ta, a w 782 r. wspomnianego juz
ucznia benedyktyndw angielskich, Alkwina. Oficjalnym
jego obowigzkiem byto kierowanie szkotg patacowa, ktd-
rej uczniem byt sam Karol W., jego zona, corki i synov/ie,
eliczni krewni oraz synov/ie najwyzszych urzednikéw pan-
stwowych, majacych w przysztosci objaé urzedy Swiec-
kie i wysokie godnosci koscielne. Nauczanie v/ niej opie-
rato sie na znanym nam podreczniku lzydora z Sewilli
i obejmowano wszystkie dziedziny Owczesnej wiedzy;
wsrod przedmiotéw szkolnych widzimy wiec obok sied-
miu sztuk wyzwolonych historie, filozofie, prawo, przy-
rode, a nawet medycyne. Program ten przekraczat catko-
wicie ramy \ryznaczone przez Kosciét dla nauki szkolne;j.
Nie miat on tez stuzy¢ Kosciotov/i. Cho¢ religia grata
w szkole patacowej Karola W. powazng role, nie stano-
wita ona celu v/yksztatcenia, lecz pomoc przy wychowa-
niu moralnym. V/ylaczng za$ pobudka przy organizowa-"
mu szkoly bylo przygotowanie uczniév/ do spetniania roz-
nych funkcyj panstwov/ych. Stad nauka historii i prawa
oraz filozofii, a nawet — rzecz niezwykle charaktery-
'styczna dla owych czasow — jQzyk grecki. Na wprowa-
dzenie go do programu szkolnego wptynety wzgledy zu-
petnie praktyczne. Karol W. prowadzit bardzo ozywione
stosunki z Konstantynopolem i przy roznych ukladach
dyplomatycznych jezyk grecki byt niezwykle uzyteczny.

Rola Alkwina na dworze Karola W. polegata jednak
nie tyle na ksztatceniu ?costziny krélewskiej i synéw do-
stojnikéw Panstwowych, ile raczej na organizow™aniu po
raz pierwszy w dziejach, chrzescijaiistwa szkolnictwa dla
catego spoteczenstwa. Karol W., dazac do odbudowy daw-
nego cesarstwa rzymskitrgo pod swoim zwierzchnictv/em,
chciat oprze¢ jego kulture na jezyku taciriskim i dorobku
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naukowym dav/no minionych wiekdéw. Byla to zresztg
jedyna droga. Podbite przez niego ludy' staty na tak nis-
kim poziomie cywilizacyjnym i reprezentowaty tak réz-
norodne zaczatki zycia umystowego, ze nie podobna byto
na tym konglomeracie opiera¢ budowy uniwersalnej mo-
narchii. Koscidt, ktéry pod rozkazami Karola W. miat
w jego zamierzeniach odegra¢ jedng z gtdwnych rdl przy
taczeniu w jedng catos$¢ réznorodnych luddw, postugiwat
sie jezykiem facinskim. Kultura tacifiska wreszcie byfa
przesigknieta kultem wiadzy panstwowej i ideg podpo-
rzadkowywania intereséw partykularnych potrzebom pan-
stwa. Poniewaz jedynie duchowienstwo posiadato pewna
znajomos$¢ jezyka facinskiego, a wybitniejsi jego przed-
stawiciele — nawet elementy wiedzy $wieckiej, Karol
Wielki postanowit koscioty i klasztory uczyni¢ rozsadni-
kami o$wiaty.

Do realizacji tego $miatego planu przystapi! jeszcze
przed sprowadzeniem Alkv/ina. Dowodzi tego charakte-
rystyczny list wystany okoto 780 r. do jednego z bisku-
péw. ,,Pracujesz z pomocg Bozag — pisat Karol W. — nad
zdobyciem dusz; nie moge sie jednak nadziwi¢, ze nie
dbasz o to, aby ksztatci¢ swoj kler. Wiesz przeciez dobrze,
ze jest on pogrgzony w ciemnocie. Cho¢ jedynie ty mo-
zesz udzieli¢ mu Swiatla twojej madrosci, zostawiasz go
w nieuctwie®. Po dluzszych tego rodzaju wyrzutach kon-
czy Karol V/. swdj list nakazem, aby biskup uczyt podle-
gly mu Kier sztuk wyzwolonych. W apelu tym uderza
brak zwyklego w v/iekach $rednich podkreslenia, ze bez
pewnej znajomosci nauk $wieckich nie mozna zrozumiec
Pisma $w. Wiedza w Swietle listu Karola W. przedstav/ia
sie jako dobro samo w sobie, stanowi cel, do ktérego war-
to zmierza¢ bez ogladania sie na uboczne korzysci. Taki
stosunek dc nauki charakteryzuje tylko ludzi $wieckich.
Nie podobat sie on tez prav.'dopodobnie duchowienstwu
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Karola W. i jego apel przebrzmiat bez echa. Taki przynaj-
mniej wniosek nasuwa dalsze postepowanie Karola.
Pierwsze oredzie w sprawie o$wiaty wystane do
wszystkich biskupow i przetozonych w 787 r., a wiec juz
po objeciu urzedowania przez Alkv/ina, brzmi zupetnie
inaczej. Nie zacheca ono duchowieristwa do pielegnowa-
nia nauk sSwieckich dla nich samych, lecz ttumaczy, ze
bez wyksztalcenia nie mozna spetnia¢ nalezycie obowigz-
kéw kaptanskich. Po stwierdzeniu na wstepie, ze wsréd
wiekszosci duchownych panuje nieuctwo, pisze dalej Al-
kwin na polecenie swego wiladcy; ,,Wzywamy was nie
tylko do ntezariiedbywania nauki gramatyki, lecz nawet
do statego i pokornego wgtebiania sie w jej tajniki, aby-
scie mogli tatwiej i szybciej poja¢ zawite ustepy Pisma
Sw.... Wybierzcie do tej pracy mezdéw zdolnych, chetnych
zardwno d¢ rozszerzania wiasnych wiadomosci jak i do
uczenia innych“. W dwa lata pézniej wyszty z kancalarii
Karola W. dwa nowe zarzadzenia. Pierwsze z nich naka-
zywato biiskupom, aby zapewnili podlegtemu im ducho- ¢
wieAstwu przynajmniej minimum wyksztatcenia, drugie
polecato wszystkim klasztorom otworzy¢ szkoty dla ucze-
nia chtopcow czytania i pisania, gramatyki, rachunkéw
i $piewu. Czy K~rol W. miat na mysli tylko chitopcéw
przeznaczonych na zakonnikdw, czy tez og6t miodziezy
meskiej, trudno stwierdzi¢. Uchwata synodu w Akwiz-
granie z 817 r. zabraniajgca klasztorom udzielania nauki«
Swieckim uczniom dowodzi, ze przynajmniej niektére
z nich otwieraty podwoje szkolne dla miodziezy Swieckiej.
W 796 r. zaszty na dworze Karola W. powazne zmiany.
Ulubiony dotychczas doradca krdlewski Alkwin przestat
nagle pei¢ fimkcje kierownika o$wiaty i zostat miano-
wany Opatem najbogatszego klasztoru Francji w Tours.
Jedna t pierwszych jego czynnosci na nowym stanowisku
byto wydanie zakazu czytania przez mnichéw dziet auto-
row $"yieckich. Fakty te sa zbyt wymowne, aby sie nie ¢
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pokusi¢ o ich interpretacje™. Wynika z mcH przede wszyst-
kim, ze miedzy Karolem W. a jego ulubionym doradcg
oSwiatowym zaszly jakie$ powazne nieporozumienia. Usu-
niecie kogo$ z dworu krolev/skiego, nawet na stanowisko
opata najbogatszego klasztoru, jest niewatpliwie degrada-
cja. Jakie za$ byly jej przyczyny, mozna sie domysla¢
z drugiego faktu. Jezeli Alkwin, byly doradca krélewski
w sprawach o$wiatowych, wkrdtce po odejsciu z dworu
zakazuje mnichom czytania autoréw Swieckich, dowodzi
to, ze byt on i przedtem przeciwnikiem $wieckiej oSwiaty,
na ktérej tak krélowi zalezato. Alkwin byt powaznym na
swe czasy uczonym, ale réwnoczes$nie byt czlonkiem za-
konu, ktory zgodnie z duchem panujagcym w Kosciele od-
nosit sie nieufnie do wiedzy, a zv/laszcza do o$wiaty Swiec-
kiej. W pewnym momencie zakonnik zwyciezyt uczonego j
i Alkwin prawdopodobnie zaczal wystepowac przeciw
Smiatym planom os$wiatowym Karola W. 1.to spowodo-
wato jego dymisje.

Stuszno$¢ tego rozumowania potwierdza w pewnej
mierze postepowanie nastepcy Alkwina na stanowisku
krélewskiego doradcy oS$wiatowego, biskupa z Orleanu,
Teodulfa. Zaraz niemal po objeciu urzedowania wydat on
w 797 r. energiczne polecenie duchowienstwu, aby przy *
kazdym kosSciele w miastach i wsiach utrzymywato szkoty
dla ksztatcenia wszystkich chetnych do nauki chiopcow.
Za prace nauczycielska nie wolno byto ksiezom pobierac
zadnych optat z wyjatkiem dobrowolnych prezentéw. Za-
rzadzenie to byto ukoronowaniem wszystkich dotychcza-
sowych wysitkow o$wiatowych Karola W. Po dlugich*
latach pracy nad podniesieniem poziomu umystowego kle-
ru, mogt go wreszcie uzyé do nauczania wszystkich oby-
wateli panstwa. Przy sprezystej administracji panstwo-
wej Karola W. duchowienstwo nie mogto pozwoli¢ sobie
na niewykonywanie jego zarzadzen. Petnomocnicy kroé-
lewscy (rnissi dominici), wysytani na v/szystkie strony dla .
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badania pracy urzednikow, peknili réwnoczesnie funkcje
dzisiejszych inspektoréw szkolnych i dopilnowali niewatp-
liviie wykonania zarzadzen.

Realizacja jednak powszechnego nauczania napotkata
powazne przeszkody ze strony spoleczenstwa $v/ieckie-
go. Z dwu istniejacych wbéwczas stanéw: szlacheckie-
go i chlopskiego, pierwszy nie miat zupetnie zrozumienia
dla nauki ksigzkowej. Jezeli szlachcic sprawowat jaki$
urzad panstwowy, to wszelkie sprawy zatatwiat ustnie,
a do udzialu w wojnie przygotowywat sie przez éwicze-#
nia w strzelaniu z tuku, w biegtym wiadaniu mieczem,
jezdzie konnej i ptywaniu. Jezeli nawet ukiadat moda
O6wczesng wiersze, to postugiwat sie wrylacznie pamiecia.
Listy w'T-sylat najwyzej do dam serca i to tylko w wy-
jatkowych wypadkach; postugiwat sie wtedy zazwy-
czaj klerykiem lub znajomym ksiedzem. Posyfanie sy-
na do szkoty uwazat za ujme dla rodu; wyjatek stanowili
tylko ci, ktorych przeznaczono do stanu duchownego.,
Z wrelkim zapatem natomiast garneli sie do nauki syno-
wie chtopscy, bo ukoriczenie szkoty dawato im perspek-
tywe awansu spotecznego. Chociaz ciezka dola chtopa po-
zw alata mu rzadko na ksztatcenie synoéw, to jednak pew-
na ich iloé¢ — jak wynika z listbw Karola W. — ksztat-
cita sie w dwczesnych szkotach i przewyzszata zazwyczaj
zdolno$ciami oraz pilnoscig synéw szlacheckich.

Nieche¢ poddanych do oswiaty usitowat Karol W.
przetamac zarzadzeniami administracyjnymi. Jedno z nich,
wydane w 802 r., wprowadzato jakby powszechny obo-«
wigzek szkolny. ,,Kazdy ojciec — gtosito ono — powinien
posta¢ syna do szkoty i pozostawi¢ go w niej tak diugo,
dopdki nie opanuje -wszystkich nauk“. Jakie byty skutki
tego nakazu, trudno dzisiaj stwierdzi¢. Zwerbowanie
przez Karola W. podczas jego koronacji w Rzymie w 800
roku wiekszej ilosci nauczycieli utatwiato jego v/ykona-
nie. Niezaleznie jednak od konkretnych osiggnie¢ Karc-
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la W., inicjatywa jego powotania do zycia szkolnictwa do-
stepnego dla wszystkich obywateli miata dla przysztosci
oSwiaty olbrzymie znaczenie. Nasladowali jg przede
wszystkim synov/ie, a pdZniej vmukowie wielkiego kréla
Frankow. Za ich przyktadem poszedt wkrotce krél angiel-
ski Alfred, ktéry rowniez usitow7at pozyska¢ duchowien-
stwo dla sv/oich ambitnych planéw wychowawczych. »

Zainteresowanie wiladcow Swieckimi sprawami o$wia-
towymi i zaktadane przez nich szkoty wywotaty zaniepo-
kojenie najwyzszych przedstawicieli Kosciota. Nie jest
rzecza wykluczona, ze znany nam juz zatarg Alkwina
z Karolem. V/. byt wilasnie zewnetrznym objawem tego
niepokoju. Aikwin bowiem, jako cztonek zakonu bene-
dyktynév7, ktérzy w owym czasie nalezeli do najbardziej
wiernych obroncéw polityki papieskiej, wystepujac prze-
ciw prébom udostepnienia dobrodziejstw o$wiaty ludno-
Sci Swieckiej, dziatat niewatpliwie w porozumieniu czy na
polecenie najwyzszych zwierzchnikéw. Zaniepokojenie
za$ Kosciota z punktu widzenia jego intereséw bylo zu-
petnie usprawiedliwione. Oswiata kierowana przez ‘wila-
dze Swieckie mogta w bardzo krotkim czasie wywotac
krytycyzm w stosunku do religii i polityki kosScielne;.
Ponadto mogta doprowadzi¢ do zupetnego imiezaleznienia
polityki dwordw krolewskich od v/ptywoéw duchowien-
stwa. Dotychczas polityka kazdego kréla, zwlaszcza za-
graniczna, nie mogta sie obejs¢ chocby bez jednego du-
chownego. Prowadzona byta w jezyku tacinskim i oparta
na korespondencji tacifnskiej, a sztuke pisania i postugi-
wania sie jezykiem 6wczesnej dyplomacji znali tylko bar-
dziej wyksztatceni ksieza.

Azeby zapobiec zaréwno ewentualnosci przejscia oSwia-
ty w rece politycznej wiadzy Swieckiej jak i uniezalez-
nienia sie jej od wptywdw kleru. Kosciot m.usiat wystapic
z wilasng inicjatywa. Skianialy go do tego réwniez posu-
niecia oSwiatow™e chrzescijanstwa wschodniego, z ktérym
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Rzsmi stale rywalizowat. To za$ prawdopoilobnie juz
w VII, a najp6zniej na poczatku VIII w. wydato polece-
nie swemu duchowienstwu, aby w kazdej miejscowosci
zaktadato szkoly dostepne zaréwno dla przysztych ksiezy
jak i dla ogo6tu chiopcédw. Lecz przetamywanie tradycyj-
nej niecheci Kosciota zachodniego do os$wiaty szto dosy¢
opornie. Jeszcze w 817 r. papiez Paschalis polecat klasz-
torom, aby do prowadzonych przez nie szkét przyjmowa-
ty tylko kandydatow do zakonu. Bardziej energiczny jed-
nak jego nastepca, Eugeniusz Il, przeforsowat w 826 r.
uchwate, ,,aby w kazdej siedzibie biskupiej i w innych
miejscach byli mianowani w razie potrzeby magistrowie
i doktorzy dla nauczania miodziezy gramatyki i sztuk wy-4
zwolonych, poniewaz dzigki nim fatwiej jest zrozumieé
przykazania boskie i wyjasni¢ je innym®. Mysl Eugeniu-
sza Il rozszerzyt w 853 r. Leon IV przez zarzadzenie
0 utrzymywaniu szkdt elementarnych przy kazdej parafii.
W ten sposéb po 900 niemal latach niezdecydowania, >
niecheci i podejrzeA objgt Kosciot za przyktadem Karola
W. i innych wladcow opieke nad oswiatg wiernych. Nie
znaczy to oczywiscie, aby dotychczas nic na tym polu nie
czynit. Juz w 11l w. przyjat sie zwyczaj ksztatcenia przy
rezydencjach biskupich kandydatow do stanu duchowne-
go. Dopdki jednak istniaty poganskie szkoly rzymskie»
ksztatcenie przy.sztych ducliownych przez biskupéw ogra-*
niczato sie jedynie do praktycznego uczenia odprawiania
nabozeAstw. Poczawszy od VI w. program szkoét bisku-
pich obejmuje coraz czesciej nauke czytania i pisania,
a czasami i elementy siedmiu sztuk wyzwolonych. Poziom
jednak szkoty duchownych zalezat zawsze od wyksztatce-
nia i dobrej woli biskupdw. Poniewaz — jak wynikaj
z licznych dowodoéw — biskupi sami umieli czesto zaledwie
czyta¢ i pisa¢, nie mogli z natury rzeczy wymagac v/iecej
od Kklerykéw. Program sw. Augustyna, usitujacy pogodzic¢
szczupty zakres wiedzy S$wieckiej z nauka religii, zostat
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w wiekacH ciemnoty niemal catkowicie zapomniany przez
duchowienstwo Swieckie.

Realizowaty go natomiast od czaséw Karola W. szkoty
klasztorne, ktére w szeregu miejscowosci, jak Fulda,
Chartres, Tours, Aurillac, Le Bec, St. Gallen, Laon, Poi-
tiers, Orlean, Lyon itp. byly w ciggu VI i IX w. zywot-*
nymi ogniskami oSwiaty. Stawe ich jako przybytkow
wiedzy zniszczyt jednak pod koniec IX w. ruch kluniacki
nawotujacy zakonnikéw do ascezy i pogardy spraw ziem-
skich. Mnichom zabroniono wdéwczas naucza¢ w szkofach.
»Jesli jesteS mnichem, co robisz w tym zbiegowisku? —
pisat jeden z przedstawicieli reformy kluniackiej. Powia-
dasz, ze chcesz drugich naucza¢. To nie twdj obowigzek!
Twoim obowigzkiem jest ptaka¢. Uciekajac od Swiata,
wiecej go nauczasz, anizeli gdy go poszukujesz. Ale po-
wiesz moze — czy mi nie wolno i$¢ na studia? Juz ci
oSwiadczytem: nauki me powinny cie ustawicznie zajmo-
waé, mogg by¢ dla ciebie ¢wiczeniem, nie mogg by¢ ce-
lem*.

Miejsce upadajacych szkot klasztornych zajmowaty |
powotane do zycia przez papieza Eugeniusza |l szkoty ka-
tedralne. Ich los jednak poczatkowo nie byt tatwy. Pro- 1
mieniujgca z klasztorow kluniackich nieche¢ do wiedzy
i uczono$ci dziatata nawet na najwyzszych przedstawicieli
Kosciota. Gdy biskupi zebrani na soborze w Reims w 991
roku ubolewali nad brakiem wyksztatcenia papiez.a Ja-
na XV, jego przedstawiciel odpowiedziat: ,,Poniewaz za- \
stepcy Piotra i jego uczniowie nie chcg mie¢ za mistrza
ani Platona, ani Wergilego, ani Terencjusza, ani innej
trzody filozoféw, ktorzy w swym pyszatkowatyrn locie po
obtokach potoneli w giebinach jak ryby w morzu, a cho-
dzg jak zwierzeta po ziemi, twierdzicie, ze nie moga by¢
nawet odzwiernymi,gdyz nie sg wykarmieni tymi Spiew-
kami. Zelgali ci, co tak mowia. Albowiem $w. Piotr tych
rzeczy nie znat i zostat odzwiernym niebios przez stowa
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samego Chrystusa: Tobie dam klucze... Od poczatku Swia-
ta wybierat Bég nie mdéwcow ani filozoféw, lecz nie-
uczonych i prostakdéw*. Przykilad papieza nasladowato
oczywiscie vl/ielu biskupdv/. Wedtug Swiadectwa arcybis-
kupa Reims, Adatberona, z konca X w., wielu wspotczes-
nych mu biskupéw potrafito zaledwie wyliczy¢ na pal-
cach litery alfabetu. Na szczescie jednak biskupi uczyli
juz osobiscie w szkotach katedralnych bardzo rzadko. Za-
stepowat ich w tych funkcjach jeden z kanonikow kapi-,
tulnych, zwany scholastykiem, ktory sobie dobierat po-
mocnikow.

Z biegiem czasu scholastyk z kierownika i nauczyciela
szkoty awansuje na wplywowego dygnitarza w kapitule »
i przestaje zajmowacé sie nauczaniem. Zleca je nizszym
duchownym, ktdrzy z jego upowaznienia i w jego zastep-
stwie prowadzg szkote katedralng. Praktyka ta zamienia
sie po pewnym czasie (w Rzymie juz pod koniec XII w.)
na zasade, ze bez zezwolenia scholastyka nie moze nikt
w obrebie diecezji petni¢ obowigzkéw nauczycielskich.
Scholastyk za$ prav/a nauczania udziela poczatkowo bez-
ptatnie, pdzniej za$ zada za nie — czesto nawet wyso-
kich — opfat.

Przyjete powszechnie na podstawie zwyczaju prawo
wydawania zezwolen na nauczanie przez scholastykdow
kapitulnych oddato w rece Kosciota catkowity monopol
oSwiaty. Papiez od XII, wzglednie XIIl w. stat sie naj-
wyzszym zwierzchnikiem wszystkich szkét i nauczycieli.
Poniewaz scholastyk upowazniat do nauczania tylko du-
chownych, utrwalita sie tradycja, ze zaden $wiecki czio-
wiek nie moze by¢ nauczycielem. Tradycja ta przetrwata t
w Europie do korica XVIII w. mimo, niejednokrotnych na
nig atakéw ze strony wiadz $wieckich, mieszczanstwa
i krytycznie myslacych jednostek.

PrzyznaC trzeba, ze chrzescijanstwo po ostatecznym
objeciu steru wychowania stworzyto w poréwnaniu z sta-
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rozytng 'Grfecja i Rzymefrt nowy typ szkoty. Chiopiec w sta-
rozytno$ci pobierat nauke u réznych mistrzéw, z ktorj*ch
kazdy dbat jedynie o swoj przedmiot nie troszczac sie
zupetnie o wyrobienie w wychowanku jakiego$ jednoli-
tego pogladu na $wiat. Szkota chrzescijanska natomiast #
podporzadkowata nauczanie, zdobywanie przez ucznidéw
wiadomosci, celom wychowawczym. Kazdy przedmiot
zmierzat jednolicie do pogiebienia przede wszystkim po-
boznosci, pielegnowania cno6t chrzescijanskich, zwilaszcza
pokory i postuszenstwa, do wpojenia uczniom niezachwia-
nego przekonania, ze Kosciot jest najwyzszym dobrem,
poza ktdrym juz nic lepszego znalez¢ nie mozna. A wy-
chowanie to nie ograniczato sie¢ jedynie do godzin lekcyj-
nych. Poniewaz szkoty byly przewaznie internatowe, du-
chowienstwo mogto tatwo czuwaé nad wychowaniem mio-'
dziezy o kazdej porze dnia i nocy. Za najmniejsze prze- |
kroczenie przepiséw czekaty ucznia bardzo surowe Kary.
Rozga byta w $redniowieczu niemal jedynym $rodkiem
wychowawczym. Uzywano jej z takg gorliwoscia, ze tru-
dno zrozumie¢, jak chlopcy sredniowieczni mogli znies¢
takie katusze. Nauczyciel $w. Romualda walit go przy
kazdej okazji kijem w lewg strone gtowy. Chiopak znosit |
to cierpliwie, az oglucht. Wowczas dopiero odwazyt sie
powiedzie¢ niesmiato: ,,Mistrzu, badz taskaw bi¢ mnie po
prawej stronie, bo juz prawie nie stysze na lewe ucho.
Sw. Wojciech katowany za nienauczenie sie lekcji bia-
gat — wedle autora jego pierwszego zyciorysu — o litos¢
w réznych jezykach; nawet takich, ktérych sie wcale nie(
uczyt.

A bito miodziez szkolng nie tylko za przewinienia
stwierdzone. Teoria kosScielna glosita, ze dziecko nie uka-
rane za drobne przewinienie, nie znajdzie po $mierci spo-
koju, dopdld jego zwlokom nie wymierzy kto$ odpowied-i
niej kary. Aby tego unikna¢, bito zwykle w soboty wszyst-
kich chtopcow bez wzgledu na ich winy; moégt bowiem
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ktory$ zawini¢ co$ niezauwazenie, a jezeli nawet nie po-
petnit nic zlego, otrzymywat rézgi, aby w przysztosci
wstrzymywat sie od psoty. Kary spadaly nan zresztg nie
tylko za wyraznie ztg wole, ale i za roztargnienie w cza-
sie nauki czy stabg pamieé. A na pamieci opierato sie cate
nauczanie. Wobec braku ksigzek nauczyciel czytat z jedy-
nego podrecznika w szkole, a uczen powtarzat. Jezeli sie
pomylit, spadaty nan plagi kaleczace ciato czesto do krwi.
Jezeli czego$ nie rozumiat czy miat jakie$ watpliwosci,
nie mogt sie z nimi zdradza¢, musiat wierzy¢ w kazde sto-
wo nauczyciela, bo na zaufaniu do powag opierat sie caty
Koscidt.

Nauczanie w szkole $redniowiecznej odbywato sie od
samego poczatku w niezrozumiatym dla dziecka jezyku
facinskim. Kosciét nie uznawat w $redniowieczu ani na-
rodowosci, ani ojczyzny, ani jezykdw ojczystych poszcze-
gblnych ludéw. Ojczyzng dla cztowieka Sredniowiecznego
byt caly Swiat chrzescijanski. W tym kosmopolityzmie
koscielnym byto tylko miejsce dla jezyka tacinskiego. Dla-
tego uczniom zabraniano przez wiele wiekdéw postugiwa-
nia sie od pierwszego dnia pobytu w szkole ojczystag mowa.

Szkoly katedralne opieraty zasadniczo swoj program

Ina znanych nam siedmiu sztukach wyzwolonych. Fak-
tycznie jednak rzadko ktéra z nich uczyla wszystkich
przedmiotéw.'Po opanowaniu przez uczniéw sztuki czy-
tania i pisania, przechodzit nauczyciel do gramatyki fa-
cinskiej, przedstawianej w postaci surowej kobiety z wiel-
kim pekiem rézg. Po gramatyce nastepowata retoryka,
ktéra wiasciwie nie miata nic wspdlnego z piekng, na naj-
lepszych wzorach literackich opartag naukg wymowy.
Chrzescijanstwo gardzito krasomowstwem; nawet kaza-
nia ograniczato do nieudolnych objasnien Ewangelii. Wo-
bec tego pod nazwag retoryki uczono w szkotach stylu kan-
celaryjnego, umiejetnosci redagowania dokumentow i lis-
tow, wedtug ustalonych zresztg wzordw.
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Dialektyka figurujaca w programach szkolnych nie
byla zasadniczo w faskach. Ze wszystkich nauk odziedzi-
czonych ze starozytnosci dialektyka budzita najwieksza
nieufnos$¢ ojcdw Kosciota. Sadzili oni, ze praw'dziwa wia-
ra nie musi apelowaé do rozumu, ze nie potrzebne jej sa
logiczne dociekania. Mimo argumentoéw S$w. Augustyna,
ze logika jest potrzebna do obrony wiary przed heretyc-
kimi poglagdami, nawet Alkwin traktowat jg nieufnie i nie
byt zwolennikiem wprowadzania jej do programu szkol- i
nego. Zapatrywania na nig zmienity sie ostatecznie do-
piero w IX w. Rozpoczety woéwczas rozwéj dialektyki
doprowadzit juz w Xl w. do powstania filozofii schola-
stycznej.

Gramatyka, retoryka i dialektyka stanowily nizszy
stopien wyksztatcenia szkot $redniowiecznych, nazywany
trivium (trzy drogi). Wyzszy stopiefi obejmujacy arytme-
tyke, geometrie, muzyke i astronomie nosit nazwe qua-
drivium (cztery drogi). Arytmetyka i astronomia ograni-
czaly sie do umiejetnosci ustalania ruchomych $wiat ko-
Scielnych. Geometria obejmowata nie tyle wiadomosci
0 ptaszczyznach czy brytach, lle raczej zaznajamiata z po-
bieznym opisem geograficznym ziemi i przyrody. Muzyka
wreszcie ograniczata sie do nauki S$piewu koscielnego,
niezbednego przy odprawianiu réznych nabozeiistw.
Przedmiotéw ,,quadriviiun“, z wyjatkiem $piewu, uczono
tylko w bardzo dobrze zorganizowanych szkotach kosciel-
nych. Reszta znata je tylko z nazwy.

Przy ostatecznym wiec podsumowaniu programu $red-
niowiecznej szkoty koscielnej mozna stwierdzi¢, ze obej-
mowat on faktycznie tylko gramatyke facinska, nauke
stylu kancelaryjnego i obliczania kalendarza $wiat rucho-
mych oraz $piewu. Wiadomosci te uznano za wy.-tarczaja-
ce do rozumienia Pisma $w. 1 odprawiania nabozeiistw.
A do tych dwoch umiejetnosci ograniczat sie najwyzszy
cel dwczesnego wychowania.



POWSTANIE UNIWERSYTETOW | SCHOLASTYKI

Druga potowa X w. zapoczatkowata nowy okres w dzie-
jach Europy. Wedrujace przez kilka wiekéw plemiona
wschodnie osiedlity sie ostatecznie w zdobytych krajach
L zaczelty prowadzi¢ polityke bardziej pokojowa. Ustale-
nie sie stosunkdéw politycznych pociggneto za sobg prze-
de wszystkim poprawe stosunkéw gospodarczych, ktore
w okresie ciggtych wojen i najazdéw dzikich hord byty
w katastrofalnym stanie. Rolnictwo w dotychczasowym
system.ie gospodarczym stanowito gtéwng i niemal jedy-
ng gataZ produkcji zachodniej i potudniowej Europy. Zie-
mia skupiona w rekach wielkich magnatéw feudalnych
byta uprawiana w matym tylko procencie; reszte obsza-
row pokrywaty nieprzebyte lasy. W niektorych krajach
zajmowaly one dwie trzecie powierzchni. Bardzo rzadka
ludno$¢ dziesigtkowaty, zwiaszcza w pierwszej potowie
X w., czeste epidemie, zarazy i katastrofy Zzywiotowe.
Chiopi uprawiali ziemie najbardziej prymitywnymi na-
rzedziami z drzewa. Plony przez nich zebrane wystarcza-
ty z trudnoscig na utrzymanie ich rodzin. Mimo to wie-
kszg ich cze$¢ zabierat pan feudalny na swoj uzytek. Cho¢
szlachta feudalna naktadata na chtopdw coraz wieksze cie-
zary, dochody jej kiurczyty sie stale, poniewaz gnebiony
chtop nie miat sit do bardziej wytezonej pracy. Od $mierci
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gtodowej ratowato go nielegalne myslistwo i towienie ryb.
mUstalenie sie granic panstwowych oraz poszczeg6lnych
ksiestw i hrabstw feudalnych, ograniczenie rozbojow
przez ,pokdj bozy“ zaczeto powoli wptywaé na polepsze-
nie sie warunkdw ekonomicznych. Panowie feudalni
chcac podwyzszyé swoja stope zyciowa zaczeli osadza¢ na
roli $cigganych z obcych krajow ludzi wolnych, wydzier-
zawia¢ im ziemie za malg optata. Dzieki zwiekszeniu sie
sit roboczych znikaty powoli nieuzytki i pomniejszaty sie
obszary lesne. Obawa pan6éw przed ucieczkg dawnych
poddanych zmuszata ich do zmniejszania nakfadanych po-
przednio ciezaréw i do wiekszej dbatosci o zaspokojenie
elementarnych potrzeb ludnosci wiejskiej. W rezultacie
tych zmian zaczety powoli wzrasta¢ dochody zaréwno
chtopa jak pana. ROwnoczesnie powiekszat sie przyrost
ludnosci. Jej nadmiar w danej miejscowosci odptywat
i zaktadat nowe osady. Zaczynala sie kolonizacja $rednio-
wieczna, tak dobrze znana i w Polsce w pozniejszych
wiekach.

Wraz z podnoszeniem sie poziomu zycia wiejskiego
ozywiat sie handel. Pokonanie Saracenéw w zachod-
niej czesci morza Srédziemnego, ostabienie ich potegi
w Hiszpanii, na wybrzezach Wioch, a zwlaszcza uwolnie-
nie z ich ragk Sycylii, otwarto dla ruchu handlowego no-
we tereny. Na pdjnocy korzystne warunki dla wymiany
handlowej rozpoczety sie z chwilg ustania walk dunsko-
angielskich. taczyto sie z tym powstawanie nowych miast
we Francji i w Niemczech oraz wzrost znaczenia starych,
istniejgcych od czasow rzymskich. Bogacace sie szybko
kupiectwo znosi niechetnie ucisk panéw feudalnych i przy
kazdej sposobnosci zmusza ich do wydawania réznorod-
nych przywilejow na rzecz samorzadu miejskiego. Dla
skuteczpi™jszej obrony karawan handlowych przed napa-
dami organizuja sie kupcy w zwigzki zwane bractwami,
kompaniaini lub gildiami i ich site zbiorowa kierujg prze-
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ciw panom feudalnym. W walce o wolno$¢ popierajg ku-
piectwo liczne cechy rzemie$lnicze. ,,Powietrze miejskie
robi cztowieka wolnym* — glosito $redniowieczne przy-
stowie niemieckie. Istotnie powiew buntu wolnosciowego
unosit sie w X1 i XIlI w. nad kazdym miastem Europy za-
chodniej. Miasta pétnocnych Wioch np. zbuntowaly siegj
w drugiej potowie X1 w. przeciw rzadom biskupim i utwo-
rzyty ustréj republikariski. W XII w. uzyskaty zupeing
niezalezno$¢ od magnatéw feudalnych gtéwniejsze miasta
francuskie.

Wraz z wzrostem zamozno$ci rodzi sie wsrod miesz-
czanstwa zrozumienie i potrzeba o$wiaty. Wiedza zdobyta
w szkole jest potrzebna zaréwno do prowadzenia rozleg-
fego handlu jak i do walki o niezaleznos¢ z feudatami.
Organizowane przez Kosciét szkoty katedralne rojg sie od
syndéw mieszczanskich. We Wioszech zdobywajg rozgtos
szkoty katedralne w Mediolanie, Pomposie, Rzymie i v/
Bobbio. We Francji obok najstynniejszej w X1 w. szkoty
w Chartres rozwijajg sie mniejsze przy kazdym niemal
biskupstwie. Podobny proces obserwujemy tez w Niem-
czech.

Dazenie mieszczan do wolnosci przejawia sie réwniez
na polu oswiaty. Bogaty i niezalezny materialnie syn mie-
szczanski nie ma uznania dla autorytetéw Sredniowiecz-
nych, nie przestrzega jak pokorny mnich wszelkich zaka-
z6w i nakazéw koscielnych. Zdobywana z trudem wolno$¢
polityczng chce przenies¢ i na sfere ducha; nie znosi was-
kich ram natozonych na v/iedze ludzka przez najwyzszych
przedstawicieli Kosciota. Pragnie o wszystkich zagadnie-
niach mysle¢ i dyskutowa¢ swobodnie, w oparciu o wiasne
doswiadczenia i zdrowy rozsadek. Dazeniom tym w pro-
gramie szkoty sredniowiecznej odpowiadata najbardziej
dialektyka, ktéra jako nauka o czysto rozumowym po-
szukiwaniu prawdy — byla w S$redniowiecznej szkole
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przedmiotem najbardziej $wieckim. Koscidi, jak wiemy,
odnosit sie do niej zawsze nieufnie i dopiero pod wpty-
wem $w. Augustyna, ktdry dowodzit, ze zwiazki Ipgiczne
pochodzg od Boga, dopuszczono jg do programu szkolne-
go. Ale w praktyce szkolnej nauczano jej tylko w tych
okresach, gdy trzeba bylo przygotowa¢ duchowienstwo
do walki z herezjg. Nawet gltosny Alkwin uwazat, ze dia-
lektyka jest szkodliwa, poniewaz prowadzi fatwo do he-
rezji. Uprawiali jg natomiast z zapatem mnisi irlandzcy,
nawet po wyparciu ich z Anglii. Ich przedstawiciel, Jan
Szkot Eriugena, sprowadzony w potowie 1X w. przez Ka-
rola tysego na kierownika szkoty patacowej, byt bodaj
pierwszym na kontynencie europejskim gorgcym wielbi-
cielem dialektyki. Na jej podstawie dowodzit, ze nie moz-
na uznawa¢ za prawdziwe zadnego twierdzenia, jesli sie
ono nie zgadza z rozumem. Eriugena tez zastosowat po raz
pierwszy w $redniowieczu argumentacje logiczng do reli-
gii i doszedt do przekonania, ze miedzy objawieniem a ro-
zumem nie ma sprzecznosci. Twierdzenie to wyptyneto
z jego przekonania, iz Pisma $w. nie nalezy bra¢ dostow-
nie, ale alegorycznie. Dawato mu to swobode w docieka-
niu spekulacyjnym réznych prawd, bez ogladania sie na
edogmaty religijne.

Chociaz poglady Eriugeny zostaty przez Kosciot pote-
pione, a jego dzieta spalone na stosie, znalazty one w X
i XI w. wielu zwolennikéw urzeczonych $miatoscig my-
§li. Dzieki temu dialektyka uzyskata w szkotach nie tylko
prawo obywatelstv/a, ale nawet wysuneta sie na czoto
wszystkich przedmiotéw nauczania. Byfa ona jakby no-
wym objawieniem dla skrepowanej dotychczas w swoich
sadach ludzkosci. Szczeg6lne zadowolenie dawata bogate-
mu mieszczanstwu, kr™tykujgcemu swobodnie stosunki
Sredniowiecza. Powstawaly cate grupy uczonych dialek-
tykow-fizoloféw, ktérzy wedrowali z miasta do miasta
i szczycili sie tym, ze potrafig udowodni¢ wszystko ng pod-
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stawie wihasnego rozumu. Gdy niektérzy z nicH prébowali
stosowac dialektyke do nauki religii, wpadali w herezje
i Sciggali na siebie przesladowanie Kosciota. Takim byt
np. w XI w. Berenger z Tours (998 — 1086), ktéry po za-
stosowaniu dialektyki do prawd wiary, odrzucit dogmat
Eucharystii jako niezgodny z rozumem.

Niefortunne przygody Berengera nie odstraszyty zwo-
lennikéw swobodnego rozumowania na wszystkie tematy,
nie wytgczajac religijnych. Hasto: fides guerit intellectum
(wiara poszukuje rozumu) stato sie jakby zawotanien> bo-
jowym wszystkich samodzielnie myslacych ludzi we Fran-
cji. XI w. Przeciwko rosnacej stale liczbie wyznawcow
dialektyki wystepowali jedynie, choé¢ poczatkowo niesSmia-
o, najbardziej konserwatywni przedstawiciele Kosciota,
ktorzy, jak Piotr Damiani (1007 — 1072), twierdzili, ze lo-
gike mozna stosowaé wytgcznie do spraw doczesnych,
ludzkich, a nie boskich, a jezeli juz kto$ koniecznie pra-
gnie wysnuwaé wnioski logiczne na temat prawd objawio-
nych, nie wolno mu narusza¢ dogmatéw. Poniewaz postu-
lat ten uniemozliwiat swobode mysli, nie trafit do prze-
konania dialektykom, zwiaszcza ze coraz bardziej roz-
powszechniane dzieta Arystotelesa, przedostajace sie od
Arabéw w Hiszpanii do Europy zachodniej, zachecaty do
spekulacyj rozumov-ych. Pityngce z nich powatpiewanie
w rzeczach wiary zaczynato by¢ dla Kosciota coraz bar-
dziej grozne. Wedle $v/iadcctwa filozofa angielskiego Jana
z Salisbury (1120 — 1180) vfielu ludzi toczytlo rozmov/y
na temat fizyki, zupetnie niezgodne z nauka religii. Wspot-
czesny mu Francuz Giraldus z Cambrai opowdada, ze uczo-
ny Szymon z Toumai glosit poglady sprzeczne z dogma-
tami religijnymi, a jego znajomy ksigdz nie tylko odpra-
wiat niedbale nabozenstv/a, ale twierdzit wprost, ze nie
wderzy w nauke Kosciota. ,,Miedzy nami moéwigc — do-
daje Giraldus — jest wielu takich, ktérzy tak samo
myslg“
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Chociaz sceptycyzm wobec dogmatéw i zaufanie w sity
rozumu ludzkiego przybieralty coraz szersze rozmiary,
Kosciot ze wzgledow taktycznych nie wypowiedziat im
bezposredniej walki. Pociggnetaby ona za sobg zbyt wiele
ofiar, a w dodatku wynik jej bytby wielce watpliwy. Wy-
brano wobec tego taktyke kompromisu. Przedstawiciel te-
go kierunku, $w. Anzelm (1033 — 1109), nie potepiat rozu-
mu i dialektyki. Twierdzit nawet, ze poznanie prav/d przy
pomocy rozumu jest o wiele doktadniejsze i bardziej war-
tosciowe niz poznanie oparte jedynie o $lepg wiare. Do-
dawat jednak zaraz, ze wiara musi wyprzedza¢ dociekania
umystu; wynik kazdego samodzielnego badania jest —
wedle niego — wyznaczony z goéry przez wiare i powinien
absolutnie by¢ z nig zgodny. Rozum ludzki nie jest powo-
fany do sprawdzania prawd religijnych, moze je tylko uza-
sadniac.

Jakkolwiek prébe $w* Anzelma natozenia twardych
hamulcéw na sw“obodne badania rozumu ludzkiego kon-
serw™Matywne kota katolickie przyjety z wielkim uznaniem,
nie zdotata ona pov/strzymac dalszego rozwoju dialektyki
i atakowania przez nig podstaw wiary. Filozofia chrzesci-
janska przyjeta od Platona twierdzenie, ze idee reprezen-
tujagce ogdlne pojecia ludzkie istniejg niezaleznie od re-
alnych przedmiotdw i istniaty przed nimi, a przedmioty
konkretne sg tylko odbiciem odwiecznych idei. Pojecie np.
,Stot* nie oznaczato stotu stojacego w okreSlonym miej-
scu, majacego jaka$ barwe, ksztatt itp., lecz stot v/ ogole,
ktéry miescit w sobie wszystkie cechy kazdego poszcze-
gblnego stotu. W dodatku pojecie ogdlne stotu, wzglednie,
jak mowit Platon, jego idea, nie powstato v/ umysle czio-
wieka na podstawie obserwacji realnie istniejgcych na
Swiecie stotow, lecz istniato wczesniej, zanim jakikolwiek
stot zostat zrobiony. ChrzesScijanstv/o dostosowujagc od cza-
sow $w. Augustyna filozofie Platona do sv/oich potrzeb
twierdzito, ze te ogdlne pojecia siworzyt sam Bdg lub tez
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uwazato Je za mysli Boga, Oparty na tycH zasa<3acH trw.
realizm S$redniowieczny glosit, ze poza przedmiotami fi-
zycznymi, ktére mozemy dotyka¢ i obserwowac, istniejg
realnie ich gatunki, przedmioty ogo6lne, a wiec idee. Ko$-
ciot przyjat chetnie ten punkt widzenia, gdyz dawat on
pierwszenstwo duchowi nad materig, podkreslat wiel-
kos¢ Boga Jako sity, ktéra wszystko stworzyta, wszystko
przewidziata. W miare jednak rozwoju dialektyki i nasi-
lenia dazen do poznawania rozumem wszystkich prawd
przyjmowanych dotychczas bezkrytycznie, powstata juz
w IX w. opozycja przeciwko skrajnie idealistycznemu po-
gladowi na $wiat. Poczatkowo staba i nieSmiata, nabrata
ona wielkiego rozgtosu w XI w., gdy uczeni Sredniowiecz-
ni poznali pisma Arystotelesa i znalezli w nich catkowite
potwierdzenie swoich zastrzezen. Arystoteles bowiem —
w przeciwienstwie do Platona — twierdzit kategorycznie,
ze pojecia ogblne mieszczg sie jedynie w konkretnych rze-
czach.

Poglad odrzucajgcy istnienie poje¢ ogoélnych nazwa-
no w wiekach $rednich nominalizmem. Jego gtowny przed-
stawiciel, Roscelin (1050—1120), nauczajacy w Compiegne,
dowodzit, ze $wiat sktada sie wylgcznie z jednostkowych
rzeczy; w pogladach swoich posunat sie az do zaprzecze-
nia istnienia barw. Nie znamy barw — dowodzit — tylko
barwne ciata, nie znamy réwniez madrosci, lecz jedynie
madre umysty. Twierdzenia te zastosowane do nauki reli-
gii musiaty podwazy¢ dogmat o Trojcy $w. ,Jezeli — glo-
sit Roscelin — istniejg tylko jednostkowe rzeczy, nie mo-
ze byé Tréjcy sw. w jednej osobie. Sg tylko trzej bogo-
wie®. Potepiony w synodzie w Soissons, musiat Roscelin
zaprzesta¢ dalszej pracy nauczycielskiej i udac sie do An-
glii. Ale i tam jego postepow’e poglady Sciggnety nan szyb-
ko przesladowania konserwatywnego Kkleru. Wypedzony
z Anglii, powr6cit do Francji, ale powszechna wrogos¢ nie
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pozwolita mu na kontynuowanie studiéw i wycHowywa-
nie mtodziezy.

Poglady Roscelina w zlagodzonej nieco formie glosit
przez cate zycie Piotr Abelard (1079 — 1142), jeden z naj-
gtosniejszych i najbardziej wszechstronnych reprezentan-
tow kultur”> mieszczanskiej X1 — XII w., buntujacej sie
przeciw konserwatyzmowi Kosciota i jego praktyce na-
rzucania pet rozumowi ludzkiemu. Juz sam fakt, ze Abe-
lard byt przez szereg lat nauczycielem $wieckim — mimo
ze dotychczasowa tradycja wymagata, aby kazdy nauczy-
ciel miat przynajmniej nizsze $wigecenia duchowne — byt
zewnetrznym podkre$leniem btmtu przeciw supremacji
Kodciota w dziedzinie kultury umystowej. Jako Swiecki
nauczyciel dialektyki dziatat Abelard najpierw w Kilku
szkotach prowincjonalnych, a pdzniej w Paryzu, w szkole
katedralnej i w szkole na Gdrze Sw. Genowefy. Gdziekol-
wiek nauczal, ciggnety za nim ttumy uczniéw. Powodem
jego wielkiego powodzenia i stawy nauczycielskiej byla
nie tylko dialektyka, ktorej uczono we wszystkich szko-
fach, ale i metoda jej nauczania, odpowiadajaca pogladom
i pragnieniom 6wczesnej epoki. Abelard. nie narzucat ucze-
niom pogladéw zadnej z dwczesnych czy nawet starozyt-
nych szko6t filozoficznych, nie krepowat ich wiasnymi za-
patrywaniami; glosit natomiast przy kazdej okazji bez-
wzgledng wolno$¢ badan naukowych opartych na prze-
stankach zdrowego rozsadku. Podkreslat czesto, ze nie
uznaje autorytetu Biblii, a raczej — tych jej twierdzen,
ktére nie zgadzajg sie z rozumem. Dogmaty koscielne
uwazat za przepisy czysto ludzkie, w ktdre sie wkradto
wiele bteddw i niedociggnie¢, jak do kazdego prawa. Nie
moga one stanowi¢ zadnych przeszkdd w badaniach rozu-
mu ludzkiego. W wiedzy ludzkiej — twierdzit — jakby
byt wspdtczesnym nam uczonym — nie moze by¢ zadnych
sekretow, zadnych tajemnic. Wszystko musi byé zbadane,
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przemys$lane t przeélystulowane. W iycH wanmkacti
wszystkie twierdzenia religii stawaty sie zagadka, kto-
ra nalezato rozwigza¢ przez swobodne rozumowanie.

Gdy podniosty sie sprzeciwmy, ze Swiecki cztowiek nie
moze rozpatrywa¢ i omawia¢ zagadniern wiary, Abelard
porzucit prace nauczyciela dialektyki i oddat sie studiom
teologii. Po wystuchaniu obowigzujacych wyktadéw wro-
cit znowu do szkoty jako nauczyciel teologii, zupetnie jed-
nak inny od wszystkich mu wspdiczesnych. Nie wierzyt
w nic tak dtugo, dopdki nie potwierdzito tego swobodne ba-
danie. Duch $w. byt w Swietle jego nauki duchem S$wiata.
Trdjca $w. przedstawiata mu sie jako jeden Bdg, ktory sie
tylko ludziom inaczej objawiat; sprawy ludzkie rozwijajg
sie wedle Abelarda — wbrew twierdzeniu wszystkich teo-
logbw — na podstawie swoich wiasnych praw, bez zadnego
wphtywu opatrznosci boskiej. Gdy mu zwracano uwage, ze
inni ksieza inaczej te sprawy interpretujg, Abelard odpo-
wiadat ze wzgardg; ,,Oni swoje studia w piwnicach odby-
wajg i winem podniecajg ciata do rozkoszy. Ciata ich
w Klasztorach wprawdzie przebywajg, lecz serca zmysto-
wosci sg petne, a duch ich ptonie chucig nierzadu®.

W czasie wyktaddéw musiat Abelard czesto przemilczac
rezultaty i konsekwencje swoich rozumowan. Gdy zacie-
kawienie uczniéw dochodzito do szczytu napiecia, Abelard
przerywat swoje wywody i zastaniat sie dogmatem. Czy-
nit to nie tylko z braku odwagi, ale i dla pobudzenia sa-
modzielno$ci uczniéw, wpojenia im zaufania w sity ich
umystéw. Byt pewien, ze rozpalona ciekawos$¢ stuchaczy
nie pozwoli im spocza¢, dopdki nie znajdg rozwigzania
w oparciu o dostarczone im przez mistrza przestanki. Jego
metode budzenia samodzielnosci myslowej ilustruje dosko-
nale dzieto: ,,Sic et non* (Tak i nie). Zawierato ono szereg
najbardziej aktualnych w ov/ej epoce pytah z teologii. Oto
kilka z nich dla przykfadu: ,,Czy wiara ludzka powinna
by¢ oparta na rozumie?“ ,,Czy Bdg dzieli sie na trzy oso-
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by?* ,,.Czy grzech pierworodny zostat popetniony za na-
mowg diabta?* Jako materiat do rozwazan, przy kazdym
pytaniu podat Abelard sprzeczne wyijatki z Pisma $w. i fi-
lozoféw Kosciota. ,,Przedstawiam te przeciwienstwa — pi-
sat we wstepie — aby mogty one pobudzi¢ wrazliwe umy-
sty moich czytelnikéw do szukania prawdy i do wglebia-
ma sie w badane sprawy*.

Odwaga Abelarda — krytycznego rozpatrywania spraw
otaczanych do jego czas6w powszechnym nimbem S$wieto-
§ci, zdobyta mu w Paryzu niezwykig stawe. Wedle wspdt-
czesnych mu $wiadectw znat go caty Paryz i uwazat go
za swojg chlube. Nawet nie ksztatcone w Sredniowieczu
kobiety wychylaty sie z okien, aby go zobaczy¢, gdy prze-
chodzit ulica. Lecz nie to bylo wazne. Abelard osiagnat
swoja dziatalnoscig to, co nie udato sie za zycia bodaj zad-
nemu innemu nauczycielowi. Nauka jego i poglady staty
sie wihasnoscig catego narodu francuskiego, porwaty go
swoja $Smiatoscig i pobudzity zaniedbane dotychczas umy-
sty do wysitku. Wedle twierdzenia Bernarda z Clairvaux,
w miastach, zamkach, a nawet po wsiach i to nie tylko
pomiedzy uczonymi, ale rowniez miedzy prostaczkami to-
czyty sie pod wpltywem Abelarda namietne dyskusje na
temat Trojcy $w., natury Boga, grzechu pierworodnego
itp. Z faktow tych wynika jasno, ze Abelard nie byt by-
najmniej jedynym niesfornym duchem buntujacym sie
przeciw nauce Kosciota. Jego stynna zasada; ,,Nalezy wie-
rzyé nie dlatego, ze Bdg tak powiedziat, lecz jedynie dla-
tego, ze rozum tak dyktuje” byfa niewatpliwie wyrazem
dazen i pogladéw przynajmniej bardziej oSwieconych kot
mieszczanstwa francuskiego; dawna, bezkrytyczna wiara
zaczeta zanikaé. Cztowiek chciat oprze¢ swdéj poglad na
Swiat na podstawach rozumowych.

W oczach ortodoksyjnego duchowienstwa dazenia te
zakrawaty na niebezpieczng rewolte. Poniev/az nie mozna
byto ukara¢ wszystkich spragnionych rozumnej, Swieckiej
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wiedzy, uderzono w Abelarda jako najwybitniejszego re-
prezentanta tych dazen. Postawiony w charakterze oskar-
zonego na synodzie w Soissons w 1121 r., bronit sie na
prézno przytaczaniem licznych przyktadéw, ze i inni
wspodtczesni mu uczeni glosza poglady niezgodne z dog-
matami. Gldwng jego wing bylo — zdaniem Bernarda
z Clairvaux — to, ze pod jego wptywem ,duch ludzki
uzurpuje sobie wszystko i nie zostawia niczego dla wiary.
Kfadzie swoje rece na najwyzszych sprawach, dowodzi, ze
nie ma nic silniejszego od niego. Rzuca si¢ na rzeczy Swie-
te, niebo szturmuje sita, zamiast je otwiera¢ modlitwg"“.
Wobec sprecyzowanego w ten sposdb oskarzenia Abelard
dowodzit stusznie, ze réznica pogladéw miedzy nim a jego
przeciwnikami wyptywa z braku ich wyksztatcenia. ,,Po-
niewaz oni — wotat oburzony — nie znajg sit przyrody,
pragna, aby wszyscy podzielali ich nieuctwo, nie chcg sie
zgodzi¢, aby inni cokolwiek badali i kierowali si¢ rozu-
mem. Gdy widza, ze kto$ bada cokolwiek, krzyczg zaraz,
ze jest heretykiem®.

Tego rodzaju obrona nie mogta oczywiscie odnies¢ re-
zultatu. Abelard zostat skazany na porzucenie nauczania
i przymusowy pobyt w klasztorze. Gdy krél francuski po-
zwolit mu osigs¢ w wybranej pustelni, Abelard pod wpty-
wem prosb uczniéw otwiera w niej szkote. Setki jego zwo-
lennikdw zamieszkuje w namiotach lub na trawie, zywi
sie jagodami lesnymi, byle mdc stucha¢ wyktadéw wiel-
bionego mistrza.

Po pietnastoletnim wygnaniu wrécit Abelard w 1136 r.
znowu do Paryza i przez pie¢ lat nauczat setki zbiegaja-
cej sie don mbodziezy z r6znych krajow. W swojej karie-
rze nauczycielskiej wylcsztalcit 20 kardynatow, 50 bisku-
poéw, a nawet papieza Celestyna Il. Ale uczniem jego byt
rowniez Arnold z Brescji, ktéry pogladami swymi zrewo-
lucjonizowat Rzym i zgingt na stosie w 1155 r. Ten duch
rewolucyjny tkwigcy w nauce i pogladach Abelarda stat
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sie powodem powtdrnego potepienia go przez synod
w Sens w 1141 r. i konca jego kariery nauczycielskiej.

tatwiej jednak bylo zgnebié osobe Abelarda niz wy-
wotany przez niego ruch na polu o$wiaty. Zbiegajaca sie
ze wszystkich krajow na studia do Paryza miodziez pty-
neta i po usunieciu Abetarda nieustajgcym strumieniem.
Studenci nie znajacy miasta, zyjacy najczeSciej o zebra-
nym chtebie, mieszkali, gdzie sie dato, nie dbali o zadne
autorytety ani wladze. Ten ruchliwy element, peten fan-
tazji i poczucia wolnosci, nie pozwatat sie ujgé tatwo
w Kkarby jakiejkotwiek dyscypliny i tp zardwno Swieckiej
jak i koscielnej. Jedyny wplyw mieti nan profesorowie,
czesciowo Swieccy, czeSciowo duchowni, reprezentujacy
rézne kraje i narodowosci.

Wspominany juz Kilkakrotnie duch wolnosciowy byt
najwybitniejsza — obok uczonosci ksigzkowej — cechg
profesorow paryskich XII w. Z Paryzem fgczyt ich jedy-
nie zapat do wiedzy. Wobec olbrzymiego naptywu studen-
tow nie mogta ich pomiesci¢ zadna z istniejacych dotych-
czas szkét paryskich. Wyktady odbywaty sie w kosSciotach,
korytarzach klasztornych, w ogrodach, a jesli te byly za
mate — na wielkich placach wyscietanych dfa wygody stu-
chaczy stoma. Profesorowie nie majac ani wiasnych do-
mow, ani sal wyktadowych, ani pensyj w znaczeniu dzi-
siejszym, mogli w kazdej chwili przenie$¢ sie do innego
miasta czy nawet kraju i tam w lepszych e\ventualnie wa-
runkach kontynuowaé wraz z studentami prace naukowsa.
W poczatkowych okresach takie fakty gromadnych prze-
niesie nauczajacych i uczacych sie miaty istotnie miej-
sce. Pozniej jednak, gdy mimo uptywu Kilkudziesieciu lat
Paryz byt ciggte gtownym osrodkiem studiow catlej ow-
czesnej katolickiej Europy, profesorowie dla utatwienia
sobie pracy i zycia zaczeli sie organizowac¢ w zwigzki z w¥-
raznymi zamiarami wywalczenia samorzadu na wzér in-
nych organizacyj miejskich. Dla nodkreslenia, ze nie ma
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to by¢ zwigzek os6b ducHownycK, podlegtych' jurysdykcji
koscielnej i nauczajacych dla potrzeb religii, v7zieto za
wzOr organizacje cechdw rzemieSlniczych. Profesor jak
majster w rzemios$le nazwat sie magistrem. Przyjmowat
studentéw na nauke jak rzemieslnik terminatorév7. Po-
dobnie tez jak majster W rzemiosle wyzwalat po 3 — 4
latach swoich uczniéw nazywajac ich bakatarzami, przypo-
minajacymi pod wieloma v/zgledami czeladnikéw cecho-
wych. Po uptywie dalszych dwdch, trzech lat bakatarz-
czeladnik stawat sie petnoprawnym mistrzem. Jak w cechu
rzemieslniczym tak w szkole akt wyzwotin odbywat sie
bardzo uroczyscie. Dotychczasowy uczen wygtaszat pierw-
szy samodzielny wyktad w obecnosci profesora. Po wykia-
dzie otrzymywat od profesora jakby pozegnalny pocatunek
i btogostawienstwo na dalszg, samodzielng prace. Po tej
oficjalnej uroczystosci, nazywanej w Paryzu inceptio (za-
czynanie, poczatek), wyzwolony uczeni zapraszat profesora
do fazni miejskiej, a nastepnie na uczte. Na drugi dzien
mogt juz zacza¢ samodzielne wyktady, o ile oczywiscie
znalazt chetnych stucliaczy.

Cech nauczajacych w Paryzu przyjagt pod koniec XII
czy tez na poczatku XIII w. zasade, ze nikt nie moze na-
leze¢ do jego grona, a tym samym naucza¢, kto nie prze-
szedt uroczystego aktu inceptio, a wiec nie miat zgody na
nauczanie ze strony wszystkich profesordw. Zasada ta
godzita wyraznie w tradycje Kosciota, wedle ktérych
prawa nauczania mdgt udziela¢ biskup, wzglednie w jego
imteniu kanonik-scholastyk. Mogt on pozwalaé na prace
nauczycielskg i cofa¢ to zezwolenie wedlug swego uzna-
nia. Niepostuszenstwo wobec jego zarzadzen pociggato za
sobg ldatwe. Stanowisko paryskiego cechu nauczajgcych
dowodzi, jak dalece byt on Swiecki i, jak Abelard, przy-
wigzany buntowniczo do potegi wiasnego rozumu. Mimo
grozacej mu, a moze nawet rzuconej klatwy, nie uznawat
on zarzadzen parysldego kanonika-scholastyka i nie do-
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puszczat do nauczania mianowanych przez niego nauczy-
cieli. Gdy scholastyk grozit uzyciem sity, cech nauczaja-
cych zapowiadat zawieszenie wykfadow, ktore kierowato
oburzenie studentéw na wiadze koscielne, pociggaio za
sobg zawsze dtugotrwate awantury i niemite dla ducho-
wienstwa zajécia. Zatarg przedtuzat sie z roku na rok,
a zadna ze stron zainteresowanych nie miata widokdw
zwyciestwa.

Poniewaz cech profesorow nie chciat absolutnie zre-
zygnowa¢ ze swego prestizowego stanowiska, zaczat sie
oglada¢ za wptywowym protektorem, ktéry by mogt zta-
ma¢ roszczenia scholastyka. W ustroju Sredniowiecznym
takim protektorem mogt by¢ krél francuski, ktéry juz
nieraz stawal po stronie profesoréw, cesarz rzymski na-
rodu niemieckiego, jako teoretyczny zwierzchnik Swiecki
catego chrzescijanskiego Swiata lub papiez. Poniewaz jed-
nak do cechu profesorow nalezeli cztonkowie roznych
krajow i narodowosci i zgodnie z kosmopolitycznym du-
chem wiekdw $rednich uwazali sie za obywateli i uczo-
nych catego chrzescijanskiego $wiata, nie chcieli oni uzna-
waé nad sobg wiadzy kréla francuskiego. Ponadto krol
francuski, rezydujacy w Paryzu, byt blisko i jego opieka
mogta z czasom staé sie uciazliwa, gdyby w zamian za
poparcie chciat zada¢ jakich$ niemitych dla profesorow
czy niewygodnych ustug. Mozliwa teoretycznie i wyni-
kajaca z $redniowiecznego pogladu na Swiat opieka cesa-
rza niemieckiego dawata w rzeczywistosci tylko bardzo
znikome szanse wygrania sporu. Pomijajagc juz fakt, ze
mogt sie na nig nie zgodzi¢ krél francuski z obawy przed
mieszaniem sie cesarzy w wewnetrzne sprawy Francji
pod pretekstem opieki nad uczonymi, zwrdcenie sie 0 po-
moc do cesarstwa nie mogto przynies¢ korzysci, gdyz
bylo ono w tym czasie po Swiezej klesce w walce z pa-
piestwem o zwierzchnictwo nad $wiatem. W tych warun-
kach najskuteczniejszg opieke nad uczonymi paryskimi
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mogto obja¢ jedynie papiestwo, zwiaszcza Ze jego tron
zajmowat wodwczas jeden z najbieglejszych politykow
Sredniowiecza, Innocenty Ill. Na decyzje zwrdcenia sie
do papieza wptynety obok wzgledéw politycznych takze
rézne motywy czysto praktyczne, materialne. W razie
przejscia cechu profesoréw pod opieke kosScielng prze*
stawaty go obowigzywaé wszelkie podatki miejskie i dos¢
nieraz uciazliwe réznorodne $wiadczenia na rzecz pan-
stwa. Ponadto protektorat papieski zwalniat profesorow
od sgdownictwa miejskiego.

Gdy profesorowie paryscy zwrocili sie do papieza po
raz pierwszy w 1209 r. o ochrone przed nieprzyjaznymi
krokami scholastyka, politycy kosScielni znalezli sie w
trudnym potozeniu. Wiadomo byto doskonale, ze uczeni
paryscy reprezentuja wiedze $wiecka buntujaca sie prze-
ciw supremacji Kosciota i gloszonym przez niego dogma-
tom. W dodatku ws$réd nich przewazali ludzie Swieccy,
ktérzy nie chcieli podporzadkowac sie opartej na tradycji
koscielnej wiadzy scholastyka paryskiego, dos¢ powaz-
nego dostojnika w hierarchii duchownej. Udzielenie im
poparcia przez papieza w sporze z oficjalnym przedsta-
wicielem Kosciota wzmogtoby niewatpliwie ich dume
i przywigzanie do organizacji opartej catkowicie na wzo-
rach $wieckich. Opinia publiczna mogtaby takie poparcie
interpretowac jako objaw stabosci Kosciota czy tez jego
obawy przed potega rozumu buntownikéw. Z drugiej
jednak strony odmowienie proshie profesoréw paryskich
mogto pociggna¢ za sobg o wiele gorsze nastepstwa.
Mogli oni, jesli nie zaraz, to przy najblizszej sposobno-
§ci, skorzysta¢ z okresu ostabienia potegi papieskiej
i zwrdci¢ sie do cesarza niemieckiego o ochrone przed pre-
tensjami Kosciota, co mogto w rezultacie wywotaé takie
skutki jak na uniwersytecie bolonskim.

Dzieje powstania uniwersytetu bolonskiego ging w
mrokach $redniowiecza. Mozna jedynie stwierdzi¢, ze i%o-
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czatki jego wywodzg sie z tradycji miast wioskicH — opie-
rania swoich urzadzeA wewnetrznych na zasadach prawa
rzymskiego. Duch prawa rzymskiego byt czysto Swiecki.
Wychowywat cztowieka w poczuciu karnosci spotecznej
nie dla celéw pozagrobowych, lecz catkowicie ziemskich,
szerzyt kult wiadzy Swieckiej i okreslat Scisle uprawnie-
nia oraz obowigzki obywateli. Miasta wioskie poddane
wihadzy koscielnej powotywaty sie w licznych z nig za-
targach na prawo rzymskie, a dla dokfadnego poznania
go wysytaty swojg miodziez do szkoét prawniczych w Pa-
wii i Rawennie. Wiadze koscielne dopatrujac sie — w du-
zej mierze stusznie — przyczyn licznych zatargéw z mia-
stami w Swieckim duchu prawa rzymskiego, zakazaty
studiowania go na Il soborze lateranenskim w 1139 r. Za-
kaz ten jednak byt juz spézniony. W tym czasie bowiem
nauka prawa rzymskiego, dzieki gtosnemu uczonemu
Imeriuszowi (1050 — 1130), doszta do tak wielkiego roz-
kwitu w Bolonii, ze zakazy koscielne nie mogly juz po-
wstrzymac dalszego jej rozwoju.

Do Bolonii, podobnie jak do Paryza, zaczy naptywaé
liczne rzesze studentéw ol$nionych zaréwno pogladami
nowej dziedziny wiedzy jak i mozhwosciami osobistej
kariery. Znawcow prawa rzymskiego bowiem potrzebo-
waty wszystkie miasta wioskie, dwor cesarski oraz kan-
celarie wszystkich krélow, a wiec wszystkie czynniki,
ktére z takich czy innych powodéw prowadzity walke ze
zbyt daleko idacg interwencjg Kosciota. Czynniki te w do-
brze pojetym wiasnym interesie otaczaly nauke prawa
rzymskiego tym wiekszg opieka, im bardziej wzrastata
don nieche¢ wiadz koscielnych. Z drugiej strony praw-
nicy rzymscy, zwiaszcza z Bolonii, wySwiadczali powazne
przystugi Swieckim. Przy ich gtownie pomocy wygrat
Fryderyk | Barbarossa w 1158 r. diugi spor z papiezem
i popierajagcymi go miastami wioskimi. Z wdziecznosci
za to Fryderyk nadat w tym samym roku przywilej uni-
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wersytetowi bolonskiemu, zapewniajacy mu duzg nieza-
lezno$¢ od wiadz miejskich. Od tego czasu nieche¢ Ko*
Sciola do prawa rzymskiego jeszcze bardziej wzrosta.
Prawnikdw rzymskich uwazano za wrogéw Boga, a dzieta
ich — wedle $wadectv,7a biskupa Jana z Salisbury — pa-
lono na stosie. W 1220 r. papiez Honoriusz 111 zabronit
nauczania prawa rzymskiego we Francji, Anglii, Szkocji,
Flandrii i Hiszpanii. Zakaz ten powtarzali przy réznych
okazjach jego nastepcy i dopiero Klemens V, a wiec
pierwszy papiez awinionski, zalezny catkowicie od kréla
francuskiego, znidst czesciowo w 1306 r. zakazy swoich
poprzednikow w tej dziedzinie.

Postepowanie uniwersytetu bolonskiego, ktory dla za-
chowania swego samorzadu szukat opieki nie u papieza,
lecz u cesarzy, byto grozng przestrogg dla politykéw ko-
Scielnych przy rozpatrywaniu prosby o poparcie profe-
sorow paryskich. W obawie, aby w obronie swoich praw
nie odwrdcili sie oni catkowicie od Kosciota i nie oddali
w opieke wiladzom Swieckim, papiez potraktowat ich
prosbe niby przychylnie i pod pozorem ustepstw oraz
troskliwosci przystapit do powolnego opanowywania nie-
bezpiecznego dla Kosciota ruchu umystowego. Kazdy
przywilej papieski, dotyczacy samorzadu profesordéw, na-
ktadat rownoczesnie na nich ograniczenia swobody badan
naukowych, az wreszcie po kilkudziesieciu latach dialek-
tyka paryska, bedgca wyrazem bimtu przeciw ciasnemu
pogladowi religijnemu na Swiat, stata sie pokorng stu-
zebnicg teologii. Ciekawy ten proces powiekszajacych sie
stale ograniczen rozwijat sie tak powoli i nieznacznie, ze
uczeni paryscy zupetnie go poczatkowo nie dostrzegali.

W odpowiedzi na prosbe z 1209 r. o wziecie w obrone
profesorow przed atakami ze strony scholastyka katedry
paryskiej, bulla Innocentego 11l z 1210 r. przyznawala
im prawo wyboru wiasnego przewodniczgcego. Byto to
niewatpliwie uznanie ze strony Kosciota zwigzku piofe-
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sorow, ale nie zatatwiato bynajmniej icH konfliktu o mia-
nowanie nauczycieli przez scholastyka. Rownoczes$nie Ko-
ciét zabronit wyktadania w Paryzu filozofii Arystotelesa,
uwazajac ja za gtéwne zrodto dazen dialektykdéw do pod-
wazania dogmatéw przez logiczne rozumowania. Przy-
znanie profesorom prawa wybierania wiasnego przewod-
niczacego nie usuwato istoty sporu z scholastykiem, ktd-
ry mimo uznania przez papieza cechu nauczajgcych, mia-
nowat nadal nauczycieli paryskich. Wobec protestow
profesorow papiez zmienit w 1212 r. kompetencje scho-
lastyka o tyle, ze zabronit mu mianowa¢ nauczycieli, je-
zeli ich przedtem nie uznat cech profesorski. Catkowite
zatwierdzenie swojej autonomii uzyskali profesorowie
paryscy w 1215 r. W dwa lata pozniej zjawili sie w Pa-
ryzu pierwsi uczepi dominikanscy, bezposrednio niemal
po zatwierdzeniu ich reguty w 1216 r. w 1219 r. obok
klasztoru dominikanskiego powstat w Paryzu Kklasztor
franciszkanski. Cho¢ nie posiadamy wyraznych dowo-
doéw, ze osiedlenie sie w Paryzu dominikanéw i francisz-
kanéw miato bezposredni zwigzek z walka profesorow
0 niezalezno$¢ nauczania od scholastyka, zbieznos¢ dat
jest zastanawiajgca. Jezeli dodamy do niej fakt, ze przed-
stawiciele obydwu Kklasztorow zaczeli niebawem dazyc
wszystkimi  mozliwymi sposobami do opanowania nau-
czania w Paryzu, trudno nam bedzie powstrzymac sie od
przypuszczenia, iz papiez zatwierdzajgc autonomie pro-
fesorow wystat réwnoczesnie cztonkéw najwierniejszych
mu w owym czasie zakondéw dla pilnowania, aby samo-
rzad profesorski nie zaczat przypadkowo dziataé przeciw
Kosciotowd. W rok po przybyciu do Paryza franciszka-
néw znidst papiez ostatecznie prawo scholastyka miano-
wania nauczycieli i oddat tym samym dobor wyktadaja-
cych w rece profesorow. Roéwnocze$nie ukazato sie za-
rzadzenie papieskie zabraniajgce nauczania w Paryzu
prawa rzymskiego-
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yi okresie ucigzliwej walTri o zabezpieczenie praw sa-
morzadu cechu profesoréw paryskich dokonywaty sie w
nim niezwykle wazne dla przysztosci zmiany wewnetrz-
ne. Dla celéw administracyjnych, sprawniejszego odby-
wania wyktadéw i egzamindw, jednolity poczatkowo
zwigzek nauczajacych zaczat sie dzieli¢ na grupy wedle
specjalnosci  (filozoféw, teologéw, prawnikéw, lekarzy)
dajac poczatek wydziatom imiwersyteckim z obieralnymi
dziekanami na czele. Do czuwania nad sprawami nauko-
wymi i organizacyjnymi wszystkich wydziatow i uzgad-
niania miedzy nimi ewentualnych sprzecznych tendencji
powotano urzad wybieranego przez wszystkich profeso-
réw rektora. RoOwnocze$nie za przyktadem profesorow
organizowata sie miodziez w zwigzki zwane nacjami. Po-
szczegOlne nacje (w Paryzu byto ich cztery) skupiaty stu-
dentow pochodzacych z sasiadujacych* ze sobg prowincji
i krajow. Zwiagzek profesor6w i stowarzyszenia studen-
tow tworzyly powszechnos¢ — imiversitas. Pochodzaca
stad nazwa ,,uniwersytet* oznaczata poczgtkowo powszech-
no$¢ nauczajacych i uczacych sie, a nie, jak dzisiaj, przy-
bytek wszystkich dziedzin wiedzy.

Profesorowie paryscy, zaabsorbowani walkg ze scho-
lastykiem o prawa swego cechu i problemami organiza-
cji wewnetrznej, nie zdawali sobie prawdopodobnie spra-
wy z istotnych powodéw ustepstw papieza. Misterng gre
Kosciota zrozumieli dopiero w 1229 r., w czasie krwa-
wych rozruchéw studenckich. W starciu z mieszczanami
i wojskiem krélewskim zgineto wéwczas kilkunastu stu-
dentdw. Profesorowie na znak zatoby i protestu ogtosili
strajk i postanowili go kontynuowa¢ do chwili otrzyma-
nia satysfakcji. Zanim jednak trudne rokowania z mia-
stem dobiegly konca, strajk zostat ztamany. Uczony do-
minikafAski Roland, nie bedac wcale profesorem uniwer-
sytetu paryskiego, rozpK)czat bez zgody wiadz uniwersy-
teckich wyktady teologii, pod pozorem ze nie mozna po-
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zostawia¢ miodziezy I$ez nauki. W $lady jego poszedt nie-
bawem uczony teolog franciszkanski, Aleksander z Hales,
Wsrod profesorow zawrzato z oburzenia. Azeby roziado-
waé napietg sytuacje, papiez Grzegorz IX wydat w 1231 r.
bulle ,,Parens scientiarum*, nazwang pézniej wielka kartg
wolnosci uniwersytetu. Przyznawata ona profesorom
prawo proklamowania w razie koniecznosci strajkow
} nakladata na wszystkich czionkdéw imiwersytetu obo-
wigzek wstrzymania sie od wykfadow w takim wypadku.
Zadnego jednak z zakonnikéw zajmujacych nieprawnie
katedry bulla nie odwotata.

Profesorowie paryscy zorientowawszy sie w taktyce
dominikanow i franciszkandéw rozpoczeli po 1231 r. ener-
giczne kroki dla zahamowania dalszego przenikania za-
konnikéw do grona wyktadajacych. Najwieksza incjaty-
we w tej dziedzinie wykazywat wydziat filozoficzny,
ktéry w swoim gronie miat najwiecej profesorow Swiec-
kich. Dzieki ich energii zapadfa uchwata, ze rektorem uni-
wersytetu moze by¢ tylko profesor filozofii. Sadzono, ze
rektor reprezentujacy najbardziej postepowy wydziat nie
dopusci zakonnikéw do obejmowania katedr. W jaki$
czas poOzniej natozono na wszystkich profesoréw obowia-
zek sktadania uroczystej przysiegi, ze nie dopuszczg
nigdy zadnego mnicha do zdawania egzaminéw. Kroki
te jednak nie potrafity zabezpieczy¢é uniwersytetowi pa-
ryskiemu niezaleznosci $wieckiej mysli naukowej. W po-
towie XIII w. dominikanie i franciszkanie os$wiadczyli,
ze nie potrzebujg na nauczanie teologii na uniwersyte-
cie zgody profesoréw i ze nie uznajg statutdéw uniwersy-
teckich. Stanowisko ich popart papiez Aleksander IV
famigc w ten sposéb zupetnie przywileje uniwersyteckie
uznane przez jego poprzednikéw. Wprawdzie nastepca
jego Urban IV (1261 — 1264) zatwierdzit znowu dawne
statuty, uniwersytet jednak wyszedt z tej walki tak
ostabiony, ze £od koniec XIII w. z niezaleznej poczatko-
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wo S\fieck'o mieszczanskiej inslylucji sta! sie powolnym
stuga Kosciota.

Zewnetrznym wyrazem przegranej kampanii o $wiec-
koS¢ nauki byto prz-yznane uniwersytetowi przez papie-
Za prawo nadawania w jego imieniu wszystkim wycho-
wankom paryskim zezwolenia na nauczanie w catym ka-
tolickim $wiecie. Dokument ten jednak byt nie tyle wy-
razem przychylnosci papieza dla uniwersytetu paryskie-
go, ile raczej oficjalnym stwierdzeniem monopolu Ko-
Sciola w dziedzinie os$wiaty. Odtad bez zezwolenia pa-
pieza nie mogt nikt zaktada¢ uniwersytetu ani nauczaé
w nim miodziezy. Najwiekszg oficjalng szkotg koscielng
byt uniwersytet paryski i jedynie jego wychowankowie
mogli bez przeszkdd naucza¢ w kazdym katolickim kraju.
Wszystkie uniwersytety zakitadane w nastepnych stule-
ciach musialy zabiega¢ o zatwierdzenie ich przez papiezy
i to nawet w wypadku, gdy fundatorem ich byt krol
czy cesarz. Bez aprobaty papieza wydawane przez nie
dyplomy nie mialy wiasciwie mo»y prawnej. Odpowia-
dato to kosmopolitycznemu nastawieniu Kosciota. Chrze-
Scijanin — glosili zwolennicy kosmopolityzmu $rednio-
wiecznego — nie moze mie¢ ojczyzHiy, pielegnowac uczuc
narodowych, przyczynia¢ sie do powstawania kultury na-
rodowej. Jego ojczyzng jest uniwersalny Kosciét, obej-
mujacy wszystkie narody, ktérymi Kieruje wedle wia-
snych zasad.

Po opanowaniu uniwersytetu paryskiego w drugiej
potowie XIIl w. przez zakonnikéw i po zupetnym pod-
porzadkowaniu go celom Kosciota, zmienit sie oczywiscie
catkowicie duch jego studiéw. Dialektyka porywajaca
Smiatoscig swoich pogladow umysty Swieckie XII w. zo-
stata u schytku nastepnego stulecia ograniczona wylgcz-
nie do rozumowego udowadniania prawd religii i do jej
obrony przed réznowierczymi pogladami. Profesorom
filozofii zabroniono w 1272 r. zabierania glosu w snra-
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wzcH teologicznych. Rola icH zostata ograniczona szere-
giem zarzadzen do czytania i objasniania na wyktadach
tekstow zatwierdzonych przez wiadze koscielne. O Ja-
kiejkolwiek samodzielnosci badawczej nie mogto by¢
mowy. Dzielta Arystotelesa, zakazywane niemal do poto-
wy XIII w. przez wiadze kosScielne ze wzgledu na $wiec-
kos¢ ich mysli, staly sie giéwng podstawg studidw za-
rowno na wydziale filozoficznym jak i teolcgiczns'm.
Ale nie byt to whasciwie Arystoteles. Poglady jego i twier-
dzenia zostaly ,poprawione” i przystosowane catkowicie
do nauki chrzes$cijanskiej przez Alberta Wielkiego i To-
masza z Akwinu.

Chociaz studia uniwersyteckie, poczynajac od schytku
Xl w. byly podporzadkowane zupetnie celom religij-
nym (szkoty nizsze miaty pod tym wzgledem jeszcze
ciasniejsze programy i poglady), rie mozna im odmowié
zupetnie zastug dla dalszego rozwoju kultury. Oparta
poczatkowo*na Swieckiej dialektyce filozofia scholastycz-
na nauczyta ludzi $redniowiecznych tworzenia ogélnych
poje¢, budowania Scistych definicji, poszukiwania wnio-
skow na podstawie gotowych przestanek (sylogizm), od-
rézniania wnioskéw prawdziwych od fatszywych. Byla
wiec dobrg poczatkowo gimnastykg umystdw. Ale ponie-
waz Kosciot nie pozwalal jej na odkrywanie nowych
prawd, lecz jedynie na uzasadnianie znanych powszech-
nie dogmatéw i obrone wnioskéw dawno juz wysnutych,
musiata ona zej$¢ szybko na bezdroza. Scholastyka stata
sie w dos¢ szybkim czasie filozofowaniem nad stowami
i my$lami bez moznosci badania istoty $wiata fizycznego.
Nawet najprostsze zjawiska codzienne, tatwe do spraw-
dzenia przez baczng obserwacje, byly dla scholastykow
dziedzing zupetnie nieznang. Przy tym odcieciu od Swiata
realnego musieli scholastycy z koniecznosci przejs¢ w
szybkim czasie dc zajmowania sie takimi dziwacznymi
zagadnieniami jak np.: ,,Czy Chrystus obecny w Eucha-
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rysiu przebywa w niej w ubraniu?“ ,Jaka jest bu<3o-
wa wnetrza niebieskiego?* ,Jaki byt kolor skéry Matki
Boskiej?“. ,,Czy Najswietsza Panna przy rodzeniu Chry-
stusa odczuwata bol, czy rozkosz?“. Takie filozofowanie
bylo sztukag dreptania w miejscu, bez celu i mozliwosci
jakiegokolwiek postepu.

Wyksztatcenie oparte na filozofii scholastycznej do-
stosowane catkowicie do potrzeb religii bylo odpowied-
nie jedynie dla duchowienstwa. Ani stan rycerski, ani
tym bardziej mieszczanstwo, nastawione na osigganie
w zyciu praktycznych celdw, nie znajdowato w szkole
ani na uniwersytetach pozytecznych wiadomosci. Dlate-
go tez stany te omijaty zasadniczo szkolnictwo Srednio-
wieczne po poddaniu go pod zwierzchnictwo Kosciota.
Rycerstwo wychowywato nadal swoich synéw praktycz-
nie, uczac ich na dworach magnackich zrecznosci i umie-
jetnosci niezbednych na polu walki oraz salonowej grzecz-
nosci wobec dam i zwierzchnikdw. Wyjatkowo tylko
w okresie trubaduréw franciiskich dotgczano do tego
programu umiejetno$¢ czytania i pisania oraz elementy
siedmiu sztuk wyzwolonych.

Z ludnosci miejskiej jedynie bogate kupiectwo posy-
tato poczatkowo synéw do szkdt koscielnych na nauke
faciny, ktéra jako jezyk miedzynarodowy byta przydatna
przy ozywionych stosunkach handlowych. W miare jed-
nak bogacenia sie miast i umacniania sie ich samorzadu
pojawiajg sie zwilaszcza w miastach wioskich i flandryj-
skich coraz silniejsze tendencje do uniezaleznienia wy-
chowania od wiadz koscielnych. W sporach, jakie z tego
powodu toczyly sie miedzy scholastykami katedralnymi
a miastami, mozna odrozni¢ trzy etapy. W pierwszym
wiadze miejskie przez dostarczanie budynkéw na szkoty
i wyznaczanie pensji dla nauczycieli usitowaty zapewnic¢
sobie wptyw na ich nominacje. W drugim zaczely mia-
nowa¢ nauczycieli w niektérych miastach wioskich i an-
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gielskich na wt#asng reke, bez ogladania sie na proitty
scholastyka. W trzecim wreszcie, bogate miasta wioskie,
jak Genua, Florencja, Mediolan, Wenecja, zaczety zakla-
da¢ szkoty catkowicie swieckie, o programie dostosowa-
nym do potrzeb mieszczanina $Swieckiego (z naciskiem na
matematyke) i ze Swieckimi nauczycielami. W XV w.
wioskie szkoly miejskie prowadzity przewaznie korpora-
cje nauczycielskie, zupetnie niezalezne od wiadz kosciel-
nych. Do wyjatkow nalezata Wenecja, ktoraw XV w.
upanstwowita cate szkolnictwo elementarne i Srednie.
Mniej bogate miasta niemieckie zaczety w tym samym
czasie zakfada¢ dla swych obywateli szkoty samorzado-
we, tzw. Birgerschulen, zalezne catkowicie od magistra-
téw zaréwno pod wzgledem finansowym jak i progra-
mowym.

Inaczej nieco utozyt sie stosunek rzemie$lnikow do
szkoly koscielnej. W pierwszym okresie po powstaniu
miast i cechdw, rzemieslnicy, stworzywszy sobie wiasny
program szkolenia zawodowego, nie mieli zadnych za-
interesowan dla wiedzy ksigzkowej. W miare jednak bo-
gacenia sie cechow w Europie zachodniej, niektére z nich
zaczety w XIV w. opfacac specjalnych kapelanéw za od-
prawianie modtow za dusze zmartych towarzyszy cecho-
wych i uczenie chlopcéw czytania i pisania. W ten spo-
sob powstat jeszcze inny typ szkoty. Pod wzgledem orga-
nizacyjnym byla ona niezalezna od Kosciola, ale nau-
czycielem*byt duchowny. Program nauczania byt czym$
posrednim miedzy szkolg katedralng a Swieckg miesz-
czanska, gdyz oprocz czytania, pisania i rachunkéw nau-
czanych w jezyku narodowym, obejmowat czesto po-
czatki jezyka facinskiego.

Na koscielne szkolnictwo elementarne, zaktadane
przy parafiach i stad zwane parafialnym, byfa zdana cal-
kowicie jedynie ludno$¢ wiejska. Szkoty te, powotane do
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zycia przez papieza Ueona IV w 853 r., rozwijaty sie Sar-
dzo powoli, a poniewaz byt ich zalezat catkowicie od do-
brej woli proboszcza i od uposazenia parafii, byly one
przez caly czas dzierzenia przez Koscidt steru oSwiaty
pojawiajacymi sie i znowu zanikajgcymi efemerydami.
Do konca XVIII w. nie podobna wiec mowi¢ o jakiej$
cigglosci oswiecania chiopow. Program szkot parafial-
nych obejmowat w teorii ,trivium*, a wiec gramatyke
facinska, retoryke i dialektyke. W praktyce natomiast
kazda szkota parafialna przypominata szkote $Spiewu ko-
Scielnego zatozong u schytku VI w. w Rzymie przez pa-
pieza Grzegorza Wielkiego. Uczyta ona chiopéw przede
wszystkim facinskiego $piewu chéralnego, niezbednego
przy odprawianiu wazniejszych nabozenstw. Ponadto
ktadta wielki nacisk na uczenie na pamie¢ katechizmu,
ktory uczniowie recytowali w kazda niedziele 1 $wieto
przed sumg dla zapoznania wiernych z prawdami wiary.
Tu i 6wdzie najzdolniejsze jednostki poznawaly litery
alfabetu tacinskiego i opanowywaty sztuke pisania. Jesli
udato sie im po6zniej przenies¢ do szkoty katedralnej, do-
chodzity do $wiecen i obejmowaty nizsze stanowiska ko-
Scielne. Takie jednak wyjatki jak papiez Sylwester Il
(999 — 1003), ktéry mimo pochodzenia chlopskiego zdo-
byt bardzo wszechstronng i gleboka wiedze, zdarzaty sie
bardzo rzadko i potwierdzaly jedynie regute. Ta za$
brzmi: utrzymywane tu I 6éwdzie szkoty parafialne naj-
pierw we Wiloszech a pdzniej i w innych krajach euro-
pejskich, uczyly synéw chitopskich jedynie $piewu ko-
Scielnego, katechizmu i ministrantury, a wiec przedmio-
tow niezbednych dla Kosciola. Nauka czytania i pisania,
jezeli sie w ogole odbywala, grata role pomocnicza, a in-
ne przedmioty, jak gramatyka ftacinska, retoryka i dia-
lektyka znaty szkoly parafialne S$redniowieczne jedynie
z nazwy. Whyksztatcenie takie dla praktycznego zycia
chtopskiego nie miato zadnego znaczenia. Dlatego tez do
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szicotek parafialnych uczeszczato po wsiach kilku, najwy-
zej kilkunastu chtopcow.

Mimo rozwoju w ostatnim okresie $redniowiecza (od
X1 do XV w. wigcznie) wszystkich szczebli szkolnictwa
Sredniowiecznego i mimo sprawowania nad nim przez
Kosciot catkowitej kontroli, chrzeScijanstwo rzymskie
nie pozbyto sie nadal tradycyjnej niecheci do wiedzy
| oSwiaty. Czytane do dzisiaj dzieto mistyczne: ,,Naslado-
wanie Chrystusa®, napisane w XIV w., prawdopodobnie
przez Tomasza a Kempis, dowodzi, ze tylko cztowiek nie-
oswiecony, moze sie podobaé¢ Bogu.

Nie zmienit sie tez poglad na nature dziecka, skion-
ng — wedtug Sredniowiecznych teologébw --do wszel-
kich wykroczen. tamano jg w szkole przy pomocy rozgi,
uwazanej ciaggle za najskuteczniejszy $rodek wychowaw-
czy. Bardziej pesymistycznym pedagogom nie wystar-
czata nawet ustawiczna chtosta. Wymownym przykta-
dem tego ponurego kierunku wychowawczego jest nmich
Egidius de Columna, ktéry w 1363 r. zabronit swoim ucz-
niom siedzie¢ w szkole na fawkach, poniewaz wysokie
siedzenia wywotujg w nich grzeszne uczucie dumy. Dla
wzbudzenia w malcach ducha pokory zmuszat ich do
siedzenia na rozrzuconej po podiodze stomie i do statego
spuszczania wzroku na dot.
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HUMANIZM | JEGO KLESKA

Nieudang prdébe mieszczanstwa francuskiego X1 i XII w.
uniezaleznienia o$wiaty od wptywow' koScielnych podjety
bardziej zwyciesko, w dwa wieki pdzniej, zamozne miasta
potnocnych Wioch. Dzieki szeregowi okoUcznosci i spe-
cyficznym warunkom wioskim znalazty sie one u schytku
X w. w o wiele lepszych warunkach niz miasta fran-
cuskie. Wiele z nich, jak np. Wenecja, Florencja czy
Genua podniosto sie u schytku X111 i na poczatku XIV w.
na bardzo wysoki poziom zycia gospodarczego. Powstajg
tu w tym czasie — jak stwierdza Karol Marks — pierw-
sze w Europie zaczatki kapitalistycznej wytworczosci,
ktéra obok bardzo ozywionego handlu przynosi miesz-
czanstwu bardzo powazne dochody i przyczynia sie wy-
datnie do nasilenia daznosci emancypacyjnych.

Rozbicie polityczne Wioch doszto w tym czasie do
punktu kulminacyjnego. Papieze, jednoczacy w S$rednio-
wieczu przynajmniej zewnetrznie poszczegblne prowin-
cje wioskie, stracili niemal zupeinie pod koniec XIII w.
dotychczasowe wplywy pohtyczne i przeniesli swojg sie-
dzibe do francuskiego Awinionu. Kazde wigksze miasto,
jak Mediolan, Florencja, Wenecja, Mantua, Siena, a na-
wet Padwa i Bolonia, staje sie samodzielnym panstwesm,
przy czym kazde z nich reprezentuje inng forme rzadu.
Najbardziej demokratyczne cechy posiadaia wiadze flo-
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renckie. Nieustanne walki o wladze miedzy poszczegol-
nymi stronnictwami wptywajg dodatnio na rozw6j umy-
stowy mieszkanicow Florencji. Przy 90 tysigcach jej lud-
nosci, 12 tysiecy miodziezy ksztalci sie w szkotach miej-
skich w zakresie elementarnym, a 600 chtopcoéw uczesz-
cza do szkot Srednich. Analfabetéw nie ma we Floren-
cji nawet wsrod niewykwalifikowanych robotnikéw. Rze-
mieslnicy florenccy przechowujg w swoich organizacjach
bardzo cenne rekopisy i odznaczajg sie czesto wszech-
stronnymi zainteresowaniami umystowymi. Wedle przy-
puszczen niektdrych uczonych powstaje wowczas we Flo-
rencji pierwsza wioska encyklopedia popularna, nasla-
vliona przede wszystkim na potrzeby Swiata rzemiesini-
czego. Podobny ruch umystowy, catkowicie $wiecki, zwig-
zany z codziennymi potrzebami cziowieka i jego praca,
szerzyt sig, cho¢ w mniejszym stopniu, we wszystkich
miastach pétnocnych Wioch.

Najbardziej charakterystyczng cechg tego niezalez-
nego od Kosciota ruchu umystowego miast wioskich byto
przywigzanie do jezyka narodowego. Wbrew dotychcza-
sowej tradycji Sredniowiecza, ktore dazylo, jak wiadomo,
do organizacji $wiata na zasadach kosmopolitycznych
i dbato jedynie o rozwdj jezyka faciriskiego, urodzony
we Florencji poeta wiloski Dante (1265 -- 1321) zaczat
juz pod koniec Xl w. pisaé w jezyku narodowym naj-
pierw sonety i piesni mitosne, a pdzniej utwory powaz-
niejsze, jak Vita Nuova (Nowe zycie) i znang powszech-
nie Boska Komedie. Jakkolwiek fakt tworzenia dziet
poetyckich w pogardzanym przez Kosciét jezyku naro-
dowym jest niezwykle charakterystyczny dla wioskich
dazen emancypacyjnych, Dante nie potrafit uwolnic¢ sie
catkowicie od tradycyjnych pogladéw. Tworczos¢ jego
przypadta na okres przejSciowy, ktéry nie potrafit jesz-
cze strzasng¢ z siebie nawykdw myslenia Sredniowiecz-
nego, choé zmierzat wyraznie w przyszto$¢. Jaka powinna
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ona kroczy¢ droga, nikt jeszcze doktadnie nie wiedziat;
rozumiano jedynie wyraznie, ze musi ona zerwac krepu-
jace ludzko$¢ peta zacofania koscielnego. Dante zrywat
je jeszcze nieSmiato. Piektu, ktére byto jednym z naj-
bardziej zasadniczych dogmatdéw wiary, poswiecit swoj
najgtéwniejszy utwor. RdOwnocze$nie jednak odwazyt
sie umiesci¢ w piekle jednego z papiezy. Wiara w meki
poSmiertne nie odstraszyta Dantego od opisywania w
wiekszosci jego utwordw mitosci do Beatryczy Portinari,
a wiec od opiewania tych uczué ziemskich, ktérych wia-
Sciwie Koscidt nie uznawat, a w kazdym razie nie uwa-
zat za stosowne, aby poeta poswiecat im swoj talent.
Sredniowiecze przedstawiato dotychczas w poezji jedynie
uczucie religijne, opiewato mito$¢ cztowieka do Boga,
a nie uwielbienie mezczyzny dla kobiety.

Swiecko$¢ i ziemsko$¢ uczué nie byly tylko wyrazem
nastrojow poetyckich Dantego. Podobne pragnienia zy-
wito wspdiczesne mu mieszczanstwo florenckie. Dowodzi
tego rzadkie stosunkowo w dziejach kultury zjawisko
"bardzo szybkiego przyswajania sobie utworéw poety
przez wszystkie klasy spoteczne Florencji. Nawet poga-
niacze mutdw i ostow $piewajg juz na poczatku XIV w.
piesni Dantego i deklamujg jego sonety. Widocznie tresc¢
ich odpowiada poglagdom kazdego florentczyka.

Zrodzone z wysokiego poziomu zycia gospodarczego
poczucie dumy narodowej i niezaleznosci duchowej miesz-
czanstwa wioskiego przemienia sie w pierwszej potowie
XIV w. w $miatg ambicje stworzenia wielkiego, $wiec-
kiego panstwa wioskiego, niezaleznego ani od papiezy,
ani od cesarstwa niemieckiego. Bardziej samodzielnie my-
Slacy przedstawiciele wioskiej kultury mieszczanskiej
majg juz dosy¢ ciggtych wojen poszczeg6lnych miast-
panstw o powiekszenie wiasnych terenéw i bogactw.
Wstydem napawa ich wspomnienie czestych przemar-
szow przez Wiochy obcych armii, ktére korzystajac z wio-
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¢Kiej stabosci politycznej usitowaly na ziemiach dawnego
imperium rzymskiego budowa¢ potege panstw wrogich
narodowi wiloskiemu. Wydaje im sie, ze energia ludu
wioskiego i jego olbrzymie bogactwa potrafig zabezpie-
czy¢ wolnos¢ catemu Pokwyspowi  Apenifiskiemu. Im
tesknota za wiasnym wielkim panstwem staje sie silniej-
sza i powszechniejsza, tym blizsze ideatu ogdlnonarodo-
wego wydaje sie dawne imperium rzymskie. Przywrécic
jego tradycje, oprze¢ na jego dorobku i doswiadczeniu
nowe panstwo wioskie — oto program, ktory wytonit sie
przed najwybitniejszymi przedstawicielami kultury miesz-
czaiiskiej XIV w.

Najbardziej wymownym reprezentantem tego wio-
skiego zwrotu do odlegtej przesztosci rzymskiej byt poeta
Franciszek Petrarka (1304 — 1374). Poczatkowo stawe
zjednaty mu, tworzone za wzorem Dantego w jezyku wio-
skim sonety mitosne na czes¢ Laury. Pod wpltywem jed-
nak ogolnych dazen i nastrojéow Petrarka porzuca dosy¢
szybko tworczo$¢ w jezyku narodowym i przechodzi naj-
pierw do studiéw archeologicznych, a pdzniej do utworéw
facinskich, opartych na wzorach poetéw starozytnych.
Pieknos¢ ich budzi powszechny zachwyt. Pod ich wra-
zeniem wspotcze$ni Petrarce Wiosi zapominajg o jego
twoérczosci w jezyku narodowym, a cenig go tylko jako
nasladowce i odkrywce minionej dawno, wyidealizowa-
nej przesztosci. W czasie pobytu Petrarki w Rzymie kaz-
dy niemal zabytkowy kamien, kazdy napis wyryty na
budowlach starozytnych wzrusza go prawie do ez
Twierdzi, ze wszystkie zabytki starozytnego Rzymu po-
winny by¢ czczone jak najSwietsze relikwie narodowe,
poniewaz one wiasnie sg Swiadkami tej potegi, o ktorej
marzyt odradzajgcy sie nardd wioski. Kluczem za$ otwie-
rajacym zrozumienie i dokladne poznanie sity starozyt-
nego Rzymu byta wedle Petrarki i wspotczesnych mu
innych myslicieli wioskich literatura i filozofia tacifiska
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czasOw poganskich. Z tego zatozenia ptynat zapat do stu-
diéw nad rzymskimi zabytkami literackimi i state poszu-
kiwanie rekopisow dziet pisarzy klasycznych, podejmowa-
ne przez Pelrarlce i jego nastepcow.

W miare pogtebiania sie studiéw nad literaturg rzym-
skg uczeni wloscy z Petrarkg na czele doszli do przeko-
nania, ze nie jest ona samodzielna, lecz ze zar6wno swoja
forme jak i tre$¢ zawdziecza starszej literaturze grec-
kiej. Azeby dotrze¢ do zrodia, zaczeto uczyé sie z zapa-
fem zapomnianego niemal zupelnie w $redniowieczu je-
zyka greckiego, sprowadza¢ do wiekszych miast uczo-
nych Grekdw z Konstantynopola i zdobywaé kosztowne
rekopisy greckie, ktére natychmiast poddawano wszech-
stronnym badaniom. Poréwnywanie réznorodnych tek-
stow, wnikliwa analiza zdan i wyrazéw, zmudne usta-
lanie oryginalnego ich brzmienia, zmienianego czesto
przez kopistow, wyrabiaty krytycyzm, budzity zaufanie
do sit rozumu ludzkiego, pogtebiaty poczucie niezalezno-
§ci duchowej i swobody badan, hamowanej dotychczas
przez powage dogmatéw koscielnych. Wiedza zdobywana
dotychczas z pism starozytnych wybiegata daleko poza
ciasne horyzonty mnichéw $redniowiecznych. Odkrywata
ona przed uczonymi filozofami wioskimi wszystkie skar-
by rozumu ludzkiego, prostowata wypaczone przez S$red-
niowiecze poglady na rozne zagadnienia, stawiata w no-
wym Swietle problemy zycia doczesnego, uczyla innego
patrzenia na cztowieka i otaczajgcy go Swiat.

Dzieki odkryciom filozoféw wioskich ludzko$¢ wrécita
do tego samego wyjsciowego punktu, od ktorego zaczat
swoj marsz w przyszto$¢ Kosciot katolicki po upadku ce-
sarstwa zachodniego. Poniewaz jednak chrzescijanstwo
przez swoja znang nieche¢ do wiedzy starozytnej zagrze-
bato jej dorobek pod gruzami rzymskiego imperium i nie
potrafito samo stworzy¢ niczego lepszego, uczeni wioscy
odwrocili sie z pogardg od propagowanej przez Kosci6t
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nauki, zrezygnowali z kontynuowania jej tradycji i roz-
poczeli pionierskg prace umystowg we wszystkich dzie-
dzinach wiedzy. Dzieki ich wysitkom i zapatowi czerpa-
nemu z literatury starozytnej wkroczyta na nowe drogi
rozwojowe medycyna, $wieze bodzce otrzymato prawo
rzymskie i Swieckie, zaczela sie rozwija¢ nauka botaniki
i zoologii, nowe horyzonty odstonity sie przed astrono-
mig. Woynalezienie kompasu w 1302 r. pomogto Kolum-
bowi w odkryciu Ameryki i w podejmowaniu coraz to
nowych podrézy dla zdobywania $wiezych rynkéw zbytu.
Dzieta pisarzy starozytnych daty Kopernikowi podstawe
do udowodnienia ruchdw ziemi dookota storica a Galileu-
szowi do odkrycia systemu planetarnego. Ruch umysto-
wy wywotany odrodzeniem sie $wieckiej mysli naukowej
nie pozostat tez bez wptywu na odkrycie sposobéw fabry-
kacji papieru ze szmat, na powstanie sztuki drukarskiej,
a bodaj takze na wynalazek prochu strzelniczego, ktéry
zmienit  zupetnie dotychczasowy sposéb  wojowania
i przyczynit sie do ostatecznego upadku rycerstwa feu-
dalnego. Przy omawianiu ruchu umystowego Wioch XIV
i XV w. nie podobna przemilcze¢ odrodzenia malarstwa,
rzezby i architektury, ktére to sztuki doszty pod wptly-
wem starozytnosci do niebywatego dotychczas rozkwi-
tu i stworzyty trwale fundamenty dla dalszego roz-
woju zycia artystycznego nowozytnej Europy. Nic dziw-
nego, ze Engels nazywa te wszystkie zdobycze jedng
z wiekszych rewolucji w dziejach $wiata.

Omowione dotychczas osiggniecia miast wioskich
u schytku XIIl i na poczatku XIV w., a v/iec: samodziel-
nos$¢ polityczna; bogactwa ptynace z dobrze zorganizowa-
nego rzemiosta i rozlegtego handlu; ambitne dazenia do
stworzenia niezaleznego, S$wieckiego panstwa i zwigzana
z nimi tesknota do starozytnego imperium rzymskiego;
oczarowanie literaturg najpierw rzymska, a poznigj
i greckg oraz rozwoj wszystkich dziedzin wiedzy ze sztu-
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kami plastycznymi na czele — to wszystko dokonato sig
wbrew dazeniom i pogladom Kosciota, byto catkowicie
Swieckie i zwigzane najscislej z zyciem czlowieka na zie-
mi. Co wiecej, kazda z tych zdobyczy byla wyraznym
buntem przeciwko Kosciotowi i jego nauce pogardy dla
spraw doczesnych. Sredniowieczna asceza i pokora, lek-
cewazenie zycia ziemskiego dla celéw pozagrobowych,
postuszne podporzadkowanie si¢ dogmatom religijnym,
bezwzgledna wiara w powage Kosciota — te wszystkie
najbardziej charakterystyczne cechy kultury koscielnej
znikly niemal bez $ladu. Mieszczanin wioski, Swiadomy
sv/oich bogactw i wysokiego poziomu zycia umystowego,
chce by¢ wolny; nie uznaje zadnych hamulcéw krepuja-
cych jego dziaialno$¢ zarowno w dziedzinie materialnej
jak i duchowej. Zamiast propagowanego przez Kosciot
umartwiania ciala dazy do jak najbardziej wszechstron-
nego jego rozwoju. Pod wplywem pogladéw pisarzy sta-
rozytnych zaczyna dba¢ o swoj wyglad zewnetrzny, o hi-
giene ciata, o zgrabne ruchy, tadng postawe i harmonijng
budowe. Wyrazem tych nieznanych dotychczas zaintere-
sowan byla rozprawa Leonarda da Vinci o proporcjach
ciala ludzkiego. Roéwnoczesnie dwaj inni uczeni poddajg
naukowej analizie estetyczne przestanki pieknosci kobie-
cej. Opracowywane przez nich zasady teoretyczne znaj-
dujg szybko zwolennikéw w zyciu codziennym, ktérzy
przez ¢wiczenia fizyczne, tance, rytmike oraz przy po-
mocy $rodkéw upiekszajacych usitujg poprawi¢ swoj ze-
wnetrzny wyglad.

Wraz z troskg o sprawno$¢ fizyczng postepowat
wszechstronny rozwdj umystowy. Teologia i filozofia
scholastyczna byty z niego zupetnie wykluczone. Religia
w zyciu cztowieka miata odtagd odgrywaé najwyzej role
pomocnicza przy wpajaniu zasad moralnosci. Prawdziwy
humanista XIV w. nie troszczyt sie o zbawienie duszy.
Zamiast dba¢ zgodnie z nauka religii o szczescie pozagro-
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bowe, wolat zabiega¢ o stawg posSmiertng na ziemi przez
pozostawienie na niej dziet naukowych, wspaniatych bu-
dowli, fundacji, bibliotek, pamieci o niezwyktych czy-
nach itp. Postepowaniem jego w zyciu codziennym nie
kierowat strach przed piektem czy karg boza, lecz czysto
Swieckie poczucie honoru, godnosci ludzkiej. Na zarzuty
jednego z duchownych, ze mieszczanstwo florenckie wy-
znaje zupetnie Swiecki poglad na $wiat, odpowiadat Co-
simo Medici krétko, ale niezwykle dobitnie: ,, Ty podno-
sisz swojg drabine do nieba, a ja mojg stawiam na ziemi;
nie zmierzam tak wysoko, ale nie chce réwniez upas¢
ewentualnie tak nisko jak ty“.

Przy tym odwrdceniu sie od zagadnien pozaziemskich
wiedza humanisty wioskiego XIV i XV w. musiata by
z natury rzeczy czysto $wiecka. Studia nad klasycznym
jezykiem tacinskim i greckim, lektura dziet starozytnych
odgrywaty  niej powazng role, ale bynajmniej nie jedy-
na. Jak przy ¢wiczeniu ciala tak i przy wychowaniu umy-
stowym starano sie o wszechstronny rozwdj réznych wro-
dzonych talentéw. Malarz humanistyczny uprawia czesto,
i to z powaznymi rez-dtatami, muzyke, poezje i nauki
przyrodnicze. Uczony filolog stara sie pozna¢ metody pra-
cy roznorodnych rzemiost, zajmuje sie geografig, kosmo-
grafig, astronomig i matematyka. Kazdy niemal intere-
suje sie przyroda, gromadzi najbardziej ciekawe okazy,
obserwuje jej zycie, bada rzadzace nig prawa. Najwiek-
szym zainteresowaniem cieszy sie oczywiscie wytwor
przyrody: cztowiek. Ale nie cziowiek uwazany przez Ko-
$ciot za przygodnego wedrowca po ziemi w drodze do in-
nego Swiata, lecz cztowiek zwigzany wszystkimi korze-
niami z ziemig, majgcy na niej do spelnienia powazne
zadania, cztowiek ze wszystkimi zaletami i wadami, zmar-
twieniami i radosciami. Dlatego tez stusznie nazwano ten
kierunek myslenia humanizmem (humanus — ludzki,
dotyczacy zycia ludzkiego).
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Obok nazwy humanizmu spotykamy sie czesto przy
charakterystyce omawianych kierunkéw umystowych
z terminem Odrodzenie. Dzieki zeSwiecczeniu wiedzy,
zdobyciu swobody mysli, wyksztatceniu na literaturze
klasycznej zmystu krytycznego, poznaniu przyrody, czio-
wiek XIV i XV w. odrodzit si¢ istotnie i chciat oprze¢
budowe swojej przysztosci na doswiadczeniu wiasnego
rozumu, potrzebach zyciov/ych i samodzielnosci dziatania.

Catkowity przewrdt w zapatrywaniach epoki Odro-
dzenia na zycie, role kultury S$wieckiej i religie musiat
oczywiscie wywrze¢ swoj wptyw na praktyke oswiatowa.
Szkoly prowadzone przez Kosciot spotykajg sie z ostrg
i powszechng krytyka. Zarzuca sie im ogtupianie mtodych
umystdéw, obcigzanie ich niepotrzebnymi nikomu wiado-
mosciami.  Potepia sie jednostronno$¢ ich programu
uwzgledniajgcego jedynie potrzeby religii, z zupelnym
pominieciem zadan czlov/ieka na ziemi. Azeby zerwac
zupetnie z wychowaniem koscielnym, zaktadajg humani-
§ci na dworach ksigzecych wilasne szkoty, dostosowane
do wymagan no-wej epoki. Najgtosniejsza z tych szkdt,
zorganizowana w 1425 r. na dworze ksiecia Gonzagi w
Mantui przez Vittorino da Feltre, podkreslata juz ze-
wnetrznym wygladem olbrzymiag roznice dzielaca ja od
Sredniowiecznej szkoty koscielnej. Umieszczona w obszer-
nym ogrodzie, w fadnym budynku, ozdobionym piekny-
mi freskami i galeriami, nosita nazv/e: Casa giocosa (dom
radosci) w przeciwienstwie do podolmych zaktadéw ko-
Scielnych, uchodzacych za miejsce udreczeh mitodziezy.
Umartwianie ciata, posty, pokora szkét koscielnych byly
w Mantui zupetnie nieznane. W trosce o rozwdj sit fi-
zycznych swoich wychowankdw opracowat Vittorino da
Feltre szczegétowy program ¢wiczen gimnastycznych na
wolnym powietrzu, obejmujacy réznorodne gry, jazde
konng, szermierke, skoki, biegi, ptywanie, polowanie,
a nawet tance. Skromne i lekkie ubrania hartowaty ich



ciala, a proste, lecz pozywne potrawy utatwiaty rozwdj
fizyczny.

Program nauczania opierat sie glov"Tiie na literaturze
tacinskiej i greckiej, ale nie polegat na mechanicznym
wykuwaniu stéwek i trudniejszych zwrotow. Gtéwnym
jego zadaniem byto rozwijanie samodzielnoSci myslenia
uczniéw, budzenie ich indywidualnych uzdolnieA oraz
przygotowywanie ich do przysztej dziatalnosci publicz-
nej. Mimo ze Vittorino byt przywigzany, jak kazdy hu-
manista, do studiéw literackich, potrafit w szkole unik-
nac¢ jednostronnosci i obok literatur®” klasycznej nauczat
powierzong mu miodziez algebry, astronomii, przyrody
i elementow sztuk pieknych.

Smiata zdobycza humanizmu, ujawmiong po raz pierw-
szy w Mantui, byto dopuszczenie do szkoét dziewczat, ktd-
re razem z chiopcami przerabialy ten sam program,
a niektére z nich budzity powszechny podziw gruntow-
nym opanowaniem jezyka greckiego.

Innym, dodatnim rysem osSwiaty humanistycznej
XV w. byt jej postepowy demokratyzm. Szkota w Man-
tui, przeznaczona zasadniczo dla dzieci ksigzecych, przyj-
mowata jednak zdolnych, ubogich chiopcdw i zapewniata
im nie tylko bezptatng nauke, ale i catkowite utrzymanie.
W przekonaniu humanistdw wartosci cztowieka nie do-
wodzito jego pochodzenie czy majatek, lecz jedynie zdol-
nosci i zdobyta wiedza.

Rdéwnocze$nie z praktyka rozwijata sie teoria peda-
gogiczna. Domagata sie ona w przeciwienstwie do szkot
koscielnych uwzglednienia jedynie takich nauk, ktére
w zyciu cztowieka moga przynies¢ realne korzysci. Nie-
ktorzy teoretycy, jak Vives (1492 —1540) i Rabelais
(1494 — 1553), posuwajg sie w dazeniu do jak najscislej-
szego zwigzania szkoty z zyciem praktycznym nawet tak
daleko, ze zadaja uczenia miodziezy nie tylko polityki,
przyrody, matematyki, ale nawet handlu, gtdwnych za-
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sad produkcji rzemieslniczej, rolnictwa, architektury, ze-
glarstwa itp. Podkreslajg réwnoczesnie, ze kierunek stu-
diow powinien by¢ dostosowany do uzdolnien i zaintere-
sowan kazdego ucznia. Wptyw na wychowanie miodziezy
powinni mie¢ przede wszystkim rodzice oraz wladze pan-
stwowe, w ktorych interesie lezy, aby miodziez byta od-
powiednio wychowana i przygotowana do zycia spotecz-
nego oraz pracy zawodowej. Kosciot wedle zapatrywan
humanistow nie moze mie¢ zadnego wplywu na wycho-
wanie miodziezy. Azeby go pozbawi¢ wszelkich upraw-
nien do nadzorowania szkolnictwa, radzit Vives wiadzom
pafnstwowym przejagé na swoj koszt utrzymywanie nau-
czycieli w kazdej wiekszej gminie.

Wychowanie humanistyczne roznito sie od koscielnej
szkoty $redniowiecznej nie tylko $wieckim, praktycznym
programem, ale i stosunkiem do dziecka. Kary fizy::zne,
tak typowe dla szkoty Sredniowiecznej, byly z niej w
okresie Odrodzenia zupetnie wykluczone. Zamiast bicia,
straszenia, ponizania godnosci ludzkiej w dziecku, radza
humanisci otacza¢ je dobrocig i tagodnoscia, przyzwycza-
jaé je do spetniania obowigzkéw przez rozwijanie am-
bicji, honoru, wiary we wiasne sity oraz przez stawianie
mu przed oczyma odpowiednich wzoréw do nasladowa-
nia. Tylko ten spos6b podejscia — gtosili humanisci —
w potgczeniu z dobranym starannie programem studiow
moze wychowaé rozwinietego wszechstronnie cztowieka,
doskonatego zaréwno pod wzgledem fizycznym jak i umy-
stowym.

Znajac gtéwne zatozenia humanizmu, jego S$wiecki
i ziemski charakter, mozna by przypuszczaé, ze jego sto-
sunek do religii byt zdecydowanie wrogi. Takie przypusz-
czenie jednak bytoby uproszczeniem sprawy. Uczeni za-
jeci wyjasnianiem tekstow autorow Kklasycznych, artysci
pochtonieci odtwarzaniem form piekna klasycznego uwa-
zali swojg prace i problemy z nig zwigzane za tak wazne.
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ze zagadnienia religijne schodzity wobec nich na plan
zupetnie daleki. Humanisci nawet w okresie ich najwiek-
szej zywotnosci odnosili sie do religii raczej obojetnie
niz wrogo. Stusznie powiedziat jeden z badaczy tej epoki,
ze wolata ona wytwornctio, poganskiego Petroniusza niz
Sw. Pawla. To charakterystyczne zdanie ujmuje bodaj
najtrafniej cate zagadnienie. Starozytno$¢ ze swojg wy-
soka kultura, literaturg i nauka byla dla humanistow
czym$ zywym, pasjonujacym, podczas gdy religia chrze-
Scijanska uchodzita w ich opinii za mato szkodliwy zaby-
tek przesztosci. Atakowali jg bezposrednio tylko w takich
wypadkach, gdy stawala na przeszkodzie ich badaniom
naukowym lub usitowata zwalczaé S$wiecki poglad na
Swiat. Znany powszechnie do dzisiaj Boccaccio, przed-
stawiajgcy czesto w swoich nowelach zakonnikéw w sy-
tuacjach sprzecznych catkowicie z ich $lubem czystosci,
nie rzucat na nich groméw potepienia, lecz patrzyt na ich
postepowanie z pobtazliwym u$miechem jak na zwykle
utomnosci ludzkie. Ale jego tolerancyjny stosunek do za-
konnikdw zmieniat sie w gwattowne oburzenie, gdy w gre
wchodzity sprawy kultury.

W poszukiwaniu rekopiséw autoréw starozytnych
przybyt Boccaccio pewnego razu do Monte Cassino, naj-
starszego klasztoru benedyktynéw. Na jego pytanie, gdzie
znajduje sie biblioteka klasztorna, jeden z mnichow
wskazat mu strych, na ktérym pod grubg warstwa kurzu
walaty sie réznorodne ksiegi. Wsrdd nich znalazt Boc-
caccio utwory Wergilego. Rados$¢ jego ze zdobyczy byla
jednak bardzo krdtka. Okazato sie bowiem, ze bezcenny
rekopis ma poobrywane niemal wszystkie marginesy
z czescig tekstu. Uszkodzenia te powstaty w ten sposob,
ze mnisi, pragngc zarobi¢ od chiopcéw szkolnych pare
groszy, pisali dla nich na poobrywanych marginesach
Psalmy. ,Tak wyglada naprawde — koniczy swojg opo-
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wies¢ Boccaccio — gorliwa troska klasztoréw o zachowa-
nie skarbdw kultury ludzkiej*“.

Skarga Boccaccia na benedyktyndéw jest bodaj jedy-
nym wyjatkiem w dziejach humanizmu. Czionkowie tego
zakonu, rozmitowani w wygodnym zyciu, nie intereso-
wali sie niemal zupetnie zyciem Swieckim i nie usitowali
przeciwstawi¢ sie humanizmowi. Dlatego jego przedsta-
wiciele pozostawiali benedyktyndw catkowicie w spokoju.
Pisat o nich jedynie Firenzuola, bardziej jednak humo-
rystycznie niz napastliwie. ,,Debrze odzywieni, w obszer-
nych celach, nie uganiajg sie po Swiecie i nie spedzajg
zycia na wj"glaszaniu kazan, lecz w zgrabnych pantoflach
z kordybanu, w swych pieknych celach, o $cianach wy-
kfadanych cyprysowym drzewem, siedzg sobie z rekami
zaplecionymi na brzuchu... Nie trudzg tez umystu nad-
miernym studiowaniem ksigg, by wiedza nie rozdmu-
chata w nich szatanskiej pychy w miejsce zakonnej na-
iwnos$ci*.

Najwierniejsze natomiast KoSciotowi i rozwijajace
zywa dziatalno$¢ zakony zebracze, tj. franciszkanie i do-
minikanie spotykajg sie nie tylko z krytyka, ale nawet
z ostrymi atakami. Lorenzo Valla np. zarzuca im hipo-
kryzje i gloszenie szkodliwych nauk. Slubowang przez
nich czysto$¢ nazywa pogwatceniem praw natury, a do-
wodem tego miaty by¢ liczne fakty nieprzestrzegania tej
cnoty. ,,Mniszki — wedle jego twierdzenia — nalezg wy-
tacznie do mnichdw; jesli ktéra z nich zadaje sie z czio-
wiekiem Swieckim, zostaje uwieziona i przesladowana,
ale z mnichami odprawiajg prawdziwe gody $lubne i po-
tem rodza matych mniszkéw lub spedzajg ptdd“.

Inny humanista — Masuccio, atakuje szczegélnie ka-
zania franciszkanskie. ,0Oszukuja — mowi wyprost —
a w ciezkich sytuacjach udajg S$wietych i czynig cuda,
przy czym jeden pokazuje $w. Wincentego, drugi pismo
w2, Bernarda, trzeci uzdeczke osta $w. Jana Kapistrana.
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Inni zamawiajg sobie pomocnikéw, rzekomych Slepcow
lub $miertelnie chorych, ktérzy za dotknieciem rgbka ha-
bitu lub relikwij odzyskujg nagle zdrowie na oczach zgro-
madzonych ttumoéw; rozlegajg sie krzyki; ,,zmitowanie bo-
skie“, bicie dzwondw, wreszcie spisuje sie dhugie, uroczy-
ste protokoty. Zdarza sie réwniez, ze gdy jaki§ mnich
przemawia z ambony, inny stojgcy posrod stuchaczy
obrzuca go zuchwatym mianem klamcy; nagle jednak
oszczerca wpada w stan opetania, a kaznodzieja go na-
wraca i leczy — wszystko oczywiscie jest czysta kome-
dig". ,,Najgorzej — dodawat do tego Poggio — ze lud po
ich odejsciu jest jeszcze gtupszy niz poprzednio®.

Konflikt miedzy humanizmem a franciszkanami i do-
minikanami ograniczat sie przez dlugi czas jedynie do
utarczek stownych. Wobec daleko posunietej obojetnosci
religijnej humanistow zakony zebracze nie mialy wyraz-
nego punktu zaczepienia do bezposrednich wystapien
i atakowaty humanizm ogélnie, jako prad ostabiajacy po-
boznos¢ wsrod szerokich mas. Ta walka stovima o zasady
zmienita sie jednak niebawem w procesy wytaczane
przez franciszkanow, a zwiaszcza dominikanéw, tym hu-
manistom, w ktdrych dzietach mozna byto znalez¢ twier-
dzenia niezgodne z dogmatami. Najbardziej pod tym
wzgladem byly narazone nauki przyrodnicze, uwazane
przez Koscidt za szczegolnie niebezpieczne. Juz z poczat-
kiem XIV w. dominikanie skazali na spalenie lekarza
Piotra Albana za glcszenie pogladéw na nature ludzka
niezgodnych z nauka religii. W kilkadziesiat lat pdzniej
zostat skazany na wygnanie lekarz Giovanni Sanguinacci
za skuteczne stosowanie nowych metod leczenia, w kt6-
rych dominikanie dopatrywali sie sztuk czarodziejskich.
Do bardziej masowych przesladowan lekarzy i przyrod-
nikéw nie dopuszczali ksigzeta wihoscy. Ich interwencje
uratowaty zycie niejednemu uczonemu wioskiemu XIV
i XV w.
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z wiekszg jeszcze zacietoscig zwalczaty zakony Zzebra-
cze tych humanistow, ktoérzy atakowali ich hipokryzje
i wySmiewali nieuctwo. Jako przykiad mozna przytoczyé
znanego nam juz Lorenza Valle. Po ogtoszeniu przez
niego oskarzen, Zze zakonnicy nie zawsze przestrzegaja
cnoty czystosci, musial przez pewien czas przenosi¢ sie
Z miejsca na miejsce z obawy 0 swoje zycie. We wszyst-
kich kosciotach franciszkanskich i dominikanskich wy-
glaszano przeciw niemu bardzo ostre kazania, rzucano
nan klagtwy, nazywano go wcielonym diabtem. Odkryte
wreszcie jego kryjowke i postawiono go przed sad in-
kwizycji. Od S$mierci uratowat go krél neapolitapski,
ktory zarzadzit jego uwolnienie i przerwanie dalszych do-
chodzen.

Wobec tych kilku faktow (ilos¢ ich mozna znacznie
powiekszy€) niezrozumialy na pierwszy rzut oka wydaje
sie stosunek papiezy do humanizmu a zwlaszcza jego
przedstawicieli. W otoczeniu najwyzszych zwierzchnikdw
Kosciota, od Mikotaja V (1447 — 1455) poczynajac, Wwi-
dzimy wszystkich najwybitniejszych humanistow. Wielu
z nich petni wysokie godnosci w kancelarii papieskiej,
inni otrzymujg bogate dary, niemal wszyscy dedykujg
papiezowi swoje dzieta. Od potowy XV w. Rzym staje sie
gtownym ogniskiem ruchu humanistycznego i przy¢mie-
wa swojg .stawg w tej dziedzinie nawet Florencje. Papie-
ze tolerujg wszystkie wystapienia humanistéw przeciw
zakonom, czytajg z zachwytem nowele Boccaccia, zasmie-
wajg sie z dowcipdéw Valli. Poggio, wystepujacy z nie-
zwykle ostrym sarkazmem przeciw gtupocie zakonnikéw
i wadom nizszego kleru, cieszy sie niemal przez p6t wde-
ku zaufaniem Kilku kolejnych papiezy i petni role ich se-
kretarza. Papiestwo toleruje nawet jaskrawe objawy bez-
boznosci nowego ruchu. Atakowany z tego powodu Ju-
liusz Il (1504 —1513) odpowiada bardzo znamiennie:
»Jezeli sami nie jesteSmy pobozni, dlaczego mamy zabra-
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nia¢ innym tak samo postepowac". Jego nastepca Leon X
(1514 — 1521) czyni ze stolicy papieskiej prawdziwy przy-
bytek sztuki i nauki. Stale w dtugach z powodu nadmier-
nych wydatkdéw, oddaje czesto ostatni grosz zdolnemu
humani$cie czy artyScie. Jego dwodr przypomina bardziej
jakie$ towarzystwo literacko-naukowe niz rezydencje
najwyzszego pasterza chrzescijafnstwa.

Tlumaczenie tego dziwnego zjawiska faktem, ze wielu
papiezy drugiej potowy XV w. bylo humanistami, nie
wyczerpuje zagadnienia. Cho¢ wielu z nich, jak np.
Pius Il, Aleksander VI, Juliusz Il czy Leon X, odznaczato
sie szczerym zachwytem dla nowej kultury umystowej,
zaden z nich nie zapominat o obowigzkach najwyzszego
zwierzchnika Kosciota. Te za$ po powrocie papiezy z nie-
v/oli awinionskiej i po zatatwieniu tzw. schizmy zachod-
niej byly szczegblnego rodzaju. Gdy Mikotaj V jako pa-
piez uznany przez calg Europe Kkatolickg obejmowat
w 1447 r. wladze w Rzymie, polityczne znaczenie papie-
stwa zmalato do zera. Stworzone przez Pepina i Karola
Wielkiego panstwo koscielne wiasciwie nie istniato. Poli-
tyczng wiadze Mikotaja V uznat tylko Rzym. Najblizsza
jego okolica oraz Umbria, Ankona, egzarchat rawenski,
Bolonia i Perugia oderwaly sie od panstwa koscielnego
w czasie niewoli awinionskiej i schizmy zachodniej
i stworzyly sobie wihasne rzady badZz to republikanskie,
badZ to ksigzece. Inne prowincje, jak Tivoli, Rimini, Ur-
bino i Citta di Castello byly rzadzone przez kondotieréw,
ktérzy wprawdzie nosili oficjalnie tytuty wikariuszy apo-
stolskich, ale nie uznawali zwierzchniej wladzy papieza.
Odnowione papiestwo spomiedzy licznych stojacych przed
nimi zadan, jak np. walka z Turkami czy reforma Ko-
Sciota, wysuneto na pierwszy plan odbudowe panstwa ko-
Scielnego. Zadanie takie postawit sobie juz Mikotaj V.
Poniewaz jednak nie miat odpowiednich sit na realizacje
planu, rzucit hasto odbudowy wiadzy papieskiej przy po-

93



mocy $rodkow pokojowych i zaczat poszukiwaé sprzymie-
rzencoéw. Wsrdéd wielu czynnikdw, reprezentujacych we
Wioszech pewng site, wysuwali sie¢ na jedno z waznych
miejsc humanisci, ktérzy przy swojej duzej popularnosci
1 ruchliwosci mieli powazny wptyw na opinie publiczna.
W dodatku wielu z nich marzyto nadal o stworzeniu we
Wioszech wielkiego panstwa, a powaga i ambicja papiezy
w tym kierunku budzity nadzieje ziszczenia marzen.
W tej sytuacji Mikotaj V doszedt do przekonania, ze na-
lezy przymkna¢ oczy na poganskie poglady humanizmu
i uczyni¢ z jego najwybitniejszych wyznawcow sprzy-
mierzencow w realizowaniu koscielnych zamiaréw poli-
tycznych.

Plan ten powiddt sie w zupetnosci. Humanisci zwa-
bieni blaskiem stolicy papieskiej i nadziejg tatwego zy-
cia przenosili sie chetnie do Rzymu z Florencji, Weneciji,
Mediolanu a nawet z dworu krélewskiego w Neapolu,
zwhaszcza ze pobyt na dworze papieskim nie nakfadat
zadnych obowigzkéw. Nie znamy ani jednego faktu, aby
papieze wymagali od nich np. propagowania ich zamia-
row i czynéw. Wystarczat im sam fakt, ze na ich dworze
przebywaja wybitni uczeni i artysci. Nikt w takiej sy-
tuacji nie mégt zarzucaé Kosciotowi barbarzynstwa i nie-
chetnego stosunku do nauki czy sztuki. Przy dos¢ roz-
powszechnionej we Wioszech wrazliwosci na poezje, ma-
larstwo i rzezbe, utrwalenie sie opinii, ze papiestwo dba
o dalszy rozwoj tych sztuk, bylo powaznym sukcesem
politycznym, ktéry ufatwiat réznorodne wysitki nad od-
budowg panstwa koscielnego. Ponadto opieka papiezy
nad humanizmem zabezpieczata najwyzszych dostojni-
kow Kosciota przed zjadli\\*mi atakami jego przedsta-
wicieli i przed o$mieszaniem polityki koscielnej. Wdziecz-
ni za opieke humanisci ograniczyli sie w swych szyder-
stwach i rzeczowej krytyce do najnizszych stug kosciel-
nych, tj. dominikanéw, franciszkanéw i S$wieckiego niz-
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szego duchowienstv/a. Ich druzgocace czesto wystgpienia
nie tylko nie przeszkadzaty celom politycznym papiezy,
ale nawet je do pewnego stopnia ufatwialy; najwyzsze
wwadze Kosciota, tolerujace wysmiewanie zacofania niz-
szego Kleru, zdobywaty sobie opinie postepowych, a ich
rzady budzity dobre nadzieje na przysztosc.

Stusznosci rozumowania, ze opieka papiezy nad hu-
manistami nie wynikata z ich troski o rozwdj kultury
i oswiaty, lecz miata na oku cele polityczne, dowodzi po-
stepowanie Sykstusa 1V, Aleksandra VI, Juliusza |l
i Leona X. Kazdy z nich miat przy sobie powazny zastep
wybitnych humanistéow i kazdy prowadzit niszczace woj-
ny o powiekszenie obszaru parstwa koscielnego. Nato-
miast tacy papieze jak Pawetl 11 (1464 — 1471), ktorzy
nie mieli ambicji politycznych, a dbali jedynie o pogte-
bienie wiary, zwalczali bardzo ostro humanizm, a jego
przedstawicieli wypedzali z Rzymu. Twierdzili oni, ze do-
bremu chrzescijaninowi wystarczy umiejetno$¢ czytania
i pisania, a wyzsze wj~ksztatcenie uwazali za zgubne.
Tradycyjna nieche¢ Kosciota do os$wiaty drzemata na
dnie serc nawet tych papiezy, ktdérzy cieszyli sie stawg
opiekunéw nowej kultury. Wspomniany juz Sykstus IV
(1471 — 1484), pragnac zapobiec dalszemu rozszerzaniu
sie Swieckich pogladéw opartych na literaturze starozyt-
nej, zabronit wydawania tych ksigzek, ktére nie otrzy-
maly uprzedniej aprobaty wiladz koscielnych. Aleksan-
der VI (1492 — 1503) wzmocnit to zarzadzenie przez od-
danie cenzury w rece inkwizycji, a Leon X (1514 — 1521)
przeprowadzit odpowiednig uchwale w tej sprawie na
V soborze lateraneriskim.

Bardziej ostre wystgpienia cenzury koscielnej przeciw
swobodzie humanistycznej mysli rozpoczety sie jednak do-
piero wowczas, gdy papieze po diugich wojnach i dzieki
roznorodnym intrygom politycznym odbudowali swoja
wladze S$wieckg i odzyskali prowincje wioskie, utra-
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cone w czasie niewoli awinionskiej. Wtedy odpadia juz
koniecznos¢ liczenia sie z opinig publiczng, urabiang w du-
zej mierze przez utwory humanistow, znikfa obawa, ze
nietolerancja wiadz koscielnych moze wptyna¢ ujemnie na
realizacje ich ambicji politycznych. Ponadto w ciggu dtu-
gich wojen zmalat powaznie autorytet humanistow.
Wiele mniejszych osrodkéw Swieckiego ruchu umystowe-
go stracito niezalezno$¢ polityczng, a inne, jak Wenecja,
Florencja i Mediolan, ulegty bardzo powaznemu ostabie-
niu. W okresie tych zmian politycznych dokonywata sie
do$¢ daleko idgca przebudowa ideologii humanistycznej,
bedacej dzietem niewielkiej stosunkowo liczby uczo-
nych. Dzieki swej energii, $miatosci mysli i pewnej rewo-
lucyjnosci pogladéw, potrafili oni wskazaé dazacemu do
zmian spoteczenstwu nowe cele, obudzi¢ nowe tesknoty,
zmieni¢ jego zapatrywania na zycie, ale nie zdotali wy-
tworzy¢ koto siebie masowego ruchu o charakterze spo-
teczno-politycznym. Dlatego tez, gdy nadszedt okres wojen
o odbudowe starego porzadku, prowadzonych bezposred-
dnio przez papiezy lub z ich inspiracji, gdy w wojnach
tych zniszczony zostat gtéwny osrodek nowej kultury,
wielu miast wiloskich zaczeta nabiera¢ przekonania, ze
$miate plany humanizmu nie dadzg sie zrealizowac i lepiej
wobec tego pogodzi¢ sie z wstecznymi sitami za ceng
unikniecia dalszych cierpien. Rezygnacja z wyznawanych
dotychczas pogladéw zaczela sie szerzy¢ nawet wsrod sa-
mych humanistow. Wielu z nich, wobec wyraznej kleski
pierwotnych planéw wszechstronnego odrodzenia i opar-
cia organizacji zycia na zasadach racjonalistycznych, po-
czeto zagtebiaC sie coraz bardziej wylgcznie w studiach
naukowych i to w dosy¢ waskim zakresie. Dawny ambitny
plan humanizmu wioskiego—rozwoju wszystkich dziedzin
Swieckiej wiedzy — przechodzit w zapomnienie; na pierw-
sze miejsce wysunety sie nieszkodliwe dla nikogo i nie bu-
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dzace zastrzezen studia literacko-jezykowe i nasladowanie
W poezji i prozie autoréw starozytnych. Kierunek ten nie
magt mie¢ oczywiscie zadnego wpltywu na konkretna,
codzienng dziatalno$¢ czitowieka. Dawat jedynie kulture
literacka, dostepna, ze wzgledu na swojg malg uzytecznosé
1 kosztowno$¢, tylko warstwom bogatym, arystokratycz-
nym. W tej formie, z jednej strony zwezonej do zagadnien
jezykowo-literackich, z drugiej za$ arystokratycznej, za-
czat humanizm pod koniec XV w. oddziatywa¢ z Wioch
na catg Europe zachodnia.

Studia klasyczne przeszczepione na teren wszystkich
krajow Europy zachodniej wywotaty jednak wszedzie —
mimo ich powaznego zacie$nienia* — duzy wzrost kry-
tycyzmu wobec wszystkich form $redniowiecznego zycia.
Ostrze krytyki zwrdcito sie gtéwnie przeciwko Koscio-
towi, jako gltébwnemu organizatorowi $wiata chrzescijan-
skiego minionych wiekow. Wyznawcy humanizmu w An-
glii, Francji, a zwlaszcza w Niemczech nie znali hamulcow
dziatajgcych na przedstawicieli tego ruchu we Wioszech.
Doszedtszy do przekonania, ze wszelkie niemal zto gne-
bigce dotychczas ludzko$¢ ptynie z niezdrowych stosun-
kéw w najwyzszych sferach koscielnych, uderzali na nie
2 catym impetem mysli ludzkiej, oSmielonej przez pisarzy
starozytnych, a wystgpienie Lutra i Kalwina pozbawito
katolicyzm w bardzo krétkim czasie wielu miliondw wy-
Znawcow.

Papieze, zajeci w dalszym ciggu umacnianiem swego
stanowiska politycznego we Wioszech, nie zwracali po-
czatkowo uwagi na niebezpieczenstwo wywolanego przez
humanizm ruchu religijnego. Pierwsze wysitki naprawie-
nia zadanych przez niego szkéd katolicyzmowi podjat
Kosciét dopiero po 1530 r., w ktérym, na podstawie uktadu
miedzy papiezem Klemensem VII i hiszpainskim Karolem
V, nastapit ostateczny podziat Wioch na panstwo koscielne
i posiadtosci Hiszpanii.

Dzieje «;wiaty koScielnej —"* 97



Ciekawg przy tym jest rzecza, ze z inicjatywg walki
z reformacjg wystgpit papiez Pawet 111 (1534 — 1549).
Byt on dla 6wczesnych stosunkéw koscielnych postacig
niezwykle charakterystyczna. Pochodzac z zubozatej ro-
dziny arystokratycznej Farnese, nie mogt nawet marzyc
0 wyzszej karierze koscielnej. Niespodziewanie jednak na-
wet dla siebie samego zostat mianowany w 25 roku zycia
kardynatem przez papieza Aleksandra VI. Godnos¢ te
zawdzieczat swojej pieknej siostrze, ktéra byta kochankg
papieza. Tytut kardynata nie wplyngt bynajmniej na
zmiane trybu zycia mtodego Farnese. 1loS¢ jego niepra-
wych dzieci powiekszata sie nadal. Stanowisko papieza
zawdzieczat zrecznosci politycznej, wykazanej w czasie
réznorodnych uktadéw z Hiszpanig i Francjg. Zreczno$c¢
ta réwniez kazata mu powota¢ do kolegium kardynatéw
szesciu najgorliwszych zwolennikéw daleko idacych re-
form koscielnych, ktorzy reprezentowali powazny odfam
duchowienstwa rzymskiego. Bez zjednania sobie tego
stronnictwa nie mogiby rzadzi¢ spokojnie panstwem
koscielnym. Mimo kokietowania zwolennikow reform
koscielnych Pawet Il popierat humanistow, ktérzy jednak
nie mogli juz, jak dawniej, gtosi¢ swobodnie swych Swiec-
kich pogladéw. Ich zadanie ograniczato sie jedynie do
uswietniania Swieckiej potegi papieza. Pod presja Pawila
111 Michat Aniot maluje Sad Ostateczny w Kaplicy Syk-
stynskiej i buduje stynng kopute kosciola $w. Piotra.
Wspdtczesny mu Cellini rzezbi statue Perseusza. W okre-
sie koniczenia tych prac Pawet Il usituje doprowadzi¢ do
pogodzenia luteranizmu z katolicyzmem. Gdy jednak kon-
ferencja zwotana w tym celu do Rechensburga w 1541 r.
nie data spodziewanego pojednania, Pawet Il powjiat
w 1542 r., na wniosek mianowanego przez siebie kardynata
Caraffy, Swiety urzad inkwizycji przy Watykanie, a w na-
stepnym roku zatwierdzit ostatecznie zakon jezuitow. Te
dwie instytucje rozpoczely systematyczng, przemyslang
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w najdrobniejszych szczegdtach walke ze $wieckg mysla
i naukg humanistyczng i w przeciggu kilkudziesieciu lat
doprowadzity do zupetnego zaniku samodzielnosci mysle-
nia w Swiecie katolickim.

Inkwizycja jako specjalny trybunat koscielny, zapo-
czatkowany przez Innocentego Ill dla zwalczania herezji,
dcszta do najwyzszego rozkwitu w Hiszpanii pod koniec
XV w. Jej gtdbwny organizator, dominikanin Tomasz
Torguemada, moze uchodzi¢ za najwiekszego mistrza kry-
minalistyki catego Swiata. Wystarczyt anonimowy donos,
aby jego urzad wszczynat natychmiast tajne dochodzenia.
Podejrzany nie znat nigdy swoich oskarzycieli ani tresci
calego oskarzenia. Zadawano mu jedynie fragmentaryczne
pytania dotyczace réznych szczeg6téw jego zycia, a przy-
znanie sie do wszystkich zarzuconych mu zbrodni wymu-
szano torturami. Potem zapadat wyrok skazujacy albo na
konfiskate mienia i utrate praw, albo na dozywotnie wie-
zienie, albo na spalenie zywcem na stosie. Wyrok ogtasza-
no publicznie na placu stracen, przy czym skazany nie
wiedziat do ostatniej chwili, co go czeka. W ten sposob
w ciggu 18 lat dziatalnosci Torguemady zniszczono w Hisz-
panii 114.000 ludzi; 10.220 ofiar zgineto na stosie, 6.860
zmarto w czasie tortur, a 97.000 skazano na dozywotnie
wiezienie.

Pawet Ill, wprowadzajac inkwizycje we Wioszech, nie
miat odwagi organizowac jej zupetnie wedlug wzoréw
hiszpanskich. Obawiat sie, ze przywykta do wolnosci lud-
no$¢ wioska nie zniostaby jej spokojnie. Przewidywania
jego byly trafne. Gdy wilasciwy organizator inkwizycji
rzymskiej, kardynat Caraffa, upowaznit ja, jako papiez Pa-
wet 1V, do uzywania tortur, wzburzony lud rzymski rozbit
jej wiezienia i uwolnit wszystkich aresztowanych. Znacze-
nie jednak tego rewolucyjnego odruchu ludowego byto do-
sy¢ krotkotrwate. Juz bowiem w 1567 r. skazano w Rzymie
jednego dnia 17 podejrzanych o szerzenie pogladéw nie-
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zgodnych z nauka Kosciota, z czego dwu na spalenie,
a pietnastu na dozywotnie wiezienie. W nastepnym roku
nie byto niemal dnia, aby kto$ nie ginat na stosie.

Poniewaz jednak Wiosi nie odznaczali sie nigdy zbyt
wielka gorliwoscig religijng, a nawet najbardziej wolno-
mys$Ini  humanisci nie chcieli zrywa¢ z katolicyzmem,
szkody zadane im przez inkwizycje pod pozorem walki
z herezjg byly stosunkowo mate. O wiele groZniejsza na-
tomiast i to nie tylko dla Wioch, ale i dla catej ludzkosci,
byla dziatalnos¢ inkwizycji jako instytucji odpow’iedzial-
nej za ,Index librorum prohibitorum* (Wykaz ksigzek
zakazanych). Wedle uchwaty soboru trydenckiego kazdy,
kto nie tylko napisat, ale nawet posiadat zakazang przez
inkwizycje ksiazke, podlegat klgtwie koscielnej i w razie
doniesienia zostawal natychmiast aresztowany. Na indek-
sie umieszczono dzieta wszystkich najwybitniejszych hu-
manistow, a wiec Boccaccia, Aretina, Poggia, Machiavelle-
go, a nawet naszego Kopernika. Gdy w pare lat po wpro-
wadzeniu ,,Indeksu ksigzek zakazanych“ okazato sie, ze
Cezar z Pizy posiadat w swojej bibliotece dzieta Machia-
vellego, skazano go na tortury. Wywolato to taki poptoch
wsréd mitosnikow ksiazek, ze wielu z nich niszczyto dla
wszelkiej pewnosci wszystkie posiadane druki. Te panicz-
ne nastroje przedstawit z doskonatym sarkazmem humani-
sta rzymski, Latini: ,Jezeli mnie kochasz — pisat on
w 1559 r. do swego przyjaciela — zbadaj doktadnie swoje
szafy z ksigzkami; nie otwieraj ich jednak, lecz zobacz,
czy przez jaka$ szpare nie dziata na ciebie owoc zabronio-
nej nauki“. Jeszcze bardziej dosadnie wyrazat sie na ten
temat humanista Sarpi. Twierdzit on wprost, Zze cenzura
inkwizycji ,,jest najlepszym narzedziem religii do robienia
z ludzi idiotow*.

Inkwizycja wydata ostre zarzadzenia drukarzom, aby
nie publikowali zadnych ksigzek bez jej zezwolenia. Mimo
jednak czujnego nadzoru, papiez Pawet IV wyklat 61 dru-
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karzy za nieprzestrzeganie przepiséw i oddat ich w race
inkwizycji. Przesladowano nie tylko tych autoréw, ktérzy
wystepowali przeciwko klerowi Swieckiemu czy o$mieszali
glupote zakonnikdw, ale takze — i to nawet z wiekszg za-
cietoscig — piszacych dzieta polityczne, jezeli w nich kry-
tykowali mieszanie si¢ Kosciota do spraw politycznych
danego narodu i glosili niezalezno$¢ wiadz Swieckich od
papiezy. Natomiast duchowienstwo i zakony kolportowaty
energicznie traktaty polityczne Bellarmina, Allena, Sua-
reza i innych, ktérzy udowadniali, ze wiadza koscielna jest
wyzsza od $wieckiej i ze kazdy nar6d winien postuszen-
stwo przede wszystkim papiezowi; papiez bowiem jest
wyznaczony przez Boga na rzadce calego $wiata, a kazdy
wiadca Swiecki jest jedynie jego delegatem.
Rdéwnocze$nie z uzyv/aniem wszelkich mozliwych
Srodkéw niszczenia nauki $wieckiej, papieze — dla unik-
niecia zarzutdw pielegnowania nieuctwa — zbierali w Wa-
tykanie uczonych i polecali im pogtebia¢ wiedze katolicka.
Praca jednak tych ludzi byla niezwykle* trudna. Wedle
uchwaty soboru trydenckiego jedynym autorytatywnym
tekstem Biblii byta Wulgata. Wszystkie nowsze ttumacze-
nia, jak np. Valli i Erazma z Rotterdamu, byly zakazane.
Jezeli ktéry$ z uczonych koscielnych chciat czyta¢ inny
tekst niz Wulgate, musiat na to otrzymac specjalne po-
zwolenie. Wszelka niezaleznosé mysli naukowej byta suro-
wo zakazana. Nie wolno bylo wprowadza¢ ani nowych
metod nauczania, ani nowych podrecznikéw. Za podejrza-
nych uchodzili wszyscy autorowie klasyczni i nie wolno
ich bylo dawa¢ w rece miodziezy bez zezwolenia cenzury
koscielnej. Szczegolnie niechetnie odnosit sie Kosciot do
pisarzy greckich. ,Dzieta w jezyku greckim sg niebez-
pieczne — twierdzono — i dlatego nie nalezy ich czytac”.
Poglady Tomasza z Akwinu stanowity znowu (jak w XI1I
i XIV w.) granice, ktorej nie wolno byto nikomu przekro-
czyé. Jeden z uczonych watykanskich, Aonio Palearia,
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zalit sie, ze ,los uczonego jest podobny do losu osta
obracajacego koto miyniskie; nic mu nie pozostato, tylko
powtarzanie komunatéw i unikanie wszelkiego kontaktu
nauki z zyciem codziennym.  Podobne skargi wygtaszat
czesto sprowadzony do Watykanu Karol Sigonio, ktéremu
nie pozwalano na zadne inne wyktady oprécz Cycerona
i Arystotelesa. Stosunek papiestwa do nauki w potowie
XVI w. okreslit najlepiej humanista Sarpi, naoczny
Swiadek wszystkich ograniczen w tej dziedzinie. ,,Odrodze-
nie nauk Swieckich — twierdzit on — podminowato fun-
damenty politycznej wladzy papieza. Nie nalezy sie temu
dziwi¢. Wiadza ta powstala w okresie barbarzynstwa
i jego upadek pociaga za sobg upadek rzadow Kaosciota.
Stato sie to juz w Niemczech i we Francji. Natomiast
w Hiszpanii i we Wioszech dalej panujg dawne przesady.
Watykan przesladuje kazdg gataZz Swieckiej wiedzy, a re-
kami i nogami broni nieuctwa. Czy moze by¢ inaczej?
Jezeli sie odrzuci poglady o zwierzchniej wiadzy papieza,
kto bedzie nadal twierdzit, ze papiez jest drugim Bogiem,
ze jest wszechmocnym szafarzem wszystkich praw i fask,
ze kazdy nar6d moze skaza¢ na meki piekielne. Jezeli
obalimy te falszywa nauke, zniknie tyrania Kosciota“.

Twierdzenie Sarpiego, ze Kosciot przez przesladowa-
nie $wieckich nauk pragnat osiaggnag¢ nie tyle cele religij-
ne, ile raczej polityczne, nie jest bynajmniej przesada.
Stusznosci jego rozumowania dowodzg bardzo charaktery-
styczne dzieje dziet Aretina i Dekamerona Boccaccia. Na
podstawie uchwaty soboru trydenckiego, potepiajgcej catg
literature o tresci niemoralnej, nowele obu wspomnia-
nych autoréw umieszczono w 1559 r. na ,Indeksie ksigg
zakazanych* obok dziet innych humanistév/ wysmiewaja-
cych praktyki zakonne. W nastepnym jednak roku okazato
sie, ze utwory Aretina nie zawierajag zadnych pogladé™w
przeciwnych wiadzom koscielnym. Wobec tego skreslono
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z nich jedynie ustepy kompromitujgce zakonnikéw,
a reszte wydano, cho¢ kazde opowiadanie roito sie od scen
niemoralnych.

Podobnemu procesowi ,,0czyszczajgcemu* poddano
rowniez Dekamerona Boccaccia. Na interwencje Cosima
Medici, aby cenzura koScielna zdjeta nowele Boccaccia
z Indeksu, Pius V mianowat specjalng komisje dla zbada-
nia sprawy. Ta skre$lita wszystkie ustepy satyryczne na
zakonnikéw i duchowienstwo S$wieckie, polecita wyrzucic¢
humorystyczne aluzje do diabla i piekta, ale pozostawita
wszystkie erotyczne sceny, zmieniajac jedynie wystepuja-
ce w nich osoby duchowne na studentéw lub profesorow,
a zakonnice na zony mieszczan. Dekameron z tg ze$wiec-
czong niemoralnoscig ukazat sie w 1573 r. pod protektora-
tem papieza Grzegorza XIlIl, inkwizycji, kréla hiszpanskie-
go i francuskiego. Podobnych przykltadow mozna by
poda¢ wiecej. Wynika z nich jasno, ze Kosciét w swojej
polityce kulturalnej w drugiej potowie XVI w. kierowat
sie dwiema zasadami: zachowania niewzruszalnosci do-
gmatéw i utrzymania powagi Swieckiej wiadzy papiezy.
Dla tych dwu celéw niszczyt Swieckag nauke i paralizowat
inicjatywe intelektualng, réwnoczes$nie jednak zezwalat
na kolportowanie literatury niemoralnej. Widocznie
naukowe poglady krytykujace polityczng wiadze papiezy
uwazal za wiekszy grzech niz demoralizowanie niewyro-
bionych mas czytelnikow.



SZKOLNICTWO JEZUICKIE

Dziatalno$¢ inkwizycji na polu gnebienia wszelkiej
postepowej mysli i wiedzy Swieckiej uzupetniat dosko-
nale w dziedzinie oswiaty zakon jezuitow, zatwierdzony
ostatecznie w 1543 r. Byta to pierwsza w dziejach katoli-
cyzmu organizacja religijna oddana catkowicie nauczaniu
miodziezy, a powotanie jej do zycia dowodzitlo powaznej
ewolucji pogladéw papiestwa na role szkolnictwa. Koscidt,
jak wiemy, odnosit sie zawsze niechetnie i nieufnie do
pracy oswiatowej, a jezeli jg nawet prowadzit, czynit to
z koniecznosci utrzymywania sztuki czytania i pisania
wsréd duchowienstwa albo tez z checi podporzadkowania
sobie Swieckich dagznosci oSwiatowych. Gdy z koncem
XV w. kultura humanistyczna zaczeta oddziatywac na calg
zachodnig i Srodkowg Europe i znajdowaé we wszystkich
krajach entuzjastyczne przyjecie, wsrod bystrych polity-
kow koscielnych zrodzito sie przekonanie, ze dalsze utrzy-
mywanie w ciemnocie szerokich rzesz wyznawcow kato-
licyzmu bedzie niemozliwe. Wyjscie jednak z dotychcza-
sowej rezerwy wobec oswiaty nie byto dla Kosciota tatwe.
Humanizm podbijat serca i umysty obywateli réznych
krajow europejskich dzieki swej $miatosci mysli, Swiec-
kiemu pogladowi na $wiat, budzeniu wiary w sity czto-
wieka, czyli dzieki tym cechom, ktérych sie Kosciot
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najbardziej obawiat. Nie mogt wiec ze wzgladu na wiasne
dobro popieraé oswiaty opartej na literaturze klasycznej,
chociaz zdawat sobie sprawa, ze sity nowych pradéw nie
potrafi zahamowaé. Okres wahania papiezy i odkfadania
zasadniczych decyzji trwatby prawdopodobnie bardzo
dtugo, gdyby reformacja niemiecka nie dokonata w dzie-
dzinie oswiaty bardzo necacych doswiadczen.
Wystapienie Lutra, jak wiadomo, pociggneto za sobg
poczatkowo catkowitg niemal ruine szkolnictwa niemiec-
kiego. Istniejgce do jego czasu przy kosciotach szkdtki
stracity po przejsciu na strone nowego wyznania podsta-
wy swego materialnego bytu, a do zupetnego upadku do-
prowadzity je niebezpieczne poglady pierwszych prote-
stantow. Glosili oni, ze wiedza ksigzkowa, nauka, madros¢
ludzka sg do zbawienia nie tylko niepotrzebne, ale nawet
szkodliwe; wywotujg one bowiem zarozumiatos¢ cziowie-
ka i odciggajg jego uwage od zagadnien wiecznych. Do
osiagniecia szczesliwosci wiecznej wystarczy zupetnie
jedynie umiejetno$¢ czytania, ktora przy pomocy $w.
Ducha umozliwi kazdemu wiernemu zrozumienie Pisma
$w. Kres tym szkodliwym poglagdom potozylo ostre wysta-
pienie Lutra w 1524 r. w odezwie ,,Do burmistrzéw i raj-
cow wszystkich miast niemieckich®. Podkreslit on z naci-
skiem, ze wiedza S$wiecka jest niezbedna dla dalszego
rozwoju zreformowanej religii i domagat sie od wiadz
miejskich utrzymywania szkot tacinskich. Jego ogo6lne
wskazania doczekaty sie niebawem realizacji w progra-
mach szkolnych opracowanych przez Filipa Melanchtona.
Melanchton, jako jeden z najwybitniejszych humanistow
niemieckich, nie wyobrazat sobie wyksztatcenia bez litera-
tury i kultury Kklasycznej. Z drugiej strony, jako najbliz-
szy wspotpracownik Lutra, pragnat, aby reorganizov/ane
przez niego szkoty przyczyniaty sie do pogiebiania ducha
religijnego wsrod miodziezy. Wychodzac z tych zato-
zen, opart programy nauczania na literatuize tacinskiej
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i greckiej, a wychowanie szkolne na nauce religii, kaza-*
niach, nabozenstwach i innych praktykach koscielnych.

Plan Melanchtona—pogodzenia humanizmu z reforma-
cyjnym ruchem religijnym —doprowadzit do doskonatosci
dyrektor gimnazjum w Strassburgu, Jan Sturm. Jego
ciezki, formalistyczny umyst nie zadowalat sie podziatem
nauki szkolnej na religie i przedmioty Swieckie, gdyz je-
go ideatem wychowawczym byla ,,uczona i wymowna po-
boznosé“. Takie postawienie sprawy wymagato catkowitego
‘podporzadkowania kultury klasycznej potrzebom religii.
Wychowanie moralne w szkole Sturma opierato sie na
zasadach etyki chrzedcijanskiej, a uzupetniajace je wy-
ksztatcenie umystu, przemyslane z przystowiowsg niemiec-
ka doktadnoscig —na oczyszczonej i do nauki religii dosto-
sowanej literaturze klasycznej. W rezultacie wychowanek
Sturma byt dobrym, praktykujacym chrzescijaninem
i wyborowym znawcg faciny, umiejagcym o wszystkim
pieknie przemawia¢ zgodnie z religig; brak mu natomiast
byto zupelnie znajomos$ci otaczajgcego go Swiata i jakie-
gokolwiek przygotowania do zycia. W dodatku humani-
styczne wyksztatcenie w ujeciu Sturma bylo jak najbar-
dziej dalekie od wszechstronnego, ziemskiego ideatu wy-
chowawczego starozytnosci. Pod klasyczna, jezykowa sza-
ta jego szkoty kryly sie ciasne poglady religijne na zycie
i cztowieka, znane juz nam z epoki wczesnego Srednio-
wiecza.

Zwycieska proba reformacji — zuzytkowania modne;
w Europie kultury klasycznej dla potrzeb religii, byta tal
przekonywajaca, ze Koscidt katolicki nie zawahat sie po-
rzuci¢ swojej tradycyjnej rezerwy wobec nauczania $wiec-
kich i przystapit do generalnej ofensywy na odcinku
szkolnym. Przeprowadzi¢ jg miat Swiezo zatwierdzony za-
kon jezuitéw, zorganizowany przez bytego rycerza hisz-
panskiego, Ignacego Loyole. Wojskowe nawyki Loyoli
wywarly powazny wpltyw na regute jego zakonu. Jezu-
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id — podobnie zresztg jak i cztonkowie innych zako-
now — $lubowali obok ubdstwa i czystosci postuszeiistwo,
ale postuszenstwo jezuickie byto bezwzgledne, nie znosza-
ce najmniejszych wahan, zastrzezen ani rozumowan. ,,Ten,
kto pragnie catkowicie poswieci¢ sie Bogu — gtosita regu-
fa — musi zrezygnowaé nie tylko z wiasnej woli, ale i ro-
zumu. Gdyby Bég dat ci jako zwierzchnika zwierze po-
zbawione rozumu, musisz mu by¢ postuszny, poniewaz
Bog tego chce®. Przez tego rodzaju zobowigzania musieli
jezuici wykonywac czesto nawet polecenia niezgodne
z ich przekonaniami. Wzmianka w regule, ze nawet nie-
rozumne zwierze mogtoby by¢ przetozonym klasztoru czy
catego zakonu, zakladata z gory, ze rozkazy moga by¢ zu-
petnie sprzeczne ze zdrowym rozsgdkiem i uprzedzata
kandydatéw do zakonu, ze nawet w takim wypadku nie
moga sie sprzeciwia¢, a tym bardziej krytykowaé zarza-
dzen zwierzchnikév?7. Co gorzej, kazdy jezuita jako czio-
nek wojujagcego Kosciota byt zobov7igzany wykonywac
rozkazy wchodzace nawet wyraznie w konflikt z zasada-
mi m.oralnosci chrzescijanskiej. ,,Pod regutg postuszen-
stwa — twierdzili pierwsi jezuici — musi by¢ popetniony
grzech powszedni czy nawet $Smiertelny, jezeli tak zarza-
dzi przetozony w imieniu Jezusa Chrystusa“. Przy tak bez-
wzglednym postuszenstwie, ktére mozna poréwnaé jedy-
nie z wojskowa karnoscig na polu bitwy, zakon jezuicki
byt potezna, bezduszng maszyng, zdolng na skinienie swe-
go generata do wykonania kazdego zadania i to zaréwno
pozytecznego jak i najbardziej szkodliwego.

Zasadniczym celem zakonu byta stuzba papiezowi i re-
ligii. Nie byt on jednak powotany do reformy Kosciota
czy chocby tylko do podnoszenia zycia religijnego. Miat
jedynie broni¢ i utrYy-ab¢ to wszjslko, co juz istniato, bez
zastanawiania sie, czy jest ono dobre, czy zte. Jakakol-
wiek krytyka duchowienstwa katolickiego, nawet gdyby
byfa catkowicie stuszna, uchodzita w Swietle reguly za
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grzech. Wpajano im zasade, ze gdyby mieli wszystkie do-
wody na uzasadnienie twierdzenia, ze jaka$ rzecz jest
czarna, a Kosciot wystapit z teza, ze jest biata, musieliby
natychmiast przyzna¢ racje stanowisku Kosciota. Prowa-
dzito to w konsekwencji do gloszenia przez jezuitéw po-
gladéw, w ktore sami nie wierzyli, lub do obrony spraw
czy osob zastugujacych w ich przekonaniu na catkowite
potepienie.

Ignacy Loyola, jako przedstawiciel bogatej arystokracji
hiszpariskiej, nie znosit zewnetrznego zaniedbania, nie-
chlujstwa w ubiorze, wygladzie zewnetrznym i rubasz-
nosci zakondw $redniowiecznych. Jego zakonnicy nie mieli
spedza¢ zycia w zaciszu cel klasztornych, lecz dziata¢ na
Swiecie i to nie wsrdd ubogich prostaczkéw, lecz na dwo-
rach krélewskich i w rezydencjach magnackich. Azeby
nie razili nikogo w tych $rodowiskach, Ignacy Loyola po-
lecat im dba¢ o elegancje w stowach, ruchach, postawie
i stroju, o wytworno$¢ manier. Mieli btyszcze¢ modna kul-
turg salonowg i modng wiedzg humanistyczng. Inaczej
mowiac, jezuici mieli wchiongé w siebie te wszystkie ze-
wnetrzne objawy kultury Odrodzenia, ktore Kosciot za-
sadniczo zwalczat. Ale jezuici, majacy zdobywac dla pa-
piezy wplywy polityczne, budowac potege ziemska na-
stepcow $w. Piotra, mieli postugiwac sie blichtrem Swia-
towym. Cel polityki ziemskiej uswiecat wszelkie Srodki.
Jeden z badaczy tej epoki podkresla stusznie, ze Loyola
dazyt do naprawy zepsutego Swiata przez stosowanie ze-
psucia dla wyzszych rzekomo celéw. Zatozenia te byty cat-
kowicie zgodne z potepiang przez Kosciét nauka Machia-
vellego.

Elegancja, grzecznos¢, uprzejmos¢, przybierajace cze-
sto forme Swieckiego dworactwa, miaty utatwié jezuitom
przenikanie do wyzszych warstw spoteczefstw europej-
skich, zdobywani*} wptywéw na dworach krolewskich,
sprawowanie kontroli nad polityka monarchéw za pomo-
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cq spowiedzi i kazan oraz zmonopolizowanie w ich raku
szkolnictwa $redniego. Przyznaé trzeba, ze do roli wycho-
wawcOw przygotowywano jezuitdbw bardzo starannie.
Obok normalnych studiow S$rednich i wyzszych kazdy
cztonek zakonu odbywat praktyke pedagogiczng, uczyt sie
podstawowych zasad psychologii wychowawczej, przy-
zwyczajal do rozpoznawania indywidualnych zdolnosci
i zainteresowan oddanych pod jego opieke chiopcow. Je-
zeli do tego dodamy, Ze reguta zakonna wysuwata nau-
czanie na czoto wszystkich obowiazkéw, ze szczegGtowe
przepisy ustalaly $cisle metody nauczania, jego zakres
i cel, a wladze zakonne dostarczaty nieztych jak na owe
czasy podrecznikow, musimy stwierdzié, ze system jezu-
icki w poréwnaniu z innymi zakonami, zajmujgcymi sie
wychowaniem miodziezy, stanowit pod wzgledem przygor
towania do zawodu i wzorowej organizacji szkot niewatp-
liwy postep.

Nie nalezy jednak sadzi¢, ze jezuici stavw"iajac sobie za
cel wychowanie miodziezy byli przez to samo szczerymi
zwolennikami oswiaty $wieckich, ze cenili wiedze jako
podstawowy warunek kazdego postepu. Przypuszczenie
takie byloby najbardziej btedne. Jezuici zgodnie z trady-
cjag Kosciota uwazali wiedze za niebezpieczng broh prze-
ciw przesagdom religijnym i gdyby mogli, nie dawaliby
jej nikomu do reki. Ich zatozyciel twierdzit, ze wszystko
na $wiecie powinno by¢ podporzadkowane religii, a tej nic
bardziej nie zabezpiecza jak ignorancja ludéw. Jego na-
stepcy oswiadczali dyplomatycznie, ze nauczanie ludu czy-
tania i pisania jest bardzo pozyteczng akcjg dobroczynna.
Dodawali jednak zaraz, ze z powodu matej ilosci czton-
kéw nie moga sie tej pracy oddawaé. Wypowiedzi te byly
jedynie zreczng zastong prawdziwych intencji zakonu.
W rzeczywistosci bowiem — jezuici $wiadomie nie chcieli
oSwiaty ludu. Dowodzi tego niezbicie jeden z paragraféw
ich reguty: ,Nikt z tych — czytamy w niej — ktorzy sa
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zatrudnieni w domowycK pracach' naszego Zakonu, nie
powinien umie¢ czyta¢ ani pisa¢. Gdyby kto$ uwazat, ze
nalezy ich uczyé, nie wolno mu tego robi¢ bez zezw"olenia
generata Zakonu, gdyz o wiele jest lepiej, jezeli stuzg Je-
zusowi Chrystusowi v/ pokorze i prostocie ducha“.

Poniewaz jednak zakon jezuicki powstat w okresie po-
wszechnego entuzjazmu warstw wyzszych dla kultury kla-
sycznej, ktéra szerzac niebezpieczne dla Kosciota poglady
poganskie pomniejszata ilos¢ jego zwolennikéw — jezuici
nie mogli wygtasza¢ zachwytéw dla wy$smiewanej po-
wszechnie scholastyki. Pragnac obja¢ ster sumien i umy-
stow klas rzadzacych musieli podporzadkowaé sie panu-
jacej modzie i wprowadzi¢ do programéw swoich szkot
literature starozytng. Robigc to ustepstwo wobec zla, kto-
rego nie mozna byto zwalczy¢, postanowili réwnocze$nie
tak je oszlifowaé, aby, straciwszy wszystkie swoje najbar-
dziej istotne cechy, stato sie postusznym narzedziem Ko-
Sciota. Ten chytry plan udato im sie przeprowadzi¢ dzieki
doskonatej organizacji szkolnictwa, przemyslanej i wyproé-
bowanej az do najmniejszych szczeg6tow.

Pierwszym jej zasadniczym rysem byfa zwracajgca na
siebie uwage troska o zdrowie i wygody ucznidéw. Wpro-
wadzono obszerne sale sypialne, klasy szkolne petne Swia-
tha, szerokie korytarze, ogrody do gier i zabaw w czasie
wolnym od nauki. Wikt w kolegiach byt do$¢ wykwintny
i obfity. Jezuici zerwali zupetnie ze zwyczajem umartwia-
nia ciata, praktykowanym w klasztorach $redniowiecznych,
Ignacy Loyola podkreslat z naciskiem, iz jest o wiele lepigj
napetnia¢ zcdadek, niz niszczy¢ niepotrzebnymi postami
ciato i ostabia¢ umyst. Nie pozwalat tez dreczy¢ ucznidw
zbyt dhugimi medytacjami religijnymi i modlitwami. Ten
sam umiar stosowali réwniez w czasie pracy szkolnej:
»Powinniscie czuwac szczegdlnie gorliwie — nakazywaty
przepisy nauczycielom — aby uczniowie nie pracowali ze
szkodg dla zdrowia, aby mieli odpowiednig ilos¢ czasu na

110



sen i na odpoczynek®. Przy$wiecata tu jezuitom niewatpli-
wie zdrowa idea zachowania harmonii miedzy rozwojem
fizycznym i umystowym. Wynikata ona z zalozenia, ze
szkoty jezuickie nie miaty wychowywaé zakonnikéw czy
kleru $wieckiego, lecz ludzi Swiatowych, ktérzy cenig sity
i sprawnosci fizyczne. Chcac sie dostosowac do tych wy-
magan jezuici uczyli swoich uczniéw plywania, szermier-
ki, jazdy konnej, czasami nawet tafcdéw i muzyki, organi-
zowali dla nich gry i zabawy na wolnym powietrzu, urza-
dzali catodniowe wycieczki za miasto. Zwracali przy tym
baczng uwage na sposéb chodzenia, trzymania gtowy, ru-
chy ragk, na kazdy niemal gest, pamietajgc, ze ich wycho-
wankowie majg zy¢ na dworach magnackich i krélew-
skich, na ktérych te oznaki zewnetrznej kultury odgry-
waly powazng role.

Kary fizyczne, tak naduzywane w S$redniowiecznych
szkotach koscielnych, ograniczyli jezuici tylko do wypad-
kéw jaskrawego uporu chtopcéw lub powaznego przekro-
czenia przepisow. Nie chcac, aby wyobrazenie pedagoga
jezuickiego taczyto sie w umystach miodziezy i opinii pu-
blicznej z pojeciem kata, kolegia Ignacego Loyoli wynaj-
mowaty do wymierzania kar fizycznych czlowieka $wiec-
kiego, zwanego korektorem. Gdy go jakie$ kolegium nie
miato, funkcje jego spetniali najlepsi uczniowie. Praktyka
ta pozwalala jezuitom na state podkreslanie, ze ich zakon
odnosi sie do miodziezy z najwiekszg tagodnoscig; nawet
gdy tu i dwdzie dochodzito do jaskrawego naduzywania
kar cielesnych, odpowiedzialno$¢ za to sktadano zawsze
na Swieckiego korektora, przemilczajac, ze o ilosci plag
i 0 ich stosowaniu decydowali sami zakonnicy.

Starania jezuitow o zdobycie opinii jak najbardziej
fagodnych i troskliwych wychowawcow wypltywaty ze
wzgledéw czeSciowo materialnych, czesciowo za$ czysto
taktycznych. Ich wychowankowie, rekrutujacy sie prze-
waznie z rodzin arystokratycznych i bogatych doméw mie-
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szczanskich, mieli w niedalekiej przysztosci zaja¢ wyschie
stanowiska w administracji panstwowej lub objaé w po-
siadanie powazne majatki dziedziczne. W obu wypadkach
ich dobra opinia o nauczycielach jezuickich, przyjemne
wspomnienia szkolne mogly przynie$¢ powazne korzysci;
utatwiaty bowiem zakonowi wptyw na decyzje polityczne
danego kraju lub przysparzaty bogatych fundacji dla za-
ktadania nowych klasztorow.

Mimo rzadkiego stosowania kar fizycznych panowata
w szkotach jezuickich wzorowa dyscyplina, dzieki bardzo
pomystowemu i drobiazgowo opracowanemu systemowi
budzenia ambicji oraz fatlszywego poczucia honoru wycho-
wankow. Celowi temu miata stuzy¢ przede wszystkim po-
zorna samodzielno$¢ pracy miodziezy, szumnie reklamo-
wana i szczegétowo omawuana w przepisach szkolnych.
W gruncie rzeczy jednak, przy stabym jeszcze wyrobieniu
moralnym matych chtopcow, przy ich nieumiejetnosci pra-
cy, metody szkoly jezuickiej prowadzity do czysto ze-
whnetrznego efekciarstwa, dawaly okazje do wybijania sie
jednostek przy pomocy nie zawsze uczciwych srodkéw, do
ztodliwego v/ytykania kolegom popetnionych biedéw, do
obnizania na kazdym kroku ich opinii w oczach nauczy-
cieli. W rezultacie metody jezuickie zamiast dziata¢ wycho-
wav/czo, raczej miodziez demoralizowaty. Jezuici wpro-
wadzan je dla zjednania sobie przychylnosci moznych ro-
dzicow przez wykazywanie im troski o budzenie ambicji
i samodzielnosci synéw. W istocie za$, przy przestrzeganiu
zewnetrznym wszelkich pozoréw wiary w doskonato$é na-
tury chtopcow, utrzymywali ich w karnosci przy pomo-
Cy organizowanego sprytnie szpiegostwa. W kazdym rogu
klasy sadzali zaufanego ucznia, ktéry notowat w tajemni-
cy przed kolegami ich najdrobniejsze uchybienia i odda-
wat swoje notatki profesorowi szkoly. Inni szpiedzy czu-
wali nad zachowaniem sie uczniow w kaplicy, na wyciecz-
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kacH i w sypialntacK. Pona3to o postgpowaniu uczniéw
informowala nauczycieli stuzba szkolna. Dochodzito nawet
do tego, ze rektor czy prefekt danego kolegium badat
w zrecznej rozmowie z miodzieza, co moéwili nauczyciele
na lekcjach lub czy przychodzili na nie przygotowani. Ta
praktyka ustawicznego, tajnego nadzoru wyrabiata w wy-
chowankach jezuickich zakfamanie, bardzo niebezpieczne
z moralnego punktu widzenia. Uczniowie szkét jezuickich
dbali gtéwnie o to, aby nikt nie dostrzegt ich wad i nie
donidst o nich wladzom; zbyt malg natomiast wage przy-
wigzywali do postepowania moralnego z nakazéw we-
wnetrznych cztowieka. Moralno$¢ szkoty jezuickiej byta
wiec raczej pozorna, obliczona bardziej na efekty ze-
wnetrzne niz na rzeczywiste przestrzeganie zasad i prze-
pisow.

Do efektéw zewnetrznych przede wszystkim zmierzato
rowniez jezuickie wychowanie religijne. Uczestniczenie
miodziezy w przepisanych modlitwach, codzienne stucha-
nie mszy, przystepowanie raz w miesigcu do spowiedzi,
branie udziatlu w organizowanych z wielkim przepychem
procesjach, wygtaszanie wzniostych méw na tematy reli-
gijne — byto dla wychowawcdw jezuickich wazniejsze niz
praktykowanie wiary w codziennych uczynkach i poste-
powaniu. Kazdy wychowanek jezuitow byt zazwyczaj
gorliwym bigotem, brat ostentacyjnie udziat we wszyst-
kich nabozenstwach, ale poza kosciotem przekraczat bez
wahania wszystkie wskazania moralnosci chrzescijanskiej.

Wierzac najgtebiej w stusznos¢ i skutecznos¢ wiasnych
metod wychowawczych, starali sie jezuici odcigé catkowi-
cie swoich wychowankéw od wszelkich wpltywdw postron-
nych. Nie dopuszczali wiec do zblizenia wychowankdw
mieszkajacych stale w klasztorze z uczniami dochodzacy-
mi do szkoty z miasta, przerywali poufne rozmowy mie-
dzy chiopcami w obawie, aby nie zeszty na niepozadane
tematy, nie pozwalali wychowankom wychodzi¢ samotnie
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do miasta, zabraniali im uczesiniczenia w uroczystosciach
i widowiskach publicznych. Jedyny wyjatek czyniono
wowczas, gdy palono na stosie heretykow. Emocje prze-
zywane przez miodych chiopcéw patrzacych na egzekucje
byly wedle pogladéw jezuickich niezwykle pozyteczne,
gdyz mozna je bylo wyzyska¢ do pobudzenia nienawisci
do roznowiercow i wpajania fanatycznego przywigzania
do katolicyzmu.

Dla odsunigcia od uczniéw niepozadanych wplywow
zewnetrznych, ograniczali jezuici do minimum wakacje
letnie. Uczniowie klas wyzszych, juz przesigknieci wpty-
wami zakonu, mogli wyjezdza¢ do rodzicéw na miesigc —
klasy nizsze na 3 tygodnie, a najnizsze, potrzebujace naj-
bardziej ciepta rodzinnego, jedynie na tydzien w rokm
Bylo to wyrazne Votum nieufnosci dla rodzicéw. Ich od-
dziatywanie na chlopcoéw uwazata szkota jezuicka za tak
niepozadane czy niebezpieczne, ze wolata do niego nie
dopuszczaé. Stusznosci tego twierdzenia dowodzi ksigzka:
»ldeat dobrego ucznia®, czytywana w XVII i XVIII w. we
wszystkich Kkolegiach jezuickich. Jej bohater, Jan Schul-
taus, miat stuzy¢ wszystkim wychowankom za wzor po-
stepowania z rodzicami ,,Matka Jana — czytamy w tej
ksigzce — odwiedzata go czesto w kolegium. Jan odmawiat
jej jednak podawania reki i nie chciat na nia patrzec.
Zdumiona i oburzona matka zapytata go pewnego razu
0 powdd tego oziebienia uczu€. ,,Nie patrze na ciebie —
odpowiedziat chtopak — nie dlatego, ze jestes mojg matka,
lecz dlatego, ze jeste$ kobietg”. Jezuicki autor ksigzeczki
dodaje zaraz od siebie: ,,Nie byla to bynajmniej ze strony
Janka jaka$ przesadna ostrozno$é: kobieta zachowuje do
dzisiaj te samg sktonnos¢ do grzechu, ktérg miata za czaséw
Adama, i pozbawia ciggle mezczyzne raju.

Wobec braku historycznych danych, trudno juz dzisiaj
stwierdzi¢ doktadnie, jaki realny wplyw wywieraty tego
rodzaju pouczenia na stosunek wychowankéw jezuickich

114



do ich' matek. Jedno jest jednak pewne. Dopatrywanie si®
w kazdej kobiecie grzesznicy, ktéra sprowadza mezczyzne
z drogi cnoty, nasuwato chtopcom co najmniej niezdrowe
podejrzenia w stosunku do ich rodzicielek.

Daznos¢ jezuitow do efektdw zewnetrznych, widoczna
w metodach wychowawczych, osiagneta swoj szczyt przy
opracowywaniu programu naukowego kolegiow. Cel na-
uczania jezuickiego okreslaty zaraz na wstepie ustawy
szkolne w stowach: ,,Zajmujemy sie literaturg starozytng,
aby przez nig dokfadniej pozna¢ Boga i lepiej Mu stuzyé“.
Bardziej jeszcze wymownie ujat ten cel autor pierwszego
jezuickiego podrecznika dydaktycznego, Jouvency. ,,Inter-
pretacja autorow starozytnych — wyjasniat on nauczycie-
lom zakonnym — powinna by¢ tak prowadzona, aby oni,
chociaz byli poganami, stali sie w oczach mtodziezy po-
przednikami Chrystusa®. Jezuici wiec — dla przypodoba-
nia sie zwolennikom kultury humanistycznej i zdobycia
popularnosci wsrod wyzszych klas spotecznych — oparli
tylko pozornie swdj program nauczania na literaturze ta-
cinskiej i greckiej; w gruncie rzeczy jednak tak te literatu-
re poganska oczyscili i zmienili, ze stracita catkowicie swoj
Wasciwy charakter i mogta uchodzi¢ w oczach mtodziezy,
jezeli juz nie za chrzescijanska, to przynajmniej za pisang
jakby w przeczuciu przysztej nauki Chrystusa.

Ogolnoksztatcaca szkota jezuicka trwata 7 lat i obejmo-
wala 5klas (dwie dwuletnie). Ponadto w kazdym wigkszym
kolegium byt jeszcze dwu-, wzglednie trzyletni kurs filo-
zoficzny, ale jego stuchacze rekrutowali sie przewaznie
tylko z kandydatéw do zakonu. Program nauczania opierat
sie teoretycznie na obu jezykach klasycznych: facifskim
i greckim. W praktyce jednak tacina zajmowata przoduja-
ce miejsce; byfa jezykiem wyktadowym i gtdwnym celem
nauczania. Postugiwano sie nig nawet przy nauczaniu
greki. Jezyka ojczystego byto wolno uzywaé tylko w nie-
dziele i Swieta oraz w czasie wakacji podczas zabaw. Nau-
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czanie gramatyki facinskiej trwato trzy lata; klasy poezji
| retoryki wymagaly juz swobodnego postugiwania sie ta-
cing, zwlaszcza ze poswiecone byty gtownie opracowywa-
niu zadan na rézne tematy i wygtaszaniu pieknych méw,
wzrowanych na Cyceronie.

W czasie siedmioletniego pobytu w szkole uczniowie
jezuiccy czytlali w wyjatkach wszystkie niemal dzieta Cy-
cerona, utwory Owidiusza i Wergilego, Liwiusza, Salustiu-
sza, Cezara i Horacego. Lektura dziet greckich, uwazanych
przez Koscidt za bardziej niebezpieczne niz tacinskie,
ograniczata sie przewaznie do wyjatkéw z chrzescijanskich
pisarzy greckich, jak $w. Jana Chryzostoma, $w. Bazylego,
Grzegorza z Nazjanzu, a z klasykéw — jedynie Ezopa
i Platona. Przy tak skonstruowanym programie uczniowie
szkot jezuickich mieli teoretycznie mozno$¢ poznania wszy-
stkich najwybitniejszych zdobyczy kultury klasycznej. Po-
winni wiec przeja¢ sie hastami humanizmu, wyzwolenia
cztowieka spod wszelkich autorytetdow, a koscllfciego prze-
de wszystkim, nauczy¢ sie samodzielnosci myslenia, kry-
tycyzmu, zdoby¢ zaufanie do rozumu ludzkiego, poznac
prawa rzadzace przyroda i elementy nauk matematyczno-
przyrodniczych. Ale ta tres¢ kultury klasycznej wysunieta
na pierwszy plan przez hiunanizm XV w. byta w pojeciu
Kosciota bardzo niebezpieczna; wyzwalata bowiem czio-
wieka spod jarzma religii, uczyta go swobodnego postugi-
wania sie rozumem, przyzwyczajata do $wieckiego pogladu
na $wiat. Jezuici jednak nie chcieli wystapi¢ do walki
z humanizmem z otwartg przytbicg. Wobec tego wywiesili
z szumem na swoich szkotach sztandar klasyczny, kryjac
wstydliwie pod nim tres¢ catkowicie obca i nieznang
autorom starozytnym. Pod pozorem koniecznosci uchronie-
nia niewinnych serc chtopcéw przed niemoralnymi scena-
mi prozy i poezji klasycznej, przygotowali jej oczyszczone
wyjatki. Faktycznym jednak celem tej pracy byto wybra-
nie z literackich zabytkow klasycznych tylko tych zdan
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t usigpbw, kt'ére nie za™eraiy zaHnycH 8SwieclacH mysli,
nie charakteryzowaly epoki, jej dazen, wyobrazen, sto-
sunkéw spotecznych, gospodarczych i politycznych. Tak
oczyszczone ustepy stawaty sie niemal anonimowe; nie
mozna byto z nich dowiedzie¢ sie zadnych szczegotow
0 pogladach autora na zycie, o jego stosunku do religii,
o pradach umystowych jego czaséw; nawet o tym, ze byt
poganinem. Wszystkie zdobycze ludzkosci z epoki przed-
chrzescijanskiej starali sie jezuici jak najgiebiej ukry¢
przed oczyma miodziezy. Z bogatej i wszechstronnej,
Swieckiej kultury starozytnej chcieli przyswoi¢ wycho-
wankom tylko jej zewnetrzng forme. Dlatego wszystkie
wyjatki z literatury Kklasycznej wybierali tak, aby one
stanowity jedynie przyktady form poetyckich i orator-
skich, a tres¢ ich byfa jak najbardziej zblizona do religii
chrzescijanskiej.

Poniewaz jednak mimo wszelkich' wysitkéw oczyszcza-
jacych autorowie poganscy nadawali sie mato na propaga-
toréw chrystianizmu, jezuici opracowali catg skompliko-
wang metode odwracania uwagi miodziezy od istotnej
tresci czytanych w szkole wyjatkow i bijagcych z nich idei
niezaleznosci cztowieka, jego godnosci oraz wptywu na
ksztattowanie sie oblicza $wiata. Stosownie do zakonnych
wskazan dydaktycznych nauczyciel odczytywat na lekcji
najpierw catosé, a potem poszczegdlne zdania tekstu, przy-
padajgcego na dany dzien, wyjasniajac szczegdtowo kazde
stowo pod wzgledem gramatycznym, jego znaczenie
wiasciwe i w odpowiednim kontekscie. Dla pordwnania
przytaczat zwroty uzywane w podobnych sytuacjach przez
innych autorow, podkreslat ich pieknos¢ i zwieztosé,
wskazywat odpowiednie reguty poetyckie i retoryczne.
Jezeli to bylo absolutnie konieczne, podawatl w kilku
stowach najistotniejsze objasnienia historyczne. Aby jed-
nak te objasnienia rzeczowe nie szty przypadkowo za
daleko i nie odkrywaty przed miodzieza pogladéw staro-
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zytnolcl, przepisy jezuickie podkreslaty z naciskiem, ze
maja one by¢ ,,stosowane w miare, aby od czasu do czasu
zaciekawi¢ umysty chlopcéw, ale nie odcigga¢ ich od
studidw jezykowych®,

Z obawy, aby ograniczona do tak ciasnych’ ram lite-
ratura klasyczna nie zniechecita uczniéw, polecali im je-
zuici pisa¢ zadania tacinslde w formie dialogbw, opiséw,
rozpraw, elegii, scen dramatycznych, dzieki czemu nauka
szkolna nabierata pozornie cech duzej wszechstronnosci.
W zadaniach tych nie zalecano jednak uczniom wypowia-
da¢ samodzielnych mysli, lecz trzymaé sie niewolniczo
zwrotdw i wyrazen uzytych przez ktorego$ z czytanych
autor6w lub przez nauczyciela. Nasladownictwo, bez-
myslne, oglupiajace — oto cel nauczania jezuickiego.
Whpajato ono chtopcom — w przeciwienstwie do kosciel-
nego systemu wiekdw S$rednich — przesadny kult ze-
wnetrznej formy literackiej, wyrabiato smak i wrazliwos¢
na piekno wystawiania sie.

Niewyrobione umysty miodziezy, przetadowane nie-
zliczong iloscig regut, zwrotow, prawidet retorycznych
i poetyckich, byly tak pochioniete i zmeczone tymi mato
waznymi w gruncie rzeczy sprawami, ze nie sta¢ ich juz
byto na jakie$ samodzielne dociekania. A o to wiasnie
jezuitom chodzito. Ich pedagogika $wiadomie i celown
unikata budzenia w miodziezy samodzielnosci myslenia,
krytycyzmu, zapatu do glebszych dociekan, bo inteligent-
ne, zywe umysty byly dla Kosciota niebezpieczne. Wobec
tego nalezato je zabija¢, hamowaé wszelkie sktonnosci do
refleksji i obserwacji zycia. Zamiast konkretnej wiedzy
dawali wiec jezuici jak najbardziej skomplikowang nauke
o stowach, maskujacych ub6stwo mysli. ,,Byto to dobre —
twierdzi jeden z badaczy szkolnictwa jezuickiego — dla
wychowywania nie ludzi, lecz dorostych dzieci“. Istotnie,
uczniowie jezuiccy pozostawali do konca zycia stabo roz-
winietymi, a nawet ograniczonymi dzie¢mi, niezdolnymi
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do przekroczenia ciasnych' granic umystowych -y"T"znaczo-
nych im przez ,,0jcowska" opieke zakonnikéw.

Na oméwionym’ wyksztatceniu jezykowo-retorycznym
konczyt sie wiasciwie program naukowy szkét jezuickich.
Innych przedmiotéw prawie zupetnie nie uczono. Zamiast
fizyki i matematyki, ktore pozornie znajdowaty sie w ofi-
cjalnym programie, uczyli jezuici ciekawostek i tamigto-
wek; mozna byto popisywaé sie nimi w salonie, ale dla
rozwoju umystu nie miaty one Zzadnego znaczenia. Na
uzytek salonowy byty tez przeznaczone skromne wiado-
mosci wychowankdw jezuickich z zakresu numizmatyki
1 heraldyki. Natomiast historia byla prawie zupetnie za-
niedbana. Pewne, powyrywane i nie {gczace sie w catosc,
szczeglly z  historii starozytnej, zwlaszcza rzymskiej,
podawali jezuici uczniom przy lekturze wyjatkow z lite-
ratury klasycznej. Ale poza starozytno$¢ nie wychodzili
nigdy i wychowankowie ich nie mieli najmniejszego po-
jecia o przesztosci wiasnego kraju. Byt to jeden z zasadni-
czych brakéw pedagogiki jezuickiej, atakowany juz od
XVII w. Nawet przyjaciele zakonu Ignacego Loyoli mu-
sieli przyzna¢, ze jego szkolnictwo zaniedbato zupetnie wy-
chowanie patriotyczne, ze propagowalo przywigzanie do
papieza, bedacego reprezentantem obcego panstwa, a po-
mijato zupetnie sprawy narodowe.

Prawdziwy stosunek jezuitdw do nauki i samodzielnej
pracy umystowej przejawiat sie najlepiej v/ programie ich
kursow filozoficznych. Jezeli bowiem przy opracowywa-
niu programu wiasciwej szkoly Sredniej musieli sie
liczyé — ze wzgledéw oportunistycznych — z opinig
publiczng i dla pozyskania jej udawac, ze pragna szerzy¢
postepowa wiedze humanistyczna, to przy nauczaniu filo-
zofii, przeznaczonej gtéwnie dla kandydatéw do zakonu,
odstaniali bez obaw prawdziwe oblicze. Filozofia w pojeciu
jezuitdow byta z jednej strony bezduszng interpretacja
stow Arystotelesa, z drugiej za$ kontynuacjg S$rednio-
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wiecznej scHolastyki. Logika opierata sie catkowicie na
Arystotelesie; wiasciwa za$ filozofia — na dzietach $w. To-
masza z Akwinu. Azeby najskromniejsze nawet wiado-
mosci przyrodnicze nie wplywaly na ksztaltowanie sie
filozoficznych pogladéw wychowankdéw, polecili jezuici
opuszcza¢ przy lekturze dziet Arystotelesa rozdziaty po-
Swiecone anatomii i fizjologii cztowieka. Ponadto profeso-
rowi filozofii nie wolno bylo wyktadaé na podstawie wias-
nych badan i spostrzezen; musiat powtarza¢ jedynie zdania
autorytetdw koscielnych. Jezeli zdradzat najmniejsze
cho¢by zamitowanie do nowosci i samodzielnosci, zabra-
niano mu nauczac.

Podobny, zupetnie negatywny stosunek do samodziel-
nosci badawczej w dziatalnosci naukowej cechowat jezui-
tow na katedrach uniwersyteckich. Chociaz gtéwnym za-
daniem zakonu byto prowadzenie szkolnictwa $redniego,
jezuici opanowywali chetnie uniwersytety w réznych kra-
jach, aby zapewni¢ sobie wpltyw na ludzi z wyzszym
wyksztatceniem. Nie podejmowali sie tylko wykladéw
z zakresu medycyny i prawa Swieckiego, uwazajgc te
dziaty wiedzy za niegodne zakonnika. Profesorom swoim
na katedrach uniwersyteckich zakazywat zakon gtoszenia
jakichkolwiek nowych pogladéw. Wolno im byto jedynie
powtarza¢ stare, uznane przez Kosciét zdobycze naukowe
i przystraja¢ je w wytworniejszg szate stylistyczng. Dla-
tego tez uniwersytety jezuickie hamowaty postep i odzna-
czaly sie zupetnym brakiem jakiegokolwiek dorobku nau-
kowego.

Mimo bardzo daleko posunietej jednostronnosci i za-
ktamania szkolnictwa jezuickiego, réznorodnych jego wad
i brakéw, zdobyto sobie ono szybko wielka popularno$¢
we wszystkich krajach katolickich. Na to niezrozumiate
na pierwszy rzut oka zjawisko ztozyto sie wiele przyczyn.
Jezuici, przygotowani starannie do zawodu, mili w obej-
Sciu, eleganccy, dworacko grzeczni, wydawali sie w po-
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réwnaniu z innymi zagonami mezami wielkiej nauki
i postepu. Ich piekne gmachy szkolne, dobra organizacja,
troska o wyrobienie w miodziezy cech zewnetrznej kul-
tury, zdobywaty im uznanie w kotach arystokracji i naj-
wyzszych dostojnikow panstwowych. Wychowankowie
jezuiccy umieli pisa¢ do rodzin zgrabne, petne komplemen-
tow i eleganckich zwrotéw tacifskich listy, co u rodzicow,
nie znajacych sie na wychowaniu, bylo niemal réwno-
znaczne z wszechstronnym opanowaniem wiedzy. Poza
tym szkolnictwo jezuickie bylo bezptatne, a utrzymanie
w kolegiach stosunkowo niedrogie, Daueki tym wszystkim
czynnikom jezuici juz pod koniec XVI w. opanowali nie-
mal catkowicie szkolnictwo $rednie wszystkich krajow
katolickiej Europy i prowadzili je do chwili kasaty zakonu
w 1773 r. Chociaz w okresie ich przeszto dwuwiekowego
istnienia rozwinety sie, dzieki wysitkom poszczeg6lnych
myslicieli, nauki przyrodnicze, powazne postepy zrobita
fizyka i chemia, powstaty odrebne kultury poszczeg6lnych
narodow, zmienita sie teoria pedagogiczna, stosunki spo-
feczne i radykalnym przeksztatceniom ulegt poglad na
Swiat, szkoty jezuickie pielegnowaty jednak nadal swdj
program jezykowo-retoryczny, odwracaty uwage mtodzie-
zy od otaczajacego ja Swiata, zabijaty w niej zdolnos¢ sa-
modzielnego myslenia, a wpajaty ciasny fanatyzm reli-
gijny. Skrajny konserwatyzm szkolnictwa jezuickiego, je-
go kurczowe trzymanie sie dawno przezytych form, i to
nie tylko w zyciu umystowym, ale i spotecznym, opdznity
postep ludzkosci o przeszio sto lat.



TRIUMF SWIECKIEJ MYSLI OSWIATOWE]

Jezeli szkolnictwo jezuickie, mimo jego wielkiej po-
czatkowo popularnosci, nie potrafito zdusi¢ catkowicie
w krajach katolickich niezaleznej mysli Swieckiej, to
fakt ten zawdziecza¢ nalezy wymaganiom Owczesnego
zycia, ktére nie dato sie zamkng¢ w ciasnych ramach inte-
resow Kosciota. Ozywiony handel panstw Europy zachod-
niej z koloniami w Amerj"ce i Azji, ciagle rozbudowywanie
produkcji kapitalistycznej (manufaktura), staly wzrost
zainteresowania sprawami gospodarczymi ze strony wiadz
panstwowych i zwigzane z tym rozszerzenie sie apa-
ratu biurokratycznego, zwilaszcza w panstwach abso-
lutnych — te wszystkie czynniki gospodarcze i admini-
stracyjne wymagaty wielkich rzesz wyszkolonych pra-
cownikow, ktdérych szkota jezuicka przy swym rotorycz-
no-jezykowym programie nie mogta oczywiscie wycho-
wac. Opuszczajacy jej mury miody szlachcic, przeznaczo-
ny do objecia gospodarstwa rolnego czy do stuzby panst-
wowej, spostrzegat z przykroscig, ze z takim trudem
zdobyte drobiazgowe wiadomosci z zakresu wymowy,
gramatyki i poezji facinskiej sa mu dla karierj"” zyciowej
zupetnie nieprzydatne. Azeby podotaé wymaganiom zy-
cia, musiat doksztatcac sie jeszcze przez szereg lat, stosow-
nie do obranego zawodu. Do$wiadczenie to stawiato war-
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toi8 szkolnictwa i wycHowanta jezuickiego potl duzym
znakiem zapytania. Mimo to zakon Ignacego Loyoli, po-
wotany nie do reformowania zycia, lecz do uporczy-
wego konserwowania najwiekszych nawet anachroniz-
mow, uprawiat nadal swdj system nauczania i zmienit go
dopiero w XIX w., gdy Kosciot stracit juz monopol oswia-
towy we wszystkich krajach europejskich, a szkoty za-
konne musiaty sie podporzadkowaé zarzadzeniom poszcze-
gélnych ministerstw oswiaty.

Wobec catkowitego lekcewazenia przez jezuitow wy-
magan $wieckiego zycia, juz na poczatku XVII w. zaczy-
naja pojawiac¢ sie proby bojkotowania ich szkolnictwa
i organizowania wychowania prywatnego, bardziej przy-
stosowanego do konkretnych postulatow epoki. Oczywi-
§cie, na wychowanie prywatne synéw mogty sobie pozwo-
li¢ jedynie rodziny bogate, magnackie, ktére sta¢ bylo na
optacanie kosztownych nauczycieli; ogdt natomiast synéw
szlacheckich i bogatego mieszczanstwa, pragnacy zdoby¢
jakie takie wyksztalcenie srednie, musiat sie jeszcze przez
przeszto 150 lat zadowala¢ szkotg jezuicka.

Magnaci bojkotujacy szkote jezuickg nie chcieli by-
najmniej zrywa¢ tym samym z modna wowczas kultura
humanistyczna. Pragneli jedynie wydoby¢ swoich syndw
z ciasnych, niezyciowych ram oswiaty koscielnej i da¢ im
wyksztalcenie réwniez humanistyczne, ale dostosowane
do potrzeb wolnego cztowieka Swieckiego. Przy realizacji
tych zatozen postuzyt im za wzér wydany we Wio.szech
w 1528 r. traktat Baltazara Castiglione, ,,Dworzanin®, ttu-
maczony w XVI w. na wszystkie niemal jezyki europej-
skie, wérdd nich i na polski — przez tukasza Gdrnickiego.
Castiglione, wyksztatcony w miodosci w humanistycznych
szkotach wioskich, nie przypominat w niczym wychowan-
ka jezuickiego. Wszystkie jego wiadomosci, cechy charak-
teru, jego nastawienie zyciowe, byly dostosowane przede
wszystkim do konkretnych zadan cziowieka na ziemi.



I5zialalno5c¢i Jego nie zaTruwafa ustawiczna trosKa o zba-
wienie duszy, o szczescie pozagrpbowe. Jako oficer, dyplo-
mata i dworzanin pracowat jedynie dla zdobycia uznania
zwierzchnikéw, osiagniecia kariery i zadowolenia z zy-
cia. Umiat doskonale ptywaé, polowaé, gra¢ w pitke,
tanczyé¢, dowodzi¢ wojskiem, wiadaé wszystkimi rodza-
jami broni, budowa¢ fortece, potrafit wytwornie prze-
mawiaé, przekonywac przeciwnikow, dyskutowac¢ na te-
mat polityki, literatury i sztuki, zabawia¢ towarzystwo.
Opanowat nawet sztuke rysowania i malowania, zaréwno
dla przyjemnosci jak na uzytek wojny, ,gdy trzeba —
jak twierdzit — rysowaé cate potacie kraju, rzeki, mosty,
zamki, fortece, pagédrki i doliny*“.

Byt wiec w petni Swiatowym czlowiekiem czynu.
Gruntowna znajomos¢ literatury starozytnej nie odwra-
cata wcale jego uwagi od realnego $wiata i jego potrzeb;
wrecz przeciwnie, zaostrzala jego ciekawo$¢ wobec réz-
nych probleméw zyciowych, budzita samodzielnos¢ mysle-
nia, chronita czesto od niewfaSciwego postepowania przez
utwierdzenie w nim poczucia godnosci cziowieka. Nie
wszczepita mu tez bynajmniej pogardy dla jezyka i kultu-
ry narodowej. Castiglione podkres$lat czesto, ze postepo-
wy, Swiatowy cztowiek powinien zna¢ doskonale literatu-
re narodowa, postugiwaé sie biegle jezykiem ojczystym,
a nawet pisa¢ w nim wiersze.

Dzieki swojej $wieckosci, zaradnosci i wychowaniu
dostosowanemu do konkretnych zadar zyciowych, ideat
Castigliona stat sie juz na poczatku XVII w. wzorem dla
tych synéw magnackich, ktérych nie zadowalata koscielna
kultura tacinska szkot jezuickich. Nie stronili oni bynaj-
mniej od wiedzy ksigzkowej ani od faciny. Przygotowu-
jac sie jednak do czynnego zycia w $wiecie, nie starali sie
tak biegle mowic i pisa¢ po tacinie jak wychowankowie
jezuitow. Dla ogdlnego wyksztalcenia wystarczato im ro-
zumie¢ autoréw Kklasycznych. Gtdwny nacisk natomiast
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kfadli na przedmioty praktyczne, zwlaszcza na matema-
tyke, a raczej jej zastosowanie do artylerii i budowy
twierdz, na nauke zasad prowadzenia gospodarstwa, jezy-
kéw nowozytnych, historii paristw wspoétczesnych i geo-
grafii. Osobnym, bardzo waznym skladnikiem tego $wiec-
kiego wychowania byto uczenie wytwornosci w ubiorze,
obyczajach i postepowaniu, grzecznosci salonowej, szcze-
go6lnie wobec kobiet. W ten sposéb powstat nowy, zupel-
nie Swiecki ideat wychowawczy, okreslany we Francji
mianem galant-homme‘a (wytwornego cztowieka), a w An-
glii gentlemana. Mimo odrebnych nazw, zaréwno gentle-
man jak i galant-homme mieli niemal wszystkie cechy
wspblne. Francja kladfa jedynie wiekszy nacisk na wy-
twomos¢ salonowa, podczas gdy Anglia troszczyta sie
przede wszystkim o wyrobienie zaradnos$ci zyciowej i row-
nowagi ducha. Obydwa kraje wymagaty od swoich poste-
powych miodziericéw troski o zdrowie fizyczne i spraw-
nosci sportowo-wojskowe. Ich wychowanie moralne opie-
rato sie na etyce chrzescijanskiej, ale pielegnowania cnét
domagano sie od nich nie ze wzgledu na zbawienie duszy,
lecz z przekonania, ze tylko cztowiek uczciwy moze od-
nosi¢ w zyciu sukcesy. Pod katem powodzenia zyciowego,
kariery, a nie ze wzgledu na takie czy inne interesy reli-
gii uktadano program naukowy. Role taciny jako dotych-
czasowego jezyka warstw wyksztatlconych zajat jezyk
francuski oraz jezyki narodowe, pogardzane przez szkoty
jezuickie. Historia panstw nowozytnych, z obszernym
uwzglednieniem dziejow wiasnego narodu i genealogii,
ekonomia oraz geografia polityczna mialy dostarczy¢ wia-
domosci niezbednych w zyciu praktycznym. Ze wzgledu
na potrzeby zyciowe uczono tez matematyki, fizyki, astro-
nomii, a wiec tych wszystkich przedmiotow, ktérych nie
uznawata szkota jezuicka.

Gdy praktyka wychowywania miodziezy w duchu
Swieckiej uzytecznosci praktycznej objeta u schytku dru-
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giej potowy XVII w. do$¢ szerokie kota szlacHty i magna-
tow, zaczely ja popiera¢ niektére panstwa przez zaktada-
nie tzw. akademij rycerskich lub kolegiow szlacheckich.
Pewng inicjatywe w tym kierunku wykazywaty nawet
bardziej postepowe zakony nauczajace, jak np. pijarzy,
ktérzy nie chcac dopuscié, aby modne szkoty arystokra-
tyczne rozwijaty sie zupetnie poza wpltywami Kosciota,
zaktadali wiasne kolegia szlacheckie i prébowali w nich
pogodzi¢ potrzeby Swiatowe z naukg religii. Wszystkie
tego rodzaju szkoly ksztakcity nie teologdw czy uczonych
literatow klasycznych, lecz ludzi swieckich, majacych spe-
dzi¢ zycie w wirze zaje¢ zawodowych i intereséw mate-
rialnych. Przy tym ich nastawieniu byly one bezsprzecz-
nym zwyciestwem S$wieckiej mysli wychowawczej nad
ciasng pedagogika koscielna, reprezentowang przez jezui-
tow, i stanowity niewatpliwie powazny krok naprzéd.
Jakkolwiek akademie rycerskie byly groZznym wylo-
mem w dotychczasowym monopolu koscielnej oswiaty,
nie mogty one odegra¢ powaznej rob w dziedzinie dalszej
emancypacji kultury spod ograniczer koscielnych, z po-
wodu ich daleko idgcej ekskluzywnosci klasowej. Jak sa-
ma nazwa wskazuje, byty one przeznaczone wytacznie dla
miodziezy szlacheckiej; nie dopuszczani do niej synowie
mieszczan byli nadal skazani na zacofang szkole jezuicka,
a synowie rzemies$lnikéw i chtopéw pozostawieni niemal
zupetnie bez moznosci zdobywania wiedzy. Niewielka sto-
sunkowo liczba wychowankéw akademij rycerskich, re-
prezentujaca w dodatku klase spoteczna, dla ktérej wszyst-
ko w zyciu stato otworem, nie mogta z natury rzeczy, mi-
mo jej Swieckiego nastawienia, wnosi¢ w spoteczenstwo
XVIII w. fermentu rewolucyjnego, gdyz w jej interesie
lezato raczej zachowanie dotychczasowego ustroju, opar-
tego na krzywdzie spotecznej. W tych warunkach rola
promotoréw rewolucji musiata przypas¢ synom miesz-
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czanskim, uswiadomionym przez filozofie materialistycz-'
ng XVII w.

Rozpoczety jeszcze w XVII w. staly wzrost sit pro-
dukcyjnych Francji doprowadzat do coraz czestszych i os-
trzejszych konfliktdw spotecznych. Zwiekszajaca sie ciag-
le klasa robotnicza, zatrudniona w manufakturze, resztki
niezaleznego rzemiosta i kupiectwo wystepowaty z ros-
naca stale sitg i energig przeciw szlachcie i duchowien-
stwu, posiadajacym catg wiadze polityczng i wszystkie
przywileje spoteczne. W walce o prawa polityczne i bar-
dziej sprawiedliwy podziat dochodéw wspomagata miesz-
czanstwo filozofia materialistyczna, rozwinieta w wyniku
réznorodnych zdobyczy nauk przyrodniczych. Badania
nad astronomig, fizyka, matematyka, otrzymawszy nowe
bodzce w okresie humanizmu, rozwijaly sie stale, od
XV w. poczynajgc, mimo zakazow, przesladowan i klgtw
koscielnych. Nazwiska Kopernika, Galileusza, Newtona,
Descartesa, Bacona i innych spetniaty role stupéw milo-
wych na tej imponujacej drodze, ktérg przebyta ludzko$é
w XVI, XVII i XVIII w. od metafizyczno-kreaajonistycz-
nych teorii do zrozumienia, ze otaczajacy ja Swiat Kieruje
sie wlasnymi, logicznymi prawami. Odkrycie ich przy po-
mocy zadan matematycznych wzmocnito wiare w rozum
ludzki i jego mozhwosci, nasuneto przekonanie, ze prawa
natury sg rozumne, a dawne przesady o oddziatywaniu na
zycie ludzkie sit pozaziemskich, duchéw, czaréw i cuddw
wynikaly wytgcznie z braku oswiecenia. Miejsce dawnego
teologicznego pogladu na $wiat zajmuje powoli materia-
listy czno-mechaniczne pojmowanie zjawisk przyrody. Ro-
zum ludzki staje sie jedynym miernikiem i sprawdzianem
wszystkich rzeczy. Oparta na nim filozofia racjonalistycz-
na gtosi, ze jezeli w"szech$wiat zawdziecza swojg dosko-
natg harmonie rozumnym prawom, to w wyniku rozpow-
szechnienia o$wiaty i pogtebienia wiedzy ludzkiej mozna
bedzie wprowadzi¢ podobng harmonie w stosimki spo-
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feczne na ziemi i doj$¢ po pewnym czasie do szczescia
wszystkich ludzi. Bezwzglednym jego jednak warunkiem
jest uprzednie usuniecie ze stosunkéw miedzy ludZzmi tych
wszystkich praw, urzadzen, instytucji i tradycyj, ktore nie
zgadzajg sie z rozumem ludzkim, sg przeciwne zdrowemu
rozsgdkowi.

Wywotany przez filozofie materialistyczng XVIII w.
krytycyzm objat niebawem wszystkie dziedziny Zzycia
ludzkiego. Nie oparta mu sie oczywiscie i religia. Czio-
wiek — gltoszono — moze wierzy¢ tylko w to, co mu dyk-
tuje rozum. Najwiekszy nawet autorytet, najbardziej
uswiecona tradycja nie ma racji bytu, jezeli nie jest zgod-
na z doswiadczeniem ludzkiego umystu. Wobec tego nie
nalezy uznawa¢ nawet zasad moralnosci gtoszonych przez
Kosciot, o ile nie przemawiajg za nimi kryteria rozumo-
we. Zamiast szuka¢ prawidet postepowania w niemozli-
wej do sprawdzenia nauce objawionej, powinien cztowiek
kierowa¢ sie glosem wiasnego rozumu, gdyz wiasnie
w nim natura wyryfa zasady obowigzujgce caly Swiat.
Zbior ich nazwata filozofia racjonalistyczna prawem na-
tury i uwazata je za doskonalsze od wszelkich przepisow
koscielnych. Natura bowiem nie moze dyktowaé nic zie-
go. Poniewaz czlowiek jest réwniez czesScig natury, nie
nalezy — jak nakazuje Kosciot — krepowaé jego wrodzo-
nych popedéw; nie moga one by¢ zte w zadnym wypadku.
Whbrew nauce Kosciota o dziedzicznosci grzechu pierwo-
rodnego, filozofowie XVIII w. gtosili, ze cziowiek rodzi
sie na Swiat czysty i dobry; ztym czynig go dopiero nie-
doskonate, petne niesprawiedliwosci i krzywd warunki
zyciowe. Od wypaczenia dobrych zasadniczo sktonnosci
moze cztowieka uchroni¢ odpowiednie wychowanie i zor-
ganizowanie stosunkoéw spotecznych na zasadach racjona-
listycznych. Nie nalezy — jak to czynit Koscidt -- zabra-
nia¢ cztowiekowi dazy¢ do szczescia i do wygodnego zycia
na ziemi. Dazenie to nie jest wcale grzechem; pokierowa-
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ne odpowiednio pragnienie szc:gscia przyczynia sie do
aktywnosci cztowieka, a nawet do uszlachetnienia jego
postepowania.

Materialistyczna filozofia XVIII w., gtoszagca hasta
uzytecznosci kazdego cztowieka w spoteczenstwie, doma-
gajaca sie szczescia kazdej jednostki nie w zyciu pozagro-
bowym, lecz ziemskim, walczaca z przesagdami, nierozum-
na tradycja i niezgodng z racjonalizmem nauka religii,
musiata z koniecznosci zaatakowa¢ wychowanie koscielne,
oparte na wrecz przeciwnych przestankach. Szkoly ko-
Scielne z ich pozagrobowym celem wychowania, ich kos-
mopolityzmem i zupelnym lekcewazeniem realnych po-
trzeb zyciowych, wydaja sie myslicielom XVIII w. anachro-
nizmem, dojrzatym do likwidacji. Wychowa¢ cztowieka
stosownie do potrzeb narodu i spoteczenstwa, przygotowaé
go do zadan na ziemi moze tylko panstwo, ktére powinno
z rak papieza przeja¢é zwierzchnictwo nad wszystkimi
szkotami. Mysl zeSwiecczenia wychowania, przeksztatcenia
go zaréwno pod \vzgledem formalnym jak i ideowym na
funkcje czysto cywilng byla jedng z najwiekszych zdoby-
czy filozofow Wieku Oswiecenia.

Pierwszym, ktory wyraznie sformutowat w ten sposéb
zagadnienie os$wiaty, byt Klaudiusz Helwecjusz (1715 —
1771). Jego dzieto ,,De Tesprit” (O rozumie), wydane w 1758
roku, narobito sporo hatasu; wyklat je Kosciot, a p6Zniej
pod wptywem duchowieristwa potepity francuskie wiadze
panstwowe. Prze$ladowania nie wpltynety jednak na zmia-
ne pogladéw autora; powtorzyt je z matymi odchyleniami
W nastepnej rozprawie, wydanej juz po jego S$mierci,
w 1772 r. Pierwszym i zasadniczym warunkiem dalszego
postepu oswiaty byla, wedle Helwecjusza, jej zupetna se-
kularyzacja i oddanie nadzoru nad nig wladzom panstwo-
wym. Jezeli bowiem nadal miatyby sie krzyzowa¢ w wy-
chowaniu wplywy koScielne i Swieckie, musiatoby ono
zej$¢ na bardzo niebezpieczne manowce. Miedzy pan-
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stwem i Kosciotem — twieridzit Helwecjusz — istnieje za-
sadnicza sprzecznos¢ interes6w i pogladdw. Paiistwo pra-
gnie, aby nardéd byl dzielny, dobrze zagospodarowany
i oSwiecony; Kosciot natomiast domaga sie od swoich wy-
znawcow $lepego postuszenstwa i nieograniczonego zau-
fania. Gdy te obydwie sprzeczne sity oddzialujg na zasa-
dy wychowawcze, o$wiata traci sprzed oczu cel, do ktore-
go powinna zmierzac, i jest bezuzyteczna stratg czasu. Cel
za$ wyrazny, jednolito$¢ na wszystkich stopniach i dosto-
sowanie do potrzeb catego narodu moze zapewni¢ oswia-
cie tylko panstwo.

Helwecjusz proponujac przejecie przez wiladze pan-
itwowe Kierownictwa os$wiatg i wychowaniem, zdawat
sobie jasno sprawe, ze Kosciot nie zrezygnuje bez walki
z dotychczasowego monopolu edukacyjnego. Wiedziat
rowniez, ze przy Owczesnych wptywach duchowienstwa
na rzad francuski walka ta mogta skoriczy¢ sie zwycie-
stwem Kosciota. Azeby unikng¢ niebezpiecznego Sciera-
nia sie sprzecznych $wiatopoglagdéw w dziedzinie o$wiaty
oraz zabezpieczy¢é Francje przed ewentualnym triumfem
Kosciota nad $wiecka, niezalezng mysla, wysunat smiaty
i bardzo daleko idacy projekt uparnstwowienia wraz ze
szkolnictwem religii. Tylko w takim wypadku — twier-
dzit — zerwie sie raz na zawsze ze szkodliwym oddziaty-
waniem na o$wiate czynnikéw koscielnych, ktére maja
swoj punkt oparcia poza ziemig i poza ojczyzna. Krdl
francuski powinien by¢ réwnoczesnie najwyzszym kapta-
nem, a kazdy urzad panstwowy — posiada¢ obok Swieckiej
wiadze religijng. Przez takie rozwigzanie sprawy dojdzie
sie wreszcie do tego, ze ,,system religijny bedzie catkowi-
cie zgodny z interesami narodu“. Gldwne zasady tej no-
wej religii panstwowej i wynikajace z niej obowigzki mo-
ralne kazdego cztowieka powinien — wedtug Helwecjusza
— ustala¢ senat francuski. ,,Jedynie od wiadz ustawodaw-
czych — dowodzit — mozemy oczekiwa¢ ustalenia zba-
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wiennej religii, opartej na prawacK cziowieica. éogiein jej
bedzie dobro publiczne. Dlaczego — dodawat — bog ten
nie ma do tego czasu swojej religii, swoich Swigtyn
i swoich kaptanow?“.

Troske o zapewnienie panstwu wytgcznego wplywu na
wychowanie oraz prawa swobodnego dostosowywania
oswiaty do obowigzujacych w danym okresie form ustro-
jowych posungt Helwecjusz tak daleko, ze za przyktadem
Platona zadat, aby panstwo odbierato rodzicom dzieci na
caty okres trwania obowigzkowej, publicznej szkoty i wy-
chowywato je w internatach wedle programéw ustalonych
przez najwyzsze wiadze. Zamiast religii powinno sie uczyé
miodziez Swieckiej moralnosci, obowiazkdw obywatel-
skich, praw panstwowych i cndt publicznych. Oparte na
tych zasadach podreczniki powinny zastapi¢ katechizm
religii.

Po wystapieniu Helwecjusza idea $wieckosci oswiaty
znajduje we Francji coraz wiecej gorliwych zwolennikéw.
Wszyscy najwybitniejsi mysliciele glosza przy kazdej spo-
sobnosci, ze szerzenie oSwiaty nalezy do obowigzkéw
Swieckich, ze ,jest zadaniem rzadu“ — jak to okreslat
Voltaire. Pod ich wptywem postulaty zastgpienia nauczy-
cieli duchownych przez wychowankéw $wieckich i otwar-
cia szk6t Swdeckich na ruinie klasztornych staja sie nie-
mal powszechne. Wobec takiego nastawienia opinii pub-
licznej jezuici, prowadzacy we Francji a takze i w innych
krajach katolickich olbrzymig wiekszo$¢ szkot Srednich,
nie mogli oczywiscie cieszy¢ sie uznaniem. Ich system wy-
chowawczy byt przeciez jaskrawym zaprzeczeniem po-
gladéw oswiatowych filozofii XVIII w. Zanim jednak
Francja i inne kraje katolickie przystapity do generalnej
rozprawy z jezuitami, ludnos$¢ poszczeg6lnych miast usi-
towata memoriatami i tagodnymi perswazjami wptynaé
na poprawe ich pedagogiki. Mieszkancy np. Auxerre do-
magali sig, aby miejscowe kolegium jezuickie dopuscito



do lektury szkolnej kilku autorow francuskich i nie ogra-
niczato sie wytgcznie do literatury tacifskiej. Rodzice
wychowankéw innej szkoty jezuickiej we Francji zabiegali
0 wprowadzenie do programu nauczania jezyka francuskie-
go, geografii ojczystego kraju oraz historii, ,,azeby przez
poznanie cnét bohateréw narodowych powstawato v/ umy-
stach chlopcdw pragnienie nasladowania ich czynow*.
Charakterystyczng cechg tych wszystkich, przyjaznych
raczej dla jezuitow, wystapien bylo dazenie do nadania
wychowaniu charakteru narodowego. Francja v/ potowie
XVIIl w. a za jej przyktadem i inne kraje katolickie
majg juz dosyé kosmopolitycznej kultury koscielnej opar-
tej na jezyku tacifiskim. Nie zrywajac bynajmniej z kato-
licyzmem, os$wiecone ludy Europy nie chcg nadal rezy-
gnowac na rzecz Kosciota z wlasnego dorobku narodowe-
go, wilasnego jezyka, literatury, historii czy geografii.
Uwazaja stusznie, ze na dzietach pisarzy narodéw nowo-
zytnych mozna wychowa¢ miodziez o wiele lepiej niz na
zamierzchlych ideatach autoréw facinskich, znieksztatco-
nych w dodatku przez katolicyzujace zapedy jezuitow.
Poniewaz kierownictwo szkét jezuickich nie reagowato
na przyjazne memorialy i perswazje i nie zdradzato ja-
kichkolwiek dazen do zmiany przestarzatego programu
nauczania, zniecierpliwione spoteczenstwo francuskie prze-
szto niebawem do ostrzejszej krytyki. Na pierwszy plan
v>Mysunieto  naduzywanie kar cielesnych. Na podstawie
zeznan naocznych $wiadkdw dowodzono, ze jezuici wbrew
obowigzujagcym przepisom zakonnym zaostrzyli dyscypli-
ne w swoich szkotach do niebywatych rozmiaréw. Za naj-
mniejsze przekroczenie wymierzali swoim wychowankom
po 40 kijow. llos¢ razobw wzrastata proporcjonahiie do
waznosci przewinienia. Bywaly wypadki wymierzania za
jednym razem po 300 uderzen i to na oczach catej szkoty,
aby z jednej strony upokbrzy¢ winowajce, z drugiej zas$
da¢ odstraszajacy przyktad innym. Gdy jezuici za-atako-
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wani z powodu tych brutalnych' metod prébowali udo-
wadniac, ze tak surowej karnosci wymaga dobro Kosciota,
©dpowiedziano im, ze zakon ich przestat juz dawno dbac
0 dobro catego chrzescijanstwa. Nauka Chrystusa stata
sie — jak twierdzono we Francji — prywatng wilasnoscia
jezuitdbw. Na dowdd przypominano, ze zakon Ignacego
Loyoli sprzeciwiat sie czesto niemitym dla niego zarzadze-
niom biskupéw, ze nie dopuszczat nawet wysokich dostoj-
nikéw do wizytacji kolegiéw zakonnych i ze najgorliw-
szych katolikow uwazat za heretykdw, jezeli ci w jakikol-
v/iek sposdb sprzeciwiali sie ich interesom.

Do krytycznych argumentdw o charakterze koscielno-
szkolnym dotgczyty sie niebawem ciezkie zarzuty poli-
tyczne. Jezuici — twierdzono we Francji — propagujg
despotyzm i to we wszystkich krajach, w ktérych maja
swoje klasztory. ,Przez zamykanie ludziom oczu na
Swiatto — twierdzit jeden z ich krytykéw — rzadzg
w kazdym kraju olbrzymig iloscig ludzi, bez wzgledu na
ich wiek, pte¢ i stan spoteczny“. Tworzg olbrzymig orga-
nizacje, ktéra pod pretekstem stuzby papiezowi usituje
rzadzi¢ catym Swiatem; za pomocg spowiedzi kierujg po-
stepowaniem kroléw i ich ministrow. Uczucia patriotyczne
kazdego narodu starajg sie zastgpi¢ kosmopolityzmem re-
ligijnym. Mieszajg sie do wszystkich spraw; usituja
wplywacé nawet na stosunki handlowe, ktére jako czysto
ziemskie, powinny by¢ im obojetne. Zardwno jawnie jak
1 przy pomocy tajemniczych knowan starajg sie sprawo-
wac absolutng wiadze nad wszystkimi katolickimi naro-
dami, zagrazajac interesom panstwa i wolnosci jego oby-
wateli. W niektérych miastach francuskich, jak np. w Pon-
toise, organizujg tajng policje, ktora prowadzi kartoteke
wszystkich niemitych im lub podejrzanych przez nich
0s6b.

Konsekwencjg tych zarzutow musiato by¢ oczywiscie
zamkniecie szkot jezuickich. Na krok ten zdobyla sie
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pierwsza jelinak nie Francja, lecz katolicka Portugalia,
ktéra juz w 1759 r. wypedzita wszystkich cztonkéw zako-
nu Ignacego Loyoli. Wydane w tej sprawie specjalne za-
rzadzenie krolewskie glosito, ze jezuici obnizajg swoim
postepowaniem moralno$¢ publiczng, szerza przesady
1 fanatyzm religijny, a przez opanowanie wychowania
wptywajg na op6znianie postepu Portugalii. Podobng re-
zolucje uchwalajg w 1762 r. prowincjonalne sgady fran-
cuskie, tzw. parlamenty. Autorem pierwszego w tej spra-
wie wniosku na terenie Francji byt generalny prokurator
bretonski, René de La Chalotais.

MWhiosek La Chalotais, opracowany w formie obszer-
nego traktatu, pod tytutem ,,Szkic wychowania narodowe-
go", nalezy do tych publikacji XVIII w., ktére oddaty
nieocenione ustugi catej ludzkosci i przyspieszyty jej
dalszy postep. Dzi$ konkluzja wywodéw La Chalotais, ze
oSwiata kazdego kraju powinna sie opiera¢ na zasadach
narodowych, ze musi by¢ dostosowana do jego praw
i ustroju, a je$li sie z nimi nie zgadza, przynosi wiecej
szkody niz pozytku, ze nadzor i opieka nad wychowaniem
nalezy do panstwa — te wszystkie hasta dawno juz uzna-
ne i catkowicie niemal zrealizowane wydajg sie oczywiste
i naturalne. Ale La Chalotais formutowat je po raz pierw-
szy w czasie, w ktorym cala niemal oswiata byla w rekach
duchowienstwa, a wielowiekowa tradycja utrzymywata,
ze nauczanie, utrzymywanie szkoét nalezy wytacznie do
wladz koscielnych. Ta sama tradycja gtosita, ze celem
oswiaty powinno by¢ zycie pozagrobowe cztowieka, a nie
jego, chocby najpilniejsze, potrzeby ziemskie. Wystapienie
przeciw tej fortecy bronionej najstraszniejszg bronig, bo
przesagdami, wystgpienie w dodatku nie w formie rozwa-
zan teoretycznych, lecz gotowego projektu obowiazujacej
na przysztos¢ ustawy, wymagato wielkiej odwagi i po-
czucia odpowiedzialnosci. Charakterystyczne przy tym
jest to, ze La Chalotais byt gleboko wierzgcym katolikiem.
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Podkreslat z naciskiem, ze racjonalistyczng rellgle filo-
zofébw uwaza za niebezpieczng, gdyz religia bez obrzedéw,
nabozenstw nie moze istnie¢, a oparta na niej nauka mo-
ralnos$ci wprowadza zepsucie wsréd ludzi. Przy szczerym
przywigzaniu do katolicyzmu nie mégt sie jednak zgodzic,
aby Koscidt pod pretekstem religii podporzadkowywat na-
rodowe sprawy Francji obcym interesom. Stan, w ktdrym
duchowienistwo, postuszne rozkazom z zewnatrz, tworzy
niezalezne parnstwo w panstwie, wydawat mu sie szczego6l-
nie grozny. Dlatego zadat religii narodowej i takiej orga-
nizacji wychowania, aby Kosciot mogt czuwac tylko nad
nauczaniem religii, pafnstwo za$ nad edukacjg moralng
i oSwiecaniem miodziezy w pozytecznej dla spoteczen-
stwa wiedzy.

Azeby przekona¢ kazdego o koniecznosci odebrania
Kosciotowi kierownictwa o$wiata, przeprowadza La Cha-
lotais szczegdtowa krytyke wychowania klasztornego. Nie
wdajac sie w blizsze rozpatrywanie jego zarzutéw dydak-
tyczno-szkolnych, musimy jednak poswieci¢ pare stow
jego zastrzezeniom natury politycznej i moralnej. Szkoty
koscielne — twierdzit stusznie La Chalotais — wychowuja
miodziez w dewocji, bedacej zaprzeczeniem prawdziwej
religijnosci; przyzwyczajajg wychowankéw do praktyk
religijnych, a nie wpajajg im cn6t moralnych. Nie wyra-
biajg tez zupetnie w wychowankach cn6t narodowych
i panstwowych, nie przygotowujg ich do zycia obywatel-
skiego. Absolwent szkoty klasztornej nie zna wiasnego
spoteczeristwa, ziemi, jej bogactw, nie orientuje sie w go-
spodarstwie narodowym, nie rozumie otaczajgcej go przy-
rody, nie docenia dziet sztuki. Poglady jego sa przesigknie-
te duchem klasztornym, ktéry nie uznaje $wieckiej wie-
dzy, a cate zycie chce podporzadkowa¢ Kosciotowi.
Tymczasem dobro kazdego spofeczenstwa wymaga
Swieckiej o$wiaty i to zaréwno pod wzgledem formy jak
i tresci. ,,Jakzez mozna bylo mysle¢ — pyta oburzony La
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CHalotais — ze ludzie — ktdrym zupetnie na parstwie nie
zalezy, ktérzy nawykli mnicha stawia¢ ponad kierownika-
mi panstwa, swoj zakon ponad ojczyzng, swoje reguty po-
nad prawami panstwowymi — bedg zdolni wychowywac
i ksztatci¢ miodziez ojczysta!l... Nie wnikajac we wszystkie
nastepstwa, wyplywajgce z tak strasznego naduzycia,
czyz mozna sie dziwié, ze grzech mnichostwa zarazit cate
nasze wychowanie? Cudzoziemiec musiatby nabra¢ wyo-
brazenia, ze Francja chce zaludniaé jedynie seminaria
duchowne, klasztory i kolonie faciriskie, bo jakze mdgtby
zrozumie¢, ze studium obcego jezyka i praktyk klasztor-
nych ma stuzy¢ do ksztatcenia wojskowych, urzednikéw,
ojcéw rodzin, zdolnych do petnienia réznych zawodéw
panstwowych?*,

Poniewaz o$wiata i wychowanie powinny przygotowy-
waé cztowieka do celéw ziemskich a nie pozagrobowych,
nadzor nad nimi musi mie¢ panstwo Swieckie a nie
Koscidt. ,,Zadam — mowit La Chalotais — aby wychowa-
nie narodu zalezne bylo tylko od panstwa, poniewaz do
niego z istoty swej nalezy, poniewaz kazdy naréd ma nie-
zbywalne i nie ulegajgce przedawnieniu prawo nauczania
swoich cztonk6w, poniewaz wreszcie dzieci pafistwa win-
ny by¢ wychowywane przez cztonkéw panstwa*.

La Chalotais w dazeniu do zupelnego wyrugowania
wplywéw Kosciota na oswiate domagat sie nie tylko pod-
dania jej pod opieke wiadz panstwowych, ale opracowat
takze zupetnie Swiecki program nauczania. Pozostawit
w nim wprawdzie religie, ktorej, jak twierdzit z naci-
skiem, moga naucza¢ réwniez nauczyciele S$wieccy, ale
wprowadzat réwnoczes$nie nauke moralnosci oparta na
racjonalistycznej filozofii. Jezykiem wykfadowym w szko-
fach miata by¢ nie facina — jak dotychczas bywato — lecz
jezyk ojczysty. Obok niego dwa jezyki nowozytne. Gtow-
ny cel ksztatcenia stanowity, zgodnie z duchem epoki,
nauki przyrodnicze; matematyka, fizyka, przyroda oraz
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historia i geografia. By} to wiec program nowozytnej,
$redniej szkoty ogolnoksztatcacej.

Nad realizacjg programu o$wiaty narodowej powinien
wedle La Chalotais czuwaé krol, jako najwyzsza wiadza
polityczna, mogaca przeprowadzi¢ jednolitos¢ wychowa-
nia w catym kraju. Do pomocy krélowi nalezy dodaé
osobng komisje z pieciu — szesciu osob, do ktorej powinni
wejs¢ politycy i uczeni, z wylgczeniem jednak — rzecz
charakterystyczna — duchownych i przedstawicieli uni-
wersytetdw. Komisja ta ustali programy panstwowe dla
wszystkich szkdt i bedzie czuwata nad opracowaniem no-
wych podrecznikdw oraz doborem nauczycieli.

Pod wptywem argumentéow La Chalotais sady wszyst-
kich prowincji francuskich (parlamenty) przeprowadzity
uchwaty o zamknieciu szkot jezuickich i o koniecznosci
nadania o$wiacie charakteru S$wieckiego. Francuska opi-
nia publiczna przyjeta te decyzje z entuzjazmem. Twier-
dzono powszechnie, ze nadeszta nowa era o$wiaty naro-
dowej, dostosowanej do potrzeb i pogladéw catego spo-
feczenstwa. ,,Mamy wyjatkowg okazje — glosit parlament
z Grenoble — musimy ja odpowiednio wyzyskaé, gdyz
inaczej wszystko przepadnie.

Mimo ogdlnego zadowolenia ze zniesienia zakonu jezui-
tow, sytuacja na odcinku oswiatowym byla trudna. Rzad
Ludwika XV, wbrew Zzgdaniom wiekszosci spoteczenstwa,
nie chciat zapewni¢ szkotom opieki panstwowej. Zanie-
pokojony daznosciami emancypacyjnymi Kkler rozsiewat
pogloski, ze wypedzenie jezuitow jest tylko chwilowe, ze
powrGcg oni po krdtkim czasie i rozprawig sie ze swymi
przeciwnikami. Pod naciskiem duchowienstwa krol nie
zgodzit sie na nadzor parlamentéw nad kolegiami pojezu-
ickimi i cze$¢ ich oddat innym zakonom, nad czesScig za$
powierzyt zarzad osobnym biurom szkolnym. Decyzja ta
podwazata jedng z gtéwnych zasad narodowej osv/iaty
Swieckiej, mianowicie jej jednolitosc.
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w takiej sytuacji parlamenty francuskie musiaty roz-
wingé bardzo energiczng akcje, aby ich uchwata z 1762 r.
0 likwidacji koscielnego monopolu o$wiatowego nie stra-
cita swej mocy prawnej. Na ich apel ze wszystkich stron
kraju zaczety naptywa¢ memorialy i projekty organizacji
narodowej oswiaty. Przez cztery lata najwieksze zainte-
resowanie francuskiej opinii publicznej wywotywaty spra-
wy o$wiatowe. Zdobywszy w ten sposéb poparcie narodu,
parlamenty francuskie — wobec statej niecheci rzadu
krélewskiego do zajecia sie sprawami o$wiatowymi —
przejety catg inicjatywe reorganizacji oSwiaty w swoje
rece. Najwybitniejszy ich przedstawiciel, obok La Chalo-
tais, prezydent parlamentu paryskiego Rolland, opracowat
w 1768 r. w ,,Planie edukacji“ catkowity zarys organizacji
Swieckiej oswiaty. Azeby zapewnié¢ szkotom odpowiedni
nadzor pedagogiczny, zabezpieczyé jednolitos¢ nauczania,
doptyw sit nauczycielskich i odpowiednie programy, po-
dzielit Rolland caly kraj na okregi. Najwyzszg wiladzg
pedagogiczng, odpowiedzialng za poziom o$wiaty w danym
okregu, byt jego uniwersytet, ktory miat prawo wysytaé
wizytatorow do kazdej szkoty, opracowywaé programy
1 wychowywaé nauczycieli. Poniewaz za$ taki podziat
administracyjny grozit zachwianiem jednolitosci oswiaty,
Rolland powierzyt uniwersytetowi paryskiemu najwyzszg
wiadze zwierzchnia, zaréwno nad v/szystkimi prowincjo-
nalnymi uniwersytetami jak i szkotami w ich okregu.
Przy kazdym uniwersytecie radzit zatozy¢ seminarium dla
nauczycieli, aby w ten sposéb zapewni¢ doptyw do szkdt
Swieckich sit pedagogicznych.

Rewolucyjng nowoscig planu Rollanda byfa zasada, ze
»kazdy powinien mie¢ mozno$¢ otrzymania osSwiaty odpo-
wiedniej do jego stanu“. Wprawdzie Rolland nie wy-
zbyt sie catkowicie uprzedzer swego wieku i domagat sie
powszechnosci os$wiaty z zastrzezeniem, ze musi by¢ ona
dostosowana do potrzeb kazdego stanu, ale mimo to twier-
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dzente, ze ,robotnik, ktory otrzyma odpowiednie wy-
ksztatcenie, bedzie bardziej uwazny i bardziej obyczaj-

bylo niewatpliwym postepem w owych czasach. Po-
step ten uwypukla sie szczegdlnie, gdy poréwnamy postu-
laty Hollanda ze stanowiskiem chocby jezuitéw, ktorzy
pragneli pozostawi¢ ludzi pracy w zupetnej ciemnocie.
W dodatku Rolland domagat sie dla wszystkich oswiaty
nie ze wzgledéw pozagrobowych, lecz dla celow ziem-
skich, dowodzac, ze brak os$wiecenia odbija sie ujemnie
na kazdym zawodzie. Powszechno$cig oswiaty chciat réw-
niez objgé kobiety; znajomo$¢ zasad moralno$ci, czytania
i pisania uwazat za konieczng dla kazdego cztowieka. Dla
realizacji tego celu byt gotdw nawet zmniejszy¢ ilosciowo
szkolnictwo $rednie, przeznaczone dla wyzszych klas spo-
fecznych.

Dziatalnos¢ parlamentdw francuskich na polu unieza-
leznienia o$wiaty od wptywow koscielnych trwata zaled-
wie dziesie¢ lat. Kazda ich uchwata zmierzajaca do dal-
szego unarodowienia wychowania wywotywata ostre pro-
testy ze strony duchowienstwa, ktére przy kazdej sposob-
nosci usitowato obniza¢ Swieckie poczynania os$wiatowe.
Szczegoblnie ostro wystepowato przeciw nim duchowien-
stwo francuskie na zjazdach w 1765 i 1772 r. W atakach
przeciw wychowaniu $wieckiemu nie przebierano w $rod-
kach. Od dtugich wywoddw prawnych, ze przez sekulary-
zacje wychowania pozbawiono duchowienstwo naleznych
mu przywilejéw, przechodzono fatwo do oszczerstw
i grézb. Straszono Francje nieuchronnym rzekomo zani-
kiem kultury, upadkiem obyczajow, oskarzano $wieckich
nauczycieli o demoralizacje miodziezy. Poniewaz te argu-
menty nie odnosity skutku, siegnieto do intryg politycz-
nych. Dzieki nim udato sie ostatecznie biskupom przeko-
nac¢ kréla francuskiego w 1772 r., ze niezalezno$¢ oswiaty
pociagnie za soba wyzwolenie sie spoteczeristwa spod
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panstwowej wiladzy absolutnej. Parlamenty zostaty znie-
sione, a wszystkie szkoty oddano zakonom.

Edykt krolewski likwidujacy parlamenty francuskie
nie potrafit jednak zabi¢ zainicjowanej przez nie $wiec-
kiej mysli osSwiatowej. Opracowane przez La Chalotais,
Rollanda i innych mydlicieli zasady, Zze o$wiata narodov/a
nie moze by¢ prowadzona przez niezalezne od panstwa
duchowienstwo, lecz przez wiadze Swieckie i ze powinna
by¢ dostosowana do obyczajéw, potrzeb i ustroju kazdego
narodu a dostepna dla kazdego obywatela, znalazty en-
tuzjastyczne przyjecie nie tylko we Francji, ale i we
wszystkich krajach europejskich. Zniesienie w 1773 r.
przez papieza Klemensa XIV znienawidzonych jezuitov/,
ktérych generat byt przez przeszto 200 lat ministrem
oswiecenia catej katolickiej Europy, dodato Swieckim da-
zeniom os$wiatowym nowego bodZca. Zasada Swieckigj
oSwiaty pod nadzorem panstwa zyskuje sobie zwolenni-
kéw nawet w najbardziej konserwatywnych kotach. Wy-
chowanie obywatela staje sie tak powszechnym hastem,
jak w $rednich wiekach — wychowanie chrzescijanina.
Idea narodowej o$wiaty panstwowej opanowuje miedzy
innymi francuskiego ministra skarbu Turgota, a wiec
przedstawiciela tego rzadu, ktéry pod wptywem ducho-
wienstwa opierat sie najdtuzej swieckim dazeniom wycho-
wawczym. Turgot juz w 1775 r. pisat, ze najwazniejszg
instytucja panstwow”g powinna by¢ rada wychow” ania pu-
blicznego. Kosciét — jego zdaniem — nie daje miodziezy
nawet odpowiedniej oswiaty religijnej. Religia nauczana
w szkotach koScielnych troszczy sie przede wszystkim
0 niebo, a nie dba niemal wcale o nalezyte postepowanie
cztowieka na ziemi. ,,Twoje krdlestwo, panie — pisat do
Ludwika XVI — jest z tego $wiata. Nie stawdajac zadnych
przeszkdd oswiacie dla celéw wyzszych, sadze, ze nie mo-
ge ci doradza¢ nic bardziej korzystnego niz oswiate, ktora
twoim poddanym uswiadomi ich obowdazki wobec spole-
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czenstwa, dobra publiczneg6 i twojej whadzy. Ta obywa-
telska i moralna o$wiata wymaga dobrych podrecznikéw
opracowanych w drodze konkursu i nauczyciela w kazdej
wiosce, ktéry by nauczal dzieci sztuki pisania, czytania,
rachowania, dokonywania pomiar6éw i zasad mechaniki“.

Wielka rewolucja francuska dokoniczyta ostatecznie
dzieta rozpoczetego przez parlamenty. Dla jej przywdéd-
cOw zagadnienie o$wiaty bylo wilasciwie jasne. Przekona-
nie, ze powinno nig kierowa¢ panstwo, a nie Kosciot, ze
programy i duch nauczania musza by¢ dostosowane do
ustroju i formy rzadu, ze wreszcie kazdy cztowiek ma pra-
wo do wyksztatcenia, byto tak mocno ugruntowane w opi-
nii publicznej, ze nav/et nie toczono na ten temat diuz-
szych dyskusji. W 1791 r. uchwalono ,,stworzy¢ i zorgani-
zowaé publiczne szkolnictwo, wspélne dla wszystkich oby-
wateli, bezptatne w tych czesciach nauki, ktére sg nieod-
zowne dla kazdego“. Przez te krotkg uchwate obalono za
jednym zamachem dotychczasowy monopol Kosciota na
oswiate, zniszczono zakorzenione przekonanie, ze nauka
powinna by¢ odpowiednio dozowana stosownie do potrzeb
kazdego stanu, oraz szerzone przez Koscidt i arystokracje
poglady o niebezpiecznym wptywie wyksztatcenia na mo-
ralno$¢ mas pracujacych. Zastanawiano sie jedynie nad
tym, jak za pomoca os$wiaty zlikwidowa¢ dotychczasowe
nierébwnosci spoteczne. Talleyrand, autor jednego z pierw-
szych projektéw organizacji oswiaty w dobie rewolucji,
wierzyt naiwnie — zgodnie z dwczesng filozofia — ze za-
daniem szkot jest najpierw zmniejszanie, a potem zupetne
zasypanie przepasci dzielagcej cztowieka od cziowieka.
Z tego tez powodu Talleyrand krytykowat bardzo ostro
szkolnictwo koscielne. Zarzucat mu nie tylko ogranicza-
nie dobrodziejstw oSwiaty do garstki wybranych, ale i sze-
rzenie przesagddéw oraz zacofania spotecznego. ,,Bylo ono —
dowodzit — postuszne przestarzatym teoriom i szerzyto
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klasztornego duclia, jakby jego wycKowankowie mieli
przez cate zycie przebywaé w celach zakonnych“.

Rewolucja francuska utrwalita tez i to nie tylko we
Francji, ale i w calej Europie, przekonanie o wielkiej war-
tosci oswiaty dla zdrowego rozwoju zycia politycznego
danego kraju. ,Jedynie o$wiata — podkreslat Condor-
cet — moze to sprawi¢, izby zasada sprawiedliwosci, na-
dajaca réwnos¢ praw, nie staneta w sprzecznosci z tg dru-
ga zasada, ktora pozwala na przyznanie ludziom tylko
tych praw, ktérych wykonywanie nie Kkryje niebezpie-
czenstwa dla spotecznosci“. A wiec jedynie oswiata moze
cztowiekowi uswiadomic, ze jego wolnos¢ osobista nie mo-
ze sie posung¢ tak daleko, aby szkodzi¢ drugim. Condor-
cet szerzyt wérod swoich wspditczesnych niezwykty entuz-
jazm dla powszechnej o$wiaty. Rozszerzenie nauk miato —
wedle jego przekonania — doprowadzi¢ nie tylko do ol-
brzymiego postepu w Swiecie, ale i do powszechnej szcze-
$liwosci. Nauka pokona nedze, choroby, a nawet Smieré
samg. Azeby nie opdznia¢ nadejécia tej szczesliwej epoki,
odradzat nauczania religii w szkotach, gdyz ona moze
przeszkadza¢ w rozwoju zainteresowan umystowych i mo-
ralnych dziecka. Zasady moralnosci nalezy oprze¢ na do-
bru pubhcznym i odlaczy¢ je zupetnie od Kosciota. Pan-
stwo — dowodzit — nie moze zmusza¢ nikogo do uczenia
sie religii; jedynie rodzice majg prawo opowiada¢ dziecku
0 Bogu, jezeli uwazajg to za stosowne.

Dalej jeszcze poszedt w tej dziedzinie referent innego
projektu, Lanthenas, ktory postawit wniosek, aby ,wy-
chowanie rehgijne byto zupetnie wykluczone ze szkét
pubhcznych; dziecko kazdego obywatela powinno by¢
przyjmowane bez wzgledu na jego wyznanie*.

Z innych oryginalnych zdobyczy rewolucji francuskiej
v/spomnie¢ nalezy o gtoszonej przez nig zasadzie zupetne-
go zréwnania w dziedzinie o$wiaty dziewczat z chiopca-
mi. Byt to istotnie krok rewolucyjny. Kosciot nie intere-

142



sowat sie wiasciwie nigdy oswiatg kobiet; najczesciej stat
na stanowisku, ze wiedza jest dla nich szkodliwa, ponie-
waz ich umysty nie nadajg sie do pielegnowania nauk,
a jezeli nawet w czasach pdzniejszych dopuszczat mozli-
wosC troski o wyksztatcenie kobiet, ograniczat je do gos-
podarstwa domowego i umiejetnosci czytania. Dopiero re-
wolucja francuska, przejgwszy ostatecznie z ragk KoSciota
kierownictwo os$wiata, wypowiedziata sie stanowczo za
zréwnaniem edukacji kobiet i mezczyzn. ,Kobieta — do-
wodzit Condorcet — musi byé tak samo ksztatcona, aby
umiata dobrze wychowaé swoje dzieci, aby byla godng
i rowng towarzyszkg swego meza, mogta zrozumie¢ jego
prace i wspotdziata¢ z nim*“.

Upadek rewolucji francuskiej nie pociggngt za sobg
zaprzepaszczenia jej zdobyczy oswiatowych. Nawet naj-
bardziej zacofane i przywigzane do katolicyzmu panstwa,
jak np. Austria, nie Smialy juz nadal twierdzi¢, ze o$wia-
ta nalezy do kompetencji Kosciota i powinna by¢ dostep-
na tylko dla specjalnie uprzywilejowanych. Chociaz re-
wolucja francuska nie zdgzyta urzeczywistni¢ swych roz-
norodnych projektéw, to jednak staty sie one drogowska-
zem dla catej ludzkosci, dazacej konsekwentnie do opar-
cia zycia na nowoczesnych zasadach. Zewnetrznym wyra-
zem tych dazen bylo tworzenie ministerstw oswiaty, ktd-
re w imieniu panstwa przejmowaty z rgk duchowierstwa
najwyzszy nadzor nad szkolnictwem, opieraty wychowa-
nie na racjonalistycznych, Swieckich przestankach i opra-
cowywaly programy nauczania dostosowane do form i po-
trzeb zycia poszczegdlnych narodéw. Pierwsze minister-
stwo oswiaty powstato w 1802 r. w Rosji. Za przyktadem
cara Aleksandra | poszty Prusy (1817 r.), Francja (1824 r.),
Austria (1848 r.). Jedynie Anglia odlozyta powotanie naj-
wyzszej wiadzy o$wiatowej az do 1902 r.

Powstanie ministerstw o$wiaty zakonczyto ostatecznie
koscielny monopol wychowawczy trwajacy bez przerwy
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prav/ie 1500 lat. Réznice miedzy dawng os$wiatg koscielng
a nowoczesng panstwowg staty sie od razu olbrzymie. Za-
miast kosmopolitycznej kultury facifnskiej zaczety sie roz-
budowywaé w bardzo szybkim tem.pie kultury narodowe.
Jezyk ojczysty zdobywat teraz prawo obyv»"atelstwa w
szkole i nauka stata sie zrozumiata nawet dla najbardziej
tepego dziecka. Zniknat z sal szkolnych ponury nastroj
klasztorny; miejsce dominujacej w szkole koscielnej my-
$li o $mierci zajeta rados¢ zycia, wiara w cziowieka, jego
dobre popedy i mozliwosci. Praca przestata by¢ uwazana
za kare za grzechy, a przybrata charakter przyjemnej
ekspansji sit cztowieka, srodka uszlachetnienia jego pope-
déw, rozwijania ambicji. Podczas gdy szkota koScielna za-
bijata celowo samodzielno$¢ umystu dziecka, jak grozne-
go wroga tepita krytycyzm, odwracata jego zainteresowa-
nia od konkretnych spraw zyciowych, nowozytna szkota
panstwowa potozyta najwiekszy nacisk na rozwoj inteli-
gencji, budzenie i pielegnowanie zamitowan naukowych,
rozwijanie bystrosci mysli i zapatu do samodzielnych do-
ciekan.

Szkota koscielna byta otwarta poczatkowo tylko dla
kandydatéw do stanu duchownego. PdZniej dopuszczata
miodziez Swiecka, ale przez swdj program dostosowany
wylacznie do potrzeb teologii odstraszata jg od studiéw.
Jezuicka szkota Srednia byta dostepna tylko dla miodzie-
zy szlacheckiej, ewentualnie dla synéw bogatego miesz-
czanstwa. Swiecka szkota paiistwowa otwarta swe po-
dwoje — przynajmniej w teorii — dla kazdego, bez
wzgledu na jego pochodzenie i majatek. Chociaz prakty-
ka liberalizmu kapitalistycznego wypaczata hasta rewo-
lucji francuskiej przez utrudnianie klasom pracujgcym
dostepu do szkoty $redniej, to jednak przynajmniej pew-
na, nieliczna cze$¢ niezamoznej miodziezy XIX w. zdo-
bywata wyksztatcenie $rednie, nie méwigc juz o elemen-
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tarnym, ktére we wszystkich krajach', z wyjatkiem Anglii,
stato sie obowigzujgce.

Niezv/ykle powazne znaczenie dla dalszego postepu
ludzkosci miat odpowiednio skonstruov/any program szko-
ty. Obok nauki jezykéw, ktérg w wiekszym lub mniej-
szym zakresie prov/adzita takze szkota koscielna, $wiecka
oswiata panstwowa wprov/adzita do programu pogardza-
ng przez Kosciot matematyke, historie, geografig,
a zwlaszcza potepiane przez religie nauki przyrodnicze.
Dawna obawa, ze fizyka, przyroda, astronomia prowadzg
do wnioskéw niezgodnych z nauka religii i s niebez-
pieczne dla spolteczenstwa, znikta bezpowrotnie. Jej miej-
sce zajeta szczera troska o jak najwiekszy rozwdj nauk
matematyczno-przyrodniczych, oparta na przekonaniu, ze
dzieki nim powstajg coraz to nowe gatezie przemystu,
wzrasta produkcja, a wraz z nig powszechny dobrobyt.

Od chwili przejecia przez wiladze S$wieckie oSwiaty
z rgk duchowienstwa uptyneto — biorgc okraglto — sto
lat. Mimo to, w tym Kkrotkim okresie czasu osiggneta
ludzko$¢ olbrzymi postep we wszystkich dziedzinach wie-
dzy i zycia. Jezeli poréwnamy dorobek jednego wie-
ku oSwiaty S$wieckiej z niezwykle niktymi zdobyczami
1500-letniej oswiaty koscielnej, zrozumiemy jasno, jakie
byly istotne cele Kosciota i na czym polegaty jego przece-
niane czesto zastugi w dziedzinie szkolnictwa.

Dzieje o$v/laly koscie!nej — 10



E O D I O D M V

OSWIATA KOSCIELNA W POLSCE

Zdawato by sie, ze przyjecie przez Polske chrzescijan-
stwa w 966 r. sprowadzito od razu na ziemie piastowskie
wszystkie zwigzane z Kosciolem urzadzenia Kkulturalne,
a wsrod nich i réznego typu szkolnictwo, znane nam
z Europy zachodniej. Tymczasem przybywajacy z krajow
zachodnich pierwsi biskupi i zakonnicy traktowali Pol-
ske podobnie, jak dzisiejsze panstwa imperialistyczne
traktujg kraje kolonialne. Dazyli jedynie do zdobycia jak
najwiekszych majatkdw i wplywdw nie troszczac sie zu-
petnie o podniesienie poziomu spoteczenstwa. Fundowane
na «demiach polskich przez kréléw klasztory rekrutowaty
sie przez przeszto sto lat wylgcznie z zakonnikéw obcych
narodowosci, ktdrzy nie znajac jezyka polskiego nie mo-
gli wywiera¢ zadnego wplywu kulturalnego na polskie
otoczenie. Traktowali je zresztg prawdopodobnie pogard-
liwie; dowodzi tego miedzy innymi znamienny fakt, ze
nie starali sie nawet werbowa¢ wséréd Polakdéw kandy-
datow na zakonnikéw, lecz woleli uzupetnia¢ swoje ka-
dry obcymi przybyszami. W dodatku pierwsze klasztory
w Polsce, zwtaszcza benedyktyndw i kanonikéw regular-
nych, powstawaly w okresie, w ktérym zakony pod wpty-
wem reformy kluniackiej stronity Swiadomie od szerze-
nia oSwiaty, uwazajac ja za zbyteczna, a nawet szkodli-
wg dla zbawienia duszy.
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Sytuacja zmienita sie nieco na lepsze w pierwszej po-
towie XII w. w zwigzku z zapoczatkowang przez pafiieza
Grzegorza VII reformg Kosciota. Ostateczny podziat
kraju na siedem, pdézniej na osiem biskupstv/; w Gnieznie,
Krakowie, Poznaniu, Kruszwicy, Wroctawiu, Ptocku, Wo-
linie i na Rusi oraz wprowadzenie w zycie zasady, ze kaz-
da diecezja powinna ksztalci¢ w swojej siedzibie kandy-
datéw do stanu duchownego, pociagnety za sobg koniecz-
no$¢ otwarcia szkot katedralnych. Bardziej ambitni ich
wychowankowie szukajg nawet od potowy XII w. pogte-
bienia swojej wiedzy w uniwersytetach zagranicznych,
gtéwnie w Bolonii, stynacej ze studiéw prawniczych, i w
Paryzu, necacym ich swoimi studiami filozoficzno-teo-
logicznymi. Prad ten wzmaga sie szczegllnie w XIII w.
llo$¢ studentéw z Polski w Bolonii jest w tym stuleciu
juz tak wielka, ze powstaje tam nawet osobne stowarzy-
szenie Polakéw (nacja), ktore toczy ustawiczne walki ze
studentami niemieckimi. Ten ruchliwy, wyksztalcony ele-
ment obejmuje po powrocie do Polski nie tylko wyzsze
urzedy panstwowe czy koscielne, ale dostarcza takze nau-
czycieli dla szkot katedralnych, a u schytku XII w. row-
niez dla kolegialnych i parafialnych.

Geneza najstarszych w Polsce szkét parafialnych po-
wstatych w XIII i na poczatku XIV w. nie wigze sie jed-
nak ze znanym nam juz zarzadzeniem papieza Leona IV
z 853 r. nakazujagcym zaktada¢ przy kazdym Kkosciele
szkotki dla ludu. Nie doczekato sie ono wiasciwie nigdy
petnej realizacji nawet w takich krajach jak Wiochy
i Francja, a c6z dopiero moéwi¢ o Polsce przechodzacej
bardzo powoli i p6zno na tono katolicyzmu. Wyzsze du-
chowienstwo obcego pochodzenia, nie dbajgc nawet
0 wyksztatcenie kleru, nie troszczyto sie zupetnie o masy
wiernych. W tych warunkach inicjatywa zaktadania szkoé-
tek przy kosciotach parafialnych musiata wychodzi¢ od
spoteczenstwa Swieckiego.
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Mieszczaiistwo pochodzenia niemieckiego, przybywa-
jace do Polski w okresie kolonizacji na prawie niemiec-
kim, wystepowato czesto, poczynajac od XIII w., z inicja-
tywa zaktadania wihasnych szkét. Krélowie zatwierdzali
zazwyczaj te projekty, ale réwnoczesnie nie chcac sobie
zraza¢ duchowienstwa i tamac¢ obowigzujacej tradycji, na
podstawie ktorej wszelkie poczynania o$wdatow’e taczono
z Kosciotem, zastrzegali, ze na zatozenie szkoly konieczna
jest zgoda miejscowego proboszcza, wzglednie najblizsze-
go biskupa. Na tych zasadach powstaly pierwsze szkoty
parafialne w Bydgoszczy, Poznaniu, Wroctawiu i w in-
nych miastach. Troska o materialny byt tych szkét nale-
zala wytgcznie do samorzadu miejskiego; opieka za$ Kos-
ciota ograniczata sie gtownie do wyszukiwania wzglednie
zatwierdzania nauczyciela wysuwanego przez miasta i do
czuwania nad programem nauczania oraz kierunkiem wy-
chowawczym.

Podkre$lana juz wielokrotnie nieche¢ katolicyzmu
wiekdw S$rednich do oswiaty ludzi $wieckich zaznaczyta
sie i przy powstawaniu w Polsce miejskich szkét para-
fialnych. Kosciot usitowat ogranicza¢ ich program do mi-
nimum. W wyniku tych daznosci pierwsze polskie szkoty
parafialne przypominaty tudzaco szkote Spiewu, zorgani-
zowang W VI w. w Rzymie przez papieza Grzegorza Wiel-
kiego. Przygotowywaty wiec chlopcow (dziewczeta byty
z nich wykluczone) do wystepowania w chérze kosciel-
nym, a dla utatwienia im tego zadania uczyly ich czytania
i pisania. Mieszczanstwo, utrzymujace z wiasnych docho-
déw nauczycieli i szkoty, pragneto oczywiscie, aby mio-
dziez wynosita z nich jak najwiecej wiadomosci potrzeb-
nych do zycia praktycznego. Sprzeczno$¢ interesow Kos-
ciota i miast doprowadzata juz w XIlII, a zwkaszcza w na-
stepnym stuleciu do czestych konfliktéw. Procesy sadowe
na tym tle opieraty sie o kréléw, a nawet o legatow pa-
pieskich. Kosciét bronit dtugo swoich tradycyjnych upraw-
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nien. Nie chcac jednak rezygnowac z funduszéw miejskich
na utrzymanie podlegajacych mu szkdt, musiat zgadzac
sie od czasu do czasu na drobne ustepstwa wobec zadan
mieszczanstwa. Dzieki temu miejska szkola parafialna
zdobyta prawo nauczania gramatyki tacinskiej oraz reto-
ryki, a scislej méwigc —umiejetnosci redagowania urzedo-
wych pism facinskich, prowadzenia protokotéw sgdowych
itp,, ktoéra synom mieszczan utatwiata prace v/ kancela-
riach magistrackich, wzglednie prowadzenie miedzynaro-
dowego handlu. Mimo ze sp6r o zwierzchnictwo nad
miejskimi szkotami zakonczyt sie w XIV w. zupetnym
zwyciestwem mieszczan, szkoly przy miejskich kosciotach
parafialnych zdobyly ostatecznie jedynie prawo naucza-
nia gramatyki ftacifskiej, retoryki i dialektyki, a wiec
przedmiotéw wchodzacych w skiad ,.trivium“, stanov/ia-
cego nizszy stopien wyksztatcenia Sredniowiecznego. Nato-
miast nauczanie arytmetyki, tak bardzo potrzebnej do
prowadzenia handlu, geometrii, astronomii i muzyKi
(quadrivium) zastrzezono wytacznie dla szkét katedral-
nych; te za$ byly dostepne jedynie dla kandydatow do
stanu duchownego.

Nieche¢ wyzszego kleru polskiego do miejskich szkét
parafialnych ttumacza niektérzy uczeni obawg Kosciota
przed zupeilnym zniemczeniem polskiego zycia kultural-
nego w XIII i XIV w. a czeSciowo i w XV w. Niebezpie-
czenstwo to istotnie istniato. Przybywajacy od XIII w. do
Polski z Niemiec ruchliwy element mieszczariski opano-
wat nie tylko handel, ale takze nizsze stanowiska kosciel-
ne oraz w duzej mierze zycie klasztorne. Jezyk niemiecki
wypart z wielu kosciotéw jezyk polski i uzywany byt ja-
ko pomacniczy przy nauczaniu w szkotach, opanowat zu-
petnie biurokracje miejska. Mieszczanstwo niemieckie za-
znacza przy roéznych okazjach swoje wrogie stanowisko
wobec panstwa polskiego. Mylny jednak bytby sad, ze
wiasnie te grozne dla przysztosci objawy preznosci zywio-

149



tu niemieckiego wplynety na nieche¢ Kosciota wobec
mieszczanskich aspiracji oswiatowych. Kosciot, stojacy za-
wsze na strazy przede wszystkim swoich wiasnych intere-
sow, doszedt w potowie XIIlI w. do przekonania, ze kler
niemiecki nie znajacy jezyka polskiego zrazi do religii
masy mowiace tylko jezykiem polskim i spowoduje znacz-
ne pomniejszenie dotychczasowych wptywdw katolicyzmu
w Polsce oraz ptynacych z Polski dochodéw w postaci
Swietopietrza. Dla uniknigecia tego niebezpieczeristwa le-
gat papieski Jakub przeprowadza w 1248 r. uchwate sy-
nodu wroctawskiego, aby ksieza uczyli lud pacierza w je-
zyku polskim. W 1257 r. arcybiskup Petka zezwala na za-
trudnianie Niemcéw na stanowiskach nauczycieli tylko
w tym wypadku, gdy udowodnia znajomos¢ jezyka pol-
skiego. Podobne zarzadzenie wydaje w 1285 r. arcybiskup
Jakub Swinka, z dodatkiem, ze kazdy ksiadz powinien
w niedziele i $wieta naucza¢ lud w jezyku polskim zasad
Ewangelii i pacierza. Ze jednak istotnym celem tych
uchwat i zarzadzen byly interesy Kosciota, a nie obawa
zgermanizowania kultury polskiej, dowodzi fakt utrzy-
mywania ograniczer natozonych na miejskie szkoty para-
fialne az do powstania w XVIII w. Komisji Edukacji Na-
rodowej, chociaz niebezpieczenstwo germanizacyjne, wo-
bec spolszczenia sie miast, przestato Polsce zagrazac juz
w poczatkach XVI w.

Podobne, petne zamaskowanej niecheci stanowisko za-
jat Kosciot wobec $miatych planéw oswiatowych Kazimie-
rza mYielkiego. Krol ten, po zabepieczeniu granic panstwa,
wybitnym podniesieniu handlu i rzemiosta oraz uporzad-
kowaniu stosunkéw prawnych, postanowit zapewni¢ pan-
stwu sprezystg i jednolita administracje przez odpowied-
nie wychowanie urzednikéw. Szkoty koscielne, ktorych
liczba za czas6w Kazimierza Wielkiego doszia do 48, do
tego celu — jak wiadomo — zupetnie sie nie nadawaly.
Wobec tego Kazimierz Wielki pod wplywem doradcow:
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Jarostawa Bogorii Skoinicleiego i Janusza SucKegowilka
Strzeleckiego postanowit zatozy¢ w Krakowie uniwersy-
tet. Nie miat to jednak by¢ uniwersytet koscielny, nasta-
wiony gtdwnie na studia teologiczne. W dyplomie funda-
cyjnym z 1364 r. podkreslat Kazimierz Wielki wyraznie,
ze jego uniwersytet ma by¢ szkotg panstwowa, Swiecka,
wzorowang na uniwersytecie bolonskim i padewskim,
czesciowo za$ neapolitaiskim. Mial zasadniczo posiadaé
cztery wydziaty: filozoficzny, medyczny, prawniczy i teo-
logiczny, ale teologia nie stanowita tak jak w Paryzu naj-
wyzszego celu studiéw. Jej uprzywilejowane miejsce za-
jeto w Krakowie, podobnie jak w Bolonii, $wieckie prawo
rzymskie z piecioma katedrami, podczas gdy prawo ko-
Scielne miato miec tylko trzech profesoréw. Byto to wiec
wyrazne i Swiadome przetamanie tradycji o$wiaty kosciel-
nej, zaniedbujacej wiedze $wiecka i potrzeby ziemskie
cztowieka. Krdl, jednoczacy z trudem poszczegdlne dziel-
nice w jedng cato$¢ panstwowa, zwalczajgcy nadmierne
ambicje i wolnosci stanowe duchowienstwa oraz szlachty,
pragnat, aby jego urzednicy, wyksztatceni na prawie
rzymskim, wecielali w codziennej pracy kult ustawodaw-
stwa rzymskiego dla jednolitej wiadzy panstwowej, dbali
bardziej o dobro catego panstwa niz o interesy dzielnico-
we, stawiali wreszcie wyzej Swieckie sprawy panstwowe
od pozytku Kosciota. Do tych swieckich celow uniwersy-
tetu byla dostosowana jego organizacja. Na jego czele
miat sta¢ rektor wybierany nie spomiedzy profesoréw,
wsérod ktorych mogli, zwlaszcza poczatkowo, przewazac
duchowni, lecz spomiedzy $wieckich studentéw. Kroél za-
bezpieczat studentom w imieniu panstwa wszelka opieke
prawng, zwalniat ich od cet, zapewniat swobodne miesz-
kania na miescie, a nie w kolegium wedle wzoru parys-
kiego. W imieniu tez kréla, a nie papieza, miaty byé wy-
dawane dyplomy uniwersyteckie. Zewnetrznym wyrazem
Swieckiego, panstwowego charakteru uniwersytetu byto
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zagwarantowanie nadzoru nad egzaminami kanclerzowi
panstwa. Wiadze koscielne moglty wysytaé jedynie swego
delegata na ¢wiczenia uniwersyteckie.

Papiez Urban V, do ktérego Kazimierz W. — zgodnie
z tradycjg Sredniowiecza — zwrdcit sie z prosbg o zatwier-
dzenie uniwersytetu, odnidst sie do inicjatywy krolew-
skiej z duza ostroznoscig. Chociaz mineta juz epoka wy-
klinania przez Kosciét prawa rzymskiego jako dzieta dia-
bta i nie pov/tarzano dawnych zakazéw jego studiowania,
tc jednak Koscidt nie wyzbyt sie zupetnie podejrzen wobec
kodeksow rzymskich, owianych catkowicie duchem $wiec-
kim. Szczeg6lnie niebezpieczne wydawato mu sie tgczenie
w jednym uniwersytecie studiow prawa $wieckiego i teo-
logii, Dlatego Urban V, nie chcac sobie zraza¢ Kazimie-
rza W, zatwierdzit wprawdzie uniwersytet krakowski,
ale nie pozwolit na otwarcie wydziatu teologicznego. Po-
nadto w swoim dyplomie zatwierdzajgcym zmienit papiez
Swiecki charakter uniwersjdetu na koscielny, usuv/ajac
od nadzorowania egzamindw kanclerza krolewskiego.
Wiadze zwierzchnika nad uniwersytetem, ufundowanym
przez krola, miato sprawowacé w Swietle dyplomu papies-
kiego nie panstwo, lecz Kosciot za posrednictwem bisku-
pa krakowskiego.

Brak dowodow Zrodtowych nie pozwala stwierdzié,
czy Kazimierz W. podporzgdkowat sie woli papieza i zre-
zygnowat z nadzorowania pracy ufundowanego przez sie-
bie uniwersytetu, ktory miat zaspokoi¢ pilne potrzeby
pafistwa. Znajac szereg energicznych krokéw Kazimie-
rza W., mozna przypuszczac, ze rozpoczat on walke o ra-
towanie powagi panstwa przed zbyt daleko idaca inter-
wencjg wiadz koscielnych. By¢ moze, ze walka ta byta
jednym z powoddéw dos¢ tajemniczych losow ufundowa-
nej przez niego uczelni. Z réznych drobnych wzmianek
wynika jedynie, ze wyklady odbyv/aly sie przez jakis
czas na zamku krolewskim, ale z pieciu planowanych ka-
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tedr Swieckiego prawa rzymskiego dziataty tylko trzy,
podczas gdy rozv/ijaty sie bez przeszkod wszystkie kate-
dry prawa koscielnego i wydziatu filozoficznego.

Mimo ze dziatalno$¢ uniwersytetu krakowskiego za-
nikla razem ze $miercig jego fundatora, idea kierov/ania
studiami wyzszymi nie przez wtadze koscielne, lecz przez
panstwo, pozostata w Polsce zywa do konca XIV w. i ode-
zvi/aka sie znowu w dyplomie fundacyjnym Wiadystawa
Jagiely z 1400 r. Nie zwazajgc na przykre doswiadczenie
Kazimierza W., kancelaria Wiadystawa Jagiely powto-
rzyta z naciskiem stowa pierwszego fundatora imiwersy-
tetu: ,,Postanawiamy takze, aby ilekro¢ sie zdarzy, ze
doktorowie lub magistrowie scholaréw w jakimkolwiek
wydziale do egzaminu prywatnego wedle zwyczaju po-
wszechnego dopuszcza, kanclerz nasz, ktéry poddéwczas
bedzie, miat jako zwierzchnik wiadze zupetng potwierdze-
nia tego egzaminu®. Ale papiez nie uznat i tym razem
woli krolewskiej; prav/o nadzorowania egzamindw, a tym
samym i kontrola pracy uniwersytetu, zostaty w imieniu
Kosciota poruczone biskupowi krakowskiemu.

Odgradzanie wkadz $wieckich od zajmowania sie spra-
wami oswiatowymi jest w tym wypadku tym bardziej
charakterystyczne, ze uniwersytet krakowski odnowiony
przez Whadystawa Jagiete zostal oparty na wzorach pa-
ryskich. Na tym polegata najwazniejsza roznica miedzy
zamartym uniwersytetem Kazimierza, a nowowskrzeszo-
nym przez JagieHe. Problem budowy jednolitego panstwa
z rozbitych dzielnic za posrednictwem wyszkolenia w pra-
wie Swieckim urzednikow stracit za Jagielty swojg aktu-
alno$¢. Wobec Swiezego przytaczenia do Polski rozleg-
tych ziem Ksiestv/a Litewskiego, najpilniejsza sprawg
w rozumieniu Jagietty i jego doradcéw stato sie nawrdce-
nie ,na synéw Swiatta“ wszystkich mieszkancéw pogan-
skich do niedawna obszar6éw. V7 tych warunkach studia
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teologiczne musiaty zajgé na uniwersytecie gtdwne miej-
sce, a jako wzor organizacyjny dla nowej uczelni narzu-
cat sie sitg rzeczy ,Paryz, ktéry Francje opromienia“,
a nie Bolonia, owiana $wieckim duchem prawa rzymskie-
go. Ufundowanie uniwersytetu gtownie dla ksztalcenia
kleru dowodzito z jednej strony troski kréla o rozszerze-
nie chrzescijanstwa, z drugiej za$ dawalo powazng gwa-
rancje, ze nowa uczelnia nie bedzie szerzyla nauk sprzecz-
nych z dogmatami Kosciota. Mimo to tradycyjna podejrz-
liwos¢ Kosciota wobec wszelkich zainteresowan wiadz
Swieckich sprawami o$wiatowymi odsuneta przedstawi-
cieli 6wczesnego rzadu polskiego od wszelkiego wptywu
na studia imiwersyteckie.

Calkowite podporzadkowanie uniwersytetu krakow-
skiego wiadzom kos$cielnym odegrato powazna role w dzie-
jach dalszego rozwoju tej uczelni. W ciggu XV w., a wiec
w ostatnim okresie rozwoju scholastyki, imiwersytet kra-
kowski cieszyt sie powszechnym uznaniem nie tylko
w Polsce, ale nawet w catej naukowej Europie. Studia
filozoficzne i matematyka $ciggaty don studentéw i wy-
bitnych uczonych z sasiednich krajow. Kiedy jednak
Europa odwrocita sie od scholastyki i z poczatkiem XVI
w. zaczela z coraz wiekszym zapatem Igna¢ do kultury
humanistycznej, uniwersytet krakowski, przywiagzany bez-
krytycznie do tradycji, dopatrujacy sie w kazdej zmianie
niebezpieczenstw dla katolicyzmu, ktérego zawsze byt
wiernym strézem, nie potrafit sie dostosowa¢ do nowych
wymagan zycia. ,,Arystoteles — moéwi jeden z badaczy
dziejéw uniwersytetu — z catg swojg $redniowieczng Swi-
ta krolowat w systemie nauczania za ostatnich Jagiello-
Tw tak samo prawie jak za pierwszych“. Co gorzej,
Sredniowiecze panowato niepodzielnie w murach uczelni
krakowskiej przez dwa nastepne wieki, az do czaséw Ko-
misji Edukacji Narodowej, mimo olbrzymiego postepu
ludzkosci we wszystkich dziedzinach wiedzy.
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Kurczowe trzymanie sie $redniowiecznej rutyny i my-
$li naukowej musiato oczywiscie pociggnaé za sobg po-
garde calego spoteczenstwa dla tej twierdzy nieuctwa
i zacofania. Miodziez, szukajgca bardziej nowoczesnej
i wiecej do zycia dostosowanej wiedzy, omijata przez dwa
wieki z gorag mury krakowskiej uczelni. Stronili od nigj
nawet wybitni kandydaci do stanu duchownego, chociaz
gtébwnym jej celem byly studia teologiczne. Upadek frek-
wencji pociggnat za soba ruine materialng. Gtod zagladat
czesto do kolegiow profesorskich. Twierdzenie jednak, ze
zka sytuacja materialna profesoréw byta gtéwna przyczy-
ng przerazajacego zacofania uniwersytetu, nie odpowiada
istocie rzeczy. Gdyby nauki uprawiane przez uniwersytet
odpowiadaty wymaganiom epoki i przynosity korzysci
panstwu i spoteczenstwu, znalaztyby sie niewatpliwie po-
trzebne fundusze na jego utrzymanie; przyktad krolowej
Jadwigi, JagieHy i wielu innych opiekunéw uczelni ja-
giellonskiej z XV w. znalaztby niewatpliwie wielu nasla-
dowcow. Trudno jednak byto domagac sie ofiarnosci pu-
blicznej dla akademii, ktéra nikomu nie byfa potrzebna.
State legitymowanie sie przez nig v/iernoscig i przywia-
zaniem do Kosciota i jego nauk byto gtdwna przyczyng
zacofania i nieuctwa profesoréw, poczynajac od drugiej
potowy XVI w. Gldwng wine za ten stan rzeczy ponosit
najbardziej wptywowy w Krakowie wydziat teologiczny,
ktory zmuszat zwolennikdw nowych pragdéw do zawiesza-
nia bardziej postepowych wyktaddw, wzglednie do ustepo-
wania z uniwersytetu.

Podobny stan zacofania i upadku trwat od XVI do
XVII wieku w podleglym Kosciotowi szkolnictwie kate-
dralnym i parafialnym. Jedynie w wiekszych miastach,
ktére zdotaty sobie wywalczy¢ pewien wptyw na progra-
my szkolne, przeprowadzono reformy nauczania, stosow-
nie do wymagan epoki. Reszta szkolnictwa podlegtego
Swieckiemu klerowi troszczyla sie nadal wylacznie o za-
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spokojenie potrzeb Kosciota i przygotowywata milodziez
do stanu duchownego wedle programow opracowanych
na poczatku ery chrzescijanskiej. Nic wiec dziwnego, ze
cd szkot tych stronita cata miodziez i to nie tylko szla-
checka, ale nawet mieszczanska, jesli tylko sta¢ jg bylo
na nauczycieli pryv/atnych i na wyjazd do uczelni zagra-
nicznych.

Biskupi polscy, odpowiedzialni z urzedu za niski po-
ziom podlegajgcego im szkolnictwa, uderzali od czasu do
czasu w dzwon na trwoge, uchwalali na kazdym niemal
synodzie rezolucje o koniecznosci reformy wychowania,
zobowigzywali sie nawet — pod presjg opinii publicznej
— do wpflacania pewnych kwot na utrzymanie uniwer-
sytetu krakowskiego i nizszego szkolnictw'a, ale na tych
uchwatach konczyt sie ich zapat. Mimo ze kilka z rzedu
synodéw polskich XVI w. zobowigzywato imiennie kaz-
dego biskupa do wptacenia okre$lonej kwoty na cele
oSwiatowe, nie wptynat od nich ani grosz. Nic wiec dziw-
nego, ze postepowanie ich wywolywato oburzenie nawet
najbardziej gorliwych synéw Kosciota.

Poczet ich rozpoczat profesor uniwersytetu krakow-
skiego, Szymon Marycki. Stan o$wiaty w Polsce wydawat
mu sie tym grozniejszy, ze poznat on dokfadnie organiza-
cje i poziom szkolnictwa wioskiego. Azeby uswiadomic
Polakom niebezpieczenstwo grozace kulturze narodowej,
napisat on w 1551 r. dzieto: ,,O szkotach czyli akademiach®,
w ktérym obok nauczania uniwersyteckiego omoéwit ob-
szernie zacofanie szk6t nizszych. Odpowiedzialnoscig za
optakany poziom oswiaty w Polsce obarczat Marycki bis-
kupéw i scholastykéw. Przypominat wszystkie uchwaty
sobordw i zarzadzenia papiezy nakazujgce biskupom za-
ktada¢ szkoty, dba¢ o ich utrzymanie i poziom naukovly.
,Godnosci scholastykéw przy kapitutach zostaty wprowa-
dzone nie po to — dowodzit — aby piastujacy je kanoni-
cy mieli wysokie dochody na utrzymywanie tlum,u nie-
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potrzebnej stuzby, kupowanie koni czy budowe wysokich
doméw czynszowych na przedmiesciach. Scholastykami
powinni by¢ ludzie uczeni, a nie jak ,.obecnie, bibosze
i rozpustnicy, oddani lenistwu i obzarstwu*. ,,Chetnie je-
stem gotéw uwierzy¢ —>pisat Marycki pod adresem bis-
kupéw — Ze zwierzchno$¢ duchowna wreszcie zabierze
sie do tego, o czym wie, ze jest jej gtownym obowiazkiem,
i czego nie moze zaniedbaé, jesli nie chce na siebie $cigg-
na¢ najwiekszego oburzenia i najwiekszej nienawisci.
Tym za$ najwiekszym obowigzkiem jest ,usprawnienie
nauk i urzadzen szkot.

Z podobnymi zarzutami wobec duchowiefistwa wysta-
pit w tym samym roku (1551) Andrzej Frycz Modrzewski.
Piszac obszerne dzielo ,O poprawie Rzeczypospolitej”,
w ktorym omowit wszystkie wady i braki zycia polskiego
XVI w., nie mdgt on cczj*wiscie poming¢ i spraw o$wia-
towych, zwlaszcza ze przywigzywat do nich szczegélng
wage. Od wychowania miodziezy — powtarzat za Arysto-
telesem — zalezy potega i poziom moralny catego pan-
stwa. Z tego wiec wzgledu panstwo przede wszystkim po-
winno sie troszczy¢ o szkolnictwo i o jego odpowiedni po-
ziom. Dla realizacji tego zadania powinno sie powotaé
osobng instytucje w Polsce, ktéra by czuwata z urzedu
nad wychowaniem miodego pokolenia i karata wszelkie
zaniedbania w tej dziedzinie. Nie wdajac sie w blizsze
szczegOly organizacji panstwowych wiadz oswiatowych,
zaznacza jednak Modrzewski, ze powinny cne udostepnié
szkolnictwo kazdemu Polakowi, a nie tylko kandydatom
do stanu duchownego czy tez synom szlacheckim. Publicz-
na oswiata dla wszystkich — oto postulat Modrzewskiego,
wyprzedzajgcego pod tym wzgledem wielu najwybitniej-
szych myslicieli europejskich. Szkoty za$ powinny pamie-
taé, ze ich wychowankowie ,czasu swego majg by¢ stu-
gami Rzeczypospolitej“ i do tych zadan przygotowywaé
ich przez odpowiednie wychowanie obywatelskie.
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Podczas gdy panstwo, wedle pogladéw Modrzewskie-
go, powinno objg¢ opieka nad organizacjg szkolnictwa,
dostarczanie funduszéw na jego cele nalezy do ducho-
wienistwa. Olbrzymie majatki koscielne — dowodzit autor
,O poprawie Rzeczypospolitej*“ — powstaty z zapiséw réz-
nych dobroczyficéw, ktérzy je przeznaczali jednak nie dla
wygody duchowielstwa, lecz na utrzymanie szkét. Zanik
troski Kosciota o rozwoj oswiaty jest naduzyciem, rowno-
znacznym z kradziezg cudzego dobra. ,\W starodawnych,
rzymskich prawach — dowodzit Modrzewski — napisano,
iz kto by rzecz Swietg albo Kosciotowi nalezacq ukradt
i wydarl, niech bedzie jako mezobojca. Kradna, a wydzie-
rajg wszyscy, ktérzy na inszg droge nizli na droge cnoty
albo nauki nastgpiwszy, na dobra koScielne targajg sie,
ktorzy je na co innego nizli na Swiete potrzeby obracaja...
Potem nastaty czasy, gdy biskupowie i ci, ktérzy w swej
mocy majatki koscielne maja, Vvl/iecej sie poczeli kochaé
w tych, co by im ku mysli méwili, co by z nimi wspolnie
jadali, pili, co by ich zwodzili, a nierzadnej pozadliwosci
ich stugami byli... |1 tym sie stato, ze z majetnosci staro-
dawnych, a prawie jakoby dziedzicznych, ludzie uczeni
zrzuceni sg, a na miejsce ich dano ludzi, jakom powiedziat.
Kosciotlowi niepozyteczne. A jako szarancza na dojrzate
zboza przylata, a ono, co ludziom nagotowano, pozera,
takze tez i ci wlecieli w zhoza koscielne i te majetnosci,
ktére wedle starodawnych ustaw dla nauczania byly po-
Swiecone, oni pozadliwosci w niewole oddali“.

Nawotywania Maryckiego, Modrzewskiego i innych
polskich pisarzy czy dziataczy, zaniepokojonych upadkiem
o$wiaty krajowej, nie odniosty jednak skutku. Ducho-
wienstwo polskie przez caly prawie XVI w. nie intereso-
wato sie losami podlegajgcego mu z urzedu szkolnictwa
i zwrécito nan uwage dopiero woéweczas, gdy zmusity je
do tego przepisy koscielne. Azeby przeciwdziata¢ postepo-
wi reformacji przez pogtebienie znajomosci prawd religij-
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nych w masach, Kosciét, pod koniec drugiej potowy
XVI w., zaczat zmusza¢ duchowienstwo polskie do zakta-
dania szk&t elementarnych w kazdej bogatszej parafii.
W rezultacie u schytku XVI i na poczatku XVII w. cafa
Polska pokryta sig dos¢ gesty siecig szkot parafialnych.
Réznice miedzy szkotami miejskimi i wiejskimi byty dos$¢
duze. W miastach, gdzie rady miejskie wywieraty pewien
wptyw na obsade stanowiska nauczyciela i na program
nauczania, zatrudniano zazwyczaj na stanowisku kierow-
nika szkoly wychowanka uniwersytetu krakowskiego,
ktéry dobierat sobie zastepce i osobnego nauczyciela $pie-
wu. Tytulem wynagrodzenia pobierat pewne kwoty od
proboszcza za udziat w nabozenhstwach, od miasta za pro-
wadzenie kancelarii, od wszystkich mieszkaricow miasta
state uposazenie zwane ,,klerykaturg®, od uczniéw drobne
optaty za nauke oraz szereg innych matych datkow,
okreslanych réznymi nazwami. Wszystko to razem wy-
starczato z trudnos$cig na pokrycie najpilniejszych potrzeb.
Dlatego miejski nauczyciel parafialny przenosit sie czesto
z miejsca na miejsce w poszukiwaniu lepszych warunkow
materialnych lub przerzucat sie do innego, bardziej in-
tratnego zawodu.

Program miejskich szkoét parafialnych byt — jak na
owe czasy — nawet do$¢ wysoki. W teorii obejmowat bo-
wiem przedmioty wyktadane w czterech nizszych klasach
szkdt jezuickich, a wiec obok gramatyki i lektury takze
poczatki jezyka greckiego. Faktycznie rzadko byt realizo-
wany. Proboszczom bowiem, jako zwierzchnikom szkét
parafialnych z ramienia Kosciota, nie zalezalo wcale na
rozwijaniu wladz umystowych chtopcow ani na dawaniu
im wiadomosci, ktdre mogly przynies¢ w zyciu jakie$ ko-
rzysci, lecz jedynie na przygotowaniu ich do spetniania
pomocniczej roli w nabozenstwach. Dlatego najwiekszy
nacisk kfadli na elementarng znajomo$¢ gramatyki facin-
skiej, nauke $piewu religijnego, ministranture, umiejet-
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no$¢ obliczania kalendarza koscielnego oraz recytacje
katechizmu, ktérg uczniowie popisywali sie  kazda nie-
dziele i Swieto wobec v/szystkich wiernych zebranych na
sume.

Poziom wiejskiej szkoty parafialnej byt oczywiscie pod
kazdym v/zgledem o wiele nizszy. Nauczyciel byt przede
wszystkim stuga proboszcza, ktéry byt jego chlebodawca
i jedynym zwierzchnikiem. Nawet tak niklego wptywu na
szkote czynnikéw Swieckich, jaki w miescie wywierat
burmistrz czy rada miejska, na wsi zupetnie nie bylo.
Proboszcz sprowadzat nauczyciela ze wsi, z ktdrej sam
pochodzit, lub wybierat jednego ze zgtaszajacych sie kan-
dydatéw. Poziom ich byt najczesciej bardzo roznorodny;
niezwykle rzadko zdarzat sie jaki$ wychov/anek uniwer-
sytetu. Ogot rekrutowat sie sposréd studentoéw, ktorzy
z biedy musieli przerwac studia, z wychowankéw miej-
skich szkdt parafialnych, a nierzadko z wiejskich rze-
miesinikow. Wiedza takiego nauczyciela ograniczata sie
do umiejetnosci pisania i czytania, poczatkéw taciny,
znajomosci $piewu koscielnego i ministrantury. Uposaze-
nie jego bylo wiecej niz nedzne. Obok mieszkania w wa-
lacym sie zazwyczaj budynku szkolnym otrzymywat tak
zwana ,.klerykature* albo w pienigdzach, albo najczesciej
w zbozu i innych produktach wiejskich. Ponadto po zni-
wach otrzymywat od kazdego chiopa pare snopéw zboza,
od proboszcza cze$¢ optat za Sluby, pogrzeby i chrzty.
Wszystkie te zrodta dochoddw stanowity zaledwie potowe
zarobkow kucharki proboszcza.

Proboszcz jako zwierzchnik i chlebodawca wymagat
od nauczyciela nie tylko pracy w kosciele i w szkole, ale
zmuszat go takze do réznych postug prywatnych, nie-
rzadko i do pracy fizycznej na swoich polach. Jedyng
obrong wyzyskiwanego nauczyciela byta ucieczka. Kawa-
lerowie postugiwali sie czesto tg bronig. Zonaci natomiast,
obarczeni w dodatku rodzing, musieli zazv/yczaj znosi¢

160



réznorodne szykany proboszczdw, gdyz trudniej im byto
znalezé inne zajecie. Zeni¢ sie za$ czesto musieli dla $wie-
tego spokoju. W dochowanych Zrodtach historycznych
spotykamy wiele skarg na proboszczow, ktérzy zmuszali
nauczycieli do zenienia sie z ich kochankami.

Po licznych obowiagzkach koscielnych i meczacych po-
stugach na rzecz proboszcza, pozostawato nauczycielowi
wiejskiemu bardzo niewiele czasu na prace w szkole.
Zresztag sam proboszcz stawiat jg zwykle na ostatnim
miejscu, nie interesujgc sie zbytnio, jak i czego nauczyciel
uczy. Nauka nie odbywata sie nigdy regularnie. W zimie
zawieszano jg z powodu mrozow, w lecie chtopcy praco-
wali na polu rodzicow lub w ogrodzie nauczyciela. Liczba
ucznidbw wahata sie od kilku do kilkunastu (dziewczat
w ogole nie ksztatcono). W szkotce uczono ich tego, co
umiatl sam nauczyciel, a wiec czytania i pisania, nieco
stow facinskich, ministrantury, $piewu koscielnego i ka-
techizmu. Program ten mogtby stanowi¢ podstawe do dal-
szego Kksztatcenia sie; poniewaz jednak szlachta nie po-
zwalata na studia miodziezy chiopskiej, skromniutka
wiedza, jakg dawata wiejska szkota parafialna, byta wia-
Sciwie bezuzyteczna i prawdopodobnie zapominana catko-
wicie po dojsciu chtopcow do dojrzatego wieku.

Polskie szkolnictwo parafialne, rozbudowane u schytku
XVI w. wylacznie dla zabezpieczenia interesow Kosciota,
a nie z uznania obiektywnych wartosci ksztatcenia mas, za-
czeto zanikaé juz w potowie XVII stulecia, gdy mineto cal-
kowicie niebezpieczenstwo grozace katolicyzmowi ze strony
reformacji. Polska XVII w., szczycaca sie wiernym przy-
wigzaniem do religii katolickiej, noszaca dumnie przydo-
mek ,,przedmurza chrzescijanstwa*, przestata sie troszczy¢
0 oSwiate chtopa i drobnego mieszczanina z chwilg, gdy
dewocja jezuicka opanowata wszystkie dziedziny zycia.
Za czasow saskich szkoty parafialne spotykato sie rzadko
nawet w miastach. Skromnego, nedznie wynagradzanego
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nauczyciela parafialnego zastgpit lepiej syluowany orga-
nista, ktéry swoja gra i S$piewem dodawat wiekszego
uroku nabozenstwom koscielnym niz dawny chor kilku-
nastu chtopcdw. Z chwilg gdy ustugi ich staty sie niepo-
trzebne, kler zamykat szkoty i catkowita ciemnota obej-
mowata znowu olbrzymig wiekszo$¢ mieszkancow Rzeczy-
pospolitej.



WALKA O SWIECKOSC OSWIATY W POLSCE

Znane nam juz wystgpienia Maryckiego i Modrzew-
skiego, krytykujace w imieniu kot postepowych bezczyn-
no$¢ duchowienstwa na polu osSwiaty z jednej strony,
z drugiej za$ rozwdj i dos¢ wysoki poziom szkdt rozno-
wierczych (w Pinczowie, Dubiecku, Toruniu, Gdansku,
Lubartowie itp.), ktére przyciggaty znaczng ilos¢ mio-
dziezy i budzity obawe dalszego rozprzestrzeniania sie idei
heretyckich, zmusity Kosciét polski do wiekszego zainte-
resowania sie sprawa szkolnictwa S$redniego. W polskich
warunkach spoteczno-politycznych XVI w., w ktorych
catg wiladze sprawowat tylko stan szlachecld, mdgt Ko-
sciot zupetnie fatwo lekcewazy¢ wszystkie gltosy domaga-
jace sie oswiecenia chlop6w i mieszczan; stany te,
pozbawione wszelkich wptywow politycznych, zepchniete
do podnéza drabiny spotecznej, nie mogly by¢ dla nie-
go grozne. Odebranie im mozliwosci zdobywania chocby
najskromniejszej wiedzy, przez niewypetnianie ze strony
duchowienstwa obowigzku utrzymywania szkoét parafial-
nych zjednywato mu uznanie konserwatywnej szlachty,
obawiajacej sie, ze oSwiata ludu oderwie wielu poddanych
od prac panszczyznianych. Trudniej jednak byto lekcewa-
zy¢ postulaty szlachty domagajacej sie odpowiedniego
szkolnictwa dla swych synéw. Gdyby jednak duchowien-
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stwo polskie chciato zaspokoié loragnienie oswiaty szerokich
mas szlacheckich, musiatoby — zgodnie z poglagdami Ma-
ryckiego i Modrzewskiego — zrezygnowac ze znacznej cze-
§ci posiadanych majatkéw koscielnych i odda¢ dochody
z nich na cele oSwiatowe. Azeby nie dopusci¢ do takiej
ewentualnosci, postanowiono wezwa¢ do Polski jezuitow,
ktorzy podejmowali sie bezptatnego nauczania i dawah
gwarancje prawowiernosci religijnej.

Jezuici, sprowadzeni do Polski v/ 1564 r. przez kardy-
nata Stanistawa Hozjusza, mieli juz po pieé:.u latach
5 szkét Srednich dla szlachty. W 1578 r., a wiec po 14 za-
ledwie latach pracy, mieli juz wilasny uniwersytet
w Wilnie, cieszyli sie poparciem kréla, wielu biskupow,
magnatéw i szerokich k&t szlacheckich. Dalszy ich
wzrost przypadt na czasy wychowanego przez nich i bez-
wzglednie im oddanego Zygmunta I1l. Szkoty ich z poczat-
kiem XVII w. sg tak liczne, ze dla tatwiejszego admini-
strov/ania nimi powstaje prowincja polska i litewska.

Znane nam sg juz istotne cele wychowania jezuickiego,
ktére bylo jednakowe we wszystkich katolickich krajach.
Poznalismy réwniez powody popularnosci ich szkolnictwa,
i"rzybierajace jednak na ziemiach polsldch pewne od-
1-ebne cechy. Wzbogacona w XV i XVI w. szlachta polska
ekgpita zawsze grosza na wychowanie syndéw. Wyrzucat
jej to Marycki, Modrzewski, Gliczner iinni. Nic wiec
dziwnego, ze bezptatne nauczanie szkét jezuickich przy-
padto jej bardzo do gustu. Ze ta rzekoma bezptatnosé
przysporzyta jezuitom — podobnie jak w $redniowieczu
ub6stwo innym zakonom — olbrzymich majatkéw, z tego
na razie nikt sobie nie zdawat sprawy. Zwrécit na to
uwage po raz pierwszy w 1625 r. profesor matematyki
uniwersytetu krakowskiego, Jan Brozek, w petnym pole-
micznego temperamentu traktacie ,,Gratis“. Spoteczerstwo
szlacheckie moglto sie dopiero wowczas przekonac, ze
bezptatne nauczanie jezuickie jest w istocie rzeczy bardzo
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kosztowne. Jak udowodnit Brozek, jezuici nie otwierali
zadnej szkoty, jezeli najpierw nie znalezli dobroczynicy,
ktéry by ja nie tylko urzadzil, ale i zabezpieczyt jej byt
obszernymi posiadtosciami. W wyniku takiego postepowa-
nia szkolnictwo jezuickie pochtaniato o wiele wiecej bo-
gactwa narodowego niz najbardziej nawet wygdrowane
optaty za ksztatcenie poszczegdlnych chiopcdw.

Obok pozornej bezptatnosci nauczania zyskiwata jezu-
itom popularno$¢ w Polsce ich uprzejmos¢, posunieta do
schlebiania dumie szlachty i jej wszystkim przywarom.
Kazdy chiopak, zwiaszcza jezeli pochodzit z bogatszego
domu, byt wychwalany przed rodzicami jako genialne
dziecko, ktore przynosi chlube zacnej i zastuzonej ro-
dzinie. Jezuici umieli uzywaé¢ w takich rozmowach odpo-
wiednich tytutéw, na ktore szlachta byta czuta, porowny-
waé byle szlachetke do bohateréw starozytnych, dawaé do
zrozumienia potstéwkami, ze dzieki wyksztatconemu
u nich synowi spadng na caty réd niezwykle zaszczyty
i godnosdci. Kazdy ojciec po odwiedzinach u syna wycho-
dzit ze szkoty jezuickiej ol$niony elegancjg i uczonoscig
jej nauczycieli.

Jesli do tej umiejetnosci postepowania dodamy obiek-
tywnie dobrg organizacje szkolnictwa jezuickiego, wzo-
rowe — jak na owe czasy — przygotowanie zakonnikdw
do zawodu nauczycielskiego, troskliwe i na og6t tagodne
traktowanie miodziezy, daznos¢ do nadania pozoréw
wszechstronnosci bardzo ciasnemu w gruncie rzeczy pro-
gramowi nauczania, zrozumiemy fatwo, ze tylko bardzo
wybitne umysty zdawaty sobie sprawe z ujemnych cech
popularnych Kkolegiéw jezuickich. Obok zabijania inteli-
gencji i krytycyzmu miodziezy, zacie$niania jej zaintere-
sowan do spraw btahych i powierzchownych, do kosmo-
polityzmu i fanatyzmu religijnego, szkolnictwo jezuickie
kiwvto w sobie inne niebezpieczefstwo, specjalnie grozne
na terenie polskim. Przy sktonnosciach polskiej szlachty
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do gadatliwoid, pokrywania pieknymi frazesami ubostwa
mysli, hotdowania zewnetrznej blyskotliwosd, przy ma-
tym poczudu odpowiedzialnosd za stowa, szkota jezuicka
z naukg wymowy, stanowiacej gtdwny cel jej programu,
pogtebiata i ugruntowywata te ujemne cechy polskiego
charakteru. Jezeli w dziejach Polski szlacheckiej XVII
i XVIII w. przerazajg nas tasiemcowe mowy sejmowe, nie
zmierzajgce do zadnych konkretnych wmioskéw i uchwat,
jezeli uderza w nich napuszona duma, przy zupelnym
braku poczucia rzeczywistosci, to powodow tych brakéw
i przywar musimy szuka¢ przynajmniej czesciowo
w szkole jezuickiej.

Niezwykle charakterystycznym zjawiskiem dla stosun-
kéw polskich jest fakt, ze pierwsza proba uniezaleznienia
sie od szkolnictwa jezuickiego, a tym samym nadania
oSwiacie charakteru bardziej $wieckiego, powstata nie
wsérod szlachty, lecz pomiedzy mieszczanstwem krakow-
skim. Przywodcy jego, niezadowoleni z istniejgcego
w Krakowie szkolnictwa parafialnego i zaniepokojeni
zamiarem jezuitdéw otwarcia kolegium w Krakowie, po-
stanawiajg u schytku XVI stulecia stworzy¢ wihasng szkote
Srednig, odpowiednia do potrzeb i ambicji kulturalnych
miasta. Poniewaz jednak powotanie do zycia catkowicie
miejskiej szkoly mogtoby napotka¢ roznorodne, trudne
do zwalczenia przeszkody, zdecydowano sie stworzy¢ jg
przy uniwersytecie krakowskim, w ktorym bylo wielu
synow mieszczanskich na réznych katedrach i ktory umiat
energicznie broni¢ swej niezaleznosci przed biskupem
krakowskim. Na wszczecie odpowiednich krokow wy-
brano moment, gdy uniwersytet zostat powaznie wzbu-
rzony przygotowaniami jezuitbw do otwarcia szkot
w Krakowie i dzieki temu stat sie naturalnym sprzymie-
rzeficem ambitnych planéw mieszczan.

Gtéwnym rzecznildem sprawy byt burmistrz i rajca
miejski, a réwnoczesnie profesor medycyny, Stanistaw
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Pik-Zawadzkt, ktéry w 1588 r. zostat wybrany rektorem,
mimo silnej opozycji konserwatywnej grupy profesorow.
Zarzucata mu ona wolnomysIino$¢ pogladéw i podejrze-
wala o0 sprzyjanie luteranizmowi, chociaz postepowanie
rektora nie dawato podstaw do powatpiewania o jego pra-
wowiernosci katolickiej. Jego ostre wystgpienia prze-
ciwko jezuitom dowodzity jedynie, ze nie chce on do-
pusci¢ do opanowania przez nich catego polskiego szkol-
nictwa.

Stanistaw Pik, dobrawszy sobie do pomocy innych po-
stepowych profesoréw pochodzenia mieszczanskiego, jak:
Jana z Wislicy, Adama Romera ze Stezycy, Sebastiana
Petrycego z Pilzna, Walentego Fontane, Rocha z Poznania
i innych,,, przeprowadza w 1588 r. uchwate o zatozeniu
przy uniwersytecie Sredniej szkoty i obsadza jg wylacznie
mieszczanskimi nauczj“cielami. Po pewnym czasie, gdy ci
nauczyciele wymierajg lub przenosza si¢ na inne stano-
wiska, program szkoty obniza sie¢ do $redniowiecznego,
jako taki nie odpowiada $wieckim potrzebom mieszczan-
stwa i szkota chyli sie ku upadkowi. Poziom jej jednak
podnosi sie znowu i ilos¢ ucznidw powaznie wzrasta, gdy
po zabezpieczeniu w 1617 r. przez Barttomieja Nowodwor-
skiego bytu materialnego nauczycieli, podkreslajg oni
wyraznie, iz pragng przygotowywaé mitodziez nie dla
celéw pozagrobowych, lecz do ,,cnotliwego zycia na ziemi
i rzadu Rzeczypospolita“. Na dowdd tych S$wieckich in-
tencji wprowadzajg kosztem przedmiotéw Sredniowiecz-
nych nie uznawang przez jezuitéw historie Polski, po-
trzebng mieszczanstwu i zaniedbang w kolegiach jezuic-
kich arytmetyke, a nauke wymowy przepajajg Smiatymi
ideami postepowych reform ustrojowych.

Ta pierwsza w Polsce szkota $rednia, usitujaca przeta-
mac tradycje oswiaty koscielnej zdobyta sie i na inny,
niezwykle $miaty krok w owych czasach: przyjmowata
kazdego zgtaszajacego sie ucznia bez wzgledu na jego
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pochodzenie spoteczne. Na tawach jej zasiadali liczni sy-
nowie mieszczanscy z catej Polski, pokazny procent chio-
pow — gtéwnie podkrakowskich — i wielu magnatow,
z Markiem i Janem Sobieskim na czele. Ta ciekawa row-
nowaga spoteczna zatamata sie jednak z chwila, gdy pod
koniec XVII i na poczatku XVIII w. krakowska szkota
Srednia przestata reprezentowac idee postepu i zaczeta na
wzor jezuicki uprawiaé jedynie nauki filologiczne.

Wychowanie jezuickie, nastawione gtéwnie na cele po-
zagrobowe, budzito tez nieche¢ najwybitniejszych magna-
tow. Szereg ich rozpoczyna wielki kanclerz i hetman, Jan
Zamoyski, jeden z najwiekszych polskich umystéw poli-
tycznych XVI w. Zamoyski nie lubit jezuitéw, choé liczac
sie z ich popularnoscig w Polsce, nigdy bezposrednio prze-
ciw nim nie wystepowat. W rozméwcach poufnych jednak
zarzucat im, ze ich przedstawiciel Possevino zle sie wyra-
zat o Polsce, a jego wspottowarzysze zakonni sg ,,zbyt
wykretnymi politykami“. Ich wychowanie mtodziezy wy-
dawato mu sie dla Polski bezuzyteczne a nawet szkodliwie.
Nie wystarczato bowiem wedle jego mniemania, aby mio-
dziez polska byta przywigzana do religii katolickiej i wy-
petniata wszystkie zalecenia zwierzchnikoéw Kosciota. Po-
lak bowiem powinien byé przede wszystkim obywatelem
swojego panstwa i to obywatelem uzytecznym, przygoto-
w'anym juz na fav/ie szkolnej do swoich obowigzkéw pub-
licznych i prywatnych.

Nie poprzestajagc na zastrzezeniach teoretycznych, za-
tozyt Jan Zamoyski w 1595 r. wiasng szkote i dla pod-
kreslenia, ze nie ma to by¢ jeszcze jedno kolegium jezu-
ickie, lecz zaktad dostosowany do potrzeb polskich, zapew-
niat: ,,Chce mie¢ szkote obywatelska, z ktérej wychodzi-
liby tacy, zeby zyli ku pomnozeniu chwaty Jego Krolew-
skiej Mosci i Rzeczypospolitej i przyjacielem mogli stu-
zy¢“. W tym krétkim zdaniu uwidocznita sie olbrzymia
roznica pogladéw Zamoyskiego i jezuitéw na v/ychowanie.



Zamiast stuzby Kosciotowi i papiezowi, ktorg propagowali
jezuici, Zamoyski chciat uczy¢ swoich wychowankéw obo-
wigzkoéw wobec kréla i panstwa, zamiast bezmy$inej de-
wocji jezuickiej wysuwat czynne realizowanie zasad mo-
ralnosci. Religia nauczana v/ akademii zamojskiej przypo-
minata bardziej zasady moralne filozofii stoickiej niz fa-
natyczne uwielbienie katolicyzmu, szerzone przez jezui-
tow. ,,Gdy bowiem zycie ludzkie — twierdzit Zamoy-
ski — polega na cnocie mezéw, ci za$ tacy sg, jakimi stu-
diami wycwiczyli sie w miodosci, tam sprawy ludzkie
bedg staty dobrze, gdzie szlachetnos¢ i godnosé charakteru
oprze sie na kulturze umystu*,

Zupetnie tez inny niz jezuitow byt stosunek Zamoy-
skiego do nauki. Koscidt, jak wiemy, uznawat nauke tylko
o tyle, o ile stuzyta ona celom religijnym, przyczyniata sie
do pogtebiania wiary i szacunku dla powagi papieza. Za-
moyski natomiast twierdzit, ze oSwiata jest przede wszyst-
kim potrzebna do celéw panstwowych, gdyz bez niej nie
moze sie rozwija¢ zadne spoteczenstwo. ,,Gdy lud w ciem-
nocie — twierdzit — walg sie krdlestwa, upadajag mocar-
stwa. Spoteczenstwo pogragzone w ciemnocie oddala sie od
godnosci ludzkiej i zbliza sie do trzody bydlecej“. Jakze
te wypowiedzi sg dalekie od stanowiska Kosciota, utrzy-
mujacego, ze najtatwiej rzadzi¢ nieoswieconym ludem!

Opartszy program swojej szkoty na kulturze humani-
stycznej, polecat Zamoyski — tak jak jezuici — uczyé
przez pierwszych pie¢ lat jezyka facinskiego i greckiego.
Ale jezyki te byty dla Zamoyskiego jedynie Srodkiem do
zdobywania dalszej wiedzy, podczas gdy u jezuitdw sta-
nowity cel wyksztatcenia. Po opanowaniu obu jezykéw
klasycznych, przechodzit wychowanek akademii zamoj-
skiej do zaniedbanej przez jezuitow matematyki, gtow-
nych zasad medycyny i polityki, uczyt sie jezyka nie-
mieckiego i tureckiego, poznawat ogdlne zasady gospo-
darki rolnej, studiowat v'reszcie prawo rzymskie i miej-
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skle, a zwlhaszcza konstytucje polskie i ogélne zasady pro-
cedury sadowej. Azeby nauka tych przedmiotdw nie zeszta
na manowce, nakazywat Zamoyski profesorom uczyc¢ tylko
tego, co ,.krajowi naszemu jest najbardziej potrzebne. To,
co wyktada nauczyciel — twierdzit przy innej okazji —
ma wychodzi¢ na korzy$¢ nie tylko uczniowi samemu, lecz
ojczyzna winna jego zyski liczyé do swoich zyskéw, z jego
zaszczytow powinna sie radowaé jako z swoich wiasnych®.

Gléwne zdobycze szkoty Zamoyskiego, a mianowicie:
1) wysuniecie w wychowaniu dobra ojczyzny ponad mie-
dzynarodowe interesy Kosciola; 2) wieksze przystosowa-
nie o$wiaty do potrzeb ziemskich cztowieka; 3) nadanie
wyksztatceniu charakteru obywatelskiego, a nie religijne-
go — znalazty niebawem wielu zwolennikdw. Fakt ten do-
wodzi, ze mimo duzej popularnosci zakonu, S$wiatlejsi
przedstawiciele szlachty i mieszczanstwa zdawali sobie
sprawe z wad i brakéw ich wychowania, chociaz rzadko ze
wzgledéw oportunistycznych wypowiadali swoje zastrze-
zenia. Najczesciej dawali im wyraz w tzw. instrukcjach
rodzicielskich, pisanych przed wystaniem synéw na studia.

Zacofany pod réznymi wzgledami autor jednej z pierw-
szych instrukcji, Hieronim Balinski, twierdzit w 1598 r.,
Ze synowi jego nie wystarczy wyksztatcenie humanistycz-
ne szkoly jezuickiej; gdyby bowiem na nim poprzestat,
bytby cudzoziemcem we wiasnej ojczyznie. Azeby go za-
pozna¢ z formami polskiego zycia, radzit mu da¢ jak naj-
szybciej prawa ojczyste i uczy¢ go, ,,czego one zabraniaja,
a co pochwalaja, jakie przewidujg nagrody dla dobrych,
a jakie kary na wystepnych®. Podobne stanowisko zajat
w pare lat pozniej starosta lubelski Piotr Myszkowski
i hetman Stanistaw Zotkiewski.

Od uswiadomienia sobie ciasnej jednostronnosci szkol-
nictwa jezuickiego i jego bezuzytecznosci dla mtodziezy
polskiej przeszli niebawem dziatacze polscy do bardziej
konkretnych zarzutow. Atak rozpoczat w 1618 r. wojewo-
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da poznanski, Jan OstrorSg, ktéry przy rOznycK okazjach
dawat dowody swego przywigzania do religii katolickiej.
Mimo ostrych wystgpienn w obronie intereséw Kosciota,
nie oddat on swych synéw do kolegiéw jezuickich, a po-
stepowanie swoje uzasadniat w nastepujacy sposob: Jezu-
ici — twierdzit — starajac sie przede wszystkim o zbawie-
nie dusz wychowankow, poswiecaja wszystkie swoje za-
biegi wychowawcze wyrabianiu w mtodziezy réznego ro-
dzaju cnét teologicznych, przyzwyczajaniu jej do obrony
w dyskusjach wyznawanych dogmatéw oraz budzeniu za-
patu nawet do watki oreznej z wrogami Kosciota. Tym
samym duchem przepoili program naukowy, wskutek cze-
go w ich kolegiach mog” znalez¢ odpowiednie wyksztatce-
nie jedynie duchowni i nauczyciele szkét koscielnych.
Polska za$, jako panstwo o specjalnym ustroju politycz-
nym, potrzebuje przede wszystkim dobrych obywateli,
0 ktérych szkota jezuicka zupelnie sie nie troszczy, nie ro-
zZumiejgc tego waznego zagadnienia. Wiedza, zdobywana
w ich szkotach, moze stanowié najwyzej wstep do dalszych
studiow o charakterze zupetnie Swieckim.

W miare coraz grozniejszego zanikania zasad moralno-
§ci w szlacheckim zyciu publicznym i prywatnym, Swiat-
lejsze umysty polskie utwierdzajg sie w przekonaniu, ze
genezy zta nalezy szuka¢ w nieodpowiednim wychowaniu
miodziezy, za ktére jest odpowiedzialny Koscidét i dziata-
jacy w jego imieniu jezuici. Wobec tego pojawiajg sie nie-
Smiate poczatkowo, ale zyskujgce z biegiem czasu na sile
glosy domagajagce sie odebrania steru wychowania z rgk
Kosciota i powierzenia go wladzom panstwowym. W tym
duchu przemawia juz w 1628 r. mieszczanin i sekretarz
krolewski a p6zniej drukarz krakowski, Jan Januszowski.
,,Stad tedy kazdy tacno baczy — pisat on w ,,Poprawie nie-
ktérych obyczajow“ — iz dlatego tak wiele ztych ludzi
w Rzplitej bywa, ze éwiczenie zte z miodych lat bywa
1prawa do ¢wiczenia zadnego nie mamy; a zatem dobrze
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by byto, aby jako w wielu innych rzeczach', tak i w tym
prawo na wychowanie z miodu wszyscy mieli jednakie.
Tak by bowiem za tym i niecnoty ustaty i Rzplta miataby
zawsze podpore i pocieche u ludzi dobrych i cnotliwych®.
Cho¢ Januszowski nie wymienit wyraznie jezuitow, jego
twierdzenie o ztym wychowaniu miodziezy wyraznie sie
do nich odnosito, poniewaz w ich rekach znajdowato sie
wowczas cate szkolnictwo $rednie.

Jeszcze dalej w tym. kierunku poszedt w 1632 r. uczo-
ny prawnik i filozof krakowski, Kasper Siemek. Twier-
dzit on, ze gdyby w Polsce kto$ wywotat ducha jednego
z bohateréw starozytnych i zapytat go, jaki jest najlepszy
sposob doprowadzenia panstwa do ruiny, ustyszatby od-
powiedZ: przez Zle zorganizowang o$wiate. CO6z mozna
w Polsce zobaczy¢ w tej dziedzinie? ,,Nauki i nauczy-
cieli — odpowuadat Siemek — nie tylko dla Rzpltej nie-
uzytecznych, ale wprost szkodliwych®. ,Jezeli sie do
spraw publicznych — twierdzit Siemek w dalszym cia-
gu — biorg ludzie wychowani po ksiezemu, gotowe nie-
szczescie i wprost stad sie rodzi niegodziwosé i bezboz-
no$¢. Bedg tacy wychowankowie budowaé Swigtynie,
a tymczasem wrog bedzie bezkarnie nekat i grabit miesz-
kancow ojczystej ziemi; beda wysiadywac przy $wiecach
za dnia po ciemnych izdebkach; beda chytrze oddawac s.ie
modtom i rozmyslaniom; beda sypia¢ miedzy trupimi glo-
wami; bedg wszystko robi¢, tylko nie swoj obowigzek
prosty, do ktdrego ich wzywa ojczyzna; beda natomiast
przeciwstawiaé sie innym obywatelom, w zyciu publicz-
nym odwotywac sie do gwaltu i przemocy — w koncu
jednak stchorza z powodu swej pomylonej przez zle wy-
chowanie gltowy. Inne sg przeciez obyczaje mnichéw, a in-
ne tudzi swieckich. Mnisi, pragnac zniszczy¢ Polske i jej
wnlno$¢, przybierajg pozory Swietosci, aby wzbudzi¢ wsrod
otoczenia wiekszy postrach”. Sami pod wlasnym adresem
sypia pochw’atami, wmawuajac w otoczenie $wieckie, ze
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sg jego dobroczyncami. Jak za$ te dobrodziejstwa wygla-
dajg w rzeczywistosci, mozna sie przekonac, policzywszy,
ile majatkow Swieckich przeszio w ostatnich latach w rece
jezuitow. Zjawisko to jest grozne dla przysztosci Polski;
traci ona bowiem wszelkie prawa do kazdego majatku za-
pisywanego jezuitom i naraza sie na powazne niebezpie-
czenstwo powstania w jej organizmie drugiego, niezalez-
nego od niej panstwa koscielnego.

W zamian za olbrzymie bogactwa jezuici przyrzekajg
swoim wychowankom szcze$liwe zycie w niebie i uczg
ich, aby lekcewazyli i zaniedbywali sprawy ziemskie.
A tymczasem Polsce potrzeba dobrych obywateli, uczci-
wych urzednikéw, madrych dowodcow i dobrze wyéwi-
czonych zotnierzy, aby nie upadta w czasach ustawicznych
wojen. Poniewaz szkoty koscielne nie moga zaspokoi¢ tych
potrzeb, nalezy zdaniem Siemka powierzy¢ kierownictwo
oSwiatg przedstawicielom wiadzy panstwowej, wynagra-
dzanym podobnie jak nauczyciele ze skarbu Rzeczypospo-
litej.

Przeciwnikiem szkoly i wychowania jezuickiego byt
réwniez Krzysztof Opalinski (1610 — 1656). Tego dumne-
go magnata wielkopolskiego i wychowanka uniwersyte-
tow wioskich draznit przede wszystkim niski poziom umy-
stowy kolegiéw jezuickich. Ich uczniowie — twierdzit —
umiejg niby wszystko, a w rzeczywistosci nie majg o ni-
czym pojecia. Sg dumni, jezeli ,sobie facing gebe poma-
23", i nie zdajg sobie sprawy, ze ich wiedza polega tylk«
na stowach. Jezuici uczg chtopca przez siedem lat grama-
tyki facinskiej, ktorg on recytuje jak papuga na pamiec,
nie rozumiejgc prawie ani stowa. Ich nauka filozofii pole-
ga réwniez na pamieciowym opanowywaniu ,terminecz-
kow“, dyktowanych przez nauczyciela a pozbieranych
z réznych koscielnych komentatoréw oryginalnych dziet
filozoficznych. Nauczyciele jezuiccy nie rozumieja, ze
prawdziwa filozofia polega nie na stowach i recytowaniu
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definicyj, lecz na stosowaniu jej nakazéw w zyciu co-
dziennym. Skutkiem tego ich stanowiska kazdy wycho-
wanek szkét jezuickich zapewnia drugiego wymownymi
stowami o przyjazni, a w sercu knuje przeciw niemu pod-
step, udaje mitos¢ ojczyzny i gotowos¢ do wszelkiej na
jej rzecz ofiarnosci, a réwnoczesnie oszukuje jg przy pta-
ceniu podatkdw.

Aby pokaza¢ jezuitom, jak nalezy przyzwyczaja¢ mio-
dziez polskg do stuchania prawa, szanowania wiasnego
rzadu i opanowywania swoich natogéw, zatozyt Opalin-
ski w 1650 r. wihasng, piecioletnig szkole $rednig w Siera-
kowie. Jej wychowanie religijne nie polegato — jak
w szkotach jezuickich — na pamieciowym opanowywa-
niu prawd wiary, lecz na praktykowaniu zasad etyki
chrze$cijanskiej w zyciu codziennym. Nie byla to zresztg
jedyna réznica miedzy szkotg jezuicka a gimnazjum Opa-
linskiego. Szkota sierakowska bowiem, po krétkim czasie
poswieconym na nauczenie chtopcow podstaw gramatyKki
facinskiej, przechodzita szybko do nauki wymowy, ina-
czej rowniez pojetej niz w szkotach jezuickich. Pragnac
oduczy¢ wychowankoéw od postugiwania sie pustymi fra-
zesami, polecat Opalinski dostosowywaé ,stowa do czy-
néw, przepisy do codziennej praktyki, aby piekne powie-
dzenia nie byly wyzej stawiane niz uczciwe postepowanie,
a znajomo$¢ nauk ksigzkowych nie przewyzszata sztuki
konkretnego zycia*.

Po wylozeniu przedmiotéw ogolnoksztatcacych, prze-
chodzita szkota Opalifiskiego do przedmiotéw uzytecznych
dla polskiego zycia politycznego. Zaczynata je od etyki,
polityki i historii; nie ograniczata sie jednak, jak jezuicka,
wylgcznie do dziejow starozytnego Rzymu, lecz kiadla
nacisk na jak najbardziej gruntowne opanowanie prze-
sztosci polskiej. Historia polityczna stanowita tto do histo-
rii prawa polskiego oraz ugruntowanej analizy konstytu-
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cji, majgcej cKarakter dzisiejszej nauki o Polsce wspolt-
czesnej.

Podkreslona przez Opaliriskiego koniecznos¢ wprowa-
dzenia do programu nauczania historii polskiej i polskiego
prawodawstwa powiekszala jeszcze wérdd bardziej uswia-
domionych dziataczy nieche¢ do jezuitow, ktorzy w swo-
ich szkotach uprawiali nadal nauczanie kosmopolityczne,
oparte na skatolicyzowanej literaturze facinskiej. Ponie-
waz ten kosmopolityzm koscielny pozostawat w wyraznej
sprzecznosci z ideg unarodowienia wychowania — oparcia
go na polskiej literaturze, historii i jezyku — przekona-
nie o koniecznosci odebrania oSwiaty z rgk miedzynaro-
dowych zakondéw zakorzeniato sie coraz gtebiej w Swiado-
mosci polskiej. Hotdowat mu nawet konserwatywny w po-
gladach pohtycznych Andrzej MaksymiUan Fredro (1620—
1679). Wedle jego pogladéw, rzad polski powinien przejaé
catkowitg kontrole nad wychowaniem miodziezy, zorga-
nizowac szkoty wedle wiasnych planéw, dba¢ o odpowied-
ni dobor nauczycieli i ustala¢ programy edukacji publicz-
nej. Mianowana przez najwyzsze wiadze panstwowe ko-
misja miataby za zadanie kontrolowa¢ od czasu do czasu
wszystkie szkoty pubhczne, bada¢ wyniki nauczania i uzy-
wane podreczniki z punktu widzenia ich przydatnosci do
wychowania obywatelskiego, ktére powinno by¢ najwyz-
szym celem szkoty. W przeciwienstwie do szkét kosciel-
nych, ktore opieraly sie jedynie na jezyku ftacinskim,
utrzymywane przez panstwo szkoty publiczne winny —
zdaniem Fredry — wyznaczy¢ odpowiednig role jezykowi
ojczystemu. Na nim nalezy oprze¢ nauke wymowy, histo-
rii i geografii politycznej. Fredro przyznaje lojalnie, ze
opowiadania Liwiusza sg przepiekne, ale dla Polaka po-
zyteczniejszy jest Diugosz i Kromer. ,W tajniki zycia ce-
sarzy rzymskich i ich potomkéw — pisze dalej — wpro-
wadza kazdego w mistrzowski sposob Tacyt, ale dla wia-
domosci uczniéw polskich o wiele lepszy jest Orzechow-
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ski. Ciekav*"g jest rzecza poznaé dzieje Scypiondéw, Pom-
pejuszéw, Cezar6w, lecz milej i pozyteczniej wspomnieé
losy naszego Bolestawa Krzywoustego, Batorego czy Wia-
dystawa IV, a zamiast nasladov/a¢ przyktady obywateli
panstw obcych, lepiej bra¢ v/zér z naszych Tarnowskich
i Zamoyskich®.

Po poznaniu szeregu Swiattych gtosow — ilo$¢ ich
mozna by jeszcze powaznie pomnozy¢ — domagajacych
sie przejecia o$wiaty pod zarzad panstwowy, odsuniecia od
wplywdw na nig czynnilcow koscielnych, dostosowania
jej do polskich warunkéw politycznych i oparcia na kul-
turze narodowej, nasuwa sie pytanie, dlaczego Polska juz
w XVII wzglednie na poczatku XVIII w. nie wprowadzi-
fa ich w zycie? Przyczyn tego niezrozumiatego na pierw-
szy rzut oka opdznienia nalezy szuka¢ w Owczesnych wa-
runkach spoteczno - politycznych. Zwolennicy daleko idg-
cych reform o$wiatowych wywodzili sie badZ to z miesz-
czan, badZ z najwyzszych kot magnackich. Glos pierw-
szych nie miat w ustroju Polski szlacheckiej zadnej poli-
tycznej wagi. Poglady Januszowskiego, Brozka czy Siem-
ka, jezeli byty nawet przez szlachte czytane, nie mogty
znalezé wsrdod niej nalezytego oddzy/ieku, poniewaz po-
chodzity od pogardzanego stanu mieszczanskiego. Zupet-
nie inaczej przedstawiata sie sprawa z Zamoyskim, ZO6t-
kiewskim, Opalinskim i Fredra. Jako przedstawiciele moz-
nych rodéw, mieli oni powazny wplyw na wspoiczesne
sobie zycie polityczne i na prace sejmow. Wiek XVII jed-
nak, bedacy okresem ustawicznych niemal wojen i demo-
ralizujacych, miedzynarodowych intryg, zwiazanych z wy-
borami kréléw, nadawat sie mato do obrad nad reformg
o$wiaty. Ponadto magnaci, zabiegajacy ustawicznie o po-
parcie szerokich mas szlacheckich przy réznorodnych roz-
grywkach wewnetrznych, nie mogli sie zdoby¢ na stawia-
nie wnioskéw ustawodawczych, godzacych w koscielny
monopol o$wiatowy. Przy o6wczesnych, niezwykle silnych
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wptywach Kosciola na masy szlacheckie wystgpienie takie
pociggnetoby za sobg fiiewatpliwie catkowitg utrate po-
pularno$ci wnioskodawcy ws$réd gminu szlacheckiego
i zamkniecie drogi do dalszej kariery politycznej. Gdyby
nawet ktérys z magnatéw chciat poswieci¢ interesy oso-
biste i wystgpit z inicjatywg upanstwowienia os$wiaty,
whniosek jego wywotatby takie oburzenie, ze o uchwaleniu
go nie mogtoby by¢ mowy. Sita jezuitdw w Polsce polegata
gtéwnie na popularnosci ich szkolnictwa wsrdd drobnej
i $rednio zamoznej szlachty. Ta za$, zdana wylgcznie na
oSwiate szerzong przez kolegia jezuickie, nie tylko nie
zdawata sobie sprawy z jej ograniczonosci, lecz wrecz
przeciwnie, czuta sie nawet dumna, ze zdobywa wiedze
i jezyk facinski, znany do niedawna jeszcze tylko ducho-
wienstwu i wyksztatconym w szkotach zagranicznych mag-
natom. W dodatku jezuici, ktorzy juz wychowali szereg
pokolen, zdotali utwierdzi¢ ws$rdd szlachty przekonanie
0 wysokim poziomie swoich szkét i wmowié, ze nikt ich
w dziedzinie wychowania nie potrafi zastgpi¢. W tej sy-
tuacji. magnaci majacy bardziej postepowe poglady na
szkolnictwo, musieli swych synéw wychowyw7aé w domu,
a dla uzupetnienia wyksztatcenia wysytac ich na studia za-
graniczne, drobniejsza za$ szlachta wielbita nadal bezkry-
tycznie odwiate jezuicka. O mieszczan i chlopdw nikt sie
nie martwit, chociaz pogasty niemal zupetnie nikte Swia-
tetka przeznaczonych dla nich koScielnych szkdt para-
fialnych.

Uzdrowienia niebezpiecznych dla przysztosci polskich'
stosunkow os$wiatowych podjat sie dopiero u schytku
pierwszej potowy XVIII w. Stanistaw Konarski. Na re-
formatorskie poczynania tego uczonego i odwaznego pi-
jara wptynely bardzo réznorodne pobudki. Byt on czion-
kiem drugiego obok jezuitéw zakonu nauczajgcego, ktéry,
sprowadzony do Polski dopiero za czaséw Wiadystawa 1V,
nie zdotat nigdy zdoby¢ sobie takiej popularnosci jak
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sprytni wyznawcy reguty Ignacego Loyoli i w konkuren-
cji z nimi ponosit state kleski. Gdy Konarski przystepo-
wat do unowocze$nienia szkolnictwa swego zakonu, mysl,
ze jego zaklady naukowe przyémig stawe jezuitow, byla
niewatpliwie jednym z motywow jego dziatania. Ale Ko-
narski byt nie tylko pijarem dbajacym o interesy wias-
nego zgromadzenia. Gdy sie przeglada doktadnie jego
dzieta polityczne: ,,Rozmowa o uszcze$liwieniu wilasnej oj-
czyzny“, ,,0 skutecznym rad sposobie®, ,,Uwagi nad uspo-
sobieniem sasiednich mocarstw* i in., widzi sie dokfadnie,
jak szczera troska Polaka o dobro wiasnego kraju kaze
mu zapomina¢ zupetnie o religii i interesach Kosciota.
Patrzac na zacofanie polskie, anarchie, upadek miast i rze-
miost, nieudolnos¢ polityczng, Konarski jest przede wszyst-
kim Polakiem, ktérego boli i wstydzi ruina wiasnego pan-
stwa. Nalezy on niewatpliwie do nielicznego grona tych
duchownych, dla ktérych dobro wiasnego narodu jest
0 wiele wazniejsze niz najbardziej nawet zywotne intere-
sy Kosciofa.

»Nie z zazdrosci cudzego dobra, a z przyréwnania in-
nych panstw i rzeczypospolitych wolnych z naszg ojczyz-
na... serce sie kraje — pisat Konarski w ,,O skutecznym
rad sposobie* — na nieskoriczong nieréwnos$é miedzy nami
a nimi... W innych panstwach wida¢ miasta przepyszne,
geste, handlowe, bogate, ludne, czyste miasteczka i wsi
kwitnace... lud wygodnie zyjacy, a chocby najubozszy,
zy¢ jednak mogacy; bo w ktérymze, prosze, w Europie
kraju, jak w naszej, tej chwalebnej i obfitej Polsce, chleba
co rok tylu inszym krajom tak hojnie dajacej, tyle razy
gtod i z gtodu mor generalny panuje i rodzaj ludzki wy-
tepia?* Bijacy z tego wyjatku wstyd z powodu zacofania
polskiego i pragnienie doréwnania pod kazdym wzgledem
innym narodom byty niewatpliwie gtdwnym motorem wy-
sitkéw Konarskiego zmierzajacych do przeprowadzenia po-
stepowej reformy szkolnej.
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ze Konarski, przystepujac do uzdrowienia oS$wiaty,
nie myslat o interesach wiasnego zakonu czy nawet cale-
go Kosciota, dowodzi niezbicie jego Smiate stanowisko
przy omawianiu zagadnienia najwyzszych wiladz szkol-
nych. Podczas gdy najwyzsi zwierzchnicy Kosciota i je-
zuici trzymali sie kurczowo teorii, ze kierownictwo oswia-
ta nalezy do papieza, Konarski — whrew oczywistym in-
teresom wiasnego zakonu — utrzymywat, ze ,piecza o do-
bre wychowanie miodziezy nalezy nie tylko do chetnych
jednostek, lecz i do krola, i do Rzeczypospolitej, i do mi-
nistrow*“. Przy kazdej okazji pouczat mtodziez, ze ,po-
winno sie powota¢ urzad panstwowy, sprawujacy nadzor
nad szkotami i sposobem nauczania oraz nadajgcy szkol-
nictwu kierunek*. Jezuici wmawiajacy wszystkim krajom
katolickim, ze ich szkolnictwo jest najdoskonalsze, uwa-
zali tego rodzaju poglady za herezje.

W zreformowanych przez Konarskiego szkotach pijar-
skich w latach 1740 — 1753 wychowanie miodziezy nie
zmierzato — jak we wszystkich innych szkotach kosciel-
nych — wylacznie do zapewnienia cztowiekowi szczescia
w zyciu pozagrobowym, W przekonaniu Konarskiego czto-
wiek ma przede wszystkim spetni¢ szereg zadan na zie-
mi. Dlatego starat sie uzbroi¢ serca i umysty miodziezy
w zasady madrosci Swieckiej, a religii wyznaczat pomoc-
nicza role przy wpajaniu zasad moralnych. Zdajgc sobie
sprawe z zewnetrznego, dos$¢ zreszta plytkiego, przywia-
zania Owczesnej Polski do katolicyzmu, podkreslat czesta
religijny charakter swojej szkoty. Dlatego polecat wycho-
wankom bra¢ udziat w réznych nabozenstwach i odma-
wia¢ przepisane modlitwy. Ale réwnoczesnie przy oma-
wianiu cnot, w ktorych chciat wychowa¢ mtodziez, odwo-
tywat sie nie do religii, lecz do zasad moralnosci Swieckiej
i do potrzeb zycia spotecznego. ,,Niech chtopcy wiedzg —
pisat — ze bez poczucia sprawiedliwosci bedg w przyszio-
Sci ztymi ludzmi, ztymi przyjaciétmi, niesprawiedliwymi
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sgdziami i zwierzchnikami, rabujgcymi zotnierzami, nie-
godziwymi obywatelami, zaraza Rzeczypospolitej, postra-
chem urzedow, celem nienawisci i pogardy ludzkiej, za-
katg ojczyzny i swego wieku, wrogami spoteczeristwa,
znienawidzonymi i pogardzanymi przez wszystkich za zy-
cia jak i po $mierci“. Nie odwotywat sie wiec Konarski
przy wpajaniu zasad moralnych do grozby kar piekiel-
nych — jak to do dzisiaj czynig niektérzy duchowni —
lecz zgodnie z wymaganiami XVIII vi.. starat sie rozwija¢
poczucie godnosci ludzkiej, ambicji, honoru itp.

Zgodnie z pogladami Zamoyskiego, Opalinskiego, Fre-
dry i in., wychowanie w szkotach Konarskiego miato cha-
rakter nie koscielny, lecz narodowy, patriotyczny. ,,Niech
chtopcy od najwczesniejszych lat — nakazywat Konar-
ski — zaczynajg pojmowac, co to jest mitoSC ojczyzny,
tak przez wszystkich wychwalana, i jak ona jest stodka;
niech wiedzg, co winni sg ojczyZnie, co nalezy im przez
cate zycie dla ojczyzny robié, jak konieczng jest rzecza
wychowac ich na dobrych obywateli, aby mogli odwdzie-
czy€ sie ojczyznie przez wspomaganie jej, bronienie i do-
dawanie jej stawy“. Aby zalecenia te nie staty sie w co-
dziennym zyciu szkolnym frazesami bez tresci, dodawat,
ze nalezy budzié w chiopcach wstret do prywaty, anar-
chii, warcholstwa itp. Dla zwalczenia polskiej gadatliwo-
ci, plotkarstwa, zwlaszcza o charakterze politycznym,
sktonnosci do bezkrytycznego rozszerzania wrogiej propa-
gandy, uczyt miodziez ostroznosci w mdwieniu, niedawa-
nia wiary podszeptom, imikania szerzenia plotek, potepia-
nia spiskdw i knowan politycznych.

Zupeinie oryginalnym pomystem Konarskiego byto da-
zenie do wyrabiania w wychowankach postepowych —
jak na owe czasy — idei demokratycznych. Miat on od-
wage ttumaczyé synom szlacheckim, ze miedzy ludZzmi
Istnieje naturalna réwnos$¢. Pochodzenie szlacheckie —
dowodzit — nie jest zadng zastuga, lecz jedynie kaprysem
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Slepego losu. ,,Jakze marne jest i nikczemne szlachectwo
bez cnoty, rozumu i szlachetnych obyczajow*”. Od tych
stow juz tylko krok do ogtoszenia rownosci wszystkich
stanow. Konarski tego kroku v/prawdzie nie zrobit, ale
wpajat wychowankom, ze nalezy panszczyzne chlopa za-
mieni¢ na placenie czynszu w ustalonej przez wiadze wy-
sokosci i podzieli¢ miedzy chtopéw ziemie. Postulatu tego
nie odwazyt sie zrealizowa¢ nawet sejm czteroletni.

Duzym postepem odznaczat sie réwniez program nau-
czania w szkotach Konarskiego. Zatrzymat on wprav/dzie
facine jako jezyk wyktadowy, ale uproscit nauczanie gra-
matyki i dopuscit jezyk polski jako pomocniczy. W wyz-
szych klasach mieli uczniowie czyta¢ szereg dziet pisarzy
narodowych. Obok jezyka tacinskiego wprowadzit Konar-
ski — zgodnie z zadaniami epoki — nauczanie jezykow
nowozytnych.

Azeby nie dopusci¢ — jak to czynita tradycyjna szko-
fa koscielna — do zbyt jednostronnego, wytacznie jezyko-
wego rozwoju umystu, wprowadzit Konarski po raz pierw-
szy w Polsce takie przedmioty, jak geografia, historia, ma-
tematyka, geometria, fizyka, ekonomia oraz prawo zar6w-
no miedzynarodowe jak i krajowe. t

Konserwatywne kota katolickie, nie mogac pogodzi¢
sie z postepowa Swieckoscig szkot pijarskich, rozpoczety
z nimi zazarta walke. Dominikanie, reformaci, jezuici,
a nawet profesorowie uniwersytetu krakowskiego zaczeli
rozszerza¢ pogtoski, ze wprowadzona przez Konarskiego
filozofia nowozytna wychowuje miodziez w duchu here-
tyckim, ze szerzy zgorszenie publiczne, obala wiare w Bo-
ga, atakuje dogmaty i tradycje kosScielne. Specjalnie os-
tre ataki wywotuje nauczanie przez pijaréw fizyki przy
pomocy nowoczesnych przyrzadéw doswiadczalnych. Po-
wstawanie podobnej do pioruna iskry elektrycznej, kto-
ra pijarzy demonstnijg na popisach publicznych, uwazali
reformaci za dzielo diabfa lub sztuke czarnoksieska. Dla
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zwalfzenia jej przynosili do szkét pijarskich Swietosci
koscielne. A

Mimo zatwierdzenia przez papieza reformy Konarskie-
go, najwyzsi dostojnicy Kosciota nie pozbyli sie wiasciwie
nigdy wobec pijaréw daleko idacej podejrzliwosci i nie-
ufnosci. Nuncjusz papieski Durini twierdzit stale, ze Ko-
narski jest niebezpiecznym wolnomyslicielem, zwolenni-
kiem materialistycznej filozofii francuskiej, pod ktorej
wplywem stracit zupetnie wiare. Jego bezbozne zasady
wpajaja pijarzy miodziezy polskiej, uczac jg, ze rozum
powinien gérowac¢ nad uczuciami religijnymi. ,,Dochodzg
mnie skargi — koriczyt Durini swoje doniesienie z 1769 ro-
ku — Ze z kolegiéw ich wychodzi miodziez bez znajomo-
§ci katechizmu i bez $ladu poboznosci“. Trudno znalez¢
lepsze Swiadectwo z jednej strony dla istotnie postepowej
mysli Konarskiego, z drugiej za§ — dla ograniczonosci
umystu przedstawicieli najwyzszej hierarchii Kosciota.

Nieche¢ i nieufno$¢ konserwatywnego kleru polskiego
wobec jakichkolwiek zmian na lepsze w koscielnym sy-
stemie nauczania jest tym bardziej charakterystyczna, ze
jezuici polscy, nie mogac zwalczy¢ reformy Konarskiego
przy pomocy drwin, obelg i intryg, musieli wkrotce péjsc
w jego $lady, gdyz inaczej nie mogli zatrzyma¢ w swoich
szkotach uciekajgcej z nich miodziezy. Dowodzito to bar-
dzo silnego zakorzenienia sie w spoteczenstwie szlachec-
kim idei unowocze$nienia szkolnictwa i dostosowania go
do wymagan epoki.

Wraz z dgzeniem do poprawy zacofanego szkolnictwa
koscielnego umacnia sie w Polsce Stanistawa Augusta
zupetnie Swiecki prad domagajgcy sie objecia przez pan-
stwo steru wychowania. Wyrazem jego jest zalozenie
przez Stanistawa Augusta w 1766 r. Szkolty Rycerskiej,
pierwszego w Polsce pafistwowego i zupetnie $wieckiego
zaktadu naukowego. Powotania go do zycia domagata sie
szlachta co prawda od czaséw >Viadystawa IV. Tak zwane



pacta conyenta, zaprzysiegane przez kazdego kréla przed
objeciem tronu, zobowigzywaty go do ufundowania pan-
stwowe]j szkoty wojskowej. Do czaséw Stanistawa Augu-
sta projekt ten miat charakter czysto wojskowy; przez
realizacje jego chciano zapewni¢ Polsce regularny doptyw
oficerébw. Pod kierownictwem Adama Czartoryskiego, ja-
ko komendanta Szkoty Rycerskiej, stata sie ona nie tylo
szkotg oficerska, ile raczej doswiadczalng, ogdlnoksztalc i-
cg szkoly $redniag, podlegly wiladzom panstwowym i wy-
chowujaca mtodziez w postepowym duchu $wieckim. Edu-
kacje moralng, opartg na przestankach czysto Swicckicli,
potaczono w niej z wychowaniem narodowo-obywal?!-
skim. W szkotach pijarskich. i zreformowanych pod ich
wptywem kolegiach jezuickich wychowanie miodziui:y
musiato sie zawsze liczy¢ z interesami Kosciota. Ptyna-
cym stad skrepowaniom zapobiegta dopiero Szkota Rycer-
ska, ktdra, bedac na utrzymaniu i pod wptywem kierov/-
nictwa wihadz Swieckich, dawata petne gwarancje, ze sze-
rzone przez nig poglady odpowiadaja w zupetnosci aktu-
alnym potrzebom politycznym panstwa i zadaniom jedno-
stek w ich zyciu prywatnym.

Calkowite zeswiecczenie o$wiaty polskiej, dostosowa-
nie jej do obowigzujacych wodwczas form ustrojowych
i celow politycznych panstwa, nastgpito jednak nie przez
Szkote Rycerska, lecz przez powotanie do zycia w 1773 r.
Komisji Edukacji Narodowej. Jako insty-
tucja wybierana przez sejm i dziatajgca pod nadzorem
krola byta Komisja Edukacji pierwszg w Europie pan-
stwowa wiladzg osv™iatowa, ktéra obalita wszystkie przy-
wileje Kosciota w tej dziedzinie i objeta niepodzielne
zwierzchnictwo nad catym wychowaniem miodziezy. Jej
ustanowienie zamkneto ostatecznie przediuzajace sie
w Polsce éredniowiecze i rozpoczeto epoke Swieckiej
oSwiaty nowozytnej. Pod zarzad Komisji Edukacji odda-
no bowiem ,wszystkie generalne akademie, gimnazja, ko-



tonie akademickie, szkoty publiczne, ZzadnycK nie wyla-
czajac, z tym wszystkim, co tylko do wydoskonalenia
nauk i ¢éwiczenia w nich miodzi szlacheckiej Sciggac sie
moze“. W ten sposob zrealizowano zasade, ze ,,w kazdym
panstwie edukacja do rzadu stosowng by¢ musi koniecz-
nie“ — jak twierdzit Stanistaw Staszic — i zajeto stano-
wisko, ze nie Kosciot, lecz ,,rzad narodowy ma moc i pra-
wo uzycia obywateléw do dobra ojczyzny i do niego na-
lezy rozne przepisywaé obywatelom zycia sposoby“.

W oparciu o te teoretyczne zatozenia przeprowadzita
Komisja Edukacji gruntowng reforme catego szkolnictwa.
Po ogtoszeniu jej ,,Ustaw* w 1783 r. znikt ostatecznie ze
szkdt polskich kosmopolityzm koscielny, a jego miejsce
zajefa kultura narodowa. Pogardzany i lekcewazony przez
szkolnictwo koscielne jezyk polski stat sie jezykiem wy-
ktadowym na wszystkich stopniach nauczania. tacina ze-
szta do roli jednego z jezykdw; nauczano jej w podobnym
zakresie jak jezyka francuskiego czy niemieckiego, a na-
wet jeszcze mniejszym, bo ograniczonym do rozumienia
autoréw klasycznych. Caly program nauczania byt tak
utozony, ,,aby miédZ nabywata na wiek dalszy potrzebne
Swiatta, ktore by nig kierowaty w zyciu publicznym i pry-
watnym do zupetnego wykonania tego, co powinien czio-
wiek, chrzescijanin i obywatel, aby sobie i drugim stat
sie pozytecznym®.

Dazenie do uzytecznosci nauk musiato oczywiscie wy-
rugowa¢ dawny, pozaziemski cel wychow™ania. Znikt on
nawet z nauki religii. Komisja Edukacji podkreslata z na-
ciskiem, ze religia nie moze sie ogranicza¢ wylacznie do
praktyk koscielnych i platonicznej mitosci Boga, lecz musi
dba¢ o wypetnianie obov/igzkéw cztowieka na ziemi, o je-
go uczciwy stosunek do bliznich i do pracy. Na przyzwy-
czajanie za$ miodziezy do pracy zwracata Komisja baczng
uwrage. Chcac przetamaé zakorzeniong w spoteczenstwie
cd czasow saskich sktonno$¢ do bezczynnosci, do sklada-
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nia pomyslnycli i nieprzyjemnych zdarzen zyciowych' na
karb woli boskiej, czy zrzadzenia opatrznosci, polecata
ttumaczy¢ miodziezy, ze ,czlowiek sobie wszystko, a kto
inny nic mu nie winien, ze sam stara¢ sie powinien o do-
bre mienie swoje, ze pierwszym obowiagzkiem cztowieka
jest pracowac, gdyz tylko przez prace staje sie uzyteczny*.

Celem utatwienia wychowankom pozytecznej w Ow-
czesnych warunkach pracy, wprowadzita Komisja Eduka-
cji do programu szkoty $redniej nauke rolnictwa, ogrod-
nictwa i wiadomosci o zwierzetach domowych, polecata
uczy¢ fizyki i chemii, szczeg6lnie za$ tych ich dziatow,
ktére mogly przynies¢ realny pozytek w praktycznym zy-
ciu. W trosce o podniesienie przemystu polskiego uwzgled-
nita w programie mechanike oraz hydrostatyke z zasto-
sowaniem ich do budowy fabryk i mtynéw wodnych; tym
samym celom miata stuzy¢ geometria i architektura, za-
réwno wojskowa jak cywilna. Ze wzgledu na konieczno$¢
przygotowania miodziezy szlacheckiej do zycia publicz-
nego umieszczono w programie nauke prawa narodow,
ustawodawstwa polskiego i lekture gazet, ktéra i dzi-
siaj spetnia wazng role przy nauce o Polsce wspdtczes-
nej. Gdy poréwnamy ten program z ktorgkolwiek szkolg
zalezng od Kodciota, zrozumiemy najlepiej, jak wielkie
znaczenie zaréwno dla dalszego rozwoju nauk, jak i zy-
cia publicznego miato upanstwowienie oswiaty w Polsce.

Komisja Edukacji Narodowej, powotana zasadniczo do
przebudowania i nadzorowania szkolnictwa dla miodziezy
szlacheckiej, poswiecata wiele wysitkow organizowaniu
oSwiaty dla chlopéw i mieszczan. Nie majac jednak na
ten cel zadnych funduszéw, musiata sie przez dlugi czas
ogranicza¢ do apeléw do duchowienstwa, aby organizo-
wato przy kosciotach szkoty parafialne. W wyniku tej
akcji juz w 1777 r., a wiec w cztery zaledwie lata po
powstaniu Komisji, bylo przeszto 300 szkét dla ludu,
ksztatcagcych przeszte 5000 dzieci. Pc raz pierwszy w dzie-
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jacK PolsB dopuszczono do szkét elementarnycH dziew-
czeta, ktérym Kosciot zamykatl dostep do dobrodziejstw
oSwiaty. Poniewaz jednak apele do sumienia i dobrej
woli duchowienstwa nie daly spodziewanych wynikéw,
Komisja Edukacji Narodowej przeprowadzita w 1789 r.
ustawe nakazujgcg proboszczom pod karg pieniezng ,,cho-
wania przy kazdej parafii bakalarza, dla dania przynaj-
mniej poczatkowej nauki miodziezy czytania, pisania
i rachowania“. Specjalne komisje miaty dopilnowa¢ wy-
konania tej ustawy. Dzieki niej szkolnictwo elementarne
weszto istotnie na nowe drogi rozwoju w ostatnich latach
istnienia Rzeczypospolitej szlacheckiej.

Azeby kler, zmuszony do utrzymywania szkdt elemen-
tarnych, nie prowadzit ich wedle wiasnego uznania. Ko-
misja Edukacji wydata ,,Elementarz dla szkdt parafialnych,
narodowych®, uchodzacy za jedno z najbardziej udanych
dziet pedagogicznych. Oparte na tym elementarzu nau-
czanie stracito catkowicie swéj dawny, koscielny charak-
ter. Miejsce niezrozumiatej taciny zajagt jezyk polski, na-
uke ministrantury zastapita umiejetnos¢ pomiaréw pola,
a recytowanie psalméw — zasady higieny. Pojawiali sie
tez coraz czesciej Swieccy nauczyciele szkét Srednich i pa-
rafialnych, przygotowani do zawodu w utrzymywanych
przez Komisje Edukacji seminariach.

Komisja Edukacji Narodowej, powotana przez wiadze
Swieckie do objecia w imieniu panstwa kierownictwa
nad o$wiatg i wychowaniem, nie mogla oczywiscie zna-
leZz¢ uznania i poparcia wiadz koscielnych. Papiez Kle-
mens XIV, wysytajac do Polski w 1773 r. zarzadzenie
0 zniesieniu jezuitow, polecat 6wczesnemu nuncjuszowi
w Warszawie, Jozefowi Garampiemu, aby zarzad nad ma-
jatkami jezuickimi oddat biskupom, nie troszczac sie zu-
petnie o los szkot, prowadzonych przez Towarzystwo Je-
zusowe. Gdyby Stanistaw August nie powstrzymat wy-
konania tych instrukcyj Watykanu, oswiata w Polsce zna-
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laztaby sie w zupeine] ruinie. Unileneta Jej jeHynie dzieki
temu, ze Stanistaw August przygotowat w najwiekszej
tajemnicy projekt powotania panstwowej wiadzy wycho-
wawczej. Kiedy Garampi dowiedziat sie przez swoich
szpiegdbw o planie krdlewskim, rozpoczat energiczne sta-
rania dla unicestwienia go w zarodku. Nie wahat sie nawet
zwréci¢ o pomoc do ambasadora carowej Katarzyny, Sta-
ckelberga. W porozumieniu z nim i przy pomocy zrecznie
rozsiewanych plotek, gtoszacych, ze Stanistaw August po
objeciu zwierzchnictwa nad o$wiatg bedzie dazyt do wia-
dzy absolutnej, doprowadzit do tego, ze plan stworzenia
Komisji Edukacji Narodowej omal nie upadt. Uratowata
go ostatecznie zreczna taktyka kréla. Gdy projekt uchwa-
lenia panstwowej wiladzy o$wiatowej pojawia sie na sej-
mie, zaskoczony nuncjusz usituje przy pomocy optaco-
nych przez siebie postéw przeforsowaé uchwate odracza-
jaca na nieokreslony czas sprawe wychowania mtodziezy.
Poniewaz Stackelberg popart inicjatywe krdla, sejm
uchwalit powstanie $wieckiej wladzy oswiatowej, wbrew
intrygom Garampiego i jego polskich przyjaciot.

Mimo przegrania sprawy na sejmie, Garampi nie re-
zygnuje z dalszych wysitkéw, majacych na celu zapew-
nienie Kosciotowi wptywu na oswiate, kierowang przez
Komisje Edukacji Narodowej. Domaga sie natarczywie od
kréla, aby sejm uchwalit dodatkowo konstytucje, upowaz-
niajgcg biskupéw do swobodnego wizytowania szkoét, na-
kazujgcg kazdemu nauczycielowi sktadaé¢ corocznie wy-
znanie wiary na rece odpowiedniego biskupa i gwaran-
tujgcg seminariom duchownym zupeing niezalezno$¢ od
Komisji Edukacji. Poniewaz jednak krdl nie kwapi sie
z uwzglednieniem tych postulatow, Garampi opracowuje
chytry plan opanowania catego szkolnictwa od dotu, przez
powierzenie wszystkich obowigzkéw nauczycielskich za-
konnikom. Wobec tego, ze Komisja Edukacji walczy
z trudno$ciami finansowymi, nuncjuszowi udaje sie sto-
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sunkowo fatwo zasligel*owaé jej wiasny projekt oparcia
szk6i na nauczycielach zakonnych. Na prosbe Komisji
Edukacji przesyla Garampi w styczniu 1774 r. caly plan
do Rzymu. Pdzniej jednak nasuwajg mu sie rozne watpli-
wosci, zwlaszcza kiedy sie orientuje, ze Komisja Eduka-
cji bedzie zadata od zakonéw bezwzglednego wykonania
jej przepisow szkolnych i nie pozwoli im na nauczanie
w duchu polecen koscielnych. Watykan jednak, nie zna-
jacy doktadnie calej sprawy, odnosi sie przychylnie do
projektu i zatwierdza go w sierpniu 1774 r.

Fakt ten nie rozwigzuje jednak zagadnienia. Garampi
bowiem, w liscie ok6lnym dotgczonym do zarzadzenia pa-
pieskiego, uzaleznit nauczanie zakonnikéw od tylu réz-
norodnych warunkéw, ze w rezultacie niewiele tylko
klasztoréw zgtosito gotowos$é prowadzenia szkét. Komisja
Edukacji dopominata sie na prézno do 1777 r. wydania
klasztorom przez nuncjature formalnego nakazu przezna-
czenia czesci zakonnikéw do pracy o$wiatowej, prowa-
dzonej wedle jej przepiséw. Gdy wreszcie apel do Rzy-
mu nie dat rezultatdéw. Komisja Edukacji zrezygnowata
ostatecznie z wspotpracy z zakonnikami i przystgpita do
v/ychowania $wieckich nauczycieli.

Staty niepokdj nuncjatury wywotywaly tworzone przez
Komisje Edukacji Narodowej nowe zasady wychowania.
Garampi, pragnac zapewni¢ Kosciotowi wpltyw na prace
oSwiatowa, wystat do Komisji Edukacji w 1774 r. obszer-
ny memorial, w ktérym udowadniat, Ze religia powinna
by¢ gtdbwnym celem wszystkich wysitkow wychowaw-
czych. Komisja jednak pomineta milczeniem jego wysta-
pienie. Wobec tego Garampi Sledzi podejrzliwie dalsze
jej poczynania, a nieufno$¢ jego poglebiaja eks-jezuici,
ktérzy przy roznych okazjach nadsylaja mu memoriaty
wskazujagce na rzekome zaniedbania religijne w organi-
zowanych przez Komisje szkotach.
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Nieufnos¢ tg przejat od Garampiego w 1776 r. jego
nastepca w Warszawie, Jan Archetti, ktory odegrat po-
wazna, cho¢ niechlubng role w dziele reformy uniwersy-
tetu krakowskiego. Komisja Edukacji Narodowej, zrezyg-
nowawszy ostatecznie w 1776 r. z pierwotnego zamiaru
zatozenia w Warszawie uniwersytetu im. Poniatowskich,
polecita KoHatajowi opracowaC szczegotowy projekt
uzdrowienia starej uczelni krakowskiej. Poniewaz nfe
czoto projektu wysuneta sie sprawa niezbednych fundu-
szow, krol — na prosbe Komisji Edukacji — zwrdcit sie
do papieza o zniesienie zakonu miechowitéw i przeznacze-
nie jego majatkéw na rzecz uniwersytetu krakowskiego.
Watykan, po zbadaniu sprawy, zaproponowal zamiast ka-
saty miechowitébw zmuszenie wszystkich zakonéw w Pol-
sce do optat na utrzymanie uniwersytetu. Obawiajac sie
jedngk, pod wptywem Archettiego, ze Komisja Edukacji
bedzie sie kierowata przy reformie Swieckimi potrzebami
Polski, zazadat od niej szczeg6towych plandéw reorgani-
zacji. Komisja przedktada w 1779 r. wspomniany juz pro-
jekt KohHataja, ktéry proponowat zorganizowanie w Kra-
kowie 5 wydziatdw z r.owozytnymi katedrami, jak prawo
natury, historia prawa polskiego, prawo miedzynarodowe,
jezyki nowozytne, weterynaria, rolnictwo, handel, archi-
tektura, chemia, fizyka itp.

Drazliwy i o niezwykle ciasnych horyzontach Archetti
ustosunkowat sie do tego projektu wrecz wrogo. Twier-
dzit, ze wiele katedr nowozytnych jest zupetnie niepo-
trzebnych, gdyz wystarczg podreczniki, a stanowiska pro-
fesor6w na wszystkich wydziatach z wyjagtkiem medycyny
proponowatl powierzyé zakonnikom. Ponadto Watykan
pod jego wplywem zada od Komisji Edukacji Narodowej
zobowigzania, ze wszyscy profesorowie bedag katolikami
i kazdy z nich bedzie przed objeciem wykfadéw skiadat
na rece biskupa wyznanie wiary, ze podreczniki bedg do-
stosowane do dogmatéw i ze Polska wyda zakaz miodzie-
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zy wyjezdzania na studia do zagranicznych' uniwersy-
tetéw protestanckich. Poniewaz Komisja, z obawy przed
zbyt wielkg zaleznoscig uniwersytetu krakowskiego od
czynnikéw koscielnych, takiego zobowigzania nie data,
Archetti tak przewlekat sprawe przyznania uniwersyte-
towi funduszéw zakonnych, ze Komisja ostatecznie z nich
zrezygnowata i przeprowadzita reforme wiasnymi $rod-
kami.

Nieche¢ Watykanu i nuncjatury warszawskiej do
Swieckiej oswiaty, kierowanej przez Komisje Edukacji
Narodowej, znajdowata zywy oddzwiek w konserwatyw-
nym obozie polskiego Kkleru. Rozszerzat on ustawicznie
pogtoski, ze wychowanie w $wieckich szkotach Komisji
Edukacji zdemoralizuje zupetnie polskg miodziez, ze straci
ona wiare w Boga lub przejdzie na wyznania heretyckie.
Znajac przywigzanie wychowanej przez jezuitow szlachty
do faciny, zwolennicy szkolnictwa jezuickiego twierdzili,
ze nowe szkoty obnizajg poziom umystowy miodziezy, po-
niewaz bez jezyka tacifskiego nie mozna by¢ naprawde
wyksztatconym. Najwieksze zastrzezenia i ataki wywoty-
waty wprowadzone przez Komisje a nie uznawane przez
szkolnictwo koscielne nauki przyrodnicze. Zwalczano je
przy pomocy argumentéw, ze sg one wymystem diabta
lub tez opierajg sie na czarach. Byli jezuici, zatrudniani
przez Komisje Edukacji na stanowiskach nauczycieli, prag-
nac wpoi¢ uczniom przekonanie, ze nauki przyrodnicze
sg niepotrzebne, udowadniali np. cytatami z Pisma $w.
rozszerzanie sie ciat pod wptywem ciepta. Inni znowu, dazac
do o$mieszenia w opinii publicznej nauki zoologii, uczyli
mitodziez przez rok takich zagadnien, jak np., ze pies biaty
jest lepszy do pilnowania bydia, a czarny do strzezenia
domu, catymi miesigcami powtarzali elementarne wiado-
mosci o chowie golebi lub roztrzagsali kwestie, jaki wot
nadaje sie lepiej do pracy. W wyniku takiego nauczania,
rodzice twierdzili stusznie, ze jest ono stratg czasu, i obu-
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rzeni zabierali chlopcow do domu. A o to wiasnie dawnym
jezuitom i innym wrogom $wieckiej oswiaty chodzito.

Dawni jezuici i zacofany Kkler polski zwalczat tez, nie
przebierajagc w Srodkach, $wieckich nauczycieli wychowa-
nych przez Komisjg Edukacji Narodowej. WySmiewano ich
nowoczesng wiedze, rozszerzano pogtoski o ich nieuctwie,
szydzono z ich $wieckiego stroju, nazywano ich lokajami.
Rodzicom wmawiano, ze szerzg oni demoralizacje wsréd
miodziezy, poniewaz zapraszajg panienki na kawe i chodzg
na publiczne zabawy.

W wyniku takiej propagandy frekwencja miodziezy
w szkotach Komisji Edukacji malata z roku na rok. Po-
wstawaty natomiast, mimo ostrych zakazéw panstwowych,
tajne szkoty klasztorne, w ktoérych po dawnemu nauczano
faciny i wychowywano wedle znanych nam koscielnych
metod. ,,Wszystkie zalecenia — pisat w 1786 r. jeden z wi-
zytatorow Komisji Edukacji — mato co moga, pokad prze-
sady duchowienstwa o dzisiejszej edukacji nie ustang i po-
waga zwierzchnosci duchownej uchylone nie beda. Nasze
bowiem duchowienstwo, tak Swieckie jak i zakonne, naj-
wiekszg sprawuje przeszkode do zaludniania szkét pu-
blicznych, gdy albo samo, albo przez organistow i dyrekto-
row najemnych utrzymuje przy kosciotach i klasztorach
dawny sposdb uczenia... Rektorowi za$ lub prorektorowi
gdy sie kiedy wydarzy odwiedzi¢ ktorg szkote, albo go
rzadca koscielny nie przypusci do wizyty, grozac mu
jeszcze strasznym sgdem Boga za zepsutg w kraju edukacje
przez nowowynaleziony spos6b uczenia, albo go tylko
grzecznoscig obedzie*. Nic dziwnego, ze po szeregu latach
tego rodzaju propagandy obatamucona szlachta zaczeta sie
domagaé przywrdcenia zakonu jezuitow.

Wszystkie jednak intrygi, oskarzenia i ataki nie ztamaty
Komisji Edukacji Narodowej. Dziatalno$¢ jej przerwalta
wprawdzie konfederacja targowicka, ale zrealizowana
przez nig — po raz pierwszy w dziejach Polski -- idea
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Swieckiej o$wiaty pod zarzadem panstwowym — zapuscita
w narodzie tak silne korzenie, ze we wszystkich zaborach
w XIX w, byla mys$la przewodniag kazdej inicjatywy
o$wiatowe;j.

. . .

Przebieglismy w do$¢ pobieznym skrdcie dzieje prawie
1500 lat o$wiaty koscielnej. Na podstawie znanych nam
juz réznorodnych faktow mozemy bez v/ahania stwierdzié,
ze gdyby Kosciot, jako spadkobierca do$¢ wszechstronnie
rozwinietej kultury starozytnej, zaczat ja rozwijaé i niesé
viraz z prawdami wiary pomiedzy dzikie wprawdzie, lecz
petne tezyzny i zdolnosSci umystowej ludy, rozwoj i postep
ludzkosci mégtby dojs¢ do nadzwyczajnych osiagniec.
Tymczasem Kosciot przez swoje zapatrzenie w zaswiaty,
pogarde dla najbardziej istotnych potrzeb ziemskich czio-
wieka, nieche¢ do rozwoju umystowego i zdobyczy kul-
tury odrzucit wielowiekowy dorobek ludzkosci z czasoéw
starozytnych i zaczat rozwija¢ uczucia religijne, strach
przed piektem itp., pielegnowaé ciemnote i przesgdy. Azeby
odstraszy¢ swoich wiernych od pracy umystowej, zaczat jg
nazywaé¢ wymystem szatanskim, czyhajagcym na zgube
cztowieka. Gdyby nie to, ze podstawowe zasady chrzesci-
janstwa zawarte zostaty w pisanej Ewangelii, Koscidt
zgubitby nawet umiejetno$¢ czytania i pisania. Zgodziwszy
sie z koniecznosci na pielegnowanie tych podstawowych
elementoéw kazdej kultury, ograniczyt celowo do nich do-
step. Oswiata przywilejem nielicznych — oto zasada,
ktéra Kosciot wyznawat od poczatku swego istnienia.
Jezeli mimo tego stanowiska - - kulturalny dorobek staro-
zytnych nie znikt zupetnie z powierzchni ziemi, to stato sie
to wbrew woli Kosciota i poza zasiegiem jego dziatania.
Przyktadem wysoka kultura klasztoréw irlandzkich.

Gdy wiladze Swieckie pod wplywem Karola W. jyyka-
ZUja coraz wieksze zainteresowanie o$wiatg swoich obywa-
teli, Kosciot z obawy, aby ta oswiata nie stata sie przypad-
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kowo dla niego niebezpieczna lub jej rozw6j nie doszedt
do niepozadanych rozmiar6w, postanawia jg przejac
w swoje rece. Decyzja prowadzenia po wszystkich para-
fiach szkét dla ludnosci $v/ieckiej robi wrazenie wielkiego
dobrodziejstwa. Pod ptaszczykiem jednak tej dobroczyn-
nosci ukryto starannie najzywotniejsze interesy Kosciofa.
Papieze, polecajgc udostepnienie o$wiaty dla wszystkich
wiernych, przepisujg réwnoczesnie program naukowy do-
stosowany wytgcznie do potrzeb Kosciota. O dostarczana
przez niego wiedze warto sie ubiega¢ tylko duchownym.
Cztowiek $wiecki nie znajduje w niej zadnego pozytku.
Przekonuje sie, ze pozorne dobrodziejstwo nic mu wiasci-
wie nie daje. Stroni wiec od szkoly i jej zbytecznych dla
zycia praktycznego nauk. A o to wiasnie Kosciotowi cho-
dzito. Przez zagarniecie pod swojg opieke catego szkol-
nictv/a usimat on $redniowieczne wiadze swieckie od inte-
resowania sie oswiatg, a réwnoczesnie przez skonstruowa-
ny odpowiednio program naukowy zrazit do kultury umy-
stowej miodziez, ktdra nie miata zamiaru poswiecaé sie
stanowi duchownemu.

Jesli nawet miody cziowiek z opoki Sredniowiecznej
wstepowat do szkoty kosScielnej, otrzymane w niej wycho-
wanie przynosito mu wilasciwie wiecej szkody niz pozytku.
Szkota bowiem koscielna, wpajajgca miodziezy przekona-
nie, ze losy cztowieka sg zalezne od sit nadprzyrodzonych,
ze najwietisze nawet jego wysitki nie przyniosg zadnych
wynikéw, jezeli nie majg blogostawien.s"twa bozego, ze
modlitwa jest daleko wazniejsza niz praca — wywotywata
szkodliwg biernos¢ w stosunku do zycia. State oglgdanie
sie cztowieka S$redniowiecznego na pomoc z za$wiatdw,
oczekiwanie przy kazdej okazji cudéw, zrzucanie odpowie-
dzialnosci za wiasne niedotestwo i bezczynno$¢ na wole
bozg, uniemozliwiato postep, wzglednie go pov/aznie opdz-
niata. Wszczepiana przez wychowanie koscielne biernos¢

Pziejc oswiaty kosScielnej — 13 193



»wiara w fatalizm loséw czlowielca na ziemi pozostawita
do dzisiaj swoje slady w psychice niektorych jednostek.
Pierwsze préby wyzwolenia cztowieka spod tych ujem-
nych wptywoéw, imiezaleznienia umystu ludzkiego od cia-
zacych na nim przesadéw potrafit Kosciét opanowywaé
przy pomocy zrecznej polityki. Tak stato sie z preznym
i Smiatym ruchem umystowym XII i XIII w., a pdzniegj
z zagrazajagcym powaznie religijnemu pogladowi na
Swiat humanizmem wioskim. Epoka Odrodzenia nadra-
biata w pospiesznym tempie wszystkie zaniedbania kosciel-
ne w dziedzinie kultury. Odkryte przez nig dzieta pisarzy
starozytnych nie daty sie juz zniszczy¢ po raz drugi przez
tradycyjng nieche¢ Kosciota do swieckiej wiedzy. Urato-
waly je od powtdrnej zagtady wymagania unowoczes$nia-
jacego sie zycia gospodarczego, powolny, ale staty rozwoj
produkcji kapitalistycznej i wynikajace z niej sprzecznosci
spoteczne, domagajace sie rozwigzania: pogon za zyskiem
jednostek przy réwnoczesnej nedzy mas pracujacych
byty daleko silniejsze niz najgroZniejsze zakazy papieza.
Pod wptywem tych czynnikéw szereg wybitnych umystéw
szuka poczatkowo w dzietach starozytnych pisarzy $rod-
kow zaradzenia réznym objawom zia; po6zniej w oparciu
0 ich wiedze dokonuje szeregu wynalazkéw, rozbudowuje
filozofie, budzi u$piony krytycyzm, rozszerza horyzonty
myslowe. Cata ta praca odbywa sie poza Kosciotem i za-
rzgdzanymi przez niego szkotami. Najwiekszy w niej udziat
biorg kraje protestanckie (filozofia Bacona, odkrycia praw
fizycznych Newtona, wynalazki z dziedziny optyki, me-
chaniki — maszyna parowa). Nielicznych stosunkowo
myslicieli katolickich, usitujacych wstepowaé w dziedzinie
nauki w $lady protestantéw. Koscidt Sciga klatwami lub
niszczy paleniem na stosie.
Jezuici pod pozorem ."zei'zcnia kultury humanistycznej
robig przez przeszto dwa wieki wszelkie mozliwe v/ysitki
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dla zabicia zainteresowali naukowycH miodziezy, skierowa-
nia jej uwagi na btahe zagadnienia jezykowe, zniszczenia
krytycyzmu i samodzielno$ci myslenia. Szerzg kult formy
kosztem istotnej tresci. Zaniedbujg celowo wiedze mate-
matyczng i przyrodnicza, wstrzymujg rozwoj kultur naro-
dowych na rzecz kosmopolitycznej, skatolicyzowanej
i wskutek tego sptyconej kultury tacinskiej. W dodatku
dostep do tak ograniczonej wiedzy zastrzegajg niemal wy-
tacznie dla klas arystokratycznych, z ktérymi muszg sie
hczyC€ i przez ktére zapewniajg Kosciotowi wptyw na poli-
tyke rzaddéw. Robotnik i chtop ma stuzy¢ ich interesom
w petnej pokory ciemnocie. W ten sposoéb o$wiatowa poli-
tyka koscielna, realizowana zwiaszcza przez jezuitow,
faczy sie z interesami kot finansowo-arystokratycznych,
ktore z pobudek ekonomicznych obawiaja sie wyksztat-
cenia i podniesienia poziomu wyzyskiwanych mas.

Gdy rozwijajace sie zycie Swieckie zaczyna sie doma-
gac z coraz wiekszg sitg dostosowania oswiaty do ziemskich
zadan cztowieka, rozszerzenia jej na wszystkie klasy spo-
teczne, oddania jej ixxi zwierzchnictwo wiadz paristwo-
wych, Ko&iiM: broni  wszystkimi mozliwymi $rodkami
swego wielowiekowego monopolu wychowawczego. Nie
majgc rzeczowych argumentow, postuguje sie w tej walce
zakuhsowymi intrygami, zto$liwymi pogtoskami, budze-
niem fanatyzmu. Gra mistrzowsko na przesadach i nie-
uswiadomieniu wiernych, ktére przez tyle wiekdéw pie-
legnowat. Obawia sig, ze wyzwolenie cztowieka z jarzma
ciemnoty i zabobon6éw bedzie dla niego grozne. Ale obawa
ta nie potrafi juz dtuzej utrzyma¢ hamulcéw natozonych
przed wiekami na umysty ludzkie. Pekajg one ostatecznie
w chwili, gdy kierov/nictwo oS$wiatg przechodzi w rece
Swieckich wiadz parnstwowych, dajac poczatek wszech-
stronnemu rozwojowi mozhwosci cztowieka.
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GdySylmy cEcieli jednym zdaniem odpowiedzie¢ na
pytanie, na czym polega zastuga Kosciota wobec o$wiaty
w ubiegtych wiekach do XVIII wigcznie, musieliby$my
stwierdzi¢, ze ogranicza sie ona do przechowania w okre-
sie najgtebszej ciemnoty Sredniowiecza umiejetnosci czy-
tania i pisania. To jedynie robit Kosciot dobrowolnie,
ze wzgledu na konieczno$¢ czytania przez kler ksiag re-
ligijnych. Wszystkie inne natomiast poczynania katoli-
cyzmu w dziedzinie oSwiaty, jak np. opieka nad uniwer-
sytetami, jezuickie szkoty Srednie itp. wynikly nie z uzna-
nia Kosciota dla wiedzy, lecz zostaty wymuszone przez
zapat spoteczenstw do nauki. Kosciot podporzadkowywat
jedynie te daznosci interesom religijnym i czuwal, aby
nauka Swiecka nie rozwijata sie w niepozadanym dla nie-
go kierunku.
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sytetu krakowskiego. Dazenie Kosciota do opanowania nauki
polskiej. Pemody upadku uniwersytetu krakowskiego. Odpo-
wiedzialno$¢ biskupoéw za niski poziom os$wiaty w Polsce.
Stanowisko Marj~ckiego i Modrzew”skiego. Obawa przed re-
formacja przyczjma zaktadania szkét parafialnych. Program
miejsCdch szkot parafialnych. Catkowita zalezno$¢ wiejskiego
nauczyciela od proboszcza. Nedza nauczyciela wiejskiego.
Upadek szkét parafialnych.
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Szlachta zmusza duchowienstwo do zajecia sie Sizkelnictwem
$rednim. Sprowadzenie jezuitow do Polski. Szybki rozrost ich
szkolnictwa. Powody popularnosci w Polsce szkét jezuickich.
Jan Brozek. Préby mieszicsanstwa krakowskiego uniezalez-
nienia sie od wychowania jezuickiego. Powstanie Szk6t No-
wodworskich w Krakowie | ich program. Nieche¢ Jana Za-
moyskiego do jezuitéw. Swiecki charakter ob3w/atelskiej
szkoty Zamoyskiego. Pierwiastki patriotyczne w programie
akademii zamojskiej. Stanowisko Ostroroiga. Projekty orga-
nizacji panstwowej wiadzy wychowawczej. Kryt~ca Siemka
edukacji koscielnej. Krzysztof Opalinski cwolenndkiem szkoty
Swieckiej® Poglady Andrzeja Maksymiliana Fredry. Przy-
czsmy odwlekania reform oswiatowych. Dziatalno$¢ Stanista-
wa Konarskiego i jego szkota obywatelska. Zwaiozanie re-
form Konarskiego przez zakony 1 nuncjature warszav/ska.
Umacnianie sie idei $v/ieckiej oswiiaty. Korpus Kadetow.
Komisja Eduicaoji Narodowej, pierwsza panstwowg wiadza
o$wi'atowa. Jej Swieckie i patriotyczne zasady wychowawcze.
Stosunek do c$wiaty ludu. Nieche¢ Watykanu do Komisji
Edukacji. Polit¥ka nuncjusza Garampiego. Projekt opanowa-
nia szk”™ Komisji Edukacji przez zakoxmikéw. Zwalczanie
Swieckich zasad wychowania. Sprawa reformy Uniwersytetu
Krakowskiego. Zadania nuncjusza Archettiego skreslenia
wielu katedr imowerssdeckich. Jego taktyka w sprawie fun-
duszéw na utrzymanie Uniwersytetu. Walka konserwatyw-
nego kleru polskiego z Komisjg Edukacji. Zakonhczenie.
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