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PRZEDMOWA.

Zagadnienie, ktore prof. Teodor Hariwig
poruszyt w niniejszej swojej broszurze, zdawato
sie od pewnego czasu poprostu wisie¢ w powie-
trzu. Zasadnicza teza autora, aby socjalizm i wol-
nomyslicielstwo utworzylty jak najpredzej je-
dnolity front do walki ze wspdlnym wrogiem,
stata sie ostatnio wysoce zywotng przedewszyst-
kiem w krajach zachodnio-europejskich (a wiec
i w Polsce), gdzie od czasu zakonczenia wiel-
kiej wojny Swiatowej, ktéra cho¢ sprowadzita
wiele zasadniczych zmian tak w pojeciach i wpsy-
chice ludzkiej jak i w ustroju niektdrych panstw
europejskich (Rosja, Niemcy, Austrja), nie zmie-
nita jednakze natyle struktury spotecznej Swiata,
aby hasta, widniejgce dotgd na sztandarach klasy
robotniczej, miaty sie staé nieaktualnemi.

Po opadnieciu wzburzonych fal nienawisci
miedzynarodowej, po zlagodnieniu sadyzmu i
krwiozerczos$ci w duszach ludzkich, po zatarciu
przez czas $ladéw krwi, przelanej w znacznej mie-
rze bezowocnie—jezeli chodzi o sprawe tych, kto-
rzy, wedtug stow poetki, ,,najgesciej ging" na kaz-
dej wojnie, a wiec o sprawe chtopéw 1 robotnikow—
ukazat sie oczom wyczekujgcych na gruntowng



przemiane stosunkéw miedzyludzkich stary przed-
wojenny ,tad“ spoteczny, ujety tylko w kontury
nowych, inaczej biegnacych linij granicznych.
Ludziom, umiejagcym patrze¢ w przyszto$¢ iswia-
domym proceséw dziejowych,, nasuneto sie wte-
dy mimowoli pytanie: ,,Co dalej?** Wszak ryd-
wan historji nie moze pozosta¢ na tern miejscu,
gdzie go osadzity niedawne wypadki. A wiec
nalezy go zmusi¢ do toczenia sie dalej w pozg-
danym przez miljony kierunku i to zmusi¢ ta-
kiemi srodkami, aby potoczyt sie tam wiasnie,
a nie gdzieindziej.

Zwtaszcza dla warstw, ktore najdotkliwiej
zostaty zawiedzione w swoich nadziejach {choc¢
tylko po ich stronie — jak stusznie stwierdza
autor niniejszej broszury — istniejg jeszcze ide-
aly), pytania te siaty sie w wysokim stopniu nie-
pokojace. Co czyni¢? 1 jak dalej postepowac,
skoro dawne metody zawiodly? skoro rzeczywi-
sto$¢ zadata ktam historji i zapowiedziom przy-
wodcow? a wszystkie najsubtelniejsze wyliczenia,
0 ktorych niezawodnosci nie wolno byto”nawet
watpic, zostaty zlekcewazone przez brutalng wy-
mowe faktow?..

Zaréwno tych, na ktérych ciazy odpowie-
dzialno$¢ za dalsze powodzenie lub niepowo-
dzenie akcji wyzwolerniczej mas robotniczych z pod
kapitalistycznego jarzma, jak i skupiajgcych sie
w apolitycznych zwigzkach wolnomyslicielskich
intelektualistow wszelkich odcieni — taki stan
1 obrét rzeczy nie moze nie zmusi¢ do zastano-
wienia. sie nad dalszym rozwojem wypadkow,
do rewizji dotychczasowych metod postepowania,
do zmiany taktyki w walce o klasowe wyzwole-
nie proletarjatu, jak réwniez i o duchowa nieza-



lezno$¢ cztowieka. Bo ze rewizja metod i zmiana
dotychczasowej taktyki nastgpi¢ musi, to wiecej,
niz pewna. Dalsze bowiem przypatrywanie sie
ewolucyjnym procesom w uktadzie sit spotecz-
nych z oportunistycznie zatozonemi rekami i ze
spokojem ulicznego gapia, bytoby poprostu ka-
rygodne.

| oto jakby w sama pore zjawia sie bro-
szura prof. Hartwiga, cztowieka stojacego w sa-
mem centrum robotniczo-wolnomyslicielskiego
ruchu zagranica, w ktérej autor w sposéb szczery
i otwarty, podyktowany serdeczng troskg o do-
bro sprawy,wytykajednym i drugim dotychczaso-
we bedy taktyczne i wskazuje jedynie celowy ijak
najbardziej realny sposéb dalszej wspotpracy
nad wyzwalaniem mas z pod wplywu koSciota,
aprzez to i z pod ucisku kapitatu.

Program autora jest prosty ijasny: cel wol-
nomySlicielstwa i socjalizmu jest jeden i ten sam.
Dalsze tedy .,,chadzanie odrebnemi drogamP by-
toby karygodnem marnowaniem sit i ostabianiem
napiecia walki ze strony obu tych obozéw. A kon-
kluzja, narzucajgca sie z nieprzepartg koniecz-
noscig?.. Jak najszybsze zawarcie $cistego so'ii-
szu wolnomyslicieli z socjalistami — sojuszu,
w ktorym ,,kazdy prawdziwy socjalista bytby
obowigzkowo szczerym wolnomyslicielem, akazdy
prawdziwy wolnomysliciel — szczerym socjali-
stg"". Cel za$ tego sojuszu? Ostateczne obalenie
dotychczasowego ,,dziwactwa” taktycznego par-
tyj socjalistycznych i socjaldemokratycznych,
podyktowanego chwilowym oportunizmem i kc-
nieczno$ciami organizacyjnemi ubiegtych czasow,
chcacego utrzymaé nadal zasade prywatnego
charakteru religji. Kogo przeciwne tej zasadzie



argumenty prof. Hartwiga nie przekonaja, ten
albo nie ma odwagi wyciggniecia ostatecznych
konsekwencyj ze swego klasowego stanowiska,
albo tet przez swoje wieloletnie nastawienie opor-
tunistyczne stat sie czem$ w rodzaju ,,Wiochny”
Lenartowicza, co to ,,i chciataby i niechce® Bo nie
bywa sie bezkarnie oportunistg, bez szkody dla
swojej ,,woli do mocy®. Bo kazdy oportunizm,
to ustepstwo, to rezygnacja, to mniejsze lub wieg-
ksze zaprzanstwo, ktory paczy charaktery i osta-
bia napiecie i czujno$¢ woli. Nic tedy dziwnego,
ze ci, co zachowali cale zycie raz przyjetg po-
stawe ideowag i ideologiczng, ktérzy zawsze
.,.chcieli chcie¢* i umieli zdecydowac¢ sie w odpo-
wiedniej chwili na krok stanowczy, zgodny z owg
postawa, imponuja potem swojemi sukcesami.
Znaczenia tych sukceséw nie sg w stanie prze-
kreslic potem, ani obtudne medrkowania, ani
zawistne krecenie nosem ze strony osiadtych na
koszu oportunistow.

Te wiasnie argumenty, ktorym stusznosci
nikt nie odmowi, kto ma jakie takie bodaj po-
szanowanie dla praw witasnej logiki (a ,,mySle —
wiec jestem“ powiedziat Kartezjusz) — skionity
nas do przettumaczenia tej z wielu wzgledéw
ciekawej broszury prof. Hartwiga, aby w ten
spos6b udostepnic¢ jej poznanie polskim socjali-
stom i polskim wolnomyslicielom. Gdyz o nich
tu przedewszystkiem chodzi, gdyz to ich wspdlna
sprawa ijednako jednych jak i drugich obchodzaca.

Moze nie od rzeczy bedzie tu doda¢, ze
,»Czeskostowacki zwigzek proletarjackich® wolno-
mySlicieli“ umieScit broszure prof. Hartwiga
w swojej bibliotece na naczelnem miejscu.

Bytoby smutnym zaiste objawem, b Zle Swiad-



czacym o naszej radykalno-spotecznej lewicy,
gdyby na podstawie wywoddéw autora miato nite
doj$¢ u nas do wspdlnego porozumienia pomie-
dzy socjalistami a wolnomyslicielami, jak to stato
sie juz gdzieindziej. JaknajsciSlejsze zespolenie
akcji, prowadzonej dotad przez kazdy z tych
obozéw na witasng reke, jest w Polsce wiecej
wskazane, anizeli w Niemczech, w Czechosto-
wacji lub w Austrji. W Polsce bowiem zaréwno
socjalizm, jak i wolnomysSlicielstwo majg jeszcze
b. wiele do zdziatania.

Nie watpimy jednak, aby do tego porozu-
mienia nie doszto. | dlatego wtasnie wydalisSmy
niniejsza broszure, aby to obopdlne porozumie-
nie utatwic.

Henryk Wronski.



»Socjalizm nie usuwa boga, ani re-
ligji: pod jego panowaniem religja
sama zginie“,

August Bebet.

W dziedzinie zycia religijnego zwal-

czamy historycznie skostniate do-

Err)atyczne formy objawionej religji,

tore” znalazty . swoj najwybitniejszy
wyraz w organizacji Kosciota“

Z wytycznych
»Niemieckiego Zw. Monistow'.

»RELIGJA NIECHAJ BEDZIE
SPRAWA PRYWATNA!.

Minety juz te czasy, kiedy socjalizm i wol-
nomyslicielstwo chadzaty odrebnemi drogami.
Socjalizm dazyt przedewszystkiem do roztocze-
nia opieki nad materjalng strong zycia klas
robotniczych — gdyz ludzie wynedzniali sg nie-
zdatni do niczego — i do wystepowania w obro-
nie ich interesow. Musiat on tedy unikaé wszyst-
kiego, coby mu utrudniato zmudng prace nad
zorganizowaniem rzesz robotniczych. W szcze-
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g6lnosci musiano sie liczy¢ z religijnemi uczu-
ciami robotnikéw rolnych. | ten wzglad tak-
tyczny wyrazit sie w znanym postulacie pro-
gramu socjal-demokracji: ,,Religja niechaj bedzie
sprawg prywatng!“*).

Ze swej znow strony elementy mieszczan-
skie buntowaty sie przeciwko nietolerancji kos-
ciota. Nie wiedzac sngé o tem zupetnie, ze
podtozem wszelkich przejawow ludzkiego ducha
sg zagadnienia natury ekonomicznej, wolnomy-
§liciele ci zwalczali nieznosny ucisk koSciota,
sadzac, ze przez to zisci sie i sam idealny po-
stulat tolerancji. Ich zdaniem, nie religja, jako
taka, wywotuje nienawisci wyznaniowe, to tylko
poszczegblne wyznania (1) swemi matostkéwemi
egoistycznemi zasadami podjudzajg jednych
przeciw drugim. | oto mieszczanscy wolnomy-
Sliciele, acz catkiem innemi drogami, doszli do

_* Gotajski program ,,Niemieckiej socjalistycznej
Ear_tjl robotniczej“ z r. 1875 i Erfurcki program ,,Niemiec-
iej “socjal-demokracji z r. 1891 wyrazZnie nakazuja: ,,uzna-
nie religji za rzecz prywatna. To zdanie miesci sie row-
niez w punkcie 8 programu ,,Austrjackiej socjal-demokra-
cji“ i obowigzuje dotad w ,,Czechostowackiej socjal-demo-
Kracji“. Program komunistycznej miedzynarodowki* (we-
dtug wniosku, przyjti(tgago przez V-ty wszech$wiatowy kon-
gres miedzynarodowki komunlst?/cznej) idzie nieco dalej
I zapowiada: ,,konsekwentng walke z wszelkiego rodzaju
oddziatywaniem burzuazji na proletarjat, a zatem ,,rowniez
i zreligja™.Program ten atoli jednocze$nie zaznacza, ze walka
z religjg, ,winna by¢ prowadzona z catg ostroznoscig
w szczegblnosci wsrdd tych ludzi pracy, w ktorych co-
dziennym zyciu religja byta dotgd mocno zakorzeniona®“.
Program Gorlicki socjal-demokracji z r. 1921 powiada
jeszcze ostrozniej: ,religja jest sprawa prywatng, sprawa
wewnetrznego przekonania, a nie sprawg partji lub

panstwa*“.

Przypiseh autora.



podobnego sformutowania swego stanowiska:
»religja niechaj bedzie sprawg prywatng!“.

Od tego czasu zmienito sie wiele. Klery-
kalizm, owa ongi gtéwna podpora feudalizmu,
znalazt sobie pod wptywem okolicznosci dziejo-
wych — nowego sprzymierzenca w nacjonaliz-
mie, tej ostatniej ostoi kapitalizmu.

Mieszczanstwo, ktére w czasie starcia sie ze
szlachtg i krélami w walce klasowej, wypowie-
dziato wojne rowniez i kosciotowi, jako sprzy-
mierzeAcowi ,tych znienawidzonych tyranow®,
bardzo szybko doszto do przekonania, ze wy-
zysk czwartego stanu (2) da sie skutecznie
przeprowadzi¢ jedynie przy pomocy religji i ko-
Sciota. Zaczelo wiec troszczy¢ sie o moralny
poziom ludu i gtosi¢ z catem przekonaniem, ze
»religja jest ludowi potrzebna“. Choé moze
o wiele stuszniej bytoby oS$wiadczy¢ wprost:
»gdy lud nie bedzie miat religji, nie da sie wow-
czas tatwo wyzyskiwac“. Klasom posiadajacym
religja osobiscie nie jest potrzebna, ale ludowi...
»religja musi by¢ pozostawiona“.

W tym samym sensie nalezy rozumieé i cy-
niczne powiedzenie Woltera: (15) ,,Gdyby nie
byto boga, nalezatoby go wymysleé¢“. Przyczem
w praktyce wiecej wilasciwie chodzi o djabta,
anizeli o boga, poniewaz lek przed piekiem jest
w danym wypadku skuteczniejszy, anizeli wiecz-
na chwata w niebiesiech. Wiadomo przeciez,
ze ,djabet jest najlepszym” ministrem skarbu
kosciota“. 0).

Ale nietylko' nasz polityczny poglad™®“na
wzajemne oddziatywanie ,religji i zysku*“pogte-
bit sie, lecz réwniez i nasze naukowe ujecie
tej sprawy zmienito sie zasadniczo. Karol
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Marks w swej przedmowie do ,Krytyki eko-
nomji politycznej*“ z r. 1859 wyraZnie powiada:
~Wypadkowe stanu produkcji w dziedzinie zycia
materjalnego warunkujg spoteczny, polityczny

i' duchowy postep ludzkoSci... Ze zmiang wa-
runkbw ekonomicznych zmienia sie réwniez
wolniej lub szybciej — i caty spoteczny fad:

prawo, obyczaje, sztuka i religja“.

W tym sensie nalezy réwniez rozumieé
i cytowane na wstepie zdanie Bebia (4), ze
w ustroju socjalistycznym religja sama zginie,
poniewaz ludzie nie beda mieli wéwczas powo-
déw do marzen o odkupieniu i sprawiedliwosci
pozagrobowej. W dzisiejszem wyrobniczem nie-
wolnictwie wielu ,pracujagcych i obcigzonych*»
szuka pociechy w religji. Jest ona takg samg
ucieczka, jak alkohol. Wedtlug Marksa — »Ke-
ligja, to opjum dla ludu®.

Klasowo uswiadomiony proletarjat odrzuci
takie ,wewnetrzne rozwigzanie kwestji spotecz-
nej*. Wie on, ze jedynie sam moze i musi wy-
walczyé sobie poprawe bytu. Dlatego zrzeka
sie wszelkiej nadziei na S$wiat pozagrobowy.
Rozumie on rowniez coraz lepiej, ze religja,
to nietylko;jprzezytek, to przede-
wszystkiem zawada ku ziszczeniu sie
przysztego panstwa socjalistyczne-
go, ktére dopoty bedzie sie obracato w sferze
marzen, dopdki koscidt, czyli tak zwana spo-
tecznos¢ religijna, bedzie przy pomocy rozwija-
nego w ludziach uczucia pokory naginata karki
proletarjatu pod kapitalistyczne jarzmo.

Innemi stowy: Ateizm stat sie dzi-
siaj warunkiem istnienia socjalizmu.
Religja czyni z ludzi powolnych pachotkow
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kosciota, a ten zndw zaprzedaje ich w niewole
swemu sprzymierzeAcowi: kapitalizmowi. Z tak-
tycznych wzgledéw rzecz ta juz dzi$ nie wyma-
ga dalszego owijania w bawetnge. Religjanie
jest tylko sprawg prywatng: jest ona
Srodkiem politycznym pierwszorzed-
nego znaczenia.

Proletarjat, ktory przez swoje miedzynaro-
dowe organizacje dazy do pogrzebania nacjo-
nalistyczno-kapitalistycznego imperjatizmu, musi
usung¢ przedewszystkiera podwaline obecnego
ustroju spotecznego: kosciot. Ten za$ dopiero
wowczas postrada moralny wpltyw na masy,
gdy ludzie przez oSwiate i nauke zabezpiecza
sie od wszelkiego rodzaju przesgddéw. Musi te-
dy kazdy socjalista w interesie walki klasowej
broni¢ zasady catkowicie Swieckiej szkoty. Ko-
Scielne i religijne spotecznosci nalezy uwazaé
za prywatne stowarzyszenia, ktdrych cztonko-
wie mogg sie organizowa¢ nawet w niebiafskie
zwigzki zawodowe. Kazdy jednak praw-
dziwy socjalista winien by¢ obowigz-
kowo szczerym wolnomyS$licielem, al-
bowiem ateizm jest dzisiaj czemS$
wiecej, niz pewnego rodzaju sposo-
bem myS$lenia: jest on bronig w walce
klasowej.

Ale i wolnomyslicielstwo nie moze stac
z zatozonemi rekami. Nie powinno mu wystar-
cza¢ samo zwalczanie skostniatych dogmatéw
wyznaniowych celem wyzwalania ludzi od ucis-
ku i wptywu kosciota.

Ono niedocenia jednak istotnej wagi Kos-
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ciota. Jak widzieliSmy powyzej, kosSciot, czerpie
swoja site nie z samych jeno idej religijnych,
lecz takze z panujacego w danej chwili ustroju
spotecznego. Wierny stuga kapitalizmu jest
przez swego dzisiejszego pana tak samo cenio-
ny i ochraniany, jak byt dawniej ochraniany przez
feudalizm. (5).

Wolnomysliciele wydoskonalili swéj ducho-
wy orez w walce z kosciotem. Oswiata, zata-
czajac coraz szersze Kkregi w miare rozwoju
przemystu, prowadzi konsekwentnie do idealnej
tolerancji: do ateizmu. Whbrew wszelkim wystg-
pieniom kosciota, wbrew wszelkim gtupstwom
i naiwnosciom, ktére tylko samych wierzgcych
o$mieszajg, zwyciestwo rozumu jest z kazdym
dniem blizsze. Lecz niedo$¢ jest zwalcza¢ pe-
wien kierunek za pomoca logicznego rozumo-
wania: trzeba go réwniez uczyni¢ nieszkodliwym
od strony spotecznej. A to sie sta¢ moze nie
przez argumenty, jeno przez zmiane ustroju
spotecznego.

Zdawanie sobie z tego sprawy zaczyna
przenikaé i do tych sfer mieszczanskich, ktore
wiasciwie juz sie sproletaryzowaty, cho¢ same
zdajg -sie tego nie widzie¢ i nie czujg swego
klasowego rozdwojenia. Zwiaszcza tak zwani
intellektualisci (pracownicy umystowi) gotowi
sq twierdzi¢, iz nie majg nic wspdlnego z pro-
letarjatem, chociaz stali sie nim oddawna
wskutek warunkéw ekonomicznych. Zging oni
wreszcie ze swemi ideatami, a po ich ciatach
potoczy sie rydwan spoOiczesnej Trojcy: kapita-
lizmu, militaryzmu i klerykalizmu...

Wolnomyslicielstwo ma za sobg juz niejed-
no doswiadczenie. Wie ono, ze musi zaja¢ od-
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powiednie stanowisko nietylko wzgledem religji,
ale i wzgledem istniejgcego ustroju, o ile chce
skutecznie walczy¢ z koSciotem. Jest rzeczg
znamienng, iz ,Niemiecki Zwigzek Monistow” (6),
ktory wraz z ,Centralnym Zwigzkiem proletar-
jackich wolnomyslicieli“ oraz ze Zwigzkiem
ludowym Wolnosci Ducha“, doszedt 10 pazdzier-
nika 1922 r. w Magdeburgu do porozumienia
w sprawie wspolnej akcji, oSwiadcza w wytycz-
nych swoich, z ktérych jedno wymieniliSmy na
wstepie niniejszego pisemka: ,,Opowiadamy sie
za naukowym socjalizmem, jako za uzasad-
nionym pogladem, ze czlowiek, . pomingwszy
wpltywy biologicznych czynnikdw, jest wytworem
gospodarczego, spotecznego i kulturalnego $ro-
dowiska swego. Stajemy po stronie tych wszyst-
kich dazen, ktére w postepowym rozwoju wzwyz,
prowadzg do gospodarczego i spotecznego
réwnouprawnienia wszystkich cztonkéw spote-
czenstwa“.

Jest to rdwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze
walka z pewng ideologja moze by¢ skutecznie
prowadzona jedynie wtedy, gdy sie zmieni jej
spoteczne podioze. Ten poglad, bedacy wytwo-
rem socjalistycznego sposobu mys$lenia, ma spo-
teczne przyczyny i zaden z pracownikéw umy-
stowych, ktéry sie jeszcze niestusznie zalicza
do klas burzuazyjnych, nie bedzie go w stanie
obalic.

Stusznie powiedziat dr. PVw"et Krisc[h'e:
»Mineta juz era mieszczanskiego wolnomysliciel-
stwa, ktére unikato wszelkiej stycznosci z po-
lityka gospodarcza“. (,,Obecny stan wolnomy-
Slicielstwa w Niemczech*, Monistische Monats-
hefte, styczen 1923 r.).
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Kazdy zatem prawdziwy wolno-
mysliciel musi byé obowigzkowo
szczerym socjalistag. Albowiem ate-
izm nie Jest tylko zaprzeczeniem
istotnos$ci boga: oznacza on réwniez
i pewien rodzaj wiary—wiary w tgcz-
no$s¢ wszystkich ludzi *na Swieci e

Socjalizm wraz zwolnomyslicielstwem musza
wreszcie stworzyé Jeden wielki ob6z wolnoscio-
wy, ktérego socjalizm bedzie materjalnem, a wol-
nomyslicielstwo idealnem uzasadnieniem. So-
cjalizm bowiem walczy o gospodarczo-ekono-
miczng niezalezno$¢ cztowieka, a wolnomysli-
cielstwo o jego wolno$¢ duchowg. Granice atoli
obu tych ideologii nie sg zbyt wyraZznie zary-
sowane: ,R0znica pomiedzy ekonomicznem a du-
chowem stanowiskiem Jest tylko myS$lowa.
W praktyce oba te strumienie ptyng réwnolegle,
wspomagajac sie i przenikajagc nawzajem*.
(Varga: ,,Gospodarczo-polityczne zagadnienie dy-
ktatury proletariatu®, Wieden, 1920).

Zdeklarowanie sie ,Zwigzku wolnomysli-
cieli czeskostowackich® na zjezdzie w Karlovych
Varach (1923 r.), jako zwigzku ,proletariackiego”
byto tylko prostym wynikiem naturalnego roz-
woju rzeczy. Kto przypuszcza, ze to przeobra-
zenie wynikio skutkiem nadmiernego rozpo-
litykowania sie Zwigzku, czemu poniekad prze-
czg zasady wolnomyslicielstwa, ten niedocenia
historycznych tendencyj rozwojowych duchowe-
go ruchu. Ani,, socjalizm, ani wolnomysliciel-
stwol nie 1sg-f-martwemi tworami, lecz ulegajg
prawom rozwoju. Ten proces stawania sie nie
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jest ani skonczony, ani zamkniety. Wszelako
jedno jest dzi§ pewne, a mianowicie to; Ze
wspélne, jak najsciSlesze potaczenie
sie socjalizmu i wolnomyS$licielstwa
musi nastgpi¢ jak najpredzej.

Potgczenie to jest konieczne nietylko ze
wzgledéw taktycznych (cho¢ oba kierunki na
tern zjednoczeniu tylko zyskaé moga), ile ze
wzgledow spotecznych. Postep jest tu mozliwy
jedynie w kierunku ateizmu. Wzgledy, ktoremi
sie dzi$ jeszcze kierujg organizacje socjalistycz-
ne z uwagi na swoich ,religijnych* cztonkow —
przez co wzmacniajg bezposrednio stanowisko
kosciota, a przez kosciot i kapitalizmu — zem-
szczg sie w koncu, jako wyplywajace ze Zle
zrozumianych przestanek. Niezbedna praca uswia-
damiajgca powinna by¢ prowadzona przez wol-
nomyslicieli w kierunku czysto rozumowym i po-
winna doprowadzaé do zupetnej bezreligij-
nosci.

Ta droga rozwojowa jest juz widoczna i jej
cele zarysujg sie nam jeszcze wyrazniej, gdy
rzecz ujmiemy ze stanowiska historycznego.
Logika rzeczy wymaga zawsze doktadnego
sposobu wyrazania sie. W danym wypadku
nadaje ona temu nieco tchérzliwemu zdaniu
»religja niechaj bedzie sprawg prywatng* spe-
cyficzne pietno. Zdanie to nie oznacza tylko, jak
by sie to na pierwszy rzut oka wydawac¢ mogto,
ustepstwa na rzecz zupeinej wolnosci wierzenia,
lecz i podtrzymanie obowigzku walki.

Religja dop6ty nie moze by¢ sprawg pry-
watng, dopdki kosciot bedzie traktowany, jako
»,podpora spoteczenstwa." Zdanie: ,"religja maby¢
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sprawg pry watng“ zawiera w sobie nietylko pewne
negatywne pojecie, na ktore kazdy socjalista
i wolnomysliciel mogtby sie pisaé catkowicie,
ale robwniez i bardzo pozytywne, a mianowicie:
zgdanie uznania w nowoczesnem panstwie reli-
gji za sprawe prywatna.

To jest zapowiedz walki, a nie pomiesza-
nie pojeé. Prywatny charakter religji musi
by¢ dopiero wywalczony. To znaczy: nalezy
przeprowadzi¢ rozdzial kosciota od panstwa
i w prawach i w urzedach, oraz nie dopusci¢ zadne-
go wyznaniowego czynnika do szkoly. Optaca-
nie podatkéw na cele jakiegokolwiek kosciota
nie powinno dotyczy¢ ani inaczej wierzacych,
ani bezwyznaniowcow. Dopiero wtedy bedzie-
my mogli powiedzie¢ bez bojowego nastroju, ze
.religja jest sprawg pryw'atng“, gdy zadne
z wyznah nie bedzie mogto odprawiaé publicznie
swoich nabozenstw” a dzieci nie bedg wiecej
ducliow'0 okaleczane.

Dotychczasowe spostrzezenia przekonywaja
ponad wszelkg w"atpliwos¢, ze podobny stan
rzeczy bedzie mozliwy jedynie w przysztym
ustroju socjalistycznym. Dopoki kapitalizm jest
u wiadzy, dopdty bedzie sie postugiwat koscio-
tem jako narzedziem panow”ania. Dopdki ko-
$ciét moze swojg moc zasadza¢ na religijnych
uczuciach, dopo6ty bedzie trwuito panowanie ka-
pitalizmu. Socjalizm i wolnomyS$liciel-
stwo sg tu naturalnymi sprzymierzen-
cami. Ich cel jest jeden i ten sam, albowiem
jedynie w spoteczenstwie bezklas o-
wem nie bedzie ani materjalnego, ani
duchowego wyzysku.
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Przyszty ustrdj socjalistyczny wywilaszczy
materialnych i moralnych wvwilaszczycieli.

Wtedy zapewne nie bedzie juz zadnej reli-
gji. Zniknie ona, jak to juz Bebel stusznie
powiedziat, wraz z nastaniem socjalizmu. Za-
pobiegliwo$é ludzka stworzy sobie wtedy godne
cztowieka , Tutaj". PoSwiecanie czasu i zacho-
déw dla ,tamtego“ S$wiata jest szalenstwem.
»Mitosci niema na Swiecie za wiele, aby mozna
byto nig obdarza¢ istnosci urojone“ (Boga) —
wota z rozpacza Nietzsche (7). Catkiem in-
nemi drogami doszedt do podobnego pogladu
Karol Maks (1843):

.Krytyka religji konczy sie na tej praw-
dzie, ze cztowiek jest dla cztowieka najwyzszg
istotg, i ze jego najpierwszym obowigzkiem jest
usuwanie tych wszystkich okolicznosci, ktore
z czlowieka czynig istote ponizong, zalezng
1 wzgardzong”.

Zwrocmy tedy wszystkie nasze usitowania
ku zjednoczeniu naszych dazen! Kult Ludz-
kosci niechaj bedzie naszg publiczng
sprawa. Potem mozemy sie zrzec z radoscig
traktowania religji, jako sprawy prywatnej.

SOCJALIZM A RELIGJA.

Napozo6r oba te pojecia nie majag z sobg
nic wspdlnego, gdyz oba sg catkowicie nie-
zalezne od kierunku mysli i uczu¢. Mozna by¢
pozornie wzorowym socjalist3, a zarazem
dobrym chrzescijaninem lub Kkatolikiem, wy-
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petniajacym sumiennie wszystkie nakazy ko-
$ciota.

Jezeli jednak przyjrzymy sie tym poje-
ciom doktadniej, spostrzezemy, ze socjalizm
i religja sg dwoma biegunowo przeciwnemi
duchowerni wyrazami ludzkiego postepowania,
pochodzacemi z dwdch catkiem réznych epok
dziejowych. Wspoiczesny cztowiek socjalistyczny
zwraca swoje spojrzenie w strone zZycia
doczesnego. Patrzy na obecny ustrdj spo-
teczny i widzi, ze jest zly. Za to jednak
nie czyni odpowiedzialnym ani boga, ani djabta.
Poszukuje natomiast Srodkow przyjscia z pomoca
f sobie i bliznim. | powiada: azeby usung¢ wyzysk,
nalezy unarodowi¢ $rodki produkcji, bedace w po-
siadaniu kapitalizmu. Azeby unikng¢ kryzysow
gospodarczych, nalezy gospodarstwo kapitali-
styczne, oparte na zysku, zastagpi¢ gospodarstwem,
opartem na zaspokajaniu potrzeb.

Socjalizm odnosi sie z catem zaufaniem
do hasta: ,,Pomagaj sobie sam i nie licz na
problematyczng pomoc boga, ktory od stworzenia
Swiata powinien byt mieé, zaiste, do$¢ czasu,
aby go uporzadkowac* .Socjaliscie, ktéry rozpa-
truje wszystkie zagadnienia ze stanowiska ro-
zwoju gospodarczego, religja nie jest potrzebna.

Calkiem inaczej jest z cztowiekiem wierzg-
cym. Temu zndw socjalizm nie jest wcale po-
trzebny, poniewaz w niebie zostanie on sowicie
wynagrodzony za wszystkie ziemskie cierpienia.
Po lichaz mu tedy walczyé o lepsze warunki?
Im wiecej robotnikdw zostanie na ziemi wyrzu-
eonych na bruk, tem pewniejsza czeka ich za-
ptata na tamtym S$wiecie. Pobozny chrzescijanin
robi nawet przytem doskonaty interes, albowiem



cierpienia proletarjusza trwaja na tym padole
ptaczu zazwyczaj czas krotki, szczeSliwos¢ zasie
niebieska bedzie trwata wiecznie. Wierzacemu
socjalizm nie jest potrzebny choéby z tego po-
wodu, Ze rozpatruje zagadnienia gospodarcze pod
katem widzenia wiecznosci.

Sprzeczno$¢ jednak wihasciwa miesci sie
jeszcze giebiej, a mianowicie w catym duchowym
ustroju cztowieka. Religijne wyobrazenia ksztat-
towaty sie przez cigg diugich, minionych juz,
epok gospodarczych, w ktérych ludzko$é¢ pozo-
stawata jeszcze w catkowitej zalezno$ci od na-
tury. Dzi$, gdy sity natury zostalty przez czio-
wieka opanowane, a ,cud“ wyjasniony naukowo
jako jedno ze zjawisk przyrody, nie mamy juz
zadnego powodu schyla¢ czota przed jakiemi-
kolwiek nieznanerai istotami.

Religijnos¢ ludnosci wiejskiej da sie przy-
najmniej wyttumaczyé. Rolnik jest i dzi$ jeszcze
nalezny od wiatru i pogody, i poczucie tej za-
leznosci rzuca go na kolana. Cata jego religij-
nos¢ na tern sie wiasnie zasadza. 7’en, kto widziat
procesje, odbyvvane dla uproszenia deszczu, wie,
ze cale to tak zwane ,.chrzescijanstwo* naszych
europejskich biatych hotentotéow skiada sie z naj-
ciemniejszych przesadow i poganskich zwyczajéw.

Przeciwnie, robotnicy fabryczni zyja juz
w zupetnie innej epoce gospodarczej, dzieki
swoim zajeciom, nieuzaleznionym od zywiotowych
wydarzen. Cztowiek religijny i socjalista zyjg
jednoczesnie w dwédch catlkiem odmiennych
Swiatach. Dla socjalisty religja jest stanowiskiem
przyzwyciezonem, nalezagcem do przesztosci.
»Religja jest dazeniem do fikcyjnego szczescia
ludu, bedacego na takim stopniu spoteczenstwa,
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ktére fikcji potrzebuje”. (Marks, ,Krytyka
heglowakiej filozofji prawa” 1844).

Natomiast prawdziwie religijny cztowiek
oddala sie coraz wiecej cd socjalizmu. Religje

, 1 socjalizm dzielg tysigce lat rozwoju dziejowego.

IReligja byta dzieciecem marzeniem ludzkosci,
bez watpienia, spetnita ona w przeszto$ci pewng
misje kulturalng, lecz dla obecnych czaséw nie
jest juz odpowiednig. Socjalizm jest samopoczu-
ciem dorostego cztowieka. Mezczyzna za$ doj-
rzaty, ktéry zamiast obowigzkom swego powo-
tania, oddaje sie dziecinnym rojeniom, bardzo
fatwo da sie odwie$¢ fantazjom pozaswiatowym
do postugiwania sie wlasnym rozumem przy
tworzeniu przysztej planowej gospodarki Swiata.
Innemi stowy: dopdki istnieje religja —
niema socjalizmu. Religja chciataby czto-
wieka uczyni¢ lepszym, w tern przypuszczeniu,
ze wowczas i urzadzenia spoteczne stang sie
same przez sie lepszemi. Socjalizm natomiast
chce spoteczne urzadzenia ulepszy¢, aby przez
to ludzie mogit sie sta¢ lepsi. W wustroju
spotecznym, opartym na zysku i wy-
zysku — chrzes$cijanstwo jest nie do
pomyslenia. Dr. Maks Adler (8) sprawe te
zobrazowal w nastepnjacy sposob: ,,Chrzesci-
janstwo, nad drzwiami, ktére powinny by¢ zam-
kniete, kladzie napis: ,Uprasza sie o zamykanie
drzwi“. Socjalizm za$ przytwierdza do nich za-
mek automatyczny*.

Wszyscy socjalisci i ich przywddcy musza
sobie dobrze zdawac sprawe z tych zasadniczych
sprzecznosci, zachodzacych pomiedzy religjag a so-
cjalizmem i byé state wrogo usposobionymi
wzgledem religji. Bebel powiada: ,,Chrzesci-
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jaAstwo i socjalizm —to ogien i woda“. Dosto-
jewski (9) za$ dodaje; ,Socjalizm musi oprzec
swéj byt na ateizmie i gtosi¢ go zupetnie
otwarcie, podkreslajac przy kazdej sposobnosci,
ze zamierza on swo0j Swiat ugruntowaé wytacznie
na wiedzy i rozumie®.

Mimo to chrzescijanstwo uchodzi za zwia-
stuna socjalizmu, a utopijni socjalisci lubig sie
powotywaé na komunistyczny charakter pierwot-
nego chrzescijanstwa. Sain t-Simon (10) w ,,No-
wem chrzescijafstwie” (1825) rzuca mysl religij-
nego odrodzenia ludzkosci. Bazard, uczen
Saint-Simona, moéwi nawet o kaptanach socja-
lizmu (dépositaires de la religion), ktérych za-
danie miatoby polega¢ na utrzymywaniu w har-
monji og6lnej pracy spotecznej.

Réwniez i angielscy chrzescijafscy socja-
lisci podejmujg mys$l o zbrataniu i wierza, ze za
posrednictwem nowego sposobu mysSlenia uda
sie przerzuci¢ most nad otchtania, dzielagcg pro-
letarjat od biirzuazji. Carlyle (11) spodziewa
sie  ,,wytepi¢ ducha kapitalistycznego® drogg
odrodzenia mysli chrzescijanskiej.

Roéwniez i niemiecki socjalista, Weitling,.
zwraca sie do chrzescijafskiego braterstwa i wska-
zuje na ewangielje mitosci, jako na religje spo-
tecznej wolnosci. Jednocze$nie moéwi on o na-
duzywaniu religji przez klasy panujace, ktére
»graja komedje wobec spoteczenstwa chrzesci-
janskiego™.

W tych pradach mys$lowych poznajemy kie-
runki, odrzucone przez spoétczesny socjalizm,
rzadzacy sie wytgcznie spotecznemi wzgledami.

22



Dzis sentymentalng mito$é braterska
nalezy zastgpi¢ jak najszerzej pojeta
idejg solidaryzmu (12). Karol Kautsky
(13) opart moralno$¢ niezalezng (wolng od re-
ligji) na prawach spotecznych i dat nam pierwsza
proébe socjalistycznej etyki (,Etyka i materja-
listyczne pojmowanie dziejéw“,9wyd. 1919 r. (14).

Spoteczne uczucia cztowieka krzepnag coraz
wiecej i ,,podgzanie z pomocg” i ,niesienie po-
mocy*“, ktére wedtug Muller-Lyer’a lezg
u podstawy kazdej religji, bedg mogty sie rozrosc
do wielkosci ogarniajagcego catg ludzkos$¢ soli-
daryzmu. Stad jeszcze nie nalezy zaopatrywac
socjalizmu w watpliwie zaszczytng nazwe ,religji
przysztosci”. Taka bowiem gra stow sprowadzi¢by
tylko mogta pomieszanie poje¢c. Materjali-
styczne podstawy socjalizmu nie,majg
nic wspolnego z religja. W socjalistycz-
nem ujeciu zacytowane powyzej zdanie Woltera
musi  by¢é odwrdocone w nastepujacy sposob:
»Jezeliby bog byt nalezatoby go sie pozbyc¢“,
gdyz wiara w boga jest dzisiaj tylko
zawadg dla postepu i wrogiem socja-
listy cznej myS$1i

Kterykali doskonale wiedzg, dlaczego zwal-
czajg socjalizm. Ze zwyciestwem socjalizmu
skonczy sie okres panowania teologji i metafi-
zyki. Zniknie dogmatyczny i spekulatywny obted
na ziemi, a zaczng sie — Dzieje LudzkoSci.

Ludzie wierzagcy rmogg by¢ w naj-
lepszym razie utopistami, lecz nigdy
socjalistami. Religja jest przezyt-
kiem! Jezeli chcemy pokona¢ kapita-
lizm, musimy wpierwpokonaé¢religje.
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WOLNOMYSLICIELSTWO, RKLIGJA
I POLITYKA.

W  wolnomyslicielstwie w ciggu stuleci
\dokonata sie réwniez pewna przemiana w Kie-
runku spotecznym. Co w socjalizmie byto kwe-
stja taktyczng, to w wolnomyslicielstwie stalo
sie zasadniczg sprawag pierwszorzednego zna-
czenia. Poniewaz zdarzajg sie niekiedy ,wol-
noinysliciele”, wierzacy w -,pana“ boga, sadza
niektorzy, iz z wolng myslg taczy¢ sie tylko winna
catkowita toterancja w sprawach wiary, w zadnym
Jednak razie nie walka przeciwko Jakiemukol-
wiek wyznaniu lub religji wogoéle. Dalsze kry-
tyczne zastrzezenia dotyczg czysto idealnego,
apolityczaego charakteru wolnomyslicielstwa.

Takie pojmowanie rzeczy zapoznaje zupet-
nie historyczny rozwdj ruchu wolnoraysliciel-
skiego. Wolnomyslicielstwo byto pierwotnie za-
gadnieniem filozoficznem. Wyzej spotecznie sto-
jace sferj® .(Jak ksigzeta i uczeni), ktdére mogty
sobie pozwoli¢ na zbytek umystowej dziatalnosci,
wzniosty sie ponad petng przesagdow wiekszosé
i byty przez nig uwazane za heretykow. W Wieku
Oswiecenia (XVIII stulecie) byto to znamienne
i dla wyzszego duchowienstwa, ktdre reprezen-
towato woéwczas wolnomyslicielstwo.

Rowniez i angielscy deisci (15), ktérzy wie-
rzyli w boga, Jako w praprzyczyne wszechrzeczy,
uwazali za bluzniercow wszystkich wierzacych
w osobowego boga, a przez tych zndw byli
uwazani za ateistow. Antoni Collins (zm.
w 1729 r. (16) proklamowat prawo wolnej mysli.
Jako ogdlne prawo ludzkie. Od tego czasu datuje
sie nazwa wolnomyslicielstwa.
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Podczas Rewolucji Francuskie] inieszczan-
slwo byto wyrazicielem zdecydowanego ruchu
wolnomys$lnego. Filozoficzny system religijnv
deizmu przezyt sam siebie. Symbolem nowej
religji byta ,,Bogini Rozumu" (17). Do wolnoSci
w burzuazyjnem ujeciu nalezata rowniez i wolnos¢
religijna.

Ruch rewolucyjny, ktéry sie zwracat prze-
ciwko kazdemu ograniczeniu praw ludzkich,
widdt rowniez i do walki z duchowg tyranja
kosciota. Z tych czaséw pochodzi powiedzenie,
te ,religja jest sprawg prywatng".

Ruch wolnomyslicielski nie mogt sie jednak
na tem zatrzymac. Silne prady organizacyjne
nakazywaty wystepowanie z kosciotow i wyzna-
wanie ateizmu. WolnomysSlicielstwo mieszczan-
skie osiggneto najwyzszy swoj stopien w czasie
panowania przyrodniczego pogladu na Swiat
w Wieku Os$wiecenia w filozoficznym materja-
lizmie (18) i w politycznym liberalizmie. (19)

Lecz oto stajemy znowu na przetomie dzie-
jow, w obliczu zmianj' systemu ustroju spo-
tecznego: wobec Wielkiej Rewolucji Proletarjac-
kiej. Jak wiadomo, tylko po stronie klas wy-
zwalajgcych sie istniejg ideaty. Tak jak za cza-
séw \\Relkiej Rewolucji Francuskiej walczyta
»woliiomyslna" szlachta, przedstawicielka wstecz-
nictwa, z wyzwalajagcem sie mieszczanstwem, tak
obecnie ,wolnomys$lna“ biirzuazja wystepuje
w imie tychze reakcyjnych zasad przeciwko
wyzwalajagcemu sie proletarjatowi. Dawni gtosi-
ciele hasta: ,,Precz z Rzymem!* (20) stali sie
obecnie spastymi pachotkami Kkleru.

W tych warunkach jest rzeczg nie do po-
mys$lenia, aby wolnomysélicielstw'0 mogto pozostac
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nadal apolilycznem i nie bra¢ udzialu w zyciu
panstwowem. Whbrew temu falszywemu stano-
wisku zostatlo ono wciggniete w wir zycia poli-
tycznego z chwila, gdy sie stato jednym z czyn-
nikbw — nie mniej waznych — walki klasowej.
.Panujace idee sg ideami panujacej klasy*“
(Marks). Jezeli panujace klasy stajg sie strozami
religji, religja przestaje by¢ tera samem sprawg
prywatng i walka z religjg nie jest juz wdwczas
ideowg, ani niepolityczng, lecz walkg zwrdcong
catkowicie przeciwko klasom panujagcym. Kto
wierzy, ze mozna prowadzi¢ Pralke z zastrzeze-
niami, ten nie zna bezwzglednej zaleznosci
przewrotéw duchowych od przewrotéw politycz-
no-gospodarczych.

Nie mozna ze zbiorowiska burzuazyjno-mi-
litarno-klerykalnej reakcji wytgczyé zadnego
z tych trzech skiadnikéw, aby na podstawie
mieszczanskiego liberalizmu jedno oszczedzad,
Jako wolnomysliciel, a drugie jako pacyfista (21).
Bytoby to sprzeczne z wymaganiami dzisiejszych
czasow. Dawny liberalizm niema dzi§ zadnego
znaczenia. Co poczatkowo byto radosnym poste-
pem, stato sie dzi$ ponurg reakcja.

Moze to bedzie dla istot sentymentalnych
rzeczg przykra, ze przezywaja sie i ,,najswietsze
dobra ludzkosci“, lecz postep nie moze sie za-
trzymac¢. Musi 011 stwarza¢ nieustannie nowe
zycie na ruinach.

Taka ruing naszych czaséw” sterczgcg smutnie
z dni petnych chwalebnej przesztosci, sg poczci-
we mieszczanskie ideaty woliiomy$ine z drugiej po-
towy ubiegtego stulecia. Przeksztalcity sie one
w* ,Niemiecki Zwigzek Wolnych Gmin“, ktore
w Hannowerze potaczyty sie w ,Ludowy Zwig-
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zek Wolnosci Ducha“, Obok tej wolnomysl-
nej grupy, ktdéra usitowata nie dopusci¢ po-
lityki do wolnornyslicielstwa, powstat w ostat-
nich czasach ,Zwigzek proletarjackich wolno-
myslicieli”, rozwijajagcy sie niezwykle szybko.
Jest to dowodem, ze Scierajgce sie sity spoteczne
niewiele sie troszczg o ,jSzare zasady“.

Ta grupa proletarjackich wolnomyslicieli
jest niczeni innem, jak tylko zewnetrznym wy-
razem pewnej rzeczywistosci. Niema nic fatszyw-
szego, Jak utrzymywaé, ze gtdwnie ta grupa
wprowadzita polityke do ruchu wolnomysliciel-
skiego. Wprost przeciwnie, to wzrastajgce politycz-
ne znaczenie wolnornySlicielstwa jest przyczyna
utworzenia sie tej wolnomysSinej grupy.

Polityczna i zawodowa organizacja robotni-
cza nie jest dostatecznie wystarczajgca do celow
propagandystycznych i wymaga pewnego uzu-
petnienia ze strony ideowej. Wolnomyslicielstwo
jest bliskie socjalistycznym organizacjom o$wia-
towym przez swg prace, demaskujacg wszelkie
reakcyjne wptywy duchowe na proletarjat, be-
dace najsilniejszemi podporami kapitalizmu. Przez
te wsteczne impulsy duchowe, t. j. religje i na-
cjonalizm, jeszcze wielu robotnikéw zasili szeregi
réznych chrzescijafskich i narodowych stronnictw
i trzyma¢ sie bedzie zdata od idei interna-
cjonalizmu.

~ZWhigzek proletarjackich  wolnomyslicieli
spetnia w catem tego stowa znaczeniu ,prace
kulturalng“. Wychowanie miodziezy w duchu
wolnosciowym jest pierwszym krokiem do usu-
niecia przywilejow wychowawczych klas panu-
jacych. To byto wszak mysla przewodnig naszego
pierwszego bojownika, Franciszka Ferrera
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(22), a nienawis¢, jaka rozpetata Jego ,Szkota
Nowozytna“, niech nam bedzie dowodem, ze on
trudem swego zywota utrafit w samo sedno rzeczy.

Majac ludzi odpowiednio wewnetrznie przy-
gotowanych do przyjecia nowozytnej kultury,
usuniemy objawy bezwtadu w dziedzinie ducho-
wej. Sredniowieczna, dogmatyczni formalistyka
musi by¢ doszczetnie wymieciona. Nalezy du-
sze ludzkie otworzy¢ naos$ciez i wy-
stawié¢ na dziatanie powietrza, Swia-
tta i stonca i przjTrgotowa¢ Je naprzy-
jecie {fotrdlnego ciepta wspdiczes-
nos$ ci, ktore catg naszg istote bedzie
w stanie napetni¢é godnosScig ludzka
i wartoscig zyciowa: Dobra, Piekna
i Prawdy.

CZEGO CHCA PROLETARJACCY
WOLNOMYSLICIELE.

Wspébiczesna socjologja (nauka o spote-
czenstwie) przyjeta twierdzenie, ze ruchy na-
tury duchowej dadza sie przeprowadzi¢ Jedy-
nie w zwigzku i we wzajemnej zaleznosci od
polityczno - gospodarczych. Organizacje socja-
listyczne, ktore rozpoczety walke, zgodnie ze
swojem powotaniem, w dziedzinie polityczno-
gospodarczej, potrzebujg uzupetnienia w dzie-
dzinie idealnej.

~Zwigzek proletariackich wolnomyslicieli”
chce dziatalno$¢ partyjnych i zawodowych orga-
nizacji robotniczych uzupetni¢ dziatalnoscig
kulturalna.

.ZWigzek proletarjackich wolnomysSlicieli*
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chce rewoUicyjno$¢ ludzkiego ducha, wytwo-
rzong piv.ez socjalistyczng teorje i praktyke,
zmieni¢ w rewolucyjnos$¢ ludzkiej duszy. Wte-
dy skitonnosci rozwiniete na podstawie trady-
cji i przesadow, odnowiag sie i bedg mogty-je-
zeli nie zabtysngé rozumem — to przeciwsta-
wi¢ sie skutecznie obecnemu duchowemu bez-
wiadowi mas.

Ten wewnetrzny duchowy bezwlad mas
wydaje sie nam bardzie] niebezpieczny, niz wi-
doczny zewnetrzny skutek wpltywu klas panu-
jacych. Odpowiednie planowe rozwijanie bez-
mysIinosci w masach robotniczych jest naczel-
nem zadaniem koSciota; jego wplyw siega gie-
boko w prywatne zycie kazdej jednostki ludz-
kiej. Urabianie duszy dziecka w sensie panuja-
cego ustroju spotecznego, zaczyna' sie juz od
szkoty.

We wszystkie okolicznosci ludzkiego zycia,,
zabarwione uczuciowo, jak narodziny, bierzmo-
wanie, Sluby, pogrzeby, kosciét wciska sie i wcig-
ga je w zakres swojej wiadzy, oddzialtywajgc
w szczegblnosci na kobiety i dzieci swoim nie-
samowitym terorem duchowym. llez to ludzi, be-
dacych ofiarami swojej $lepej wiary, zostato
wpedzonych wszechmocnemi nakazami kosciota
w rozpacz lub wprost w objecia Smierci!

I w zakresie wymiaru sprawiedliwos$ci ten
rzekomo mitoScig blizniego napetniony kosciot,
wywiera rowniez swoéj zgubny wplyw. Jest to
zrozumiate, ze kosciot, ktéry w czasach inkwi-
zycji  (23) przesladowat swoich przeciwnikow
ogniem i mieczem, btogostawi réwniez, morder-
czy orez panstwa. Wedtug wspotczesnych pojeé,
nawet zbrodniarz, o ile wogdle nie okaze sie
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ym, jest tylko ofiarg istniejgcego ustroju-
S"jtecznego; mitosierdzie boskie nie przyda sie
tu na nic.

Kosciot nie tylko lekcewazy sobie prawa
miedzynarodowe, ale jest ich przeciwnikiem.
Urzeczywistnienie sie pokoju wiecznego na zie-
mi i spetnienie sie marzen ludzkich nie lezy
bynajmniej w interesie koSciota. Militaryzrn, pod-
pora kapitalizmu, jest réwniez podporg kosSciota.
Jak ongi tron i ottarz, tak obecnie szkota ikro-
pidto sg naturalnymi sprzymierzencami...

Ze wszystkich tych rozwazan proletarjaccy
wolnomysliciele doszli do nastepujacych zadan:

W ODNIESIENIU DO SZKOLY:
a) oparcia jej na czysto naukowo -przy-
rodniczych podstawach;
b) wykluczenie z niej wszelkich praktyk
religijnych;
c) wprowadzenie® wyktadu $wieckiej mo-
ralnesci, potgczonej z historjg poréwnawczg religji.

W ODNIESIENIU DO PANSTWA:

a) rozdzialu panstwa od koSciota prawnie
iw urzedach, uswiecczenie szpitali, zaktadow do-
broczynnych i pogrzebowych,

b) uregulowania miedzywyznaniowych sto-
sunkow z petnem rownouprawnieniem oséb bez-
wyznaniowych; uznania koscielnych i religijnych
organizacyj za prywatne zrzeszenia, czerpigce
$rodki na swoje potrzeby ze skiadek cztonkow-
skich, a nie z kas paAstwowych, lub innych*urze-
déw.

c) skasowania wszystkich $wiat kosScie -
nych, jako uznanych przez prawo, a zastgpie-
nia ich Swieckiemi dniami wypoczynkowemi,
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wzglednie $wietami iiarodowemi lub panstwo-
wemi,

d) obowigzkowego przeprowadzenia Swiec-
kich ksigg stanu cywilnego,

e) upanstwowienia lub ugminnienia cmen-
tarzy i krematorjow.

W ODNIESIENIU DO SPRAW OGOLNO-
LUDZKICH:

a) hygieny rasy (zabezpieczenia 0s06b
zdrowych od oséb dotknietych chorobg);

b) zwalczanie alkoholizmu i choréb zakaz-
nych; :

c) zniesienia kary S$mierci;

d) regulowania wszystkich zatargéw mie-
dzynarodowych na drodze pokojowej;

e) utworzenia jednolitego frontu bojowni-
kéw kultury.

Z tym programem, ktory usunie boga, ale
za to tern silniej zjednoczy ludzkos$é, ,,.Zwigzek
proletarjackich wolnomyslicieli* zwraca sie do
wszystkich przeciwnikéw kosciota catego Swiata:

WolnomyS$liciele wszystkich kra-
jow, taczcie sie!
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DODATEK.

Wytyczne ,,Miedzynarodowki Proleiarjackich Wol-
nomysI|C|eI uchwalone w I. 1925 w Cieplicach (Czecho-
stowacja) w wykonania postanowien Pierwszego Miedzy-
narodowego Kongresu Proletarjackich WolnomysS$lieielk
odbytego w Wiedniu w pazdzierniku r. 1924,

~Wyzwolenie klasy robotniczej mu-
si by¢ dzietem samej klasy robotni-

czej”.
Marks.

1. Catkowite duchowe wyzwolenie klasy ro-
botnicze] sprowadzi ]e] ekonomiczne wyzwolenie,
W walce o to wyzwolenie najwazniejszg bronig be-
dzie pokonane duchowe wstecznictw orobotnikow.

*2. Klasy panujgce kapitalizmu opierajg sie
W przewazajgcej mierze na duchowem wstecz-
nictwie mas.

3. Panujgce klasy kapitalistyczne pieleg-
nuja Swiadomie to wstecznictwo celem utrzyma-
nia wyzyskiwanych w zaleznosci.

4. Rzeczywistemi, ideologicznemi podpo-
rami reakcji sg: religja i nacjonalizm.

5. Religja ma za zadanie odwodzi¢ prole-
tariat od spra.w doczesnych,

6. Nacjonalizm ma za zadanie oddalaé pro-
letariat od jego miedzynarodowych interesow.
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7. Religia i nacjonalizm sg tedy sprzymie-
rzeAcami kapitalizmu, znajdujgcemi oparcie w du-
szy samego proletarjatu, tego proletarjatu, ktéry
dazy jednoczes$nie do ekonomicznego ,wyzwole-
nia sie od kapitalizmu.

8. Klerykalne inarodowe organizacje, opie-
rajgce sie na religijnych i nacjonalistycznych
przesadach mas, sg na ustugach klas panujacych,
a zatem i na ustugach reakcji.

9. Nasza walka z klerykalizmem i szowini-
zmem jest czescig rewolucyjnej walki wyzwolen-
czej i jako taka musi by¢ na jej ustugach.

10. Kosciot — w catej swojej pozornej sile —
jest tylko przystosowany do obecnych kapitali-
stycznych warunkow, przezytkiem pewnej dawnej
minionej epoki. Religijna ideologja wraz z kapi-
talistycznym ustrojem gospodarczym jest catko-
wicie skazana na zagtade.

11. Nacjonalizm, bedacy ideologicznie po-
krewnym imperjalistycznej epoce kapitalizmu,
zaostrza tylko przeciwieAstwa, a jednocze$nie
ostabia w proletarjacie rewolucyjne napiecie,
ktore ma znie$S¢ wraz z kapitalizmem imperja-
lizrn i nacjonalizm.

12. Wyzysk jest miedzynarodowy i wsze-
dzie uzywa religji, jako $rodka do celu. Wyzy-
skiwaczowi osobiscie religja nie jest potrzebna,
ale domaga sie jej nawet dla wrogéw i inowier-
cow.  Wyzyskiwani, przeciwnie, powinni byc¢
religijni i patryjotycznii, mie¢ tak zwane ,ideaty”,
dla ktérych powinni oni gtodowaé cate zycie, a na-
wet umrzeé za nie, gdy tego zajdzie potrzeba.

13. Proletarjacki ruch wolnomyslicielski jest
odtamem wielkiego socjalistycznego ruchu zbio-
rowego. [Jego szczeg6lne zadanie polega na



wspotpracowaniu z socjalizmem naukowym na
gruncie rewolucyjnej walki klasowej, aby przez
zniszczenie religijnej i burzuazyjnej ideologji
w glowach proletariatu, doprowadzi¢ do stwo-
rzenia wielkiego bezklasowego spoteczenstwa,
ztozonego z wszystkich naroddw i ras.

14. Poniewaz zadaniem ,Proletariackich
wolnomyslicieli“ jest pozostawanie na ustugach
proletariackiej walki wyzwolenczej, domagaja sie
oni od kazdej partji proletariackiej, aby w interesie
wspomnianej walki klasowej okazywali poparcie
ich usitowaniom. Kazda partja proietarjacka musi
do tego doprowadzi¢, aby dla panstwa religja
stata sie sprawg prywatng, lecz aby dla niej sa-
mej religja sprawg prywatng nie byla. W szcze-
go6lnosci partje te powinny domagac¢ sie od przy-
waodcéw i funkcjonariuszy ruchu proletariackiego,
aby stali oni catkowicie na gruncie marksizmu,
ktéry jest w niezgodzie z kazdg ideologjg reli-

gijna.
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PRZYPISY.

1) Zob. J. Laadau. ,,Katechizm wolnomysli-
ciela.“ Warszawa, 1927 r. str. 17 i B. Spinoza
»Rozprawa teologiczno-polityczna“. Warszawa,
1928. Naktad Spéitdzielni Wydawniczej ,Bez
Dogmatu®.

2) Stan czwarty, czyli proletarjat fa-
bryczny i rolny.

Wedtug dawnego ustroju spotecznego z cza-
séw przed Wielkg Rewolucjg Francuska (1789 r.)
»,rodzaj ludzki“ (cytujemy wg. Skargi) dzielono
na trzy stany; 1) modlgcych sie“ czyli ducho”
wienstwo, 2) ,bronigcych” (kraju), czyli stan
rycerski i 3) ,pracujacych”, t. j. mieszczanstwo
(kupcy, przemystowcy, bankierzy, majstrzy ce-
chowi) i proletarjat, przedewszystkiem rolny.
Robotnikéw fabrycznych w dzisiejszem tego
stowa znaczeniu woéwczas jeszcze nie byto, po-
niewaz nie byto wtedy ani fabryk, ani przemy-
stu na dzisiejszg miare.

Dwa pierwsze stany korzystaty z wszyst-
kich przywilejéw prawnych, jakie im krdlowie
i ksigzeta nadali (ustréj feudalny, lenniczy
i hotdowniczy), (zob. przypisek 5) lub z przywi-
lejow, jakie sobie zdotaty wywalczy¢ same, jak
to byto w Polsce (przywileje; koszycki, czer-
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wienski, jedlnienski, cerekwicki, nieszawski).
Oba te stany byty naogdt nieliczne: wynosity
zaledwie od 5 do 12 ogdtu mieszkancoéw (naj-
liczniejszy byt procentowo stan szlachecki w Pol-
sce wskutek wielkiej masy zagonowych ,hoty-
szow*“ szlacheckich, lecz dzieki swemu uprzywi-
lejowaniu politycznemu i potozeniu majatkowe-
mu, pomiataty mieszczanstwem, ,parajgcem sie
tokciem i miarka“, a kmieci, czyli proletarjat
wiejski, pozbawiony wszelkich praw cywilnych,
traktowaly gorzej niz bydto robocze (niewol-
nictwo!)

Pod koniec XVIII stulecia ograniczane
w prawach i uciskane politycznie i ekonomicz-
nie mieszczanstwo francuskie, (zresztg najoswie-
censze i najlepiej wobec tego uSwiadomione
politycznie wsrdd mieszczanstwa krajow zachod-
nich), wystgpito zbrojnie (jako stan trzeci) prze-
ciwko swoim feodalnym ciemiezcom: kroélowi,
szlachcie i duchowienstwu. Doszediszy do wia-
dzy w czasie Wielkiej Rewolucji, zwycieski stan
trzeci postat zdetronizowanego przez siebie krdla
Ludwika XVI Burbona na szafot, zniost przywi-
leje szlacheckie i wypowiedziat walke klerowi
i religji, jako stalemu narzedziu wszelkiego poli-
tycznego i duchowego ucisku i niewolnictwa.
Dla proletarjuszy za$, ktérzy rowniez brali udziat
w masowem burzeniu Bastylji (wiezienia poli-
tycznego w Paryzu), jako widomego symbolu
monarchistyczno-klerykalnej tyranji i gineli ma-
sami na barykadach w armjach rewolucyjnych,
mieszczanstwo francuskie zrobito jeno tyle, ze
w ,Deklaracji praw cztowieka i obywatela”
(1793 r.) zréwnato ich z sobg pod wzgledem
prawnym, ale nie pod wzgledem ekonomicznym.
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Po upadku Napoleona, ktéry ze stanowiska
dowddcy rewolucyjnego doszedt drogg zamachu
stanu do godnoSci cesarza Francji, i zgnieceniu
Rewolucji przez ,$wiete przymierze" monarchi-
styczno - klerykalnej reakcji europejskiej, mie-
szczanstwo francuskie, a za niem angielskie i nie-
mieckie, nie dalo sobie juz wydrze¢ krwawo
zdobytych praw politycznych i odtad zaczeto
stale wywiera¢ wptyw na bieg wypadkéw przez
swoj udziat w rzadach, a zwitaszcza przez swoje
kapitaty.

Bogacac sie teraz szybko dzieki ozywio-
nym stosunkom handlowym z catym Swiatem
i stworzeniu wielkiego przemystu fabrycznego
(po zastosowaniu do wytwoOrczosSci masowej ma-
szyn parowych) —mieszczanstwo wszech-
Swiatowe, czyli z francuskiego ,burzuazja“
(od bourgeoisie—mieszczanstwo) skupito w swo-
ich rekach najwieksze majatki i fortuny i stato
sie wraz z dawnymi obszarnikami szlachec-
kimi klasg kapitalistow, wystepujacg od-
tad w 4mie swych klasowych interesow coraz
bezwzgledniej i coraz bardziej wrogo przeciwko
swoim dawnym spotowarzyszom ze stanu ,pra-
cujacych"— przeciwko klasie robotniczej. Ucisk
ten i wyzysk ekonomiczny byt tern silniejszy,
im silniejsza byta w sferze kapitalistycznej cheé
szybkiego bogacenia sie. Albowiem bez
wyzysku, bez krzywdy ludzkiej nie-
ma bogactwa. Dlatego kazde bogact-
wo jest niemoralne. Wyjatek tu stano-
wi¢ moga fortuny takie, jak Paderewskiego, kté-
ry—jak wiemy—doszedt do do$¢ znacznego ma-
jatku tylko dzieki swemu talentowi artystycz-
nemu, a nie droga wyzysku najbardziej potrze-
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bujacych: ci, co przychodzili stuchaé jego gry,
czynili to dobrowolnie, nie zmuszani przezeA do
odejmowania sobie i dzieciom ostatniego kawat-
ka Chleba, jak to ma miejsce, gdy obarczony
rodzing robotnik, zmuszony jest za nedzng gto-
dowg zaptate sprzedawac kapitaliscie swojg pra-
ce, by mie¢ z czego wyzywic siebie i rodzine.
Jest to prawdg w ekonomji oddawna dowiedzio-
na, ze cztowiek wtasng pra® g moze w najlepszym
razie dojs¢ tylko do jakiego takiego dobrobytu.
Na fortune za$ bogacza musi sie obowigzkowo
sktada¢ praca lub krzywda innych ludzi. Dla-
tego caty obecny wustroj kapitali-
styczny, jako oparty na zysku i wy-
zysku, jest nie moralny i chotby ze sta-
nowiska etyki powinien by¢ jak najpre-
dzej zlikwidowany.

Wobec takiego obrotu rzeczy klasa robot-
nicza zaczeta sie gorgczkowo organizowacé celem
wiasnej samoobrony i pod hastem socjaliz-
mu — ktéry — poza wieloma innymi teoretyka-
mi — pierwszy naukowo uzasadnit i ugruntowat
Karol Mark.s (1818 — 1883), walczy od stu
lat zgo6ra o swoje polityczne, kalturalne i eko-
nomiczne prawa do zycia, jako stan czwarty.
Poniewaz jednak t. zw. ,stany" zostaly juz znie-
sione we wszystkich ucywilizowanych krajach,
dawny stan czwarty czyli proletarjat zwiemy
dzisiaj poprostu klasg robotnicza w prze-
ciwienstwie do klasy kapitalistbw. Zob. Fr, En-
gelsa ,Dzieje socjalizmu od utopji do nauki”,
Warszawa, 1923. Al. Swietochowskiego ,Historja
chtopéw", 2 tomy 1925 i 1928 r. P. Kropotkin.
»Wielka Rewolucja Francuska®, 2 t. 1923 i 1925.
K. Kautsky. ,Zasady socjalizmu". Krakéw, 1906,
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tenze ,Przeciwienstwo interesow klasowych
w 1789 r.“

3) W r. 1927 sad w Bydgoszczy skazat jed-
nego z tamtejszych obywateli na osadzenie
w wiezieniu za utrzymywanie zgodnie z prawda,
ze djabet jest prostym ksiezym wymystem i jako
taki nie istnieje.

4) August Bebel (1840 — 1913), gtosny
przywdédca socjalistdw niemieckich, rzemies$inik
z zawodu. Wydat szereg pism i ksigzok, po-
Swieconych kwestjom socjalnym i robotniczym.
Niektdre z nich byty ttumaczone na jezyk polski.

5) Feudalizm, albo feodalizm,
lennictwo lub hotdownictwo. Jedna z form da-
wnego S$redniowiecznego ustroju spoteczno-po-
litycznego na Zachodzie. Byt to system zalez-
nosci osobistej lub politycznej obdarowanego
ziemig, majatkiem lub urzedem (ksiecia, barona,
rycerza, kmiecia itd.) od obdarowujgcego, ktéry
zwat sie suzerenem, gdy obdarowani zwali
sie wasalanii lub lennikami, przedmiot
za$ obdarowania—beneficium. Wasale i len-
nicy obowigzani byli na znak swej zawistosci,
wiernosci i postuszenstwa hotdowaé suzere-
nom (monarchom, ksieciom), jak poczatkowo
ksigzeta pruscy krélom polskim, i sktada¢ im
lenne daniny. Jak widzimy, byl to rodzaj nie-
wolnictwa, stosowanego nawet i do standw t. zw.
Luprzywilejowanych”,

6) Zwigzek Monistéw zostat zatozo-
ny w r. 1911 w Jenie przez prof. Ernesta Hackla
(1834 — 1916), stynnego przyrodnika i uczonego
niemieckiego. Zwigzek ten miat na celu zjedno-
czenie wszystkich ludzi wyznajgcych przyrodni-
czo-naukowy poglad na Swiat, a wiec nie zwo-
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lennikow biblijnego stworzenia $wiata z ,,nicze-
go“ w ciggu szesciu dni przez Jehowe, ktéry od
tego czasu siedzi sobie z zalozonemi rekami
w miejscu blizej nie okreslonem. Nazwa ,mo-
nizm" pochodzi od greckiego stowa ,monos” —
jeden, sam, jedyny. Zasady monizmu zostaty
przez prof. Hackla sformutowane po raz pier-
wszy publicznie w r. 1892 na zjezdzie przyrod-
nikbw w Altenburgu. W krdtkosci sg one na-
stepujace: Byt jest jeden. Nie rozpada sie on na
Swiat ducha i Swiat materji, jak gtosza wszyst-
kie dualistyczne (od tac. duo — dwa) systemy
filozoficzne, a przedewszystkiem teologja, ktora
utrzymuje, ze duch jest czem$ niezaleznem od
ciata. Cata nasza wiedza — twierdzi stusznie
monizrn — zasadza sie na doswiadczeniu
w przeciwienstwie do teologji, ktora gtosi, ze
jedynem Zrodtem naszego poznania jest boskie
objawienie. Jako nieuznajacy zadnych istot
nadprzyrodzonych, zadnych bogéw i zadnych cu-
déw, monizrn jest ateistyczny. Etyka mo-
nizmu zasadza sie na t. zw. ,zlotej regute” So-
lona, znanego ateriskiego prawodawcy (639—559),
ktéra brzmi: ,Czyn drugiemu to, co chcesz, aby®
i tobie czyniono“, czyli innemi stowy cztowiek
powinien sie staraé zawsze 0 utrzymanie w Swo-
ich czynach naturalnej rownowagi pomiedzy
dwoma réwnemi obowigzkami: obowigzkiem ego-
izmu i obowigzkiem altruizniu (mitosci witasnej
i mitosci blizniego). ,Zwigzek monistow* liczy
obecnie na catym Swiecie tysigce czionkow.
W czasach powojennych Zw. ten potgczyt swo-
ja dziatalno$¢ z pracg polityczng partyj robotni-
czych i to nietylko w Niemczech. ,Niemiecki



Zwiazek Monistow* wydaje witasny organ mie-
sieczny ,,Monistische Monatshefte".

7) Fryderyk Nietzsche (1844—1900),
wybitny filozof, a raczej artysta - mysliciel nie-
miecki, gdyz swoje mysli, poglady i spostrzeze-
nia, bedace wyrazem Kkrytyki, a niekiedy i po-
tepienia catej wspoOiczesnej cywilizacji, wypo-
wiadat w aforyzmach, przypowiesciach lub w krot-
kich urywkach, podanych w pieknej artystycz-
nej formie jezykowej. N. dzisiejszego cztowieka
uwazatMtylko |za wyzszag odmiane zwierzecia
i zapowiadat przyjscie nadcztowieka. Nietzsche
miat pochodzi¢ z polskiej rodziny Nieckich,
Wszystkie jego pisma zostaty wydane po pol-
sku (1905—1909).

8) Dr. Maks Adler, wspotczesny socja-
lista,austrjacki.

9) Teodor Dostojewski (1821—1881),
znakomity powiesciopisarz rosyjski o socjali-
styczno - rewolucyjnym kierunku myslenia. Od
pierwszych swych utworéw brat w opieke war-
stwy wydziedziczone. Za nalezenie do spisku
przeciwko carowi Mikotajowi | zostal zestany
na Syberje, a potem na Kaukaz, gdzie za kare
przestuzyt dwa lata w wojsku jako prosty zot-
nierz. Najwazniejsze jego powiesci: Zbrodnia
i kara. Biesy, Bracia Karamazowy, ldjota, Wy-
dziedziczeni i umartwieni. Ciekawe s3g jego
wspomnienia z czasdw zestania p. t. Zapiski
z martwego domu.

10) Henryk hrabia Saint - Simon
(1760—1825), filozof francuski, pierwszy teore-
tyk socjalizmu. Majac lat 13, odmoéwit przyje-
cia komunji. Jego teorje i poglady miaty duzy
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wptyw na dalszy rozwdj mysli  filozoficznej
w XIX stuleciu.

11) Tomasz Carlyle (1795—1881), pi-
sarz i historyk angielski, autor tlumaczonych
na jezyk polski ,Bohaterow".

12) Solidaryzm, (od fac. ,solidus" —
mocny, tegi, trwaty), kierunek spoteczno-ekono-
miczny, wyznajacy zasade wzajemnej pomocy
i wspétdziatania, w stosunkach ludzkich (,jeden
za wszystkich, wszyscy za jednego.”) Spoétdziel-»
nie i kooperatywy wytwdrcze, spozywcze, rolne,’
budowlane itp. sa ,wtasnie przejawem solida-
ryzmu spotecznego.

13) Karol Kautsky (ur. 1854 w Pradze),
znany ekonomista i socjolog niemiecki, jeden
z najpowazniejszych teoretykéw marksizmu. Wie-
le ksigzek i..pism Kautsky’ego zostato wyda-
nych w jezyku polskim.

14) Istniejg dwa polskie przektady tej ksigz-
ki: ,,Ktyka i materjalistyczne pojmowanie dzie-
jow“. Warszawa, 1907, str. 232 i ,,Etyka w Swie-
tle materjalistycznego pojmowania historji“. War-
szawa, 1906, str. 150.

15) Deis$ci uznawali Boga, jako praprzy-
czyne wszechswiata, a odrzucali objawienie reli-
gijne. Deizm powstat w Anglji w XVII wieku,
a w wieku XVIII, wt. zw. ,,Wieku Os$wiecenia",
stat si¢ dzieki modnej wowczas masonerji, wie-
rzacej w Najwyzszego Budowniczego Swiata,
wyznaniem catego o$wieconego spoteczenstwa
zachodniego. Do deistow nalezat rowniez i wy-
mieniony powyzej przez prof. Hartwiga filozof
francuski, Wolter (1694 — 1778) duchowy
twérca Wielkiej Rewolucji, ktory, jak wiemy,
utrzymywat, ze ,,gdyby nie byto boga, nalezato-



by go wymysle¢". Wszyscy wybitniejsi przy-
wodcy W. Rewolucji byli deistami.

Pomiedzy deistami, a teistumi zacho-
dzi ta rdznica, ze deista uznaje boga jako po-
jecie, a teista wierzy w boga osobowego ,zy-
wego“. Ateista za$ odrzuca jedno i drugie.
Posrednie miejsce pomiedzy deistami i teistami,
a ateistami zajmujg panteis$ci, dla ktérych
b6g i Swiat, stwdérca i stworzenie sg jednem
i tera samem.

16) Antohi Collins (1676-1729), wol-
nomysiny filozof angielski.

17) Kult Rozumu zostat zaprowadzony
w Paryzu w listopadzie 1793 r. Kosciot Notre
Dame zostat wtedy obrécony na ,Swiatynie Ro-
zumu“, a wszystkie koscioty pozamykane. Mase
Jepiezy katolickich wraz z arcybiskupem Paryza
zgtosito sie wowczas do Konwencji (Zgromadze-
nia narodowego) i oddato do rozporzadzenia
Republiki. Tak zwana ,pierwsza" Republika
Francuska zostata proklamowana 21/9 1792 r.
Krél byt jeszcze wowczas w wiezieniu, stracono
go w styczniu 1793 (zob. przyp. 2). Kult Rozu-
mu trwat niedtugo. Zostal usuniety przez dei-
stycznie nastrojonych ,jakobinéw", partje rewo-
jlucyjna, zbierajaca sie w kosciele $w. Jakoba

stad ich nazwa. Prawe skrzydto rewolucyjne
reprezentowali ,,zyrondys$ci“ (od departamentu
Girondy), stronnictwo republikandw umiarkowa-
nych. Najradykalniejszg za$ partjg byla tak
zwana ,Goéra" od gornych tawek, ktore zajmo-
wali w sali Zgromadzenia narodowego; zyrondy-
§ci zajmowali tawki dolne, jakobini 2—3$rodkowe.

18) Materjalizm filozoficzny, albo
naukowy stara sie wyjasni¢ wszelkie objawy
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zycia zaréwno Jednostkowego, Jak i gromadz-
kiego i wogobte istnienie catego $Swiata na pod-
stawie praw fizycznych i stad uwaza materJe
i kierujace nig prawa za Jedyng i ostateczng
zasade wszechrzeczy. Materjalizm filozoficzny
Jest tak stary, Jak dzieje mysli ludzkiej. Po-
czatki Jego wywodza sie od atomistéw greckich.
Najwyzszy punkt swego rozwoju osiagngt on
w drugiej potowie XVIII stulecia, a nastepnie
w okresie tak zwanego ,,pozytywizmu" w XIX wie.-
ku. Dalszym ciggiem materializmu naukowego
jest monizm (zob. przyp. 6). Z materjalizmu
naukowego wyrost nastepnie materjalizm
ekonomiczny, albo historyczny (,mate-
rjalistyczne pojmowanie dziejéw*) przez zastoso-
wanie metod badania praw przyrody do praw,
rzgdzacych stosunkami spoteczno-ekonomiczne-
mi, ktdrego twdrcg byt Karol Marks (zob.
przyp. 2), prawodawca wspo6iczesnego socja-
lizmu.

19) Liberalizm (od tac. ,liber*= wolny
i ,libertas“=wolnos$¢) kierunek polityczny, da-
zacy do rozszerzenia praw obywatelskich. Mie-
szczanskie wolnomyslicielstwo. Partjg przeciwng
liberalizmowi Jest konserwatyzm, t. J stron-
nictwa zachowawcze i reakcyjne.

20) ,Precz z Rzymem!* co znaczy
»,oderwac¢ sie od Rzymu, od Kkatolicyzmu!” po
niemiecki ,,Los von Rom!”. Bylo to hasto t. zw.
»Kulturkampfu” (walki o kulture) w Niemczech,
a nastepnie w Austrji. Walka ta rozpoczela sie
w r. 1872 po wydaniu przez papieza Piusa IX
w d. 7.VIL i871 r. polecenia, aby wprowadzic¢
do szko6t, gimnazjéw i akademji wyktad ,,Teo-
logji moralnej” ,,sw*“. Alfonsa Marji Liguori’ego



(1696—1787) i stosowaé ]Jg w kazaniach, reko-
lekcjach i przy spowiedzi. Ta oficjalna kato-
licka ,,moralnos$¢” ,ojca kosSciota” Liguoriego,
ktérego pamieé Swiat katolicki ,czci* co roku
w dn. 2 sierpnia, okazata sie z jednej strony
najwstretniejszg i najcyniczniejszg pornografja,
a z drugiej uczyta klamstwa, przewrotnosci,
krzywoprzysiestwa, denuncjacji, uprawiania nie-
rzagdu i ukrywania go, zwiaszcza, gdy mogto to
zniestawi¢ sukienke duchowna, t. j. tego wszy-
stkiego, co karzg kodeksy i potepia zdrowa
opinja publiczna. W Polsce ,Kulturkampf” byt
przez sfery klerykalno-zachowawcze ttumaczony,
jako objaw wrogiego polskosci hakatyzmu, jako,
objaw wrogiego polskosci hakatyzmu, jako ze
to niby ,katolicyzm i polskosé to jedno”.

21) Pacyfista (od tac. ,pax” = pokdj
i ,pacifico” (are) = uspokaja¢, pokoj zawierac),
cztowiek, dazacy do utrzymania zgody i pokoju
zarébwno w stosunkach miedzynarodowych, jak
i w obrebie danego spoteczenstwa. Takie ,,go-
dzenie" jest mozliwe jedynie droga wzajemnych
ustepstw ze strony powasnionych lub bedacych
w zatargu na rzecz idei pokoju i zgody.

22) Franciszek Ferrer, ur. 1859 r.
pedagog hiszpanski, ktéry chciat zreformowaé
system nauczania w swojej ojczyznie i w tym
celu zatozyt w 1901 r. w Barcelonie, ,Szkote
Nowozytng”, podzielong na szereg oddziatéw od
ogrddka dla dzieci do uniwersytetu wiacznie.
Poniewaz szkota ta byta solg w oku hiszpanskie-
mu duchowienstwu katolickiemu, sfery klery-
kalno-reakcyjne  state przeSladowaty Ferrera
i jego kierunek pedagogiczny, oparty na zasa-
dach racjonalistycznych, jako heretycki. Korzy-



stajgc z powstania w Barcelonie w 1909 r., zy-
wioty przeciwne Ferrerowi oskarzyly go przed
wiadzami wojskowemi o ateizni i anarchizm. Do-
wiedziawszy sie o tern, Ferrer usitowat zbiec
zagranice. Schwytano go jednak i postawiono
przed sadem wojennym, ktéry go skazat na
Smieré przez rozstrzelanie. Wyrok ten, pomimo
protestéw catego ucywilizowanego $wiata, zostat
wykonany 13.X. 1909 roku ku nieukrywanej ucie-
sze kleru i uajczartiiejszej rodzimej reakcji.

Zob. prace ,Francisco Ferrer, Krakéw, 1911
Do nabycia w spotdzielni wydawniczej ,Bez
Dogmatu*“.

23) Inkwizycja — oczywiscie ,Swieta”
—bo w kosciele katolickim wszystko jest ,,Swiete”;
woda, msza, papiez... nawet zbrodnie i okrucien-
stwa. Najwyzszy trybunat koscielny, czyli ,cze-
rezwyczajka” katolicka, przeznaczona dp tepie-
nia herezji (odczepiefstw wierzeniowych), ktoére
pojawiaty sie w tonie kosciota od samego niemal
poczatku jego istnienia. Pierwsze petnomocni-
ctwa, upowazniajagce biskupéw do S$ledzenia,
wytapywania i tepienia heretykow, datujg sie
od r. 1179. Poniewaz sady biskupie okazaly sie
niewystarczajgcerni wobec niebywatego wzrostu
herezji, papiez Grzegorz IX ustanowit w r. 1232
Trybunat inkwizycyjny i jako jego funkcjona-
rjuszy zamianowat dominikandw (zwano ich ,psa-
mi panskiemi”, po tacinie: ,domini canis”), kto-
rzy przy spetnianiu obowigzkoéw inkwizytorskich
byli niezalezni od biskupéw. Dominikanie mieli
polecone pocigga¢ do odpowiedzialno$ci nietylko
tych, co gtosili zasady sprzeczne z dogmatami
katolickiemi, ale i tych, ktérzy nie uznawali pa-
pieza za gtowe kosciota. Domy, w ktérych zna-
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leziono heretykow, byly burzone, a majatki ob-
winionych konfiskowane na rzecz koscita (o to
gtdwnie chodzito). Na S$wiadkoéw, ktérych na-
zwiska byty ukrywane przed oskarzonymi, wolno
byto powotywaé i najblizszych krewnych, a na-
wet zbrodniarzy, wyjetych z pod prawa (poz-
bawionych praw (cywilnych). Specjalny dekret
papieski z r. 1252 zaleca stosowanie tortur przy
badaniach. Byly one tak wyszukane i okrutne,
jak tylko okrutnym moze byé fanatyzm w ~imie
gtoszonej przez siebie mitosci iprzebaczenia (zob.
A. B. ,Na sobdr watykanski“, str. 73-82). Kazdy,
kto ukrywat kacerza (heretyka), byt traktowany
jako wspdtwinny. Inkwizycja najbardziej sro-
zyta sie w potudniowej Francji (krucjaty prze-
ciwko Albigensom i Waldensom; Albigensow te-
piono ogniem i mieczem przez lat dwadzieScia,
a Waldenséw palono setkami na stosach) i w Hi-
szpanji, gdzie od czasu objecia urzedu general-
nego inkwizytora przez ostawionego sadyste.
Tomasza Torguemade, (ktéremu Dzierzynski
nie byt godzien ,zawigzaé rzemyczka u trze-
wiczka®), czyli od roku 1481 (wcze$niej-
szych danych brak) do r. 1826 spalono zy-
wcem 34.656 osOb, a 288214 zestano na galery.
Wielki biolog angielski, Karol Darwin (1809—
1882), jest zdania, ze znane o0g0Inie zacofanie
cywilizacyjne Hiszpanji, ktora za Mauréw przo-
dowata Swiatu w nauce i odkryciach, stato sie
skutkiem tepienia przez inkwizycje przez szereg
wiekéw najzdolniejszych i najszlachetniejszych
jednostek, bo jednostek, ktére watpity (a bez
watpienia — dodaje Darwin — niema postepu),
wobec czego zanikta z czasem w tym kraju rasa
ludzi zdolnych i postepowych. Dla $cistosci
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nalezy nadmienié, ze stosy inkwizycyjne ptonety’
réwniez i w Polsce. Zob. T. Jaskiewicz, O kre-
macji. Warszawa, 1928, Spotdzielnia wydawni-
cza ,Bez dogmatu“. ,Swiety urzad“ inkwizy-
cyjny trwa do dnia dzisiejszego i czeka na po-
wrdét sredniowiecza, aby mdc znowu pali¢ masa-
mi na stosach wolnomyslicieli i socjalistow.
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