

















WSTEP.

Posrod wszystkicli religij tak zwanych ,,poganskich® nie-
ma ani jednej, ktéraby naszej inteligencyi byta jednoczesnie
i tak dobrze znana i tak gteboko nieznana, jak religia staro-
zytnej Grecyi. Moze sie to wyda¢ paradoksalnem, ale jednak
tak jest.

Jej znajomos$é jest pozostatosScig dwoch epok. Po pierw-
sze, epoki klasycyzmu francuskiego (dalej nie bedziemy
sie zapuszczali) wieku XVII z jego kultem mitologii greckiej
i w poezyi, i w sztukach plastycznych, i w ,galanteryi“, ca-
tego 6wczesnego zycia. Stad popularnosé bogéw greckich—co-
prav/da, zgodnie z tradycya klasycyzmu francuskiego, bar-
dziej pod ich tacifskiemi imionami. Faktycznie, wyrugowali
oni ze Swiadomosci ludzi Swietych chrzescijanskich; i1 wie-
rzacy inteligent, dla ktérego imiona $wietych Kosciota, cho-
ciaz wymawiane w poboznem skupieniu, byty jednak tylko
imionami, #gczyt jednoczednie bardzo okre$lone wyobrazenia
z Zeusem-Jowiszem i Herg-Junong, z surowg Palladg-Minerwa
i lekkomys$ing Afrodytag-Wenerg, z wojowniczym Marsem i chy-
trym Merkurym.

Okreslone, bez watpienia; ale czy prawdziwe? Oto py-
tanie. | odpowiedzie¢ na nie trzeba: nie, bezwglednie nie-
prawdziwe WHiasnie popularno$é mitologii greckiej byta
najsilniejszg przeszkoda w zrozumieniu greckiej religii: byta
jedng z gtébwnych przyczyn faktu, ze tej religji greckiej, jako
takiej, nie chciano bra¢ na seryo. Ton nadawat Owidyusz, piewca
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galanteryi Rzymu epoki Augusta, tak bardzo pokrewnej na-
strojem wiekowi francuskiego Krola-Stonica; a w przepysznym
kwietniku jego ,Metamorfoz“ mozna byto znalez¢ wszelkie,
jakie kto chciat, aromaty, prdcz religijnego. Niepoprawny ba-
tamut Jowisz, zazdrosna i kidtliwa Junona, mistrz w sztucz-
kach ztodziejskich Merkury, kokietka Wenus, sktonny do wy-
pitki Bachus—gdziez w tern wszystkiem religia?

Jest to, powtarzam, pozostato$¢ jednej epoki, epoki kla-
sycyzmu francuskiego. Jej szkodliwy wplyw zostat poczasci
zrownowazony przez koniec w. XVIII i poczatek XIX, epoke
tak zwanego ,neohumanizm u“- Winckelmanna, Goethego,
Szyllera. Nastgpita reakcya, ale gtdéwnie na gruncie estetycz-
nym. Zeus Fidyasza, nawet w tych po6zniejszych przeksztatce-
niach, ktére jedynie znat Winckelmann, to jednakze nie 6w
lubiezny magnat Owidyusza,*i Goethe niedarmo tak lubit jego
matzonke, Here mniemanego Polikleta, w ktérej wyczuwat
tchnienie ,,niby poematu Humera®“. | jednak reakcya ta, ktorej
najwymowniejszym wyrazem byt peten zapatu hymn Szyllera
na cze$¢ ,bogéw Grecyi“, miata charakter wylgcznie este-
tyczny: bdstwa starozytne, objawiajace sie w pieknie, prze-
ciwstawiano chrzescijanstwu w jego wylacznej duchowo-
§ci; i gdy Goethe w niezapomnianej scenie przedstawit swa
umeczong Gretchen w modlitwie przed Matkg Bozg — ,ach,
przez boles¢ wielka. Boga Rodzicielko, wejrz na pokutnicy
zndj... —nawet przez my$l mu nie przeszto, ze w gruncie
rzeczy wzywa tu ona bezposredniej nastepczyni bogini staro-
zytnej, prawzoru bolejgcych, Demetry.

Trzeba byto doktadnych studyoéw Swiata starozytnego,
aby religia grecka otrzyma¢ mogta sprawiedliwg oceneg; stu-
dya te odbywaty sie, oczywiscie, w tajnikach nauki o $wie-
cie starozytnym, filologii klasycznej. Nie odrazu znalezione
byty wiasciwo drogi: niektére z nich zawiodly badaczy na
manowece, inne, chociaz same przez sie dobre, nie prowadzity
jednak do celu, ktéry tu mamy na wzgledzie. Zapaty czasow
Winckelmanna w zwigzku z mistycyzmem Swedenborga i Ca-
gliostra sprowadzity Swietny rozkwit starogreckiego ,,symbo-
lizmu“ (Sainte Croix, Creuzer), a ten z kolei wywotat kran-
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cowa reakcye w duchu minionego ,0$8wiecenia®“, po ktdrej ja-
ko$ nie wypadato nawet zajakna¢ sie o tasce misteryow eleu-
zynskicti. Bogaty wzglednie materyat, dostarczony przez ba-
danie ksigg Swietych Indyj i lranu, ostro postawit kwestye
pochodzenia greckich wyobrazeri o bogach; rozwigzywano jg
zwykle w duchu monizmu fizycznego, biorgc za punkt wyj-
Scia zjawiska Swietlne (,,teorya solarna“ Maxa Mullera i in.) lub
atmosferyczne (Forchhammer). Ale nie moéwiac juz o niewatli-
wych jednostronnoseiach i btedach—jasng jest rzecza, ze religia
grecka, jako taka, mogta by¢ tylko zaciemniona przlez wszyst-
kie te interpretacye. Jezeli nawet Pallas Atena rzeczywiscie
byta pierwotnie chmurg piorunowa, co jest bardzo praw-
dopodobne, to jednakze byta to nie ta Atena, ktdra, wedtug wy-
obrazen religijnych Solona, dtoimi swemi ostania jego ojczy-
zne i wspaniatomys$inem oredownictwem swojem ratuje jg od
zguby. Rzecz jasna, ze i metody ,szkoty historycznej“, ktéra
badata rozwéj kultow we wczesnych epokach wedréwek i krzy-
zowan plemion greckich, nie prowadzity bezposrednio do wy-
jasnienia istoty religii greckiej; i jezeli pomimo to imie zato-
zyciela tej szkoty, Otfryda Miiilera, musi by¢ wymienione za-
szczytnie, jako imie jednego z gtownych hierofantéw helle-
nizmu, to stato sie to dlatego, ze zaréwno w ksigzkach swych
o historyi plemion greckich, jak i w swem wydaniu , Eume-
nid*“ Aischylosa, potrafit on potgczy¢ cel genetyczny swych
prac ze stuzbg zadaniu, o ktérem mowa tutaj.

Obecnie na sprawy te dos¢ juz duzo rzucono Swiatla;
w obrebie filologii klasycznej powazna ocena religii starozyt-
nej jest faktem dokonanym. Jezeli—by wymieni¢ tylko dwaoch
jej koryfeuszOw—Erwin Rohde moéwi, ze zar6wno najglebsze,
jak i najzuchwalsze mysli o bostwie przemyslane byly w sta-
rozytnej Grecyi, jezeli Wilamowitz nazywa Hellenéw ,,najpo-
bozniejszym narodem S$wiata“,—to sens dokonanego przewrotu
jest jasny, A jednak, po pierwsze, sens ten do Swiadomosci
inteligencyi jeszcze sie nie przedostal, a po drugie—szczego6-
towe zobrazowanie religii greckiej podawnemu pozostaje za-
daniem przysztosci. Rozumie sie samo przez sie, ze musi by¢
ono odarte na podtozu historycznem; ale chociaz istniejg
dzieta, dumnie mianujgce sie ,historyg religii greckiej*, to jed-
nak sa to w najlepszym razie dobre zbiory materyatow. Pi-
szacy te stowa nie traci nadziei, ze danem mu bedzie wy-



petni¢ te powazng luke; as jakim duchu mysli to uczynic,
wskazujg odpowiednie rozdziaty jego krotkie] ,historyi kul-
tury starozytnej“”). Tu wszelako zadanie jego jest inne: hi-
storyczny punkt widzenia pozostaje na boku, przedstawiona
bedzie, ze tak powiem, istota religii greckiej w epo-
ce rozkwitu narodu greckiego.

Ale gdziez ja, te ,istote” religii greckiej, znajdziemy?

Odpowiedz nastrecza trudnosci; i w tych wiasnie trudno-
Sciach tkwi wewnetrzna przyczyna owej nieznajomo-
Sci religii greckiej ws$rdd inteligencyi europejskiej,, o ktdrej
dotad byta mowa.

Gdzie znajdziemy istote chrzescijanstwa?—w Ewangelii.—
Istote judaizmu?-~w Torze i prorokach.—Istote islamu?—w Ko-
ranie. Sgto wszystko ksiegi kanoniczne, ktérych kazdy wiersz
jest charakterystyczny i obowiazujacy dla wyznawcéw odpo-
wiednich religij. Powstaty one dzieki istnieniu zatozyciela re-
ligii i poteznego duchowieristwa, ktére chronito rzeczywistg
lub pozorng czystos¢ jego nauki przed obcemi ingredyencyami.
Ani jednego ani drugiego w religii starozytnej Grecyi nie
byto —to stanowi jej site, ale zarazem i stabos¢. Samo poje-
cie ,kanonu“ byto w tej dziedzinie organicznie obce mituja-
cemu wolno$¢ duchowi Hellena. Zupetnie stusznie ojcowie Ko-
Sciota nazywali hellenizm ,0jcem wszystkich herezyj“; wyraz
,herezya“ oznacza ,,wybdr“, a prawo wyboru byto dla Hellena
nieodtaczng cechg wolnosci umystowej. Jakg jest ,natura“ bo-
stwa? Czy jest to istota czysto duchowa, niemateryalna? Czy
tez jest ono tylko utkane z subtelniejszego, niezniszczalnego
tworzywa, z ,eteru niebieskiego®, i dlatego nie podlega prze-
mianie materyi, nie potrzebujac ani jadta, ani napoju, ani snu?
Albo wreszcie, jest ono wogo6le podobne do cztowieka, tylko
w zytach ma nie krew, lecz ,ichor”, zywi sie nie chlebem,
lecz nektarem i ambrozyg, i dlatego nie starzeje sie i nie
umiera? Wszystkie te poglady byly wypowiedziane; kazdemu
wolno byto ten uwazaé za stuszny, ktory byt dlan zrozuraial-
szy i przystepniejszy, i poSmiewiskiem staliby sie ci, ktérym
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przysztoby na mysl wzywac piorunéw niebieskich i ziemskich
na gtowe inaczej mys$lacego i wierzacego. Ale zato, gdy za-
bty$nie na niebiosach peinia miesigca Hekatombaiona, tu juz
kazdy Atenczyk wyjdzie na ulice, na plac Akropolu, przyj-
rze¢ sie uroczystemu pochodowi starcow, miodziencéw i dzie-
wic przez Propyleje do Swiatyni Ateny Grodowej, w Swietem
wzruszeniu zadrzy mu serce na dzwiek starozytnego hymnu
na jej czesé—, Chwata ci, grozna, we wrzawie bitewnej“,—
i szcze$liw bedzie ten, kto ujrzy miodg swa core wsrdod dzie-
wic, niosacych kosz bogini.

Niema wiec dla religii hellenskiej ,ksiegi“ kanonicznej;
to jedno. Ale niema tez i tego, co przychodzi z pomocg bada-
czowi religii indyjskiej, egipskiej, babilonskiej—bogatej lite-
ratury teologicznej Coprawda, brak to juz nie organiczny,
lecz przypadkowy. Religia grecka tez byta (t. j. uwazata sie
za) objawiong, tez miata swe teofanie i swych prorokéw. Ale
teofanie, o ile wypowiadaly sie w objawieniu obrzeddw i nauki,
pociggaly za sobg ustanowienie kultéw tajemnych (mistycz-
nych), ktére pozostawaly dziedzicznymi w rodzie wybranca.
Tak Demeter objawita sie parze krdlewskiej w Eleuzis, Keleo-
sowi i Metaneirze, i ,tajnie” jej pozostaty dziedzicznemi w ro-
dzie Eumolpidéw—tajemnica do konca nie stata sie jawna.
Prorokéw Grecya starozytna znata niemato —mam na mysli
wiasnie ,prorokéw", a nie wieszczbiarzy — od czaséw mi-
tycznych az do petnego rozkwitu epoki historycznej: Me-
lampus, Orfeusz, Musaios, Hezyod, Epimenides Kretehnczyk,
Pytagoras, Empedokles, Diotima. | istniata bogata literatura,
wierszowana i prozaiczna, bezpos$rednio lub posrednio od nich
pochodzaca. Ale dla nas, niestety, z literatury tej nie zacho-
wato sie nic prawie; to tez istote religii greckiej nie w niej
znajdziemy.

Gdziez wiec?

Wszedzie—i w tern lezy olbrzymia trudno$¢ naszego
zadania.

Przedewszystkiem, w catej literaturze, bez wyjat-
kow;—niema faktycznie ani jednej gatezi, ktérejbysmy nie
zawdzieczali jakiego$ waznego $wiadectwa w dziedzinie intere-
sujgcych nas kwestyj. Literatura jednakze nosi pietno indywi-
dualnosci autoréw, ktdérzy ja tworza; dla kontroli wiec z pun-
ktu widzenia ,przecietnego Greka“ nader wazne sg $wia-
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dectwa epigraficlne, uchwaly gmin w dziedzinie re-
ligijnej lub z religig sasiadujacej, wyraz uczu¢ religijnych
pospolitych obywateli na nagrobkach, wotach i t. p. | wresz-
cie, rzecz jasna, ze i tradycya plastyczna —posagi,
ptaskorzezby, malarstwo $cienne, wazowe — dla takiej religii,
jak grecka, ma znaczenie pierwszorzedne; wystarczy przypo-
mnie¢, ze ona to wiasnie otworzyta na te religie oczy Win-
ckelmannowi i jego zwolennikom.

Nazwatem trudno$¢, wynikajacq z tej obfitosci zrddet,
olbrzymig; istotnie, lezy ona nietylko w koniecznosci opano-
wania catego tego nieogarnionego wzrokiem materyatu, ale
réwniez i w rozmaitosci i sprzecznosci wzajemnej wydobywa-
nych zeA S$wiadectw. Pasterze arkadyjscy chiostali pokrzy-
wami posag swego boga Pana", jezeli zawodzita ich nadzieja
poczestunku ze strony gospodarza—c0z to jest, ..religia grecka“?
Tak, bezwatpienia, skoro Arkadyjczycy byli Grekami. Sokra-
tes modlit sie do bogéw, aby zsytali mu dobro, nawet jezeli
nie bedzie ich o to prosit, i nie zsyfali zlego, nawet gdyby
ich o to prosit; i to tez ,religia grecka“? Widocznie, skoro
Sokrates byt Grekiem. A pomiedzy tymi dwoma biegunami—
jakaz réznobarwna tecza i mocnych i mdiych zabarwien uczu-
cia religijnego! Co czyni¢, aby wzrok nie zgubit sie w tej
pstrociznie?

Sami starozytni zadawali juz sobie to pytanie i odpowia-
dali nani—mniej wiecej w IIl1 w. przed N. Chr.—w sposéb na-
stepujacy. Istnieje nie jedna religia, lecz trzy, ktére obowig-
zujg nie w réwnym stopniu. Po pierwsze, religia poetycka—
inaczej mitologia. Nie obowigzuje ona nikogo; a zresztg, kaz-
demu wolno drogg interpretacyi alegorycznej wigczy¢ do swej
Swiadomosci religijnej te czy inng jej dziedzine i tern prze-
nies¢ ja w sfere drugiej religii. Ta druga religia—to religia
filozofi‘czna. Nie jest ona jednolita: inaczej pojmuje bo-
stwo Akademia, inaczej Liceum, jeszcze inaczej Stoa i tem-
bardziej Epikur. To tez o obowigzywaniu i tutaj mowy byc¢
nie moze; niechaj kazdy, korzystajac z przystugujagcego mu
»~prawa wyboru* (hairesis), idzie w kierunku, ktéry go pocigga,
zachowujac réwniez mozno$¢ nie pojscia nigdzie, jezeli go nic
nie pocigga. Karg za niewtasciwy wybdr bedzie niezaspokoje-
nie duchowe, kara za wyrzeczenie sie—ubdstwo duchowe; ale

10



gtosno wysmianoby kaznodzieje, ktoryby zaczgt grozi¢ ,,ino-
wiercom* wiecznerai mekami na tamtym Swiecie. | wreszcie
trzecia religia—religia obywatelska; ta istotnie obowia-
zuje obywatela, jako takiego, Ale obowigzuje go tylko do
udziatu w kultach ogo6lno-panstwowych, nie krepujagc mu su-
mienia zadnym dogmatem—przemocy wiec i ucisku religijnego
nie bylto i tutaj. Bedac wybrany na arctionta, obywatel aten-
ski pewnego dnia rzuci szczypte kadzidta na ptongcy ottarz
Artemidy; ze strony cziowieka religijnego akt ten oznaczat:
~wierze w Artemide”; ze strony niewierzagcego —,spetniam
obowiazek arclionta narodu ateniskiego®. 1 nie ten byt fanaty-
kiem, kto w danych warunkach postuszny byt starodawnemu
zwyczajowi, ale ten bytby fanatykiem, komuby przyszto na
mys$l protestowaé przeciw temu niewinnemu postuszeAstwu.

Jak widzi czytelnik, te trzy religie odpowiadajg mniej-
wiecej temu, co dzi§ nazywamy czescig narracyjng, dogma-
tyczng i obrzedowa jednolitej religii; i w tern tkwi przyczyna,
dla ktorej nie mozemy w zarysie niniejszym ograniczy¢ sie
tylko do jednej z nich, choc¢by nawet do najbardziej obowig-
zujacej z posréd nich obywatelskiej — otrzymalibySmy obraz
niezupetny.

A poniewaz obja¢ wszystkie przejawy uczucia religijnego
Grekow w tym krétkim zarysie jest rzecza jeszcze mniej mo-
zliwg, przeto pozostaje jedno tylko wyjscie—jak mi sie zdaje,
zupetnie zadowalajgce. WeZzmiemy siebie samych, wierzacych
chrzescijan z inteligencyi; przeniesiemy sie do Aten w. IV—III
przed N. Chr. i postaramy sie odpowiedzie¢ na pytanie, jakg
bytaby nasza wiara, gdybysSmy ze swa dusza
i jej potrzebami zyli wowych czasach. Swieci-
libySmy, oczywiscie, poboznie ustanowione przez ojcow Swieta
i nasza wspaniatomysina oredowniczka tam, na Akropolu, mia-
taby w nas najgoretszych swoich czcicieli; wtajemniczyliby$Smy
sie w blogie misterya Dernetry eleuzynskiej z ich gteboka
nauka i podnoszacymi ducha obrzedami, aby zapewni¢ sobie
lepszy los w $Swiecie pozagrobowym; jeszcze na tawie szkol-
nej znalibySmy gruntownie calego Homera, ale, rozumie sie,
nie watpilibySmy, ze jesli jego Zeus grozi Herze pobiciem,
to znaczy to tylko tyle, ze niebo, odziane w chmury, pioru-
nami swymi chioszcze przestwér powietrzny; regularnie w dni
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Wielkich Dionizyéow bylibySmy widzami tragedyj wielkich
naszych poetow—Aischylosa, Sofoklesa, Eurypidesa—bo wszak
madry nasz rzadca Likurg zatroszczyt sie o to, by nie scho-
dzity one z orchestry i sceny Dionizosa; lecz stuchalibysmy
takze z uwagg natchnionych nauk uczniéow Platona w Aka-
demii, subtelnych roztrzgsan Arystotelesa i jego szkoly w Li-
ceum, obficie wymownych wyktadéw Zenona w ,Stoi Wzo-
rzystej“, a czasami zagladalibySmy i do kuszacego ,ogrodu*
szlachetnego niedowiarka Epikura. | te wszystkie pierwiastki
ztozytyby sie na nasza wiare —na to, co stanowi tu dla nas
istote ,religii starozytnej Grecyi*.

...Czytelnika nie zdziwito, ze zwracam si¢ nie wprost do
inteligenta, ale do inteligenta wierzacego —rozumem, sercem,
wspomnieniem — wszystko jedno? Rzecz dziwna, istotnie, ale
mnie pierwszemu przypadto w udziele sformutowanie zasady,
ktéra wkrotce, mam nadzieje, stanie sie truizmem: ,.jak nie
moze zrozumie¢ sztuki greckiej cztowiek, pozbawiony poczu-
cia artystycznego, tak samo nie zrozumie greckiej religii ten,
komu brak uczucia religijnego*. Uczucie religijne—to wi#asnie
owa laska magiczna, ktéra drga za kazdym razem, gdy prze-
chodzimy obok szczerego ztota wiary ludowej, i pozostaje nie-
ruchoma wobec otowiu i szychu. Kto jg posiada, ten fatwo
zoryentuje sie w labiryncie legend i obrzedéw starozytnej
Grecyi; kto jej nie posiada, temu zadna uczono$¢ nie pomoze.
Za odstraszajacy przyktad stuzy¢ moze pokaznej objetosci
praca Ottona Gruppego: wyczerpujgca jest niestychanie, jest
to jedna z ksigzek, niezbednych dla kazdego badacza naszej
dziedziny. Ale jednoczes$nie jest to —wszystko, co kto chce,
tylko nie religia: to, co sie tam czyta, nigdy dla nikogo nie
mogto by¢ przedmiotem wiary. Sam bedac ateistg, autor nie
wyczuwa réznicy pomiedzy zywem i martwem roéwniez i w tych
zjawiskach, ktére nosza etykiete ,religii greckiej“.

Coprawda, niemniej jalowa jest i druga ostateczno$¢ —
fanatyzm. Kto uwaza za pohancéw i bezboznikéw wszystkich
ludzi innego wyznania, ten niech lepiej nie tyka religii grec-
kiej. | tu analogia moze by¢ sztuka. Nietylko cztowiek, po-
zbawiony poczucia artystycznego,—rowniez i ten, kto jedno-
stronnie i bez zastrzezeh oddany jest jednemu z wrogich so-
bie kierunkéw, niezdolnym okaze sie do odczucia utwordw
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1.
UBOSTWIENIE NATURY.

Podtozem—moze najgtgbszem—uczucia religijnego staro-
zytnego Greka byta Swiadomos$¢ tajemniczego zycia otaczajg-
cej go natury. | nietylko zycia, lecz i uduchowienia; i nie-
tylko uduchowienia lecz i boskosci. Dla cztowieka wspoicze-
snego jest to rzecz, ktora przedewszystkiem wymaga obja-
$nienia.

Wyraz ,zycie“ rozumie¢ nalezy nie w tym sensie, w ja-
kim zwykliSmy przeciwstawia¢ nature ,zywg“, t. j. Swiat or-
ganiczny zwierzat i roslin, naturze ,martwej“, t. j. nieorga-
nicznemu krdlestwu mineratéw. Dla Swiadomosci Greka mar-
twa natura nie istniata: natura cata byta zyciem, cala —du-
chem, cata — bostwem. Nietylko w swych tgkach i lasach,
w swych zrédtach i rzekach—boska byta réwniez i w faluja-
cym bezmiarze swych mdrz i w >»milczacym bezruchu swych
gorskich pustkowi. | tu nawet bardziej, niz gdziekolwiek. Tu,
gdzie uwagi naszej nie pochfaniaja oddzielne zycia gajow
i polanek, tutaj silniej czujemy jedno jednolite zycie Jej sa-
mej, niezniszczalnego zrédta wszystkich tych zy¢ oddzielnych,
wielkiej matki — Ziemi. Jfej czes¢ oddajg wsrdd biatych skat,
jej, »gorskiej Gai wszechzywnej i Zeusa samego macierzy“ (So-
fokles) .

Jednemu z poetdw rosyjskich prawie ze udato sie wznies¢
sie do tego poczucia; byt to Lermontow w swym znanym

Przektad K Morawskiego. W dalszym ciagu wszystkie wyjatki
z Sofoklesa w tym samym przektadzie. (Przyp. ttum.).
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pieknym wierszu ,Kiedy kotysze sie ztocista niwa...“ | on
wszakze zatrzymat sie w potowie drogi. Wyczuwam to zatrzy-
manie sie w ostatnich stowach utworu:

i widze w niebiosach Boga”.

Odezwala sie tu trucizna, wniesiona przez judaizm do
chrzescijanstwa, a za jego posrednictwem do dusz potomkéw
hellenizmu. Dlaczego ,w niebiosach“? Czyz tam ,kotysze sie
ztocista niwa“? Tak, istotnie, religia Starego Testamentu prze-
mocg odrywa nasze naturalne uczucie wdziecznosci od tego
co nas bezposrednio koi i piesci, zwracajac je ku przypuszczo-
nemu stworcy; ,kto idzie droga i ,powtarza“ (Zakon), i prze-
rywa powtarzanie i mowi: jak piekne jest to drzewo,—temu
Pismo poczytuje to za wine, pozbawiajgcg go prawa do zycia“
(Pirke Abot).

Grek starozytny byt szcze$liwszy; jemu to deprymujace
zboczenie z prostej drogi nie byto potrzebne, on czut i wi-
dziatl boga w niej samej, w ztocistej niwie, w pachnacym gaju,
w dojrzewajacej tasce sadu. On siebie i swoje zycie czlowie-
cze otoczyt calym rojem bdéstw natury, to tagodnych, to groz-
nych, ale zawsze wspéiczujgcych. | co najwazniejsza, potrafit
nawigza¢ taczno$é duchowg z temi bdstwami, spojrze¢ na ich
zycie przez pryzmat swojej $wiadomosci i wla¢ w nie zywe
zrozumienie siebie samego. Do niego Nostradamus faustowski
nie zwrdcitby sie ze stowami wyrzutu:

Od $wiata duchéw drzwi sie nie zawarty:
twoj zmyst sie zawart, czucia obumariy™).

Po upadku $wiata starozytnego i ta uszczesliwiajaca $wia-
domos¢ znikneta z duszy ludzkiej; nie bez Sladu wszakze: re-
ligie starochrzescijanskie zachowaly jej zawiazki, ktore u naj-
lepszych przedstawicieli tych religij wydaty nawet dos¢ piekne
owoce, jak naprzyktad u $w, Franciszka z Asyzu, gdy mu sie
z poza powitoki judaimu odstonito prawdziwe, antyczne pod-
toze chrzescijanstwa... Wréémy jednak do Greka.

Z wnetrza ziemi, ze szczeliny skalnej bije chtodne Zrddio,
wytwarzajac zycie zielone dokota siebie, gaszac pragnienie
trzéd i ich pasterza: to bogini, nimfa, najada. Wywdzieczmy

Przektad J. Kramsztykéwny. (Przyp. tumA.->-yt"
Przektad P. Jezierskiego. (Przyp.



sig jej zyczliwoscig za zyczliwo$¢, ostorimy dachem jej nurty,
wykujmy pod nig basen, aby w jego tafli lustrzanej mogta na-
pawac sie swag boska postacig. | nie zapomnijmy w dni, ku
temu przeznaczone, rzuci¢ jej wianek z kwiatow polnych, za-
czerwieni¢ krwig zabitego na jej cze$¢ jagniecia jej jasne
wody. Zato, jesli w chwili zwatpienia i meki dusznej przyj-
dziemy do niej, nachylimy ucha ku jej szmerowi—i ona
wspomni 0 nas i szepnie nam rade zbawienng lub stowo po-
ciechy. A je$li miejsce, gdzie ona sgczy swe wody Swietliste,
nadaje sie na osade ludzka, moze tu powsta¢ i miasto, i uczci
ja narod caly, wystawi cata Hellada. Takgjest Kallirroe w Ate-
nach, Dirke w Tebach, Peirene w Koryncie. Bedg sie co rano
schodzity do $wiatyni najady dziewczeta z miasta, aby jej
woda napetni¢ dzbanki i zabawi¢ jej stuch zyczliwy dziew-
czecymi pogwarkami, i bedg obywatele miasta w jej nurtach
oczyszczajacych kapali nowonarodzone dzieci.

Ptynie strumien, tgczy sie z innym strumieniem, tworzy
rzeke; tu wyobrazenie zyczliwosci ustepuje juz miejsca in-.
nemu wyobrazeniu—2sile. (Toprawda, wielkich rzek Grecya nie
zna, najznaczniejszych z nich poréwnac¢ nie mozna nawet z Nar-
wig lub Wieprzem. A przeciez w czasie przyboru i one spra-
wi¢ moga niemate spustoszenia, rzucajac sie na tany i pola
uprawne, famiac po drodze drzewa gwattownym impetem roz-
juszonego byka. To tez wyobrazano je sobie w postaci bykdéw
lub potbykéw. Gniew ich wszelako byt zjawiskiem rzadkiem,
wywotywanem zwykle przez grzech obywateli, czynigcych sady
iliesprawiedliwe na rynku miejskim, wypedzajgcych Prawde
ze swych zgromadzen; kiedyindziej sg to dobroczynne,bo-
stwa, uzyzniajgce wilgocig swojg nietylko sasiednie tgki i lasy,
lecz—dzieki przeprowadzonym kanatom—i catg réwnineg; zaiste
sg to w ubogiej w deszcze Grecyi ,zywiciele* swego kraju.
Zazywajg tez za to czci. Budujg im w odpowiednich miejscach
Swiatynie, skladaja ofiary; wzywajg ich w modtach publicz-
nych, i wszyscy bezwzglednie chiopcy, doszediszy do wieku
efebdéw, poswiecajg im pierwszy obciety promien wioséw. Ta-
kimi sg, obok wyzej wymienionych, Kefisos dJa Aten, Ismenos
dla Teb, Inachos dla Argos. Bedac zywicielami kraju catego,
wptywajg one tajemnie i na ludzki urodzaj—do nich zwracajg
sie rodzice bezdzietni z modlitwg o potomstwo. | jesli wsrdd
mnoéstwa imion greckich napotkamy takie, jak Kefisodotos,
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Ismenios lub Anaksymander (t. j.—meander), zbytecznem be-
dzie juz pytanie, skad sg rodem ci, co je nosza. Ale bog
rzeczny nietylko w czasie pokoju byt zywicielem swych oby-
wateli; w czasie wojny byt on ich ostojg, i to nietylko fizyczna,
lecz i religijng. Inachos to bardzo mata rzeczutka — strumyk
raczej—a jednak wodz spartanski Kleomenes, podczas wyprawy
na Argos, nie odwazyt sie przejs¢ przezen, gdy bog rzeki po
wielu ofiarach nie dat mu na to zezwolenia.

| gaj tez zyje w swem bostwie —i to nietylko jako
catos¢, ale i w osobie poszczegdlnych drzew. | tu mamy nimfy,
nimfy drzew, dryady; wiele ich jest—i stagd ptynie ich
szczescie: w noce ksiezycowe opuszczajg one drzewa i tgcza
sie w korowodzie tanecznym pod wodza swej wiadczyni, bogini
gajow Artemidy. Lecz i samotne drzewo boskie jest, jesli jest
potezne i piekne —jak oOw jawor nad brzegiem llissu aten-
skiego, pod ktérym niegdy$ odpoczywali Sokrates i Faidros.
.Jakze roztozysty i wysoki jest ten jawor, jak pieknie wyro-
sta i cienista ta wierzba; jest w pelnym rozkwicie: cale to
miejsce cudnie pachnie¢ musi. | co za wdzieczne Zrodetko
ptynie pod jaworem! Woda w niem bardzo zimna, sprobuj
stopa. Lalki pozawieszane i inne dary pobozne—wida¢ to miej-
sce Swiete nimf jakichs i Acheloosa“ (Platon).

Za zyczliwo$é piacié trzeba zyczliwoscia, to juz wiemy;
a to czyz nie dowdd zyczliwosci—chtodny cien w czasie upatu,
cichy szelest ruchliwych lisci, $piew... jeSli nie zawsze pta-
kéw, to przynajmniej mitych sercu greckiemu cykad. We
wszystkiem tern czu¢ mitos$¢; a gdzie mitos¢, tam i bég.

Lecz nimfy znajg i inng mitos¢. Wszakze gaj, las—to
wieczne, nieustajgce ptodzenie, stwarzanie zycia fizycznego,
ktérem zyje natura. 1 dla Greka jego nimfa ~ to nieustajgca
ptodnos¢, nieustajgce igrzysko mitosne ze swawolnymi przedsta-
wicielami zaptadniajacego pierwiastka lasu, satyrami,—a cza-
sem i z owym bogiem, ktéry z najwyzszego boga-stwércy
i zaptodniciela u siebie w Arkadyi stat sie dla reszty Grecyi
bogiem-wedrowcem, dobrotliwym i beztroskim Hermesem. To
juz sie Smiertelnych nie tyczy... a zreszta, sa wyjatki. Zdarza
sie, ze i Smiertelnik dzieki pieknosci swej staje sie godzien
pieszczoty boskiej nimfy; opowiadajg to miedzy innymi o pew-
nym pieknym pasterzu, Dafnisie. Nie wyszta mu na dobre
mito$¢ bogini: o$mielit sie zdradzi¢ jg dla Smiertelnej i za to,
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Slepiec, ukarany zostat rzeczywistg Slepotag. A gdy w gaju, na
polanie, znajdowano niemowle przedziwnej pieknosSci i sity —
nieuki gubity sie w domystach i plotkach, ale do$wiadczone
staruszki wiedziaty, ze to dziecie nimfy.

A tam, coraz wyzej —na Hymecie, Pentelikonie —tam
niema juz laséw i drzew, tam tylko kozy zachodza czasem
szczypa¢ kolczaste ziota, wyzierajagce z pomiedzy biatych bryt
wapienia. Tam coraz czeSciej wida¢ nagie ztomy skat, petne
dziwacznych iglic i grot. To krolestwo nimf-oread, miesz-
kanek gorskich pustkowi. Tam w grotach tkajg one cienkie,
niewidzialne tkaniny, piesniag umilajac sobie prace; nikt ze
$miertelnych nie wazy sie podstuchiwaé ich i podpatrywac,
alé krosna ich mozna oglada¢ wednie, wszedtszy do groty —
rozumie sig, po zmowieniu odpowiedniej modlitwy. Mite im
sg i inne dowody czci—namaszczenie olejem iglicy skalnej,
zawieszenie na niej przepaski, skromna ofiara na ottarzu u wej-
Scia groty. Diuznemi nie pozostang; ktdz, jak nie one, strzeze
drogocennego zrodia, bijacego na szczycie? Ktéz, jak nie one,
nie daje sie zabtgkaé naszej kbézce wsrdd skat?

A zresztg, nie: tu rzeczywiscie majg one rywala. Jest
nim gos$¢ z Arkadyi, wzglednie niedawno przyjety do grona
béstw ogolno-grecklch, dziwaczny duch opiekunczy kéz. Pan
koZlonogi. Jezeli nazywamy go ,bogiem*, to poprostu dlatego,
ze oznaczamy tern imieniem wszelkg potezng, nieSmiertelng
istote; w rzeczywistosSci za$ rozumiemy doskonale réznice po-
miedzy nim i wielkimi bogami olimpijskimi. P6Zniej zte su-
mienie religii, ktéra zerwata z naturg i matka-Ziemig, zmie-
nito go w czarta; my wszakze kochamy go i szanujemy, do-
brotliwego boga gdrskiego o dzwiecznej fletni. Coprawda,
wiemy o niejednem jego dziwactwie, nawet nie liczac tych,
0 ktorych mogtyby opowiedzie¢ jego sagsiadki, nimfy-oready.
W potudnie zazywa on wywczasu (jest to ,godzina Pana"),
1 biada nieostroznemu pasterzowi, ktdryby zechciat o tej po-
rze zabawi¢ sie gra na fletni. Jak wychyli zbudzony kosmaty
swoj teb zza skaly, jak huknie na calg okolice—popedzg w dot
po kamieniach przestraszone kozy, przewracajac po drodze
i jedna drugg i struchlalego pasterza. Nie zapomni on nigdy
Pana i jego strachu ,panicznego*!
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Boska jest ziemia, ale boskiem jesi: rowniez morze. Dla
Greka ma ono wieksze znaczenie, niz dla kazdego innego ludu,
nawet nadmorskiego: toz ono nietylko okala jego wybrzeza,
ale z mitoscig wlewa sie w jego ziemie niezliczonemi zato-
kami i cie$ninami, orzezwiajac jg i tworzac wszedzie wygodne
drogi wodne. Ale tez i zrosli sie z niem Grecy: kazdy z nich
jest urodzonym zeglarzem i ptywakiem. | dlatego wielkg jest
cze$¢ ich dla boga mérz Posejdona i jego matzonki A m-
fitry ty, mieszkajacej gteboko pod biekitng réwnig i wiada-
jacej nad ttumem ryb, krabéw i innych dziwacznych i potwor-
nych mieszkancéw jej wilgotnego krélestwa. Posejdon wszak-
ze—to nietylko béstwo zywiotu, to czcigodny cztonek rodziny
olimpijskiej—i bedzie jeszcze o nim mowa. Bezposrednio z mo-
rzem zwigzane sg nimfy morskie, nereidy, ,uosobienie ta-
godnych fal morskich“, jak beda kiedy$s sucho i gtupio mé-
wili. ,,Uosobienie”! Nigdy, oczywiscie, nie dostgpig ci ludzie
taski ujrzenia ich samych w ich witasnej postaci, srebrnosto-
pych, jak w dziei pogodny igrajg, z delfinami wiodac goni-
twy, i wiosami ztotymi migocg po grzebieniach fal. Wielka
to taska, a przeciez nic jeszcze w porownaniu z tg, ktérg da-
rzg one wybrancdéw, na podobienstwo owej Tetydy, co mito-
Scig swa uszczesSliwita Peleusa i zrodzita mu, bogini, najpie-
kniejszego i najszlachetniejszego na Swiecie bohatera, Achil-
lesa. O tern zwykly S$miertelnik nie ma co marzy¢; modli sie
on do poteznych bogin o szcze$liwg zegluge i nie zapomni
0 naleznej im wdziecznos$ci w postaci daru wotywnego i ofiary.

Nereidy to nimfy morza; ma ono jednak i swych saty-
réw. To trytony, miodziency o rybich ogonach. Z nimi
lepiej nie zawiera¢ znajomosci:'jest to, jak powiedzg ci sami
madrale, ,,uosobienie rozszalatych fal“. Oto chmury zasnuty
biekit nieba, ztowrogo poczerniato i zmarszczyto sie morze —
1 nagle zahuczato co$ w oddali gtosnoj przeciagle... To try-
tony dmg w swoje konchy; to przegrywka do nadchodzacej
burzy. Wtedy, zeglarze, z zaglahii precz, pracujcie wiostami—
i zarazem mddlicie sie zarliwie do Posejdona, do nereid, do
wybawcow na morzu, blizniakéw - Dioskuréw. Bedg wystu-
chane wasze modlitwy, zabtysng na obu koncach rei dwa stabe
ptomyki —to oni wiasnie, boscy Dioskurowie —wrdzg wam
wybawienie.

Ma morze réwniez i swego Pana; to Proteusz, pasterz

19



trzody dziwacznycli ztvierzat morskicTi i sam dziwak wielki.
0 postaci jego trudno co$ powiedzie¢: zmienia jg bezustannie,
podobnie, jak samo morze, ale najczesciej jest to poprostu
dziad morski. O jego dziwactwach wie jego cérka Eidotea—
corka, niezbyt ojca respektujaca, ale zato faskawa dla zegla-
rzy. Taka samajest i Leukotea, tez bogini morska, niegdys$
pokrzywdzona niewiasta Ino... Tu i owdzie w Grecyi odbywajg
sie misterya bachiczne na jej cze$¢, w Attyce jednak znaja
jg bardziej z Homera, jako dobrg wybawicielke Odysseusza.
A dalej—kto odczuwatl nieprzeparty czar morza w dzien
pogodny, kiedy graja promienie stoneczne i fala cicho pluszcze,
1 niepodobna powstrzymac checi zanurzenia sie w ten prze-
stwor biekitny,—ten zna takze bostwo morskie Glaukosa
(czyli ,btekitnego®). Jest inna jeszcze tesknota, fatalna—gdy
po diugiej walce zalaty cie juz fale, gdy rece ci zemdlaty,
a w uszach dzwieczy teskny i kuszqcy zew ku ukojnej $mierci.
To $piewajg syreny na dalekiej, pustej skale, ws$réd rozszala-
tych batwandyr; nie daj Boze nikomu ustysze¢ ich piesni!

| wreszcie, trzeci zywiol—niebo. Zwie sie ono Uranos,
ale imie to nie budzi w nas uczucia religijnego. Teolodzy
mowia, ze niegdy$ Uranosa wylonita z siebie przedwieczna
matka - Ziemia, ze statl sie on jej pierwiastkiem zaptadniajg-
cym, ktéry sptodzit z nig Tytandw i Tytanidy, ze w koncu
cisng¢ ja zaczeto jej wilasne potomstwo, i na prosbe jej naj-
miodszy z Tytanow, Kronos, pozbawit swego rodzica sity za-
ptadniajgcej —takim byt grzech pierworodny u niebian. Nas
domysty te nie obowigzujg; niewatpliwym panem nieba jest
Zeus, syn Kronosa (czyli ,,wypetniciela”). Istota jego bynaj-
mniej nie sprowadza sie do jego znaczenia jako boga natury,
ale w tej chwili moéwimy tylko o Zeusie-,,chmurozbi6rcy”,
gromadzacym burze na mrocznem niebie, o Zeusie-,miotaczu
piorunéw*, ciskajacym swdj piorun ognisty w wyniostosci
ziemi, w wysokie drzewa i gmachy, we wszystko, co nazbyt
wysokie, Smiertelnym ku nauce. Jego przedewszystkiem na-
lezy stara¢ sie przebtaga¢ modlitwg i ofiarg... Ofiarg! Ale jak?
Niebo—to nie ziemia i nie morze, nie dosiegnie go dlon, nio-
saca dary Istotnie, bylibySmy wiecznie roztgczeni z krélem
eteru, gdyby przyjaciel ludzkosci. Tytan Prometeusz nie
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byt nam przyni6st potajemnie ognia niebieskiego. Ogien dazy
z powrotem do swego niebieskiego przybytku, wznosi sie ku
niemu w postaci lotnego dymu—niechaj wiec poniesie z sobg
takze dym i opar naszej ofiary. Ofiara ognista—to prawdziwa
danina bogom niebieskim.

W boskiem niebie boskimi sg réwniez jego mieszkancy,
i przedewszystkiem, oczywiscie, jego wielkie gwiazdy, He-
lios —Stonice i Selene —Ksiezyc. Co do natury Heliosa
powszechnie uznanych wyobrazerh niema. Wielu mysli do dzi$
dnia, ze jest to boski miodzieniec, objezdzajacy na wozie zto-
tym ,,utwierdzenie“ niebieskie, i ze to Swiatto oSlepiajace, ktore
widzimy, to wiasnie blask jego wozu. Zagadka jest dla nas,
w jaki sposéb, znikajgc na zachodzie, wstaje on ze wschodu;
dawniej myslano, ze w nocy odbywa on podr6z powrotng na
wschdd rzekg, Okeanosem zwang, opasujagcg Swiat dookota,
ale dzi$ jest juz rzeczg dostatecznie udowodniong, ze Helios
razem z innemi gwiazdami zapada pod widnokrag i w czasie
naszej nocy S$wieci w krainie szczesliwosci na odwrdconem od
nas obliczu naszej ziemi. Niegdy$ uczyt nas Anaksagoras, ze
Helios to kula rozzarzona, olbrzymia, wielkosci Peloponezu.
Wielu ludziom wydato, sie to wmwczas przesadg — pomysleé
tylko, jak caly Peloponez!—a iiini nazywali go bezboznikiem,
ze boga zmienit w kule i to jeszcze rozzarzong. My pozosta-
wiamy astronomom z Aleksandry! dociekania naukowe w kwe-
sty! postaci i ruchu ciat niebieskich; bdg pozostaje bogiem,
bez wzgledu na szate, ktdrg mu sie przywdziaé spodoba.
A Helios jest dla nas przedewszystkiem bogiem oczyszczaja-
cym; jak palace jego promienie sitg swego zaru unieszkodli-
wiajg wszelkg zgnilizne, tak samo duch jego niszczy wszelkg
zmaze, wszelkg zmore trwdg nocnych. Witamy go pozdrowie-
niem i modlitwg, gdy wschodzi, i opowiadamy mu sny nie-
pokojace, ktére agie nam $nity, aby nam z nich oczyscit dusze.

Selene czcimy i kochamy za to, ze rozSwietla nam noce
swem fagodnem Swiattem; wedtug niej liczymy dni naszego
zycia, regularnie kazdy miesigc rozpoczynajgc od nowiu i na
nowiu konczac. Dzieli sie przeto miesigc na czas przyro-
stu, czas petni i czas ubywania ksiezyca — mniej-wiecej po
dziesie¢ dni. Zakochanym wolno poza tern zwierza¢ sie Sele-
nie ze swych tajemnic radosnych i smutnych: dobra bogini
nie odmowi im rady. O dalsza jej moc zapytaé mozna cza-
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réwnic, zwiaszcza tessalskich, ktdre piesniami swemi umieja
sprowadzac ja z drog niebieskich i zmusza¢ do stuzenia swym
czarom; jest to dziedzina grzesznych praktyk, stusznie prze-
$ladowanych w panstwach praworzadnych.

Petne jest cudéw niebo nocne... Oto ,,gwiazda wieczorna“,
Hésperos, najpiekniejsza z gwiazd, ,,wspOlniczka tronu Afro-
dyty“—dlaczego, wiedzg rowniez zakochani. Oto grupa siedmiu
gwiazd—Plejady; sg to niby nimfy niebieskie. Jako ,gote-
bice“ (peleiades), przynosza one Zeusowi ambrozye; jednoczesnie
za$ sa to urodziwe boginie, céry Tytana Atlasa, matzonki
bogéw, jak owa Maja, ktéra zrodzita Zeusowi Hermesa na
szczycie Killeny. Oto (Wielka) Niedzw'-iedzica: takg po-
sta¢ nadat Zeus wybrance swej, nimfie Kallisto, ktérg przed-
tem zazdrosna Hera zmienita w dzikie zwierze o tej samej
nazwie. Nie podobat sie¢ krélowej niebios ten zaszczyt, przy-
znany jej rywalce, i dlatego wymogta ona na Okeanosie, bogu
okalajacej Swiat rzeki, aby nie pozwolit jej zazywaé orzezwiaja-
cej kapieli w swych jasnych wodach. Oto Arkturos czyli
Bootes: postawiono go, aby strzegt niedzwiedzicy (,,Arkt-uros”"—
,Stréz niedzwiedzicy*, ,Bodtes — ,,pasterz“). Oto Orion —
»mitosnik” namietny, ktéry $miat podnies¢ reke na Artemide.
Wiele, bardzo wiele krazy takich opowiadan o znaczeniu figur
tajemniczych, w ktére ukladajg sie gwiazdy na niebie; ale
wszystko to jest ,religia poetycka®, raczej gra wyobrazni, niz
przedmiot wiary. Wyjatek stanowig tylko ,,BliZznieta“ niebie-
skie—,Dioskurowie®, Kastor i Polideukes: gdy po burzy
morskiej przedzierajg sie chmury i na skrawku biekitu noc-
nego ukazuje sie tagodne S$wiatlo tej pary gwiazd — zeglarz
z goragcg wdzieczno$cig wznosi ku nim dtonie: ratunek niesie
mu zjawienie sie tych, ktérzy zawsze byli mu obrona.

Mowigc o zjawiskach niebieskich, niepodobna pomina¢
takze i wiatrow; i one sg boskie. Rozrozniajg je wedtug
kierunku i odpowiednio charakteryzuja: wiatr ,z za gor“, Bo-
reasz, przynosi zimno, ale zato rozpedza chmury; w Attyce
cieszyt sie on specyalng czcig, poniewaz wiat z Tracyi, co do
ktorej panstwo to miato specyalne zamiary, natury politycz-
nej. Jego przeciwnik. Notos, wieje z rozpalonych pustyn Afryki
i, przelatujgc nad morzem, zabiera z sobg jego wilgo¢, ktérej
potem opa$¢ daje w postaci deszczu. Wiatr zachodni, zefir, ma
w Grecyi niekoniecznie znaczenie wiatru wiosennego, ktore
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mu nadali Rzymianie; jest to raczej wiatr gwattowny i silny,
podobnie jak i jego przeciwnik, Euros.

Jesli czytelnik sie znuzyt, przygladajac sie oddzielnym
czesciom tej boskiej natury — niechaj teraz skupi swoje wra-
zenia, niech zesrodkuje uczucie czci i uwielbienia na dwdch
wielkich, dominujgcych pierwiastkach—oj cu Zeusie i mat-
ce Ziemi. W nich tkwi pierwotny zasadniczy dualizm religii
greckiej. Tam—sita zaptadniajgca, tu—=zaptadniana; ich pociag
wzajemny —to owa przedwieczna, Swieta mitosé, ow Eros,
ktory stworzyt cate zycie Swiata zyjacego, prawzér i uspra-
wiedliwienie takze i ludzkiej mitosci.

Mitoénie Niebo chce zaptodni¢ Ziemie"),

tak broni Afrodyta u Aischylosa ludzkiej mitosci Hypermnestry
iLinkeusa, dla ktérej Hyperranestra ztamata surowy nakaz swego
ojca. Tak, niebo zaptadnia ziemie - swym cieplikiem, swem
Swiattem, swym dzdzem; ono—to wiecznie meski, ona—wiecz-
nie zenski pierwiastek. Jezyk grecki zupetnie jasno wyrazit
ten stosunek —w nim Hranos jest rodzaju meskiego, gaia zen-
skiego—daleko jasniej, niz tacinki (coelum—r. nij.) i stowian-
skie (niebo—r. nij); cho¢ z drugiej strony ,ziemia“ we wszyst-
kich jezykach aryjskich jest rodzaju zenskiego. | jezeli co$
zdolne jest dowies¢ niedostepnosci dla uczucia naszego religii
egipskiej, to witasnie to, ze tam odwrotnie ziemia jest bogiem,
a niebo boginia.

Dlaczego jednak Aischylos zaptodnicielem powszechnym
nazywa Niebo (Uranosa), a nie Zeusa? Mégt on $miato wymie-
ni¢ rébwniez tego ostatniego: analogie indyjskie, faciriskie, ger-
manskie dowodzg nam, ze pierwotne znaczenie imienia Zeus
jest wiasnie ,,niebo”. Niegdy$ dualizm Zeusa i Ziemi zazna-
czyt sie bardzo silnie w religii greckiej; na nim oparte sg
najstarsze i najpiekniejsze mity, i jeszcze stynny dogmat Sy-
billi z Dodony uznaje go:

Byt Zeus, jest Zeus i bedzie; zaprawde, wielki$, o Zeusie;
Ziemia ptody wam $le; przeto zwa¢ macie Ziemie macierza.

) Przektad ttumacza. W dalszym ciggu wszystkie przektady, po-
dane bezimiennie, procz wyjatkéw Sofoklesa i Eurypidesa, beda przekta-
dami ttumacza. (Przyp. ttum.),
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Ale jak dla bezposredniego uczucia cztowieka matka,
ktéra go zrodzita i wykarmita, blizsza jest fizycznie, niz po-
Sredni sprawca jego narodzin, ojciec— tak samo i z posrod
pary kosmicznych rodzicieli zycia ojciec wcze$niej sie uducho-
wit, a w bezposredniej blizy Swiadomosci ludzkiej trwata tylko
ona, matka-Ziemia.

Najstarsza to z grona bogdéw olimpijskich; wiele Swigtiyni
pobudowata jej Grecya, poprostu jako Matce (M Ur)—w Ate-
nach, w Olimpii —na diugo przedtem, nim z Azyi Mniejszej
przyniesiony zostat kult pokrewnej, ale jednak barbarzyniskiej
bogini, Wielkiej Macierzy bogdéw, czyli Kibeli. Przedstawiano
ja jako dorodng niewiaste, matke z postaci, tylko gdérng po-
towg ciata wylaniajgcag sie ze swego rodzimego zywiotu.

Prawdziwie synowskie uczucia zywit Grek dla tej rodzi-
cielki i karmicielki swojej—i mitos¢, i czeS§¢—w stopniu wprost
niepojetym dla wynaturzonej Swiadomosci cztowieka wspoét-
czesnego. Coprawda, i my zdolni jesteSmy iS¢ na boj za zie-
mie ojczysta; ale czemze jest ten ,fizyczny patryotyzm* w po-
réwnaniu z tym, ktory zapatem napetniat Greka na mys$l o jego
matce-Ziemi, z tym, ktéry znalazt wyraz w przedziwnych
wierszach Aischylosa:

Nie dajcie miasta! Nie dajcie ottarzy

bogéw ojczystych, niechaj nigdy czes¢ ich

nie zgasnie! Dziatek nie dajcie i matki-
Zierai, najmilszej karmicielki! Wonczas,
kledysue dzie¢mi na jej dobrotliwem

igrali fonie, ona cate brzemie

troski podjeia i trudn, by oto

na tarczonos$nych Wychowaé was mezow

i wiernych mie¢ z was dzi§ syndw w potrzebie.

... Reformy rolne sa dzi$§ kwestyg dnia i hasto ,ziemia
dla ludu!* uwazane jest za szczyt demokratyzmu. Grekowi
wydatoby sie ono bluznierstwem: nie, nie ziemia dla ludu, tylko
lud dla ziemi! Na pierwszym planie powinny by¢ jej potrzeby.
O nich mysSlat Solon, przeprowadzajgc pierwszg reforme rolna,
jakag zna historya; jej taski chcial sobie zaskarbi¢:

Przyswiadczy¢ moze mi na wiekdéw sadzie
najlepiej macierz bogéw olimpijskich
czcigodna, Ziemia czarna...

Oto prawdziwy, daleko patrzacy demokratyzm. Ziemia—
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to wiecej, niz lud, jest ona bowiem zarodkiem zycia wszyst-
kich potomkow dzi$ zyjgcego ludu. Grekowi ten gteboko praw-
dziwy i dobroczynny dogmat odstanialo jego bezposrednie
uczucie religijne.

Czyz wobec tego mozna sie dziwi¢ owej dumie, Kktorg
odczuwali Atenczycy na mysl, ze sa ,autochtonami“, t. j. ze
przodkowie ich w dostownem znaczeniu urodzili sie z ziemi,
ktorg do dzis zamieszkujg? Mysl te spotykamy w kazdej po-
chwale Aten — czy to wierszem, czy prozg —widac stad, jak
drogg byta obywatelom grodu Pallady. | nie przypadkowo
Atenczykiem byt réwniez 6w mysliciel, ktory mysl te oblokt
w forme doktryny filozoficznej — coprawda, rozszerzywszy jg
na catg ludzkos¢—Epikur. Matka-Ziemia dzi$ juz przestata ro-
dzié¢, nie wydaje wiecej na Swiat ani ludzi, ani innych istot
zywych, poza nizkimi gatunkami (badZmy pobtazliwi dla tego
rezultatu pilnej, lecz niedostatecznej obserwacyi). Ale w porze
jej ptodnej miodosci byto inaczej: wdwczas i pierwszych ludzi
zrodzita ona wprost ze swego tona. | natychmiast po akcie
tym, zaszto w niej to samo zjawisko, co i w ciele kobiety-ro-
dzicielki: nadmiar sokdéw zmienit sie w mleko, wszedzie po-
tworzyty sie wygérow'ania, z ktorych trysnety ozywcze stru-
mienie dla nowonarodzonego.

Quare etiam atque etiam maternum nomen adepta
Terra tenet merito —

konkluduje zapalony zwolennik Epikura, Lukrecyusz.

t zrozumiatem jest takze, ze pod czula opieka tej swojej
matki, otoczony jej zycztiwemi dzie¢mi, Grek nigdy nie czut
sie samotny: nie znat owego beznadziejnego uczucia opusz-
czenia, ktérego tak czesto doswiadcza cztowiek wspoiczesny,
jako zastuzonej kary za swa niewdzieczno$¢ i bezboznosé.
Przytocze przykiad jeden z wielu. Przypomne losy Filoktetesa.
Porzucony przez swych towarzyszy na pustej wyspie Lemnos,
chromy, z wiecznym bélem niegojacej sie rany w nodze—zda-
watoby sie, ze niemozna by¢ bardziej nieszcze$liwym. A tym-
czasem, prosze patrze¢, jak on po dziesieciu latach meczarni
na tej pustyni zegna sie z nig—niech jednak przytem czytel-
nik nie medrkuje na gruncie estetyki nowoczesnej, nie szuka
ozddéb i licencyj poetyckich, ale bierze kazde stowo poprostu,
w jego dostownem znaczeniu.
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Lecz ja, odchodzac, chce przesta¢ zegnanie

grocie, co stata mi tu za mieszkanie,

I nimfom wéd tych i bioni,

i szumom, ktére od morskich szty toni,

gdy wichrem gnane nawaly deszczowe

we wnetrzu czesto zraszaty mi glowe,

a jekom moim, co tu rozbrzmiewaly,

wtorzyty echem Hermejskie gdzie$ skaty.

Zegnajcie mi tez likijskie Zrodiiska,

juz sie rozstane ja z wami, rozstane,

bo wbrew nadziei nadzieja mi btyska;

i Lemnu ziemie falami Oblane,

Slijcie mnie naprzéd bez szwanku i skazy

posrdd morskich fali smug,
dokad los wzniosty, przyjaciét rozkazy
i wszechpotezny pedzi bog *e
Ale to uczucie osierocenia byto tylko jedng karg Matki
na jej synow-odstepcOw; straszniejszq byta inna kara.
Prawdziwem przeciwieristwem Hellenéw byt starozytny

Izrael. Wiedziony przez swego Boga, Pana Zastepoéw, przy-
szedt on jako cudzoziemiec i zdobywca do ,,ziemi obiecanej“.
Nie zywit uczu¢ synowskich dla tej ziemi, ktéra nigdy nie
byta mu matkg—zamieszkiwaly jg zte duchy. | ten swdj wiad-
czy, drapiezny stosunek do ziemi zaszczepit on réwniez i tym
religiom, ktére czesSciowo z niego wyszty, chrzescijanstwu i is-
lamowi; ziemia z matki stata sie niewolnicg — postuszna, ale
i méciwg Prawda, ze chrzescijanstwo nie odwazylo sie jesz-
cze zosta¢ katem ziemi—zbyt mocna byta w niem druga z jego
podstaw, antyczna. Ale zaiste strasznem byto spustoszenie,
jakie nidst z sobg islam. Prosze zajrze¢ do zrdédet antycznych
i przekona¢ sig, jakiemi kwitngcemi ziemiami byty w epoce
kultury grecko-rzymskiej Azya Mniejsza, ,kraina pieciuset
miast“, Syrya, Afryka pétnocna —i przypomnieé sobie, czem
staty sie one dzisiaj. Zaiste, spalit do szczetu B6g Mahometa
ten olbrzymi szmat ziemi; bogowie antyczni czutg otaczali go
opieka.

Sofokles. (Przyp. tlum.).
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.
USWIECENIE PRACY.

Kto$ kiedy$ puscit w obieg twierdzenie, jakoby Grecy
starozytni w lekcewazeniu i pogardzie mieli prace fizyczna;
i od owego czasu niedorzeczno$¢ ta bezkarnie wedruje przez
karty podrecznikéw i opracowan, czerpigcych materyaty z dru-
giej i dziesigtej reki. Oczywiscie, twierdzenie to z niczego
powsta¢ nie" mogto; przyczyna jego powstania byto zdanie pi-
sarza-arystokraty Platona i niektérych innych o szkodliwym
wpltywie na umystowos$¢ cztowieka pracy rzemie$lniczej, przy-
kuwajacej go do warsztatu i zarazem zwracajgcej mysli jego,
wytgcznie w kierunku zysku. Ale, pomijajac juz to, ze mowa
tu nie o wszelkiej pracy fizycznej i zwilaszcza nie o rolnej,—
kt6z daje nam prawo widzie¢ w stowach Platona zdanie Gre-
cyi w 0golnosci? Dlaczeg6z nie przeciwstawi¢ im homerowego
Odysseusza, z rownag dumg powotujgcego sie na swag wytrzy-
mato$¢ w czasie zniw, jak i na swe czyny wojenne? Odysseu-
sza, ktory wilasnemi rekoma sporzadzit sobie i toze S$lubne
i $6dZz, co go wyratowata? Dlaczeg6z nie wspomnie¢ o Hezyo-
dzie, ktéry lekkomys$inemu bratu swemu Persesowi poswiecit
swe ,Prace i dnie* z ich motywem przewodnim ,Do pracy
niemadry Persesie!” i stynnym wierszem:

Praca zadna nie hanbi, bezczynno$¢ jeno nas hanbi.

Matka-Ziemia, ktéra ulubifenice swag Hellade uposazyta
w tyle daréw drogocennych, nie dogodzita jej urodzajnoscig
gleby: lud grecki skape swe pozywienie zdobywac¢ musiat taka
praca, o jakiej pojecia nie majg mieszkancy dobroczynnych
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rébwnin. Trzeba byto budowal tarasy kamienne na stokach
gor, aby zimg uratowa¢ od podmycia warstwe urodzajna, ktd-
rej nikt, kto bywal w tamtych stronach, nie nazwie ,czarno-
ziemem*; trzeba byto w odpowiednich miejscach kopa¢ w ka-
mienistym gruncie zbiorniki, aby zachowa¢ drogocenna wode
deszczowg na miesigce, pozbawione deszczow; trzeba byto za-
pomocg kanatéw odprowadza¢ strumienie rzek, aby zabezpie-
czy¢ polom niezbedng doze wilgoci — Kefisos ateriski wecale
nawet nie dochodzit do morza, caly rozebrany na kanaty.
I czego tylko jeszcze nie trzeba byto robic!

Jak widzimy stad—ale, oczywiscie, nietylko stad—praca
cztowieka do$¢ powaznie zaktdcata spokdj boskiego zycia Matki
i jej dzieci rodzonych; jak zareagujag one na to wtargniecie?
Konieczpa byta umowa, okreSlajgca prawa i obowigzki czto-
wieka; konieczng byta stuzba boza, wzamian za stuzbe, ktorg
bdstwo zgodzito sie nies¢ dla cztowieka; innemi stowy, ko-
niecznem bylo uswiecenie pracy przez religie. Tak
sie tez stato i przytem w tak wielkim stopniu, jak u zadnego
innego narodu; jezeli obfito$¢ zjawisk, poczesci wspomnianych
w poprzednim rozdziale, pozwala nam rozpatrywaé religie an-
tyczng jako religie natury, to te, do ktérych przechodzimy
obecnie, dadza nam petne prawo widzenia w niej religii pracy.
Ale, zaznaczam to zaraz na wystepie, nie wprost pracy, tylko—
radosci pracy.

Najmniej zaktécat cztowiek normalny bieg zycia natury
w stanie towieckim; wszak w gruncie rzeczy cztowiek-my-
Sliwiec niewiele rozni sie od Iwa. wdlka, sepa i innych drapiezni-
kéw, ktorych zycie tworzy jedng catos¢ z zyciem reszty natury.
Niewiele, a przeciez rézni sie: rozumem, ponad naturg stojacg
przemys$inoscig, ktéra naprowadzita go na wynalezienie sieci,
strzat, oszczepdw, na oblaskawienie pséw, na caly aparat, po-
lowania, grozacy w>'ytepieniem zywym stworzeniom lasu i gor.

Niechaj wiec otrzyma prawa swej dziatalnosci od bogini,
ktorej stuzy, jako mysliwiec—od Artemidy. Opiekunka to
potezna wszelkiej zwierzyny, wszelkiego ptactwa; sercu jej
jednakowo sa drogie mate wszystkich istot zywych, chocby
to nawet byty mate drapieznikdw. Pozwala ona cztow6ekowi
dowoli korzystaé z osobnikow dorostych, ale nie pozwala mu
niszczy¢ gatunku—i Erynia karze niepostusznego. To tez Swiete
sa gniazda ptasie, Swiete sg brzemienne samice; jezeli jedna



z nicli wpadta w rece mysliwca, ma on obowigzek ,pusci¢ ja
wolno dla Artemidy*.

Wogdle 6w ludzki stosunek do zwierzat, ktérym Grecy
starozytni tak korzystnie réznili sie od swych dzisiejszych
potomkow, a ktéry znalazt wyraz miedzy innemi w pieknem
przystowiu ,majg i psy swe Erynie“—byt w znacznym stopniu
wywotany tern, ze czuli oni nad sobg wzrok Artemidy, ktéra
styszy krzyk zatosny meczonych stworzen i skazuje krzywdzi-
ciela na kare z rgk strasznych bogin podziemu, strazniczek
wielkiej umowy, ktdrg zyje Swiat. | jeszcze w epoce bytu rol-
niczego to prawo zwierzat do dobrego traktowania ponownie
stwierdzone zostato w najSwietszych misteryach greckich, mi-
steryach Eleuzynskich: jedno z przykazan Triptolemosa brzmiato:
»hie czyh krzywdy zwierzetom*.

Jak widzimy, owe dobroczynne przepisy, ktére w pan-
stwach nowoczesnych dopiero wzglednie niedawno wypraco-
wane zostaty przez prawodawstwo cywilne i wykonywane sg
Z sumiennoscig, powszechnie znang —podszepniete byty Gre-
kowi przez jego religie, jako bezpos$rednia konsekwencya jego
stosunku synowskiego do matki-Ziemi.

| rozumie sie samo przez sie. ze za szczeSliwy wynik towow
cztowiek winien byt wdzieczno$¢ réwniez Artemidzie... wogole,
kto chce posigé¢ nalezyte wyobrazenie o catej czystej piekno-
Sci stosunku mysliwca do tej jego bdgini-opiekunki, niechaj
sie zapozna z miodym mysliwcem Hippoliten. w tragedyi Eu-
rypidesa tej nazwy. Lecz niechaj nie mysli cztowiek, ze skoro
ze stanu towieckiego przeszedt do innego, moze zapomniec
0 dziewiczej bogini laséw. Tak uczynit Oineus z Kalidonu;
zebrawszy z pél obfity plon, uczcit pierwocinami innych bo-
géw, Artemide za$ pominagt. Bogini przypomniata mu o sobie,
zsytajac potwornego dzika na jego zasiewy i wywotujac tra-
gedye ,fowow kalidonskich“, w ktérej grata role takg sama,
jak Afrodyta w tragedyi wojny trojanskiej.

A jednak rozlew krwi na polowaniu, choéby nawet pra-
wem uswiecony, niepokoit czujne sumienie Greka; czut on po-
trzebe poddania sie po powrocie do domu oczyszczeniu reli-
gijnemu, i priiytem oczyszczony musiat byé nietylko on sam,
ale i jego psy mysliwskie:

Takie bowiem sam Zeus ustanowit prawo dla ludzi;
niechaj zwierzeta po lasach, i ryby, i ptaki-latawce
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wzajem sie pozerajg: to¢ nie zna Prawdy ich plemig;
ludziom wszelako dat Prawde...
(Hezyod).

Przechodzac od bytu towieckiego do pasterskiego,
uczut cztowiek potrzebe poswiecenia i tej galezi swej pracy
bogom, nadania i jej formy stuzby bozej. Pierwszy diug wdziecz-
nosci musiat by¢, rzecz jasna, sptacony bogu, ktéry prowa-
dzonej przez siebie ludzkosci pozwolit osiagnaé ten wyzszy
stopien kultury; byt to Hermes, bég Arkadyi ~ kraju, ktéry,
pozostajagc i w czasach historycznych przewaznie pasterskim,
lepiej od innych zachowat tradycye epoki pasterskiej. On to
uprowadzit z Olimpu pierwsze stado kréw i dat je Smiertel-
nym; uprowadzenie to miato pierwotnie gteboki sens, podobnie
jak porwanie ognia przez Prometeusza, i dopiero niestawa,
ktora okryli sie Arkadyjczycy w czasach historycznych, jako
wiéczegi i ztodzieje, pozwolita Spiewakom i z tego dobroczyn-
nego aktu ich boga zrobi¢ zreczng sztuczke ztodziejskg —wszak
~wiele zmyS$lajg $piewacy”, czemu nawet sami nie wierza.
Gdzieindziej pasterze czcili Apollon a: sam on niegdys, ce-
lem ekspiacyi zabdjstwa Pytona (albo Cyklopow), zgodzit sie
ealy rok by¢ pasterzem u kréla tessalskiego Admeta—dobrze
sie dziato przy takim pasterzu i trzodom i ich wiascicielowi.
Pana juz znamy; i jego ojczyzng byta Arkadya, gdzie miano
go za syna Hermesa. Za$ niezbednemi pomocnicami wszystkich
tych bogow byty ,,nimfy wadd i btoni“, ktére dostarczaty wil-
goci pastwiskom w gorgce dni letnie; im roéwniez budowali
pasterze b«zpretensyonalne Swigtynie i czcili je modfami, da-
rami i ofiarami.

Czczono je takze —a wraz z niemi i innych bog6éw pa-
sterskich —grg na lirze lub fletni i pieSniami. Lire wynalazt
Hermes, natkngwszy sie pewnego razu na wyschly szkielet
z6kwia — Swietny rezonans dla strun, jak odrazu zmiarkowat.
Uzyt jej jako okupu za uprowadzone stado Apollona, i od
owego czasu wiada nig Apollon, obok cytary, ktora w grun-
cie rzeczy byta tylko udoskonalong lira. Fletnia—po grecku
syrinx—byla, jak juz wiemy, instrumentem Pana. Zycie pa-
sterskie ze swymi swobodnymi wczasami usposabiato do gry; gra
dawata rado$¢ duszy grajgcego i zarazem pozyteczna byla
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dla trzod, ktdre, przystucliujagc sie znajomym dZzwiekom, nie
narazaly sie na niebezpieczenstwo zbtgkania; z niej wszakze
rozwineta sie osobna gatez pracy—pracy umystowej—i dlatego
bedzie o niej mowa dalej.

Pasterstwo i pokrewne mu pszczelarstwo dawato czto-
wiekowi naturalne, bezkrwawe pozywienie —i dla niego sa-
mego i dla jego bogéw: mleko, midd i, po trzecie, woda—ta-
kim byt sktad najstarszej ,,nefalicznej* (t. j. trzezwej, bez wina)
ofiary piynnej. Ale nie mogto dtugo pozostawaé dla cztowieka
tajemnica, ze kozy, owce, a zwiaszcza krowy mogg go karmié
réwniez i swem pozywnem i smacznem miesem. Nie bez
drzenia wyzyskano to odkrycie; wszakze poto trzeba byto
zarzng€ karmicielke swoja, przela¢ jej krew. Echo tego stra-
chu zachowato sie jeszcze w czasach historycznych w obrze-
dach swieta tak zw. Bufonij (t. j. ,bykobdjstwa“ — wyraz-
nie ,zabdjstwa“, a nie ,zarzniecia“). Byka przyprowadzano
do ottarza Zeusa, na ktérym znajdowata sie poswiecona bogu
ofiara roslinna; gdy niemadre zwierze zaczynato jg je$¢, obecny
przy tern kaptan zabijat je cieciem topora i natychmiast rzu-
cat sie do ucieczki: wobec jego nieobecnosci, sadzono topor;
wyznaczone czesci byka skltadano na ofiare Zeusowi, reszte
za$ spozywali ludzie. W czasach historycznych niemato $mieli
sie ludzie os$wieceni z tego dzikiego obrzedu i jego naiwnej
przebiegtosci; ale sprawiedliwiej bedzie oceni¢ delikatnos$¢
uczué, ktéra znalazta tu wyraz w podstawowem przeswiad-
czeniu, ze nie mozna bez grzechu przelewa¢ krwi oswojo-
nego zwierzecia.

I wreszcie byt osiadty, rolniczy. Wymaga on istnienia
wego; praca ludzka oti-zymuje najwyzsze uswiecenie w ogélno-
panstwowej stuzbie bozej. Cykl $wigt publicznych ustanowiony
zostat w miastach greckich, miedzy innemi w Atenach, w epoce
niezbyt oddalonej od epoki historycznej, na podstawie umowy
z Delfami, w ktérych reku spoczywato naczelne kierownictwo
Hellady w sprawach religijnych; stad dominujgca rola Apol-
lona i Artemidy, na ktorych cze$¢ nazwano wiekszo$¢ mie-
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siecy. Ale obok tego Swieta te sg apoteozg pracy i przy-
tem w tak wzniostej, uroczystej, tak pieknej formie, jakiej nie
zna zaden nar6d S$wiata. Zmuszeni jesteSmy ograniczy¢ sie
do krotkiej charakterystyki i dlatego nie wyjdziemy poza gra-
nice Aten.

Boginig pracy rolnej jest Demeter, wiasciwie jedna z od-
mian Matki-Ziemi, ktdra rozpoznaé mozemy, zapewne, i W jej
imieniu (D"-mitSr— ,,gleba-matka”). Dla Greka byla ona sym-
bolem dojrzewajgcego zboza, w ktoérego falach i dzi§ wyczué
ja mozemy. | dlatego ,,matka“ ta ma ,corke”“—Kore, symbol
ziarn, z ktérych wzejdzie zboze na przyszty rok. Jak z tej
tajemnicy odradzajacych sie zbdéz madros¢ hellefiska wysnuta
dalszg tajemnice nieSmiertelno$ci duszy, o tern jeszcze bedzie
mowa; na tej zdumiewajgcej syntezie opiera sie najSwietsza
z uroczystosci Demetry — Eleuzynie i ich misterya; ale jednak
pierwotnie byto to Swieto orki (prosrosia). Uroczystym byt
réwniez dzied, w ktérym potowy dobiegat pobyt Kory u jej
podziemnego wiadcy; ale jeszcze uroczystszem byto Swieto
samych zniw. | tu mys$l Greka, Atenczyka, nie zatrzymata sie
na samem tylko fizycznem znaczeniu aktu: dawczyni plonéw
ukazata mu sie jako zatozycielka wog6le zycia osiadiego, po-
taczonego ze statoscig zwigzkéw matzenskich i zyciem rodzin-
nern — widziat on w niej swa ,dawczynie praw*“ fthesmopho-
ros)j pierwotne Swieto zniw stato sie dlan gleboko pomysla-
nem Swietem wogdble zycia rodzinnego, Tesmoforyami,
obchodzonemi wytgcznie przez kobiety zamezne. Szyller prze-
pieknie odmalowal znaczenie tego Swieta'w swej ,Uroczy-
stosci Eleuzynskiej“, w ktérej jedynie tytut jest btedny: ma
on na mysli Demeter, ale nie Eleuzynska, tylko Tesmofore.

Po pracy rolnej —praca uprawy wina, niezmiernie
wazna na potudniu, poswiecona jest Dionizosowi. W grun-
cie rzeczy Dionizos ulegt w Grecyi rozwojowi odwrotnemu
w stosunku do rozwoju Demetry: ona ze skromnej bogini dojrze-
wajacych tanbéw stata sie boginig - dawczynig praw i bogi-
nig tajemnic $wiata pozagrobowego; on zjawit sie w Grecyi
jako bég ekstazy twdrczej, niosgcy swym wtajemniczonym
réwniez i wie$s¢ o nieSmiertelnosci duszy; w kulcie publicz-
nym jednak trzeba byto i jego Swieto przystosowaé do pracy
ludzkiej, powierzono mu wiec uprawe wina, pokrewng eksta-
zie, ktérg obdarzat, ale pierwotnie odeh niezalezng. W tern
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miejscu bedziemy mieli na wzgledzie te wilasnie strone jego
natury.

Troska, by Dionizos btogostawit rosngcemu, kwitngcemu
i owoce wydajgcemu winu nalezata do kultu prywatnego; pan-
stwo troszczyto sie o winoro$l dopiero od chwili winobrania.
Cykl Swigt Dionizosa rozpoczynaty wesote Oschoforye, czyli
»,noszenie gron®“. Niesli, je wybrancy fil —ktorych byto dzie-
sieC—efebi, ze Swiagtyni Dionizosa w Atenach do Swiatyni
Pallady w Palerze: grona winne byly darem Dionizosa dla
bogini-opiekunki kraju. Reszta $wiat zwigzana byta z roz-
nemi stadyami fermentowania miodego wina; byly to Dioni-
zye Wiejskie w grudniu, Lenaje w styczniu i Antesterye
w lutym. Wszystkie one polagczone byty z obrzedami, w czesci
wesotymi, w czesci powaznymi, i ubarwione mnoéstwem prze-
cudnych mitéw i legend; ale najpiekniejszem ze wszystkich
Swiat dionizyjskich byly ustanowione przez Peisistratosa
Wielkie Dionizye w marcu. Zatozyciel ich pojat czczonego
boga w jego pierwotnem znaczeniu, jako boga ekstazy twor-
czej: wino ustepuje na plan drugi, dominuje pie$n i na jej
obszarze — pie$n nad piesniami, tragedya. Komu droga jest kul-
tura ludzkosci, ten ze czcig winien gtowe schyli¢ przed Wiel-
kiemi Dionizyami: byty one powodem powstania przepotez-
nych tworéw geniuszu ludzkiego, dziet Aischylosa, Sofoklesa
i Eurypidesa.

Z pozostatych gatezi pracy rolnej —kultura drzew
w 0golnosci poswiecona byta réwniez Dionizosowi jako ,den-
dritesowi®“, bogu wzbierajgcych sit wiosny; ale oliwe swojg
posSwiecit Atenczyk swej bogini-opiekunce, Palladzie Atenie.
To ona wszak obdarzyta nig lud swo6j w owym dniu znamien-
nym, gdy rozstrzygnely sie jego losy. Posejdon, chcac mu
site swoja pokazaé, uderzeniem trojzebu wydobyt zrédio wody
morskiej ze skaty Akropolu; lecz Pallada pokazata ludziom,
ze nie sita, tylko dobro¢ jest najwyzszym objawem boskosci: na
jej skinienie na tej samej skale wyrosta jej nieSmiertelna oliwa,
czcigodna prarodzicielka stuletnich oliw w dolinie Kefizu.
Czcigodne sag zresztg i one: zwag je ,moryami“, czyli drze-
wami losu, albowiem los karze tego, kto dotknie takiego
drzewa Swietokradczg dionia:

A czy kto stary, czyli tez modzieficem,
nie podniesie na nie doni;
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bo Zeus obronca icb strzeze z wysoka
i Atena sinooka )
wraz z nim. je ochroni.

Spartanie uszanowali ten zakaz podczas wojny Pelopo-
neskiej: jako ludzie pobozni, nie tkneli $wietych inoryj Pal-
lady. W owych czasach wiedzieli jeszcze ludzie, co znaczy
poboznos$¢. Poza tern jednak w Atenach kult Pallady jako bo-
gini-opiekunki catego panstwa zaémit, rzecz naturalna, jej
kult jako opiekunki drzewa oliwnego: w jej wspaniatein Swie-
cie, Panatenajach, oliwa gra jedynie role nagrody dla zwy-
ciezcow w zapasach, ktérym panstwo dawato jg w darze
w pieknych glinianych amforach, rowniez wyrobu atenskiego,
z wizerunkiem symbolicznym i napisem ,z atenskich zapasow
jestem“—na wieczng i pozazdroszczenia godng pamigtke.

Palladzie poswiecona byta rowniez praca rzemiesSlnika
w calej swej rozciggtosci — byta ona wszak Atena Erga-
nga, posiadata, jako taka, miejsce S$wiete na Akropolu, przed
Partenonem i miala swoje S$wieto doroczne w pazdzierniku,
na nowiu. Ale z wszystkich rzemiost jedno byto jej, jako bo-
gini, szczego6lnie blizkie: to najwybitniejsza pod wzgledem
doskonatosci  artystycznej zposréd prac kobiecych sztuka
tkacka. To tez na dorocznem S$wiecie Panatenajow skiladano
w darze Palladzie na Akropolu peplos, przez najpierwsze mi-
strzynie atenskie tkany, i odniesienie go do jej Swigtyni sta-
nowito rdzen catej urczystosci.
Z innych rzemiost osobliwie opiekowata sie Pallada garn-

carstwem, dumg calej Attyki:

Ustysz modlitwe, Ateno, i piec nasz ochraniaj prawica;

daj, by sie dobrze udaly dzbanuszki, garnki i miski,

by wypalily sie pieknie i grosza przyniosty niemalo...
tak brzmi zachowiina przypadkiem modlitwa garncarska do
niej. Jako opiekunka tego rzemiosta, z tatwosciag mogta ona
réwniez poskromi¢ ztosliwe dyabliki, o ktérych akcyi niszczy-
cielskiej méwu nastepujgca po modlitwie klgtwa:

Dalejze, Miazgo, Pekato, czuj duch, Niezgaszencze, niecnoto!
Hej, Garnkottuku, Surowcze, co$ tyle juz biedy narobii!

b Sofokles. (Przyp. ttum.).
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Burzcie ognisko i dom, do géry dnem przewracajcie

piec i wszystko, co w piecu, wérod krzyku i jeku garncarzy!
Takie same dyabliki wiasciwe byly zapewne i innym rzemio-
stom, tylko ze my przypadkowo o nich nie wiemy.

Zato w kowalstwie Pallada miala towarzysza: za bieg-
tego kowala uwazany byt ten, ktoérego nauczyli tej sztuki
L,Hefaistos i Pallas Atena“. Hefaistos, jako bég ognia
(,wulkanicznego®), byt tu niezbedny. Ateny szczeg6lnym ota-
czaly go szacunkiem; zbudowaly mu piekng $wigtynie — za-
pewne te sama, ktora sie do dzi$ zacliowata i zwykle nosi
nazwe ,Swiatyni Tezeiisza“—i czcilty go razem z Palladg
Swietem dorocznem (,,Hefaistyami“ i ,,Clialkejami", czyli ,$wie-
tem kowali“) w koncu pazdziernika, przed nadejsciem zimy,
gdy szczegOlniej na miejscu “yto przypomnienie o dobroczyn-
nej sile ognia. A zreszta, bogiem ognia byt dla Grekow takze
ich dobroczynca Prometeusz, ktéry stusznie méwi o sobie
W noszacej jego imie tragedyi Aischylosa:

Wszystkie bo kunszty ludzkie—z Prometeja.

_ Fakt ten nie doprowadzit jednak do konfliktu: Atericzycy
czcili obydwu, i przytem w podobny sposéb. Osrodkiem s$wiat
obydwu bogéw ognia byt wyscig z pochodniami, w ktérym
gieckie zamitowanie do agonistyki pieknie zwigzane zostato
z rodzimym zywiotem czczonych bostw.

Handel, jak w pewnym sensie dzi$ jeszcze, miat za
opiekuna Hermesa: bog-wedrowdec, ktérego stynna laska—a-
ska z wezami  zapewnia wedrowcom bezpieczenstwo na dro-
gach publicznych, byt z natury rzeczy ucieczka takze i wia-
Scicieli karawan z towmrami. Stad jednak znaczenie Hermesa
lozszerzyto sie w dwdch kierunkach. Wogdle handel dzielit
sie u starozytnych, jak i u nas, na dwie odmiany: na wielki
handel importowy i eksportowy (emporilc®) i drobny miej-
scowy (kapelike); pierwszy cieszyt sie powazaniem, drugi nie-
ardzo. Opieka Hermesa rowniez i nad drugim wraz z jego
organicznem oszustwem nie mogta nie obnizy¢ znaczenia sa-
mego boga; w catej swej wielkosci wystepowat on jako opie-
kun pierwszego, polaczonego z niebezpieczenstwem zycia,
1 pizytem nietylko w jego ladowej, ale i w morskiej gatezi,
i tu potrzebny byt Hermes, jako obrona przed piratami; cze-
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Sciej wszelako narazony byt kupiec-zeglarz na niebezpieczen-
stwo ze strony samego morza —i przeto gorliwie modlit sie
do wszystkich jego bdstw, o ktérych byla mowa wyzej.

A poniewaz, w zwigzku z calg budowg ziemi greckiej,
handel morski daleko znaczniejszy by}, niz lagdowy, praca
kupca prawie jedno stanowita z pracg zeglarza. Doniostos¢
jej byta w Helladzie olbrzymia: ,,Prace i dnie* Hezyoda ogra-
niczajg swodj temat do rolnictwa i zeglugi. | tak samo w sy-
stemie Swiat greckich zegluga pod wzgledem znaczenia idzie
bezposrednio po rolnictwie. Rzecz zrozumiata, ze najwygo-
dniejszg dla $wiat zeglarskich porg byt poczatek i koniec se-
zonu zeglugi, dnie nastepujgce po burzach wiosennych i po-
przedzajgce jesienne. W Atenaoh byly to Delfinie w poczat-
kach kwietnia i Pyanopsye w pazdzierniku: obydwa Swieta
zwigzane zostaly ze znamienng dla grodu Pallady, aczkolwiek
nie kupiecka zeglugg —z zeglugg Tezeusza, wraz z ofiarowa-
nymi Minotaurowi siedmiu miodziericami i siedmiu dziewicami,
na wyspe Krete. Ze drzeniem wyprawiali ich w droge ojco-
wie i matki, ze drzeniem oczekiwali ich powrotu — rozumie
sie, ze obrzedy obu Swigt zachowaty wspomnienie tych uczug.

Dzi§ Grecya nie zna specyalnego sezonu morskiego —
maszyna parowa i kompas pozwalajg nie liczy¢ sie z burzami
i zachmurzeniem nieba. W starozytnosci rzecz sie miata ina-
czej. Po stotach listopadowych nastepowaty jednak dni ciche
i pogodne, podczas ktérych pracownicy Posejdona mogli po-
wroci¢ do swego rzemiosta i przyprowadzi¢ do domu okrety,
uwiezione w obcych portach przez burze. Grecka religia na-
tury z fatwoscig znalazta wytlumaczenie tego dziwnego zja-
wiska. Pochodzi ono stad, ze w tym czasie samiczka Swietego
ptaka boga morz, alkiona, wysiaduje jajka w swych gniazdach
ptywajacych — skad do dzi$ ptak ten zwie sie po polsku ,zi-
morodkiem®; dla niej to Posejdon tréjzebem swym wygtadza
fale morskie, aby nie zatopity nadziei jego ulubienicy. Stad
piekna przypowie$¢ grecka o ,dniach alkiony*“, jako dniach
zacisznych po burzy; stad roéwniez nazwa grecka grudnia —
Posideon.

Wréémy jednak do Delfiniéw i Pyanopsyow. Moze sie
wyda¢ dziwnem, ze te dwa najwazniejsze Swieta zeglugi mor-
skiej poswiecone sg nie tyle Posejdonowi lub Hermesowi, ile
bogu, nie majagcemu, zdawatoby sie, nic wspdélnego z handlem
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i z morzem — Apollonowi. Niewatpliwie znajduje sie to
w zwigzku z tern, ze caly cykl $Swiat, jakesmy juz widzieli,
ustalony zostat przez gminy greckie przy wspétudziale i za
aprobatg Delf; rzecz zrozumiata, ze ich kolegium kaptanskie
zapewnito swemu bogu miejsce pierwszorzedne w catym cyklu.
Wypowiada sie to zwitaszcza w obrzedach wspomnianych przed
chwilg Pyanopsyow. Byto to nie tylko Swieto zakonczenia ze-
glugi: przy])adajagc réwniez na koniec robdt w polu, Pyano-
psye byty wogole najznaczniejszem Swietem pracy. | pierw-
sze miejsce wsrod ich obrzedéw zajmowata rzecz, uderzajgca
swem petnem znaczenia pieknem: w uroczystej procesyi chio-
piec urodziwy, majacy oboje rodzicow przy zyciu (amphithdles),
niést gataz oliwng, obwieszong owocami, pieczywem, dzba-
nuszkami z oliwg, miodem i mlekiem, a wiec darami i Demetry,
i Dionizosa, i Pallady; byfa to ,eiresiona“* Nidst jag do Swig-
tyni Apollona, jako pana $wieta owego dnia, jako boga pracy
i radosci pracy wogole. Uczestnicy procesyi $piewali przytem
piesni wesote, z ktorych dwie sie zachowaly; jedna z nich
brzmi tak:

Eiresiona i figi i chleba niesie bochenki,

miéd niesie w dzbanku i wonng oliwe, by cztonki namascic,

wina tez czare tegiego, by podpi¢ sobie i zasnac.
Tego samego dnia réwniez i w domach prywatnych odby-
wato sie skiadanie eiresiony —i tu wiasnie, rzecz jasna, zro-
dzit sie ten obrzed, na gruncie religii Demetry, a nie Apol-
lona. Eiresione przytwierdzano do $ciany domu, ktérego miata
ona strzedz az do przysztorocznych plonéw; co z nig robiono
potem, nie wiemy, ale .sag podstawy do przypuszczenia, ze
z modlitwg palono jg na ognisku domowein..

MowilisSmy dotad przewaznie o pracy fizycznej; rozumie
sie jednak samo przez sie, ze i praca umystowa znalazta
w Grecyi uSwiecenie religijne. Poczatkowp gtéownym jej prze-
jawem i niejako suma byla poezya —ScisSle moOwigc, poniewaz
znajdujemy sie na gruncie greckim, chorea, czyli potgczenie
poezyi, muzyki i tanca, trojjedyna komorka zarodkowa pdzniej-
szych wyodrebnionych sztuk.
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Atenczycy szczycili sie tem, ze sama czystos¢ ich gor-
skiego powietrza usposabia ich do pracy umystowej, do poezyi:
tam, na zboczach wysokich, umyst staje sie jasny, duch lotny,
stamtagd czerpie sie natchnienie twdércze. To tez boginiami
jego sg nimfy gorskie; ,nimfoleptami“ (opetanymi przez
nimfy) nazywajg prorokéw, ktorzy wieszczy swoj dar otrzy-
mali od samych coOr wieszczej natury. Nimfy gdrskie w ich
znaczeniu fizycznem nazywamy ,oreadami“ (od oros—,géra“);
ale jako dawczynie natchnienia poetom, zachowaly one imie
bardziej starozytne, pokrewne facinskiemu moyis— imie Muz.
Miata i Attyka swe ,wzg6rze Muz“; tu, wedtug podania miej-
scowego, naw™et ,urodzity sie“ one, jako cory Harmonii; ale
podanie to nie mogto rywalizowac ze starszemi, uswieconemi
przez imiona Homera i Hezyoda, wedtug ktoérych Muzy, cory
Mnemozyny (,Pamieci®), mieszkaty albo na Olimpie (Homer),
albo na Helikonie (Hezyod). Nam wszelako blizsze jest aten-
skie wzgdrze Muz, pomimo ze musialo ono zmieni¢ swe imig
na szanowne, cho¢ mato dzwieczne imie Filopapposa, ktoéry je
w Il w. po Nar. Chr. ozdobit pomnikiem, w czesci do dzi$
zachowanym, Z niego roztacza sie najcudniejszy widok na
Akropol i miasto Pallady, i mito bywa, przechadzajac sie
chtodnym wieczorem po jego pustym szczycie, modli¢ sie do
jego bogin zapomnianych, ktore tu niegdy$s dawaly natchnie-
nie Aischylosowi, Sofoklesowi, Eurypidesowi.

Muzy opiekowaty sie wszelkg pracg umystowg cztowieka—
amusas zwano tego, kto byt do pracy tej niezdolny: ,niechaj
nie zdarzy mi sie zy¢ posrdd amuzyi“, modlit sie niegdys
Eurypides. Muzy opiekg swa otaczaty cztowieka od najpierw-
szych niepewnych krokéw dziecka, od nauki czytania i pisa-
nia: w pokoju szkolnym stat zawsze posag Muzy; ze swym
zwitkiem lub tabliczkami w reku byta ona w oczach malca
niejako wzorem trudnej sztuki, ktorej go uczono. | nie dziw,
ze pierwszy swdj sukces posSwiecat on jej wiasnie, ze przede-
wszystkiem uczyt sie... deklinowac jej Swiete imie: Musa, M{sés
w gramatyce greckiej. Musa, Musae w tacinskiej—byty to przy-
ktady ,pierwszej deklinacyi* (i oto dlaczego, jesli kto ciekawy,
gramatyka stata sie najbardziej rycerskg ze wszystkich nauk,
zaliczajac do ,,pierwszej“ deklinacyi imiona zenhskie, a dopiero
do ,drugiej“ meskie). W epoce chrzeScijanskiej takie honoro-
wanie poganskiej bogini wydato sig, oczywiscie, niedopusz-
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czalnem. Musa w gramatyce musiata ustgpi¢ miejsca podobnie
brzmigcej, lecz obojetnej mensa—tez postep.

Jesli chtopiec, dordstszy, poswieci sie pracy umystowej.
Muzy tembardziej stang sie jego opiekunkami. O poetach wie-
dzg to witszyscy; za dobrych czaséw religii antycznej stale
przed oddaniem sie swej sztuce modlili sie oni do Muz—w cza-
sach najnowszych niegdy$ zywe imie Muz stato sie juz tylko
klasycznym upiorem. Do nich dofgczano i inne bdstwa rado-
sne — Apollona, Hermesa, Pallade (te ostatnig, utozsamiwszy
ja ze swa Minerwg, specyalnie Rzymianie),—ale naczelne miej-
sce majg zawsze Muzy. | nietylko w poezyi-r-,muzyka"“ odzie-
dziczyta po nich imie, i obie wraz z tancem otrzymaty nazwe
sztuk ,,muzycznych“, w odréznieniu od plastycznych, Kktére
rozwinety sie z rzemiost. A gdy Ptolemeusz Soter w Il w.
przed N. Chr. zatozyt w Aleksandry! pierwszg w dziejach aka-
demie umiejetnosci, zupetnie stusznie nazwat ja Maseion, ktora
to nazwe w sensie bardziej ograniczi*nym do dzi§ zachowuje
»muzeum*,

Ale, zapyta¢ mozna, czy i praca umystowa otrzymata
uswiecenie w greckich uroczystosciach religijnych, i jezeli tak,
to gdzie? Otrzymata, odpowiemy, i przytem wszedzie. Stata
sie ona ich ozdoba, gtéwna przyczyna tego, ze byty one nie-
tylko odpoczynkiem, ale i szkotg ksztalcgcg dla catego narodu.
Tg spraw”g jednak zajmiemy sie w rozdziale nastepnym.

Tu chciatbym na zakonczenie zwr6ci¢ uwage na pewien
fakt, ktory w bezposSrednim zwigzku pozostaje z interesuja-
cym nas tematem—uswieceniem pracy. Zatuje bardzo, ze nie-
wielka objeto$¢ zarysu niniejszego nie pozwala mi opisaé
troche doktadniej obrzedéw najwazniejszych nawet $wiat grec-
kich i w szczeg6lnosci atenskich; czytelnik przekonatby sie
wowczas, ze dzieki nim religia grecka zastuguje catkowicie
na miano pierwszej i jedynej w dziejach ludzkosci religii
rados$ci. Rozumiat to juz jeden z najmedrszych jej synow,
Perykles; oto jak wyraza sie on w swej stynnej mowie po-
grzebowej o tej stronie zycia Aten: ,,Najwdecej ze w”szystkich
narodow dalismy duszy cztowieka spoczynku, wprowadzajac
do obrzeddéw religijnych zapasy i uroczystosci doroczne... z kt6-
rych ptynaca rados¢ wyplasza przygnebienie®.

Szczeg6tow, powtarzam, da¢ tu nie moge. Ale czytelnik
juz z tych niewielu danych i aluzyj, ktére napotkat w tym
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rozdziale, wywnioskowaé¢ musiat, ze Swieta greckie nic nie
mialy wspolnego z tern, co my zwykliSmy tgczy¢é z pojeciem
Swieta, t. j. z bezczynno$cig. Zgodnie wogdle z charakterem
pozytywnym swej etyki. Grek organicznie niezdolny byt do do-
patrywania sie jakiejkolwiek zastugi w bezczynnosci; dla niego
Swieto bylo, przeciwnie, dniem wytezonej pracy, tylko nie
dla zysku, ale na chwale bogom i ku podniesieniu wilasnej
duszy. Oczywiscie, w dniu, w ktérym lud Pallady czcit swa
boginie na Akropolu lub byt widzem tragedyi Sofoklesa w tea-
trze Dionizosa, na prace dnia powszedniego miejsca nie byio;
kupiec z koniecznosci zamykat sklep, nie majac zadnej nadziei
na $ciggniecie don kupujacego, i powszechne oburzenie wy-
wotatby archont, ktéremuby wpadto na mysl zwotaé przysie-
gtych na roztrzasanie sprawy sadowej. Ale to przerwanie pracy
codziennej byto jedynie skutkiem $wieta, a nie jego sensem
i treScig wewnetrzng. | gdyby Grecy z epoki rozkwitu usty-
szeli, ze jest lub bedzie lud, ktéry w pracy, jako takiej, ujrzy
obraze Swieta i stuzby Wemu bogu, godng nawet ,wytepie-
nia“, — przyszliby do wniosku, ze lud ten ma nader dziwne
wyobrazenia o poboznosci.

Oczywiscie, i dla nich nadszedt czas, gdy sie wyrzekli
tego przekonania; czy wyszto im to na dobre? Pytanie to nie
wymaga odpowiedzi: najpobiezniejsze nawet poréwnanie chocby
tylko zewnetrznej postaci Grecyi starozytnej i Grecyi bizan-
tyjskiej odpowie nan najwymownigj.

40



V.
OBJAWIENIE SIE BOGA W PIEKNIE.

Kazde z bostw mieszka we wiasciwym sobie zywiole,
uduchawiajgc go; takie bylo prawdopodobnie najstarsze wyo-
brazenie rowniez i Grekéw. Nazywamy je animatyzmem,
modyfikujac w ten sposob nieco, w celach wiekszej owocnosci,
znaczenie tego terminu, wprowadzonego przez antropologa Ma-
retta. Poczatkowo bdstwa zlewaly sie ze swym zywiolem, nie
posiadajac niezaleznej oden postaci; byt to okres animatyzmu
immanentnego. Stopniowo jednak zesrodkowanie mysli
i uczucia na samem bostwie, jako duszy zywiotu, doprowadzito
do tego, ze je zenh fizycznie wyodrebniono: dryada mogta po-
zostawa¢ w swem drzewie, ale mogta rowniez opuszczac je,
przebywajac wszakze w poblizu, jako jego dryada. Nastgpit
okres animatyzmu transcendentnego. Do wyodrebnienia
za$ potrzebna byta bdstwu wiasna postaé, oddzielona od po-
staci jego zywiotu; jakaz tedy mogta by¢ ta postaé?

Kwestya to decydujaca, fatalna.

PrzejScie do animatyzmu transcendentnego nie jest cha-
rakterystyczne dla religii greckiej, jest to zjawisko zwykle;
charakterystyczng jest odpowiedZz na kwestye postaci. Rzecz
jasna, ze wszelka posta¢ moze by¢ tylko symbolem — wszak
bogowie w istocie swej sg niewidzialni i tylko objawiajg sie
komu zechcg i kiedy zechca. Jakze wiec widzialnie wyrazic¢
niewidzialne? Jak i w czem objawia sie bdg? W sile, odpo-
wiadajg jedni; w znamiennej zagadkowos$ci, odpowiadajg dru-
dzy; w przerazajacej szpetocie, odpowiadajg trzeci. | oto Hin-
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dus przedstawia swego boga wielorekim; Egipcyanin daje swemu
gltowe szakala, ibisa i t. d.; w wyobrazni dzikiego jego b6g ma-
luje sie z wykrzywiong twarzg i sterczacymi kiami. Jeden
tylko Grek odpowiedziat: b6g objawia sie w pieknie,

W gruncie rzeczy, nie mdgt wcale odpowiedzie¢ inaczej:
niema na S$wiecie kraju réwnie pieknego, jak Hellada. Jezeli
nawet dzi$ oczarowuje ona swych wcigz jeszcze nielicznych
gosci —dzi$, gdy mieszkancy jej, odbostwiwszy nature, zdarli
z niej zielony phaszcz laséw, wysuszyli srebrne strugi rzek,—
to jakaz wyobrazaé jg sobie musimy w szcze$liwych czasach
pokoju i mito$ci pomiedzy synem-cztowiekiem i matka-Ziemig?
Nie, bdstwa, ktore ozywialy te nature, nie mogty nie byc
pieknemi same; wystarczato uswiadomic¢ sobie jej piekno, aby
jedynie stuszna odpowiedz zjawita sie sama.

Ale i na to, oczywiscie, potrzeba byto czasu; réwniez
i Grecy przeprowadzili bostwo swoje przez niedoskonate sta-
dya sity, przerazliwosci, znainiennosci, zanim znalezli praw-
dziwie zbozne ukojenie w pieknie. A poniewaz stworzony
w czasach zamierzchtych wizerunek dzigki pietyzmowi prze-
chowuje sie az do czas6w najp6zniejszych — brutalne daze-
nie do obrazoburstwa byto organicznie obce Grekowi — przeto
jeszcze w enoce historycznej mozna byto oglada¢ czworore-
kiego Apollona w Lakonice, Demeter o gtowie konskiej w Ar-
kadyi, a szczegblniej — straszliwie szpetne Erynie i Gorgony.
Ale byty to jedynie zjawiska szczgtkowe. Najmniej niepokoity
ludzi te cechy w Eryniach, Gorgonach it. p. uosobieniach sit
ciemnych, zto$liwych; jeszcze Aischylos godzit sie z niemi.
Ku koncowi jednak wieku V powszechne dazenie do pigkna
przezwyciezyto nawet ten przezytek, zdawatoby sie, zupeinie
uprawniony. Nie, sita wyzsza nie moze by¢ szpetng. Straszng—
tak, gdzie tego trzeba; ale czyz nie moze by¢ strasznem
piekno? | oto stworzone zostaty péOzZniejsze typy Erynij i Gor-
gon, blade, groZzne —i piekne; krew stygnie w zylach wobec
wzroku tej Meduzy (,,Meduzy Rondanini“) — a jednak czujemy,
ze mamy przed sobg nieziemskie piekno. Jeden tylko bog po-
zostat przy swej szczatkowej szpetocie zwierzecej, opariszy
sie zwycieskiemu naporowi nowego piekna —kogo jak kogo,
ale Pana niepodobna byto roziagczy¢ z jego kozZlg postacia.
Ale tez pozostal on samotny wsréd pieknego Olimpu gre-
ckiego. Grecy sami dobrodusznie sie z tern godzili; lecz gdy
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nadeszty czasy chrze$cijaristwa'—bdg koZlonogi przeszedt na-
zawsze do nowej mitologii plastycznej pod imieniem dyabta.

Ale nie Spieszmy sie zbytnio. Nawet -wowczas, gdy mysl
Greka znalazta juz jedyng zbozng odpowiedz na kwestye
zewnetrznej postaci boga, daleko bylo jeszcze do jej urzeczy-
wistnienia: dtuto i pedzel nie mogly nadazy¢ za myslg twdrcza,
zbyt mocne byly krepujace je wiezy. Niewatpliwie i w owej
pierwotnej epoce, zwigzanej z imieniem Dedala, artysta prag-
nat w miare sit odda¢ unoszace sie przed jego oczyma piekno
boskiej postaci; ale reka opornie szta za jego wolg, wizeru-
nek wychodzit dziecinnie niedoskonaly, A tymczasem otacza-
jaca go cze$é wspotczesnych, ktorzy, oczywiscie, widzieli w nim
wzoOr doskonatosci, przechodzita z pokolenia w pokolenie, az
do po6zniejszych i bieglejszych w sztuce czaséw. Wielkie byto
niebezpieczenstwo zastoju: moglty powstac ,oryginaty“ ze
swym monopolem $wietosci, i tworcy boskich postaci w cza-
sach dojrzaltych mogli sie poczu¢ nimi skrepowani. Wtedy
widzenie pieknosci ponownieby uleciato, nie doczekawszy sie
ostatecznego urzeczywistnienia.

Wielkim byto tryumfem geniuszu greckiego, ze to nie-
bezpieczenstwo przezwyciezyt. Oczywiscie, ,, dedalowskie* po-
sagi bogow ze swym naiwnym konwencyonalizmem pozostaty
w starych Swiatyniach: syn nie odmawiat czci temu, co czcit
jego ojciec, tradycya ujawniala swg site uswiecajaca. Jesli
za$ zniszczyt je przypadkiem pozar, to odziedziczona po przod-
kach mito$¢ czcicieli dazyta do odtworzenia ich o ile mozno-
§ci w tej samej postaci — byto to warunkiem zachowania tego
samego uczucia, Wten sposob powstaty posagi t. zw. ,archa-
istyczne“, ktorych sie sporo zachowato. Nic wszakze nie prze-
szkadzato artyscie tworzy¢ posag tego samego boga do jego
nowej Swiatyni w formie we wiasnem pojeciu najdoskonal-
szej; obydwa prady, konserwatywny i postepowy, szty obok
siebie, bynajmniej sie wzajem nie krepujac.

W VI w. przed N. Chr. zostat juz osiggniety ideat piekna
w tworzeniu wizerunkéw bogéw, ideat takze i dla nas: pre-
rafaelici nauczyli nas ceni¢ niewinny wdziek tej t. zw. ,,doj-
rzatej archaiki“. Brakito jednak indywidualizacyi. Oczywiscie,
nikt nie moégt wzig¢ Posejdona za Apollona i odwrotnie: broda
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lub jej brak rozstrzygaty o wyborze. Ale zresztag bogowie po-
dobni byli jeden do drugiego—i do ludzi; rozrézniamy ich je-
dynie po atrybutach: tr6jzgb charakteryzuje Posejdona, laska
zwezami—Hermesa, piorun—Zeusa, lwia skdra —Heraklesai t. d.

Byta to jeszcze niedoskonatos¢; zwalczyé ja udato sie na-
stepnym pokoleniom, w. V i IV. Zle ocenimy Pidyasza, Poli-
kleta, Alkamenesa, Praksytelesa, jesli bedziemy widzieli w nich
tylko artystdw, chocby nawet rzezby religijnej: byli to praw-
dziwi prorocy, prorocy diuta. Te samg prace, ktéra dla staro-
zytnego lzraela wykonali prorocy Starego Testamentu—stwo-
rzenie zdecydowanego, podniostego i zarazem jednolitego wy-
obrazenia o bdstwie—te sama prace dla starozytnych Hellenéw
wykonali ich arty$ci, i przytem otyle skuteczniej, o ile obraz
potezniejszy jest od stowa. Na gruncie dogmatycznym i nar-
racyjnym stworzenie jednosci byto niemozliwe: nie byto organu
centralnego, ktoryby posiadat dos¢ sity, a nawet — jesteSmy
wszak w Grecyi—woli, aby zniszczy¢ wszystko, co byto sprzecz-
nego; obrzedy tembardziej w roéznych panstwach byly rézne.
Ale z chwilg, gdy Fidyasz stworzyt.swego Zeusa z Olimpii,
juz niepodobna byto wyobrazaé go sobie inaczej. Tak, to byt
istotnie on, b6g wzniosty, a dobrotliwy, ,0jciec bogéw i ludzi*;
takim witasnie byt on w owej chwili, gdy przyrzekat obejmu-
jacej jego kolana matce, ze spetni jej prosbe:

Rzekt i skingt na znak czarnemi brwiami Kronida:
z glowy wraz nieSmiertelnej kedziory boskie wiadyki
falg naddt sptynety—i zadrzat Olimp w posadach.

I oczywiscie, w obliczu tego wzniostego piekna, jak dym
znikaty wszelkie matostkowe i poziome wyobrazenia, ktéremi
niedojrzato$¢ umystowa lub swawola $piewakdw skazita obraz
Olimpijczyka; dawato sie z niem pogodzi¢ tylko najszlachet-
niejsze, najwznio$lejsze, najbardziej—Aischylosowskie:

Wkrag daremnie szuka my$l —

nie wiem, z czem porownac go,

okrom jednego li Zeusa,—gdy z duszy mam ufnie

zrzuci¢ ciezkie brzemie dum.
I nie mogt juz by¢ zupetnie nieszcze$liwym cztowiek, ktéremu
raz sie objawit pan Swiata w swej olimpijskiej postaci.

Bylo to jednak przy calej swej taskawosci surowe piekno.
Jeszcze surowszg byta jego matzonka Hera argejska wspot-
czesnego Fidyaszowi Polikleta, Hera-Wypetnicielka, strazniczka
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sakramentu matzenstwa dla niewiast greckicli, matzenstwa
Z jego surowymi obowigzkami, przychodzacymi na miejsce bez-
troskiej swobody zycia dziewczecego. | surowg byta réwniez
Atena, objawiona narodowi swemu przez Fidyasza, Atena-
Dzielvica, mieszkanka nazwanego na jej czes¢ Partenonu, wska-
zujagca Atenczykowi jego obowiazki rycerskie i obywatelskie,
ale tez i bronigca jego ojczyzny—za spetnianie tych obowigz-
kéw—modtami przed tronem swego poteznego ojca, jak rzekt
0 niej jeszcze starozytny prawodawca ateriski Solon;
Miasto nasze przenigdy z Zeusowych nie zginie wyrokdw,
bostw nieSmiertelnych sad nigdy nie straci go w noc:

Pallas Atena go strzeze, wielkiego cora rodzica,

Swieta, obroncza jej dlonn wiernie ostania nasz grdd.

Znacznie ztagodzona byta ta surowo$¢ w postaci D e-
metry, bogini-inatki, dobrotliwej zywicielki i pocieszycielki
cztowieka; nie wiemy, komu zawdzieczamy jej posag, ktory
stat sie wzorem, ale pokrewny mu pod wzgledem wyrazu byt
zachowany nam (w dobrej kopii) posag Eireny, dobroczyn-
nej bogini pokoju, wykuty w poczatkach w. IV przez rzez-
biarza Kefisodota. Rozpoczyna on nowa epoke rzezby religij-
nej, po wojnie peloponeskiej, epoke miodszych prorokéw, ktdrzy
objawili Gi-ekom i nam istote ich mtodszych i drugorzednych
bogéw. Na czele ich stojg Praksyteles i Lizyppos. Wdwczas
to stworzone zostaty trzy przepiekne typy bogéw miodzien-
czych. .tylko jeden zachowat sie¢ nam w oryginale swego twércy,
Praksytelesa, ale wiafénie jego wyzszo$¢ ponad wszystkie ko-
pie kaze nam podnie$¢ w mysli réwniez i dwa pozostate do
tych samych wyzyn doskonatosSci. A po llon, ideat jasnego
piekna umystu, wcielenie ducha, marzenia i woli w swej nie-
ziemskiej smukitosci i lekkosci. Dionizos, peten tesknego
rozmarzenia bdg tajemnego czaru natury, pociggajacy, a za-
gadkowy. jak wilgotne powietrze wiosenne ze swa wiescig
0 przebudzeniu, o przyptywie sit zyciodajnych. Hermes, spre-
zysta sita miodziericza, wcielenie czynu i rzeczywistosci... ta-
kiej, jak™ by¢ powinna, nie jaka jest.

I obok nich dwa miode typy niewiescie: Afrodyta,
krétowa czaru mitosnego, usprawiedliwienie zyciodajnej zmy-
stowosci w czystoSci piekna., prosze, aby czytelnik myslat tu
nie tyle o stynnej ~Wenus Medycejskiej“, juz zlekka zatra-
cajacej swawolg dworska aleksandrynizmu (wskutek czego
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wiasnie tak bardzo przypadia ona do smaku klasycyzmowi ga-
lantow XVII w.), ile o Afrodycie Praksytelesa, pomimo calej
niedoskonatosci jej kopii watykarnskiej. Stanowi ona odpo-
wiednik Dionizosa; w tym samym stopniu odpowiednik Her-
mesa stanowi Artemida, boska towczyni, silna i racza,
jak przystoi tej, co nie zna spoczynku w bieganiu po la-
sach i polanach lesnych, ani w plasach nocnych na czele
korowodu dryad. Apollonowi odpowiadataby Pallada, gdyby
typ jej nie zostat utrwalony przez rzezbe religijng poprzedza-
jacej epoki; a zresztg, znana ,,Pallada Giustiniani“ byta moze
takiem zblizeniem ideatu Fidyasza do bardziej ziemskich ten-
dencyj IV w. Wyzszo$¢ koncepcyj Fidyasza i Polikleta nie
wyltgczata takich przetworzen, ulegt im zarébwno Zeus olim-
pijski, jak i Hera argejska, zachowujac jednak zwiazek z pier-
wowzorami w. V; i znane wszystkim czytelnikom biusty Zeusa
(,,Otricoli*) i Hery (,Ludoyisi“), ktérymi stusznie zachwycali
sie Winckelmann i Goethe, sg witasnie takiemi uprawnionemi
metamorfozami w duchu potrzeb religijno-artystycznych 1V w.

Bratem rodzonym Zeusa byt Posejdon; lecz byt wobec
niego tern, czem jest petne burzliwego ruchu morze wobec
majestatycznie spokojnego nieba. Zrozumiat to Lizyppos;
w swym Posejdonie wyrazit on wiasnie burzliwg gwattownosc.
Choé¢ z twarzy Posejdon jego podobny jest do Zeusa, przeciez
otce mu jest spokojne ,skinienie brwiami“ wiadcy Olimpu;
brwi ma groZnie podniesione, jak podniesione ma réwniez wiosy,
jak caty jest uciele$niong w boskiej postaci sitg pietrzacej sie
fali. ,Prawdziwym synem Zeusa“ byt zrodzony w doli $mier-
telnej Herakles; ale cierpienia ziemskie wycisnety na nim
swe pietno, stworzywszy w ten sposéb istotng tragedye bo-
gocztowieczenstwa. Sofokles dat jej wyraz w poezyi, Lizyppos
w rzezbie (,,Herakles Farnese®).

I wreszcie w Il w. ten sam obraz Zeusa Fidyaszowego
ulegt jeszcze jednej przemianie i dat pod diutem Bryaksisa
ostatnie dzieto rzezby religijnej Grekbw—Sarapisa aleksan-
dryjskiego; to czysto greckie bostwo miato, wedtug zyczenia
Ptolemeusza, zastapi¢ Grekom jego krélestwa egipskiego brata
i matzonka lzydy, Ozyrysa. Tak tez pojat go Bryaksis, jako
Zeusa podziemnego, brata pochodniono$nej Demetry misteryow
eleuzyanskich—wszak i lzyde przedstawiali Grecy pierwotnie
w postaci Demetry. Zeus, Posejdon i Sarapis—to jakby trzej
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bracia, wtadcy nieba, morza i krdlestwa podziemnego. Falistg
linig wznosza sie i opadajg kedziory Zeusa — burzliwie jezy
sie grzywa Posejdona—smutnie zwisajg pasma wiloséw Sara-
pisa, cien czarny rzucajac mu na tagodne czoto.

Na ostatek zachowalem jeszcze jedng przemiane wecigz
tego samego Zeusa Fidyaszowego, chociaz byta ona starszg
od Bryaksisa; mam na mysli Asklepiosa. Ten uzdrawiacz
ludzi, ten ich zbawiciel od nieubtaganej S$mierci byt tylko
dobry; okres szczegblnego rozkwitu jego kultu, wiasnie jako
zbawiciela, rozpoczat sie okoto Narodzenia Chrystusa. | gdy
chrze$cijanie uczuli potrzebe posiadania wizerunku swojego
Zbawiciela — skorzystali w tym celu z gotowej juz postaci
Asklepiosa. Tak do dzi§ dnia zyje natchniona mysl najwiek-
szego proroka boskosci wsrdd ludzi—Fidyasza.

Zanim pojdziemy dalej, obejrzyjmy sie nieco poza siebie.

Ze stworzony przez wielkich artystow greckich réd Olim-
pijczykéw, wcielony w marmur i bronz, byt prawdziwem ,,obja-
wieniem sie boskosci w pieknie®“, czujemy to nietylko my, do
ktorych (jezeli nie liczyé Hermesa Olimpijskiego Praksytelesa)
ani jedno z tych wcielen nie doszto w oryginale. Jezeli nawet
te kopie, ktore ocalaty i ktére przechowujg nasze muzea, zmu-
sity zachwyconego historyka religii chrzescijanskiej do okrzyku
»~prawdziwi bogowie, prawdziwe boginie!* (Reiian)—to jakze
dziata¢ musialy same oryginaty na nardd, dla ktérego zostaty
stworzone? | rzeczywiscie, sam trzezwy i rozsadny Arystote-
les $wiadczy nam: ,,gdybysmy kiedy$ napotkali cztowieka o ta-
kiej postaci, w jakiej rzezbiarze przedstawiajg bogdéw, nie
ulega watpliwosci, ze wszyscy byliby gotowi czci¢ go i shu-
zy¢ mu, jak wyzszej istocie“.

Ot6z mamy to, co byto i do dzi$ jest, wedtug wielu, ka-
mieniem obrazy: Grecy starozytni czcili swe posagi, stuzyli
im; kult ich byt ,idololatryg”, batwochwalstwem!

Inni idg jeszcze dalej: wskazujagc na formy szczatkowe
tej idololatryi, Swiadczace, ze w czasach zamierzchtych, przed
zjawieniem sie posagéw o formach ludzkich, réwniez i wszel-
kiego rodzaju prymitywne kloce stuzylty za przedmiot czci,—
mowig o ,fetyszyzmie" w religii starozytnej Grecyi. Dosko-
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nale: mamy teraz wspdlny grunt religijny dla Grekéw i dla
dzikich z Wyzszej i Nizszej Gwinei.

Przyjrzyjmy sie przedewszystkiem ,fetyszyzmowi*. Gdy
zeglamp portugalscy, ktérzy w ojczyznie swej czcili Pana
Jezusa, Matke Boskg i Swietych na ptdtnach swych wielkich
mistrzow, zapoznali sie z bezksztattnymi klocami wspomnia-
nych przed chwilg dzikich, nadali im oni nazwe feitieo, czyli
facticius (deus) ,robionego“ (boga) — w#asnie dlatego, ze dane
plemie, wedtug ich zdania (stusznego, czy nie, o to mniejsza),
widziato w takim klocu nie wizerunek lub symbol istniejgcego
poza nim i niezaleznie od niego bdstwa, lecz samo bdstwo.
W przeciwnym razie wszak trzebaby byto nazwaé fetyszystami
i samych chrzescijan, i to nietylko katolikoéw i prawostawnych,
ale i protestantdw, uznajgcych krucyfiks za Swieto$¢, — czyli
ze sam wyraz ,fetyszyzm* utracitby wszelkg warto$¢ termi-
nologicznag,* zachowujac jedynie wartos¢—obelgi.

A teraz zapytam: czy mamy jakiekolwiek prawo przy-
puszcza¢, ze dla krola Mifiosa i jego poddanych labrys (topér
podwdéjny) byt nie symbolem Zeusa, miotacza piorunéw, lecz sa-
modzielnem bdstwem, i ze kamieniarz, ktdéry kreslit zarys jego
na murze, uwazat sie za ,,robigcego boga“? Niemy pomnik sam
przez sie nie moze nam, rzecz jasna, nic powiedzie¢ o tern,
jaki byt stosunek ludzi do niego. Musimy wiec sadzi¢ wedtug
analogii wiek6w p6zniejszych, t. j. od ,fetyszyzmu“ przejsé
do ,,batwochwalstwa“.

A tu sprawa jest zupetnie jasna, poczynajac juz od Ho-
mera. Gdy Zeus przyrzeka Tetydzie spetnienie jej prosby, gdy
Atena zapatem i mestwem napetnia serce Diomedesa, gdy
Apollon ostania. Hektora—kog6z to mamy przed soba, z wia-
snej woli dziatajacych bogéw, czy reka ludzka zrobione po-
sagi? Zbyteczne pytanie —tembardziej, ze posagéw epoka Achaj-
ska, reprezentowana przez Homera, nawet wcale nie zna. Ale
moze w nastepnej epoce, ktéra zbudowata bogom Swigtynie
i postawita w nich posagi, nastgpit taki przewr6t w uczuciu
religijnem i posagi zajety w Swiadomosci wiernych miejsce
tych, ktérych mialy wyobraza¢? Zobaczymy. Wielotysieczny
thum Atenczykdw obecny jest w teatrze na ,,Orestei“ Aischy-
losa; widzi on, jak gnany przez Erynie bohater obejmuje ra-
mionami posag Pallady na Akropolu; w dalszym ciggu zste-
puje don sama Pallada, stajagc w ten sposéb obok swego pb-
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saggu. Chyba dos¢ wyraznie wida¢ z tego, ze posag to tylko
wizerunek bdstwa, a nie samo bdstwo?

A jednak klaniano mu sie. Oczywiscie; ale zupetnie
w tym samym sensie, w jakim wierni wyznan starochrzesci-
janskich ,kianiajg sie* (termin nie ma tu znaczenia) wizerun-
kom Chrystusa, Matki Boskiej i Swietych; i AtefAczyk, ktory
palit kadzidto przed posagiem swej Pallady, czynit to z zupetnie
takiem samem uczuciem, z jakiem dzi$ jeszcze katolik lub pra-
wostawny w sobote wieczor zapala lampe przed obrazem Naj-
Swietszej Panny. | jak u nas wierni wyrdzniaja ,,cudowne”
obrazy z posréd innych, przypisujac im wigkszg swigtosc, tak
samo, dostownie tak samo, i o posaggu Apollona w Magnezyl
nad Meandrem wierzono, ze ma on ,moc dla wszelkiej sprawy*.
Analogia jest tu zupe’ma — W czeni zresztg niema nic dzi-
wnego, bowiem mamy tu do czynienia wiasnie z antyczng
podstawg chrzescijanstwa. Z drugiej strony prawda, ze pro-
testanci wiasnie dlatego nie moga sobie odmowi¢ przyjemno-
§ci nazywania nas ,batwochwalcami“; ale my wiemy przeciez,
ze, mowigc tak, wymyslaja nam tylko, a nie dysputujg po-
waznie.

Zarzut batlwochwalstwa przylgnat do religii starogreckiej
dzieki apologetom chrzescijanskim; apologetyka chrzescijan-
ska poszta z kolei w $lady zydowskiej, ktora posiadata swoj
wiasny zaczyn obrazoburczy jeszcze w objawieniach proro-
kow Starego Testamentu, ale w sporze swym z hellenizmem
powtarzata jedynie wywody greckiej apologetyki filozoficz-
nej epikurejczykow, nowoakadernikdw i cynikdw. Najpowaz-
niejsze byly tu dwa argumenty.

Pierwszy, charakterystyczny dla apologetyki filozoficznej,
tyczy sie wogdle antropomorfizmu, bedacego podstawg nietylko
czci posagoéw, ale i samego ich istnienia. Datuje sie on jesz-
cze od Ksenofanesa, rapsoda-filozofa z w. VI przed N. Chr.
»Murzyni“, méwit on, ,wyobrazajg sobie swych bogéw czar-
nymi; i gdyby konie posiadaty zdolno$¢ czynienia wizerun-
kéw swych bogéw, niewatpliwie nadatyby im posta¢ konska“.
| céz z tego? Nietylko my, ludzie XX wdeku, mozemy odpo-
wiedzie¢ na ten argument nieSmiertelnemi stowy Goethego
.wszystko przemijajace jest tylko przypowiescig”, dodajac,
ze i sama religja, jako odbicie bdstwa w Swiadomosci prze-
mijajacego czilowieka, jest czera$ przemijajacem, jest tylko
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przypowiescig. Zapytajmy Aischylosa, coby on odpowiedziat
Ksenofanesowi? ,,Zeusie, kimkolwiek jestes—jesli ci milo,
bySmy cie zwali tern imieniem —tern imieniem cie zwiemy*,
powiedziat prorok Eleuzynski, stusznie nacisk kiadac na hel-
leriskiem poczuciu wzglednosci nazw bogoéw, tak bardzo réznem
od semickiej wytgcznosci. | niewatpliwie w tym samym du-
chu odpowiedziatby réwniez Ksenofanesowi. ,,Zeusie, jakim-
kolwiek jesteSs —jesli ci mito, bySmy cie czcili w tej po-
staci—w tej postaci cie czcimy!“—w postaci, stworzonej,
dajmy na to, przez Antenora, a p6zniej m—przez Fidyasza.

Ale skadze wiedzieli Grecy, co jest mite Zeusowi? O tern
mowa bedzie dalej.

Zresztg, bardzo by¢é moze, ze Ksenofanesowi nauka ta
nie byla wcale potrzebna — mamy wszak do czynienia z frag-
mentem. Bardzo by¢é moze, ze rapsod grecki powstawat nie
przeciwko czci posagow, ale przeciwko utozsamieniu ich prze-
mijajacej postaci z wieczng, niezalezng od uczu¢ ludzkich po-
stacig bostwa. Lecz, powtarzam, caty ten argument charakte-
rystyczny jest tylko dla apologetyki hellensko-filozoficznej;
zydzi, a za nimi chrzescijanie, ktérzy uznawali, ze Bdg stwo-
rzyt cztowieka ,,na obraz i podobienstwo swoje“, postugiwac
sie nim, rzecz jasna, nie mogli.

Popularniejszy jest drugi argument. Grek czci posag,
a wiec wyréb kamieniarza lub odlewacza. Przypisuje cztowie-
kowi moc robienia boga. Co za niedorzeczno$é! Ot, wezme
i obttuke waszemu bogu reke; zahaczymy, czy potrafi on sie-
bie obroni¢, a mnie ukaraé. A wy, $lepcy, zamiast czci¢ wy-
réb cztowieka, czcijcie lepiej tego, ktdry jego samego, wa-
szego cztowieka-bogoroba, stworzyt.

Argument ten na pozér jest bardzo przekonywajacy —
to tez wykazat site swag w praktyce, w ciemnych czasach
i przeciwko ciemnym ludziom; ale my, Atenczycy wieku IV-III,
widzimy w nim to, czem jest on w rzeczywistosci —rozumo-
wanie z gruntu fatszywe, niekiedy mimowolne, ale czesciej
potaczone ze zig wiarg. My istotnie czcimy Pallade w jej
stworzonej przez Fidyasza postaci, ale nigdySmy posagowi
jej nie przypisywali mocy samoobrony przeciw zamachowi
barbarzyncy. | jezeli posag ten okaleczysz, bedzie to
Swietokradztwo, grzech, taki sam, jak krzywoprzysiestwo,
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jak nieposzanowanie rodzicéw, jak obraza goscia; i badz
spokojny, bogini ukarze cie Za to — jesli nie zaraz, to
kiedyS w przysztosci, jesSli nie na tym Swiecie, to na tam-
tym, jesli nie w osobie twojej, to w osobie twych potom-
kéw do czwartego pokolenia i dalej. A niezaleznie od tego,
czyn twoj bedzie obraza naszego uczucia religijnego, za ktorg
ukarzemy cie we wiasnem imieniu, i to natychmiast. Co sie
za$ tyczy ,bogoroba“, to jest to zwyczajne nieuctwo z twej
strony. Nigdy nawet przez samego Fidyasza wykuty posag
nie bedzie przedmiotem czci sam przez sie: dopdki znajduje
sie w pracowni artysty, i on sam i kazdy inny moze go kra-
ja¢, odbija¢ jakie chce czesSci, moze go nawet pottuc w Ka-
walki, i nie bedzie to Swietokradztwem. Przedmiotem
czci staje sie posagg dopiero z chwilg posSwiece-
nia (hidrysifi), t. j. aktu religijnego o charakterze sakra-
mentalnym, bardzo uroczystego, o ktdrym mozesz przeczytaé
w ,egzegetyce“ Autokleidesa." A samo poswiecenie poprze-
dzone by¢ musi przez zwrocenie sie do boga z zapytaniem,
czy mity mu jest posag, ktéry mu poswiecamy, i czy zgadza
sie wlaé wen cze$¢ swej mocy boskiej, aby odtad byt on po-
$rednikiem widzialnym miedzy nim, niewidzialnym, i jego
czcicielami. W zwykiych wypadkach wystarcza zwrocic¢ sie
w tym celu do miejscowego ,.egzegety” “pollona pytyjskiego
lub bogin eleuzynskich; w bardziej uroczystych wysytamy
poselstwo do Delf.

Ale Fidyasz, gdy wykut swego Zeusa Olimpijskiego, oSmie-
lit sie zwréci¢é do samego chmurozbiércy z zapytaniem, czy
mity mu jest jego posag, a 6w z wyzyn niebieskich piorun,
gonca swego ognistego, cisngt mu pod nogi. Jedz do Olimpii:
tam ci pokazg Swiete ,eweZyszon“ — miejsce, gdzie uderzyt pio-
run Zeusa ku radosci naszej i ku wiecznej chwale jego proroka.

IdZmy jednak dalej. Dotychczas mowilisSmy tylko o jed-
nym sposobie objawienia artystycznego — o rzezbie, i to tylko
w jednej dziedzinie — w dziedzinie tworzenia posagow, jako
przedmiotow czci. Przy okazyi zaznaczy¢ wypada, ze malarstwo
gra pod tym wzgledem role drugorzedng — malowanych wize-
runkéw bogdw, jako przedmiotdw czci, w kulcie publicznym
nie spotykamy wecale, a jedynie w prywatnym, i tam zresztg
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tylko zrzadka. My jednak wrdécimy jeszcze don, jak rowniez
do innych gatezi rzezby; tu za§ poméwimy o architekturze.

W owych odlegtych czasach ,epoki achajskiej*, gdy nie
znano posagéw bogdéw, obchodzono sie takze i bez Swiatyn;
nabozenstwo w imieniu panstwa odprawiano pod gotem niebem,
potrzebny byt don oltarz, ale nie S$wigtynia. Swigtynia roz-
wineta sie dopiero z czasem, w zwigzku z potrzebg domu —
nie dla samego niewidzialnego boga, oczywiscie, ale dla jego
widzialnej postaci, posggu. Swigtynia takg wyrosta i rozwineta
sie najprawdopodobniej ze Swietego gaju: zpoczatku splatano
z jego drzew altane, tworzac w ten sposob ostone dla posagu
(zwyczaj ten, o ktérym wspomina jeszcze Homer, w niektd-
rych kultach zachowat sie do czaséw najpOzniejszych); pdzniej
uznano za pewniejsze budowanie pomiedzy drzewami niewiel-
kiego domu, a wreszcie dom ten wraz z otaczajgcemi go drze-
wami przetworzono w formie napét lub catkowicie kamiennej
budowli—tak powstata ,cella” z kolumnada, powszechnie zna-
na, prosta, ale majestatyczna i czarujgca forma ,,Swiatyni grec-
kiej”. NabozeAstwo podawnemu odbywato sie przed ottarzem
pod gotem niebem, przed S$wigtyniami, a nie w samych $wig-
tyniach, ktore byly tylko mieszkaniem béstwa, a nie miejscem
zgromadzen wiernych; dlatego tez nie byto potrzeby budowa-
nia Swiatyn bardzo obszernych —i nawet najwspanialsze wsrdd
nich byty do$¢ skromnych rozmiaréw w poréwnaniu z kamien-
nymi olbrzymami religij Wschodu i chrze$cijanstwa.

Gdziez budowano $wiatynie? Od czasu, jak w panstwach
greckich upadta witadza krolew.ska, ich ,,akropole” z krolew-
skich warowni staly sie naturalnymi przybytkami bogéw; tam
tez przewaznie budowano im $wiatynie. Tak i w Atenach, na
Akropolu, S$wiatynia Pallady zajeta miejsce ,,domu Erech-
teusa” z czasow achajskich, odziedziczywszy po nim imie,
a obok niej powstaty inne Swigtynie tej samej bogini, az do
Partenonu. Dalej, bardzo pozadane byty S$wigtynie na rynku
miejskim, gdzie decydowano o sprawach panstwa. OSsrodki
religijnosci ogdélno-hellenskiej, $wiete gaje w Delfach, w Olim-
pii, petne byty Swiatyn. Chetnie budowano je rdwniez na gos-
cincach, za murami miasta—jak fuora le muri w Rzymie
chrzescijanskim, aby wedrowiec juz zdata doznawat radosnego
uczucia zblizania sie do miasta, gdzie panuje ,dobroprawie”
(eunomia). Jeszcze bardziej pozadanem miejscem byt przyladek.
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zdata widoczny zeglarzom — i dzi$ jeszcze pielgrzym, prze-
ptywajacy obok przyladka attyckiego Sunion z jego biatemi
kolumnami $wiatyni Posejdona, moze do$wiadczy¢ owego cie-
ptego uczucia bliskiej taski, ktére Swiagtynia ta budzita nie-
gdy$ w obywatelacli i goSciach Aten.

Lecz wszystko to byly wylacznie Swigtynie w najwyz-
szem znaczeniu tego wyrazu: dla dopetnienia zewnetrznego
oblicza religijnego Hellady dodaé trzeba niewielkie i bezpre-
tensyonalne, ale przecudne w swej petnej zadumy prostocie
kapliczki nimf i herosow miejscowych, groty i gaje Swiete,
skromne figury bogow wiejskich — tu tyrs, oparty o dziwacz-
nego ksztattu figowiec, albo tympan, zawieszony na gafezi,
czyni drzewo poswieconem Dionizosowi, tam z dziupli oliwy
wyziera herma Pallady, owdzie stup ogrodzenia wienczy gto-
wa Hermesa lub Pana, Wszedzie owo zgodne zlanie sie natu-
ry ze sztuka w ogélnej harmonii uczucia religijnego, ktore
matka-ziemia raz tylko w dlugiem swem zyciu widziata; czto-
wiekowi wspdtczesnemu dajg o niem wyobrazenie pejzaze pom-
pejanskie, zwilaszcza te niewielkie, skromne, ktére nie nalezg
do powszechnie znanych i nie odrazu zwracajg na siebie uwage
odwiedzajacych ruiny niemego miasta i sale muzeum Neapo-
litanskiego.

Rola rzezby —wracamy do niej teraz — byta réwniez
i pomocnicza: rzezba zdobita swigtynie, stuzaca za mieszkanie
stworzonego pizez nig bdstwa. Jezeli catosé Swiatyni, wedtug
naczelnej zasady tektoniki greckiej, byta naturalnym i zara-
zem przepieknym wyrazem pracy sit konstrukcyjnych, to rzezba
zdobita spoczynek po tej pracy — ptaszczyzny, w ktérych
zwrocone przeciw sobie sity réwnowazyly sie wzajem. Do ta-
kich nalezat zwilaszcza fronton — ptaski trojkat fasady pomie-
dzy linig poziomg gzymsu i spadkami dachu, i metopy, kwa-
draty fryzu pomiedzy podtrzymujacymi gzyms tryglifami. Tu
byto miejsce juz nie na pojedynczy posag, ale na cate sceny —
wielkie na frontonach, drobne na metopach. A gdzie scena,
tam mitologia— ta nieobowigzujgca dla wiernych ,religia po-
etycka”, réwniez piekna, ale jednak drugorzedna. Niechaj wiec
rzezbi dhuto na frontonach sceny narodzin Pallady i jej sporu
z Posejdonem o ziemie attycka, sceny zapasow Pelopsa i Oi-
nomaosa i porwania przez dzikich centaurdw niewiast lapic-
kich — nikt nie ma obowigzku wierzy¢, ze wszystko to tak

53



witasnie byto, ze to wogdle byto kiedykolwiek. Ale kontem-
placya tych pieknych biatych figur na ciemno malowanem
tle nastroi nas jednak w duchu majestatycznego piekna, a przez
nie w duchu religii.

| wreszcie—dary. Napetniona byta nimi ,cella", przed-
sionki, przestrzenie miedzy kolumnami, stopnie, najblizsze
okolice Swiatyni—posagi, ptaskorzezby, obrazy, wszystko byto
tu zgromadzone. Kazda S$wigtynia bylo to muzeum, ale mu-
zeum, poswiecone chwale béstwm i dlatego znowu zwracajace
dusze widza przez piekno ku religii. Za$ zagrody najbardziej
czczonych bogdw wszechhelteriskich — Apollona w Delfach, De-
metry i Kory w Eleuzis, Pallady na Akropolu, Zeusa w Olim-
pii —to juz byly prawdziwe krélestwa piekna religijnego
i pieknej religii. Gdy sie czyta choéby nawet suche katalogi
Pausaniasza, dusza ptacze nad tein zaginionem, petnem du-
cha pieknem, jakiego S$wiat juz nigdy wiecej nie widziat.
A przeciez Pausaniasz ogladat je w Il w. po N. Chr., po
tylu spustoszeniach bezlitosnych wojon i rabunkach namie-
stnikbw rzymskich; c6z wiec dopiero byto w owych czasach,
w ktéreSmy sie myslg przenie$li —w kwitngcem IV i 11l stu-
leciu przed N. Chr.?

Piekno nieruchomego obrazu byto tylko jedng z dwdch
form objawienia sie bostwa; druga byto piekno — stowa, pod-
powie czytelnik? Nie. Grek nie bytby Grekiem, gdyby tak
ograniczat dziedzine, podlegta swej Muzie. Nie, wogoble piekno,
bedace wyrazem afektu ruchomego, przemijajacego, nietylko
w stowie, ale i w muzyce, i nietylko w muzyce, ale i w nie-
mym gescie. Mobwue tu o petnej Waorczosci Muzy helleniskiej,
o trdjjedynej chore i, skladajacej sie w réwnym stopniu
z poezyi, muzyki i tanca. Wszystkie one poswiecone byty
béstwu, ale gérowat w tej trojcy —taniec.

Rzecz to dla religijn.osci nowoczesnej organicznie nie-
zrozumiata. Czy to dzieki okolicznosci zewnetrznej, ciezkiemu
ubiorowi wschodniemu —czy to dzieki jego przyczynie, anty-
fizycznej daznosci do wstydliwego ukrywmnia form ciata, jako
czego$ nieczystego — czy moze dzieki swej zasadniczej nie-
checi do wszelkiego obrazu widzialnego — negatywne Zrédto
chrzescijanstwa, judaizm, zniweczyto doszczetnie w spadko-
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biercach religijnosci antycznej sama nawet zdolno$¢ rozu-
mienia tej gtdwnej jej podstawy. Ktdéz z nas potraii pojaé
do giebi te tak wazne stowa Platona: ,trzeba, by milodziez
nasza nietylko dobrze tanczyta — trzeba, by tanczyta rze-
czy dobre!* Nam, aby domysle¢ sie icli sensu, potrzebna
jest analogia z dziedziny stowa: ,nietylko dobrze méwic, ale
i méwi¢ rzeczy dobre“. A tymczasem psychologia uczy nas,
ze gest jest daleko bezposredniejszy i bardziej przekonywa-
jacy, niz stowo, a logika kaze nam przyzna¢, ze wobec tego
poemat gestu — czyli wiasnie taniec w antycznem stowa
tego znaczeniu — gdyby zostat urzeczywistniony, tez daleko
silniej wstrzasatby naszg dusza, niz to uczyni¢ moze najgen-
jalniejszy poemat stowa. Dzi$ ludzie, czerpigcy zapat z antyku,
czynig préby ,wyzwolenia ciata“, przywrdcenia gestowi pla-
stycznemu jego dawnych praw; chociaz na Greku starozy-
tnym proby te wywarlyby niewatpliwie wrazenie takie samo,
jakie na nas wywierajg Cwiczenia w mowie arti*kutowanej
niemego, ktérego w dojrzatym wieku uczag méwi¢ —to jednak
powinnismy wita¢ je z rado$cig i popieraé: moze wnukom
naszym uda sie odkopa¢ zagrzebang Swiatynie, wrdci¢ czio-
wiekowi utracong petnie zycia.

Grecy ja znali —ale niestety, pisma dla tanca nie wy-
nalezli i oni, i dlatego genialne poematy choreograféw staro-
zytnych, przekazywane tylko droga wykonania na$ladowczego,
zaginety nazawsze. MOwi¢ mozemy jedynie o ich znaczeniu;
a jak wielkiem byto ono, wida¢ stad, ze-wszystkie wieksze
Swieta potaczone byty z plagsami dziewic, tych kwiatéw poko-
lenia. Mtodziercy pieknos¢ swag pokazywali nadto w prze-
réznych ¢wiczeniach fizycznych, pieszych i konnych, w lek-
kiej odziezy i zbrojno; a w Atenach nawet starcy szlache-
tnej postaci z gatgzkami oliwnemi w reku kroczyli w pocho-
dzie na cze$¢ bogini, —byta to ich chorea.

Muzyka i poezya, jako pierwiastki chorei, wchodza-
cej w sklad nabozenstwa, sa bezposrednio zrozumiate i dla
nas, dzieki temu, ze i nasz koscidt zachowat je i rozwingt. Mu-
zyke duchowng znata i starozytna religia; towarzyszyta ona poe-
zyi duchownej, nader urozmaiconej w swych rozgatezieniach,
i byta zapewne rdéwnie urozmaicona; prosta w $rodkach, po-
tezna byta w dziataniu. Wiemy o niej wszakze bardzo maio.
Najlepiej znamy poezye duchowng Grekéw, chociaz i tu
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wiadomosci nasze sa bardzo urywkowe. Tylko najwyzszy sto-
pieri tréjjedynej chorei stoi przed nami w petlnem Swietle
liistoryi — dramat; ale znéw tylko w swej stownej, nie w mu-
zycznej i orchestycznej czesci. Dramat byl najdoskonalszym
wyrazem idei dionizyjskiej; tylko na tern tle religijnem moze
on by¢ catkowicie zrozumiany.

Obraz nasz bytby bardzo niekoippletny, gdybysmy, mo-
wigc o czesci clioreicznej nabozenstwa helleriskiego, nie pod-
kreslili nalezycie pewnego dodatku, ktory jej niezmiennie to-
warzyszy —agonistyki. Pojmujac we wiasciwy sposob idee
rébwnosci, jako réwnosci potencyalnej, t. j. powszechnej do-
stepnosci débr w zaleznosci od bezwglednie réznych uzdol-
nien cztowieka — demokracya starozytna religia swoja uswie-
cita dgzno$¢ do wspdtzawodnictwa, 6w bodziec do wytezenia
i rozwoju wszytkich sit indywidualnych na pozytek ogotowi.
I przytern w formach jak najbardziej urozmaiconych. Rozu-
miemy z fatwos$cig wspotzawodnictwo w déwiczeniach gimna-
stycznych—tu agonistyka jest duszg catej sprawy. Mniegj
zrozumialg jest dla nas agonistyka w chorei; wszelako i tu byta
ona niezbednym dodatkiem. W zawody szty oddzielne grupy
dziewczat wystepujace w tancach choralnych; w zawody szli
doro$li, uznani rapsodzi, recytujagcy Homera podczas Swieta
Panatenajow; ale w zawody szli takze i nieletni rapsodzi, sy-
nowie obywateli, recytujacy Homera podczas Swieta Apatu-
ryow. W zawody szli poeci tragiczni podczas Swigt Dionizosa;
w zawody szty roéwniez chory, wykonywajgce ,liryczne”
(t. j. specyalnie choreiczne) czesci tragedyi; w zawody szli
wreszcie aktorzy, wystepujacy w gtéwnych rolach. Nie dos¢
na tern; agonistyka uswiecita poniekad i nizsze, gminne formy
wesotosci ludowej: na Dionizyach Wiejskich nagrode otrzy-
mywat ten, kto dtuzej, niz inni, utrzyma sie bosg noga na
oliwg wysmarowanym peilnym miechu, na Antesteryach —
ten, kto pierwszy, na znak, dany przez herolda, wypije ko-
new wina.

Coprawda, podobne rzeczy dziejg sie i u nas, tam”gdzie
odbywajg sie jeszcze igrzyska ludowe; ale oto rzecz, godna
podziwu. Niedawno dopiero znaleziony fragment Herodasa
przynidst nam wiadomos$¢é o agon eupaidtas w ostatnim dniu Tes-
mofory0w — nagrode otrzymywata szcze$liwa matka, ktora
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V.
USWIECENIE SPOLECZNOSCI LUDZKIEJ.

Przecliodzimy teraz do tycli aspektéw religii greckiej
ktére nazwane zostaty ,wyzszymi” — chociaz do takiej ich
kwalifikacyi w odréznieniu od oméwionych poprzednio potrze-
bne byto pewne odstepstwo od matki - Ziemi. Pierwsze stowo
nalezy sie tu uswieceniu religijnemu spotecznosci ludzkiej,
czyli, z jednej strony, rodziny, rodu i pokolenia, z drugiej kot-
ka i korporacyi, a dalej miasta, panstwa, Hellady, ludzkosci.

Osrodek rodziny, czyli potgczonej wspdlnoscia jednego
dachu komorki zarodkowej spotecznosci obywatelskiej, stano-
wita istota boska, ognisko domowe; gtebia odczuwania re-
ligijnego Grekéw wypowiedziata sie w tern, ze dla nich (i, zdaje
sig, dla nich jednych) byta to istota pici zenskiej, bogini Hestia.
Bedac jednem z najstarszych bdéstw, staje sie ona, rzec mozna,
w naszych oczach, z bostwa immanentnego, jakiem jest u Ho-
mera, transcendentnein; juz dla Hezyoda jest ona indywidual-
ng boginig, siostrg Zeusa obok Hery i Demetry, ale w odrdz-
nieniu od nich — dziewica; to dlatego, ze zywiotem jej jest
ptomien ogniska. Jej po6zna franscendentalizacya pociggneta za
soba réwniez rzadko$¢ wizerunkéw: nawet w $wigtyniach pu-
blicznych nie stawiano jej posaggéw, czczono jg w jej symbolu,
ogniu niegasnagcym na ottarzu wewnatrz S$wigtyni. W domu,
oczywiscie, tak samo.

Majac statg siedzibe na poswieconem sobie ognisku, Hestia
byta prawdziwym symbolem gospodyni domu, ktorej dziatal-
nos¢, w odréznieniu od dziatalnosci meza, odbywata sie we-
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wnatrz; domu; Jaczyty ja tez z nig bezposrednie zwiagzki. | pod-
czas gdy. na mocy ustroju ,patrylinearnego” rodziny greckiej,
dom z catym dobytkiem przechodzit normalnie z ojca na syna
i dzieci nazywano od imienia ojca, dla Hestii prawem byto na-
stepstwo matrylinearne. Gdy miodg matzonke wprowadzano do
domu meza, na przedzie kroczyta matka jej z pochodnia, za-
palong przy ognisku jej domu, i pochodnig tg zapalata nowy
ogien na ognisku coérki i ziecia — piekny symbol catej tej tra-
dycyi gospodarskiej, ktora od tej chwili przechodzi od matki
i teSciowej przez cérke — panne miodg do nowego domu. Tak
wprowadzona do domu Hestia staje sie jego boginig-opie-
kunka, potezng i taskawg; o bliskosci i serdecznosci tego sto-
sunku moze da¢ Swiadectwo wzruszajgca modlitwa przed$Smier-
tna Alkestis Eurypidesa:

0 Pani! Ja juz dzisiaj schodz$ do podziemi,
wiec btagam raz ostatni, padiszy na kolana;

W opiece miej sierotki, niechze bedzie dana
matzonka jak najmilsza jednemu, przy drugiej
niech maz szlachetny stanie; oboje, twe stugi,
niech wczesnie tak nie gina, jako ja, ich matka,
lecz niechaj w swej ojczyznie zyjg do ostatka
w radosci i weselu... ¥

Wzamian za te dobrodziejstwa wielkg otaczano jg czcia.
Przyjete byto w modlitwach, zwréconych do wielu bogow,
wymienia¢ jag na pierwszem miejscu: ... Hestii, od ktérej ro-
zum rozpoczyna¢ kaze”, moéwi stary krol w ,Paetonie” tegoz
Eurypidesa; wyrazenie ,rozpoczyna¢ od Hestii” stato sie¢ nawet
przystowiowem. Do niej modlit sie gospodarz domu, wyjezdza-
jac; ja witat, gdy powracat. Gdy w domu rodzito sie dziecko,
mniej-wiecej na piagty dzien obnoszono je dokota ogniska, pre-
zentujagc je w ten sposdb Hestii; byto to prawdziwe Swieto
rodzinne (Amfidromie), w ktorem brali udzial wszyscy obecni
przy narodzinach, Swieto, polgczone z biesiadg. Swietym byt
kazdy, kto siedziat przy ognisku (ephestios): aktem tym zwykle
Scigany zapewniat sobie opieke tego, do ktérego sie zwracat,

O ile Hestia byta zenskim pierwiastkiem rodziny, o tyle
meskim jej pierwiastkiem byt Zeus Zagrody (Zeus Herkeios),

b Przekfad J. Kasprowicza. W dalszym ciggu wszystkie wyjatki
z Eurypidesa w tym samym przektadzie. (Przyp. tlum.)
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ktory stat obok swego oharza na dziedzincu. Tu odbywaly sie
ofiary domowe pod przewodnictwem gospodarza: przed ofiarg
zanurzat on ptongcg gtownie z oitarza w wiadrze z wodg i tg
wodg poswiecang skrapiat obecnych, zaréwno domownikow,
jak i gosci, zarbwno wolnych, jak i niewolnikéw. Pokro-
pienie to (chernipfi) byto aktem sakramentalnym, wzmacnia-
jacym wiezy, tgczace obecnych; dlatego tez wylgczenie z obrze-
du pokropienia byto karg, nakiadang na bezboznikéw. Sama
ofiara potaczona byta z biesiadg i nawet, rzec mozna, na niej
gtownie polegata: na czes¢ boga spalano tylko symboliczne,
mato warte pod wzgledem pozywnosci czesci zwierzecia ofiar-
nego, reszte za$ spozywali zaproszeni, ktdorzy w ten sposéb
stawali sie ,,wspotbiesiadnikami bogéw”. Grecy rozumieli do-
skonale, ze bogu potrzebna jest cze$é, wyrazona w symbolu,
a nie pokarm materyalny; to tez obcy byt im zwyczaj unice-
stwiania zwierzecia ofiarnego przez ,catopalenie”. Z drugiej
strony rzadko$¢ pokarmow miesnych sprawiata, ze kazdemu za-
biciu zwierzecia towarzyszyta ofiara, tak ze nawet naszemu
wyrazowi ,zarzng¢” (zwierze) odpowiadat grecki ,ztozyé na
ofiare” (hiereuein, thyein) —w czem zapewne wypowiedziala
sie rov™niez i wyzej (str. 31) zaznaczona delikatno$¢ uczué.

Str6zami domu mogli by¢, oczywiscie, i inni bogowie,
rézni w réznych wypadkach; zazwyczaj bylty nimi duchy
przodkéw. Jest to znéw jedna z tych stron religii greckiej,
ktore najscislej zwigzane sg z zyciem domowem. Duchy przod-
kéw zyja; gospodarz domu sktada im zwyczajem u$wigcone
dary i ofiary plynne; zalezy im wiec na tern, by rdd jego
kwitt i zachowat czysto$¢ swej krwi —ich krwi. Ze swego
przybytku podziemnego duchy przodkoéw ,$lg na gére dobro”
swemu potomkowi; zywi zapraszajg je do wziecia udziatu w ra-
dosci godéw matzenskich, ktdra wszak byta réwniez i ich ra-
doscig; i nie dziw, ze gniewem nieubtaganym $cigajg one
zone-grzesznice, ktora, tamigc S$luby wiernosci matzenskiej,
zerwata ciagtos¢ dziedziczng ich krwi i wprowadzita ,fatszo-
wane dzieci” do ich i swego domu. A poniewaz z gniewnej
duszy zmartego rozwineta sie Erynia, wiec zrozumiatem jest
takze, ze naréwmi z zabojstwem i cudzotéstwo zony przez nig
byto karane:

Zbrodniczych cioséw $ledzicie pochrzesty
i tych, co w cudzie wkradaja sie toze —
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modli sie do Erynij Elektra u Sofoklesa. Cudzotéstwo meza,
jako obraza uczu¢ kobiecycli jego matzonki, réwiez potepiane
byto przez obyczaj i, w razie skargi pokrzywdzonej, przez
prawo, ale z wyzej wskazanej przyczyny przestepstwem reli-
gijnem nie bylo.

,Cztowiek uczestniczy¢ winien w wiecznem zyciu natury,
zawsze pozostawiajgc po sobie dzieci, aby mogty one stuzyé bogu
za niego“—mowi Platon (Prawa VI str. 778 E.); i Earnell
stusznie nazywa te stowa ,najwznioSlejszag koncepcya obo-
wigzku matzeAstwa i ojcostwa, jaka kiedykolwiek znalazta
wyraz w literaturze etycznej lub religijnej“. Z tego punktu
widzenia zrozumiatem jest, ze zgodnie z pogladem greckim
matzenstwo bylo sakramentem. Tak sie nawet wprost
nazywato —telos] jego opiekunowie, pierwsi matzonkowie Zeus
i Hera, wystepujac w tym charakterze, nosili nazwe teleioi.
Moznaby to bylo zreszta i inaczej wytlumaczy¢; jednakze
momentem decydujgcym jest w danym wypadku fakt, ze w Ate-
nach podczas $lubu chiopiec, syn zyjacych rodzicéw, obnosit
dokota nowozencow kosz z chlebem, wymawiajac przy tern
sakramentalne, z misteryéow znane wyrazy: ,,Uszedlem przed
ztem, znalaztem dobro”. Zto —to doczesno$¢, dobro — wiecz-
nos¢, zarowno w matzenstwie, jak i w misteryach: nieSmier-
telno$¢ gatunku, uzalezniona od matzenstwa, odpowiada nie-
Smiertelnosci duszy, o ktorej Swiadectwo dajg misterya.
Wzupetnej zgodzie z tern znajduje sie fakt, ze nowozericdw
w ich matzenskiej komnacie spotykata kaptanka Demetry—bo-
gini odradzajacych sie zb6z, bogini misterydw —i dopiero po
jej blogostawienstwie zaczynata sie dla nich noc poslubna.
I znowu stuszno$¢ ma wspomniany wyzej Earnell, gdy mowi:
.Stowa Sw. Pawta w liscie do Efezan (rozdz. V, 82) ,sakra-
ment (mysUrion) to wielki jest“, ktdre mialy znaczenie decy-
dujace dla nauki pézniejszego kosciota o matzenstwie, zarbwno
pod wzgledem ducha, jak pod wzgledem formy stownej byty
w zgodzie raczej ze starozytnym greckim obyczajem religij-
nym, niz z judaizmem®.

Nazwatem przed chwnlg Zeusa i Here pierwszymi matzon-
kami; istotnie, ich ,,$wiete gody*“ (hieros gamos) byty pierwowzo-
rem ludzkich, i przytem jak tego dowiddt niedawno znaleziony
fragment z-najstarszego utworu prozaicznego Grekéw, tajemni-
czej ksiegi Ferekydesaz Syros—w najdrobniejszych szczegdtach
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ich rytuatu. Pamie¢ tych Swietych godéw obchodzono w stycz-
niu, ktéry zwat sie ,,miesigcem godowym* (OamMion), zgodnie
ze zwyczajem rolniczej Grecyi zawierania matzenstw prze-
waznie w zimie. W ten sposob pierwsze plony ludzkie doj-
rzewaty mniej wiecej jednocze$nie z plonami matki-Zierni,
i w miesigcu Pyanopsionie (pazdzierniku) mozna byto obcho-
dzi¢ i Swieto ojcow, Apaturye, i Swieto matek, Tesmoforye...
piekne, jak sadze, S$wiadectwo odwiecznej jednosci cztowieka
z natura.

Jeszcze dobitniej wypowiedziata sie ta jedno$¢ w osobie
bogini, do ktérej zwracaly sie potoznice; nie Hera byta nig
i nawet nie Demeter, bogini uznanego przez panstwo mai-
zeAstwa i zycia rodzinnego: owoc swego fona kobieta-obywa-
telka na Swiat wydaje wedtug tych samych praw, co i kazda
samica lesna, i jedna i ta sama bogini strzeze obydwu. Bo-
ginie te znamy juz: to Artemida.

Rzecz jasna, ze uSwiecona taka task” religijng rodzina
nadzwyczaj mocnymi wiezami #gczyta miedzy sobg swych
cztonkéw. Chociaz prawo nie dawato ojcu wiadzy nad zy-
ciem i S$miercig dzieci, jak w Rzymie, to jednak osoba ojca
i w jeszcze wiekszym stopniu matki byta dla dzieci Swieta.
»Stary ojciec lub matka winni zazywa¢ w domu czci nie mniej-
szej, niz nawet posagi bogow: klatwa rodzicéw szybciej, niz
jakakolwiek inna, dochodzi do uszu bogéw, jak réwniez ich
btogostawienstwo; sam bdg raduje sie z czci, ktérg dzieci
i wnuki darza rodzicow i dziadow™ (Platon, Prawa XI, str. 930
E. nast). | nikt nie moze zwolni¢ syna z obowigzku utrzy-
mywania i otaczania czcig ojca az do jego S$mierci, jezeli
tylko 6w ojciec sam przedtem nie sprzeniewierzyt sie obo-
wigzkom wzgledem niego, zaniedbujagc jego wychowanie.
Rownie swiete byly tez obowigzki wzajemne braci i siostr—
wystarczy tu powotaé sie na ,,Antygone“ Sofoklesa. | rzeczy-
wiscie, historya panstw greckich, ilekolwiekbysiny w niej
ciemnych kart naliczyli, przeciez nie dostarcza nam przykia-
dow walki ojcow z synami i braci miedzy sobg, ktdra tak
czesto plami dzieje ludow germanskich i stowianskich; i jesli
w IV w. Tymoleon z Koryntu zabit brata, to tylko dlatego,
ze brat ten zostat tyranem swej ojczyzny i ze w duszy boha-
tera po strasznej walce wewnetrznej obowigzek obywatela od-
niést tryumf nad obowigzkiem brata.
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Ale rodzina grecka obejmowata, oprocz ludzi wolnych,
jeszcze i niewolnikdw; oni réwniez ziaczeni byli z nig
.wiezami pokropienia“, oni rdwniez korzystali z opieki Hestii
i Zeusa Zagrody. Bostwom tym prezentowano ich w dniu
ich zaliczenia do rodziny, i zwyczaj kazat przy tern obsypy-
wac ich takociami — na dobrg wrdzbe, aby mieli ,,stodkie* zycie
w domu nowych panstwa. Postep w poréwnaniu z epoka
achajska Homera polega na tern, ze pan nie posiada wiecej
wiadzy nad zyciem i $miercig czeladzi: zabdjstwo niewolnika
przez pana nietylko karane jest przez prawo, ale stanowi
przestepstwo religijne, kalajagce ~dom, w ktérym zostato doko-
nane. | Grecy zdawali sobie sprawe z tego, ze taki poglad
na Swieto$¢ zycia niewolnika wyodrebnia ich zposréd innych
narodéw. Wogoble pamieta¢ nalezy, ze popularne wyobrazenie
0 okropnosciach ,starozytnego“ niewolnictwa tyczy sie do-
piero rzymskiej epoki latyfundyow, gdy zapanowa’r wynale-
ziony przez Kartagine system ,plantacyjny“ gospodarstwa na
wielkich obszarach; w Grecyi, jak nam dowodzq komedye
1 Platon, zycie niewolnikéw byto zupetnie znosne: udziat we
wspélnem zyciu rodziny dawal ich osobistemu zyciu wiecej
tresci, niz gdyby zamknieci byli w jego ramach. Oczywiscie,
niewolnictwo upa$¢ musiato —i upadto dzieki hastom, rzuco-
nym po raz pierwszy przez samg Grecye; ale jezeli oceniaé
formy zycia w zaleznosci od wiasciwego im stopnia poczucia
szczeScia, to sedzia bezstronny zmuszony bedzie przyznaé, ze
w ostatecznym rezultacie spoteczenstwo greckie nawet w swej
czesci niewolnej szczeSliwsze bylo od naszego z jego daze-
niami odsrodkowemi, ktére dawno juz oddality nas od matki-
Ziemi, ktére dzi$ oddalajg nas wzajemnie od siebie i wnoszg
osamotnienie i chtéd tam, gdzie niegdy$ zacisznie i ciepto
byto w promieniach Hestii.

Ogniwami posredniemi pomiedzy rodzing i gmina oby-
watelska byty: réd, fratrya, fila (rodowa). Politycz-
nie stracity one znaczenie w catej Grecyi, w jednych miej-
scach wczes$niej, w innych péZniej —w Atenach od czasu
reform Kleistenesa w r. 507 przed N. Chr. —i zniknetyby
nazawsze, gdyby ich w swoim czasie, jako rozszerzajacych
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sie kot koncetrycznycli spotecznosci ludzkiej, nie uswiecita
religia. Zacliowaly wiec znaczenie religijne.

Prawda, ze dla rodu znaczenie to ograniczato sie do
kultu prywatnego. R6d tgczyt w sobie rodziny, o ktérych po-
krewienistwie Swiadczyta wspdlna geneologia; opiekunem jego
byt rowniez Zeus, ale juz nie herkeios, jak w rodzinie, tylko
homognios, wyraziciel ,jednosci rodu“. Zwyczaj kazat zapra-
sza¢ krewnych na uroczysto$ci rodzinne — wesela, nadania
imion dzieciom, stypy pogrzebowe. Na tern wszakze, jak sie
zdaje, wszystko sie konczyto.

Wieksze znaczenie miata fratrya, ktdra tgczyta w so-
bie rody, wywodzace sie od wspolnego (mitycznego) proto-
plasty bez ustalonej genealogii. Miaty one swe Swieto pu-
bliczne; byto to znane nam juz trzydniowe ,S$wieto ojcow*
w pazdzierniku, Apaturye.

Zbierali sie fratorowie; szcze$liwi ojcowie prezentowali
im swe nowonarodzone dzieci wraz ze Swiadkami, ktorzy po-
Swiadczali prawowito$¢ ich pochodzenia, a oni zapisywali je
na listy fratoréw, ktére miaty, na podobiefistwo naszych ksigg
koScielnych, znaczenie panstwowe. Ta operacya kancelaryjna
nie zajmowata, oczywiscie, trzech dni; zwyczaj wymagat bie-
siady, do ktdérej ci sami ojcowie dostarczali zwierzat ofiar-
nych — wigkszego (Jcureion) za chtopca, mniejszego {nieion, czyli
wilasnie ,mniejsze*) za dziewczynke. Ale to jeszcze nie wszy-
stko: fratorowie interesowali sie réwniez plonami poprzednich
lat, zapisanymi przez nich na liste obywateli. Wystepowali
chtopcy i popisywali sie owocami swej edukacyi, recytujac
z pamieci Homera — i wyi-6zniajacy sie zposrod miodocianych
rapsodow otrzymywali nagrody.

Byty wreszcie $wieta fil (rodowych); ale o nich prawie
nic nie wiemy:

Od jednostki przez rodzineg, rod, fratrye i file do pan-
stwa—to jedna droga, znacznie skrécona w epoce historycznej
dzieki prawie réwnoczesnemu zniknieniu trzech z wymienio-
nych ogniw. Byla jednak i inna, ktéra powstata u wrdt epoki
historycznej: rywalizujagc z ustrojem rodzinnym, gromadzita
ona podobne sobie jednostki w kdtkach (lub korporacyach)
i w tych formach zycia gromadnego podporzadkowywata je
gminie. W niektérych panstwach organizacya kétkowa zM.ps-
nowata, o ile to bylo mozliwe, nad rodzinng —tak rzecz sie
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miata w Sparcie. W innych. — styszymy o nich mato — orga-
nizacya rodzinna pozostata nietknietg. W Atenach obie réw-
nowazyly sie wzajem.

Korporacye, o ile miaty one charakter rzemieSiniczy,
jednoczyt wspdlny kult bogéw, opiekujacych sie ich rzemio-
stami: bogdéw tych znamy juz poczesci. Je$li za$§ mialy cha-
rakter wolny, to od nich samych zalezat rowniez wybor boga
lub herosa opiekuriczego. Znaczna cze$¢ zycia korporacyjnego
sprowadzata sie, rzecz prosta, do obchodzenia $wiat tych bo-
gow i herosow wraz ze zwyklemi ofiarami, biesiadami, a cza-
sem i igrzyskami i t. p. Ciekawe sg dla nas zwilaszcza kor-
poracye pracy umystowej, zatozone przez poetdw, artystow, fi-
lozoféw. Ich zatozyciel po $mierci sam stawat sie pewnego ro-
dzaju herosem dla pozostajagcych przy zyciu cztonkéw az do
péznych pokolen.

Od tych korporacyj, jednoczacych ludzi dojrzatych i przy-
tem czesto na cate zycie, odrézniamy kdtka réwiesnikow,
przewaznie miodziencow i dziewic. Stworzone przez religie
delficka, byty one poswiecone bdstwom delfickim —mitodziency
Apolloiiowi, dziewice Artemidzie —byta to jednak pdzniejsza
Artemida, dziewicza siostra Apollona, jedynie mocg rozwoju
historycznego utozsamiona ze starozytng boginig lasu i jego
ptodnosci, z ktérg dziewicy zndéw wypadnie mie¢ do czynienia,
gdy, przeszedtszy prébe Hery i Demetry, wzywacé jej bedzie jako
bogini porodu. Dotykamy tu niezmiernie czarujgcej dziedziny
zycia greckiego, zapasdw miodzienczych i dziewiczych pla-
séw i piesni. Na gruncie tym rozwija sie rowniez przyjazn,
ktorej kult nigdzie nie byt tak potezny i Swiety, jak wiasnie
u Grekéw. Nie mozemy diugo zatrzymywac sie nad nig, atoli
tkwi tu znaczna cze$¢ piekna greckiego —i Platon ze swg
filozofig idealistyczng ,da sie catkowicie zrozumieé tylko na
tym gruncie.

Korong spotecznosci ludzkiej byto jednak, wedtug wy-
obrazen greckich bardziej, niz wedtug jakichkolwiek innych,
panstwo —sciSlej modwiagc, jego hellenska odmiana, mia-
sto - pafstwo, niezalezna i sainowystarczajgca polis. | ono,
rzecz prosta, oddane zostato pod opieke religii i przytem z taka
gorliwosciag, z takim zapatem, ze wielu z badaczy nowocze-
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snycli uznato za mozliwe, wbhrew prawdzie, catg religie gre-
cka rozwaza¢ pod katem:"panstwowdsci.

Mit — nieobowigzu”cy, jak wszystkie mity— powiada,
ze niegdy$ bogowie, zebrani w Sykioriie (dlaczego tam wiasnie,
nie wiemyj, podzielili's«tigdzy sobg“miasta ludzkie. W ten spo-
sob Herg otrzymata Atgos, Dioskurowie Sparte, Ares Teby;
0 Ateny'wyjiikt spoér Spomiedzy Posejdonem i Pallada, roz-
strzygniety w sposob,*yuz nam znany (str. HJ). Odtad Pallada
jest boginig-opiekunk®-~-Aten; jej modlom przed tronem Zeusa
zawdziecza miasto 2yNSie i zdrowie. Gdy ze wschodu nadciggata
nawata perska, wéwczas zdawato. sie, ze

Olimpijskiego nie-~zdota ubtaga¢ Zeusa-Pallada, .
ptézno sie don i-stowy i mysl-g “wstawia za wami.

A przeciez udato jej. sie uprosi¢ go o jedno:

mur swej corze drewniany daruje szerokowidzacy )
Zeus, by nie zburzyt go nikt; wasze dzieci i was on ocali;

1 dzieki temu, ze najlepszy jej obywatel, Temistokles, potrafit
we wiasciwy sposéb zrozumiec jej wole —iz ,,mur drewniany‘*
oznacza burty okretow — miasto, jej i tym razem ocalato.
Jest wiec Pallada w Atenach boginig ,,Grodowg" (Folias,
PoliuchosJ; $wieto jej, znane.nam juz Panatenaje w lipcu, byto
Swietem gminy, jako 'takiej. Wiele dni poswiecano ,agonom*“
wszelkiego rodzaju, ktére dawaly gminie mozno$¢ rozkoszo-
wania sie sitg, zrecznoscig i pieknoscig swej miodziezy —kto
za$ przy tern, wykonywajac ,taniec w pelnej zbroi“, stabg
dtonig niezrecznie trzymat tarcze ponizej piersi, tego zawsty-
dzano, mOAvigc, ze ,zapomina o Tritogenei” (t. j. o Palla-
dzie). Ale najuroczystszym byt ostatni dzien, dzien hekatomby,
gdy bogini na jej Akropolu prezentowano catg jej gmine
w najpiekniejszych i najgodniejszych okazach, gdy odbywata
sie stynna ,procesya panatenajska” do jej Swigtyni — proce-
sya, wyobrazona przez Pidyasza na fryzie ,celli™ Partenonu.
Byli tam starcy czcigodni z galeziami oliwy, drzewa Pallady,
i mezowie dojrzali ze zwierzetami ofiarnemi, i miodziency
konni, i ozdoba procesyi, piekne dziewice, niosace kosze, i nawet
mate dziewczatka—arrefory; za$ bohaterkami uroczystosci byty
mezatki, uczenice bogini, ktére utkaty na jej czes¢ peplos
odswietny z wizerunkiem jej wiasnych czynéw bohaterskich
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w walce z ciemnemi mocami gigantéw, ale rowniez i z wi-
zerunkiem najbardziej zastuzonych obywateli, ktdrych miasto
przez ich biegte w sztuce tkackiej dionie polecato tasce swej
wspaniatomysinej oredowniczki.

Charakter panstwowy religii greckiej wypowiadat sie
takze w tern, ze Swieta rdwniez i reszty bogodw
obchodzone byly przy udziale panstwa; byto to nieuniknione,
skoro musiaty odbywac sie pod gotem niebem, na ulicach i pta-
cach, a nie w zaciszu doméw prywatnych. Ale nie koniec na
tern: wobec tego, ze agonistyka i specyalnie chorea byfa pra-
wie ze obowigzujaca czescig sktadowg tych Swiat, staty sie one
prawdziwg szkotg ksztatcaca dla obywateli—i demokracya stu-
sznie troszczyta sie o to, by nawet najubozsi z nich mogli z jej
dobrodziejstw korzysta¢. Pociggneto to za sobg wprowadzenie
t. zw. theorikon, t. j. rozdawnictwo bardzo skromnych zapomog
(po 2— 8 obole, czyli po 20—30 groszy) niezamoznym na udziat
w uroczystosSciach. Zato uroczystosci te byty, rzec mozna, naj-
wiekszg ozdobg zycia Atenczyka; marzenia, ktére u cztowieka
nowoczesnego polatujg ku celom egoistycznym, od$rodkowym,
dla dosrodkowego ducha Greka, a zwtaszcza Atenczyka, skupiaty
sie na jego ukochanych, wszechobywatelskich Swietach.

Do pewnego stopnia réwniez i religij noS¢ pry watna
obywateli byta przedmiotem troski panstwa, ale tylko otyle, oile
tyczyta sie zachowania obrzedéw, ustanowionych przez ojcow
wedle wskazan bogéw —sprawy sumienia panstwo nie tykato.
Rodzice ateniscy chetnie wprowadzali do Swiatyni Ateny swe za-
reczone corki —iw odpowiedzi na to po $lubie kaptanka jej od-
wiedzata mtodg mezatke, przynoszac obywatelce i przysztej matce
obywateli btogostawieAstwo bogini-opiekunki. | gdy obywate-
lowi powierzano urzad panstwowy, objecie jego poprzedzata in-
dagacya, czy spetnia on obowigzki swego kultu dziedzicznego,
czy czci mogity swych przodkéw. Indagacye te wywotywata
obawa, by w razie jego opieszatosci gniew bogoéw nie odbit sie
réwniez i na powodzeniu tej funkcyi publicznej, ktéra byta mu
powierzona.

Coprawda, niejednego niepokojg pewne wypadki, wska-
zujace, ze Grejcom, a specyalnie Atenczykom, nie byta po-
niekad obca nietolerancya religijna: najstynniejszy z nich —
to, naturalnie, skazanie Sokratesa przez restaurowang
demokracye ateriskg wr. 399 przed N. Chr., ,,oskarzonego o to,
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ze nie uznaje uznawanych przez panstwo bogdw i zamiast
nich wprowadza nowe sity demoniczne, a takze o demorali-
zacye miodziezy*. Ajednak jest to nieporozumienie. Ani w Ate-
nach ani gdziekolwiek indziej nie byto prawa, pod ktdre da-
toby sie podciagnaé to, o co oskarzano Sokratesa; juz to samo
zasadniczo odroznia stosunek do religii Aten i Grecyi od
uprawnionej nietolerancyi panstw nowoczesnych. Wedtug
naszych pojeé, w tych warunkach witasciwie nawet sad odby¢
sie nie moze, bowiem nullum crimen sine lege. W Atenach bylo
to jeszcze mozliwe, ale rzecz jasha, ze w tym wypadku wina
wykazanej nietolerancyi spada nie na panstwo, jako na trwatg
instytucye praworzadna, lecz na dany sktad sedziéw. O tych
za$ wiemy, ze dziatali pod wptywem nastroju chwili: panstwo
dopiero co wyzwolito sie z pod whadzy ,trzydziestu tyranow*,
ktérych przywddca byt Krytyasz —niestety, uczen Sokratesa
i na pozor wymowny przykiad ,,demoralizacyi mtodziezy* przez
siedemdziesiecioletniego medrca.

Raczej co$ wrecz przeciwnego moznaby zarzuci¢ Gre-
kom —nadmierng tolerancye wzgledem nizkiego gatunku
form religijnych obcych narodéw, ktére miaty wolny wstep
do tego najgoscinniejszego na Swiecie kraju. Prawda, ze kulty
niemoralne, potaczone z okrutnym lub rozpustnym rytuatem,
bylty wzbronione; ale jednak zdarzajg sie wyjatki —i niepo-
dobna nie mie¢ za zte Koryntyanom, ze bedac panami handlu
miedzynarodowego w w. VII—™V1 przed N. Chr., wpuscili do
swego nadmorskiego miasta, pod mianem Afrodyty, semicka
Astarte wraz z jej ,hierodulig”, t. j. prostytucya religijna.
»Rywalizowalismy z Fenicyanami“, powiedzieliby na swg obro-
ne Koryntyanie, ,,zwyciezylismy ich; nie moglismy wszak odmo-
wi¢ czci bogini, ktéra tak widocznie opiekowata sie nimi na mo-
rzu“. A jednak niepoboznym czynem byto zaprowadzenie u sie-
bie wstretnego zwyczaju barbarzyniskiego i skalanie nim czy-
stej postaci starohellenskiej bogini piekna i mitosci. Atenczycy,
szczesliwi rywale Koryntyan w VI —V w. przed N. Chr., nie
nasladowali ich w tern —i mieli, rozumie sie, stusznosc.

Pokrotce dotkniemy i innych oznak uswiecenia religij-
nego spotecznosci obywatelskiej. Poniewaz panstwo bylo tylko
dalszym ciggiem rozwoju rodziny, miasto — dalszym ciggiem
rozwoju domu, wiec tez dziwi¢ sie nie bedziemy, znalaziszy
i w panstwie-miescie Swiete ognisko, jako centrum, i boginie
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jego Hestie Znajdowalo sie ono w prytaneum, miejscu po-
siedzen stale funkcyonujacych organdéw zarzadu panstwa; tu
ptonat niegasngcy ogienn bogini, a pojecie hestiuchos polis wska-
zuje na jego Swieto$¢. Jak dom, olDok Hestii, posiadat przed-
stawiciela pierwiastka meskiego swego zycia gospodarczego
w osobie Zeusa Zagrody, tak panstwo czcito swego Zeusa
Grodowego, Zeus polieus\ z jego Swietem (Dipolia) zwigzany byt
wyzej (str. 31) wspomniany obrzed ,bufonij“, co juz samo
wystarcza, by dowies¢ starozytnosci Swieta. 1 Platon,
jako Atenczyk, ma zupetng stusznos¢, gdy w ,,Prawach“ po-
Swieca akropol swego miasta idealnego Zeusowi, Hestii i Ate-
nie (V, str. 745 B).

1 jak dom czcit dusze swych przodkéw, tak panstwo od-
dawato cze$¢ religijng duszom swych zmartych obywa-
teli w Swieto Antesteryow, odpowiadajgce naszemu
Dniowi Zadusznemu. Tylko Zze Dzien Zaduszny przypada na
koniec roku koscielnego, 2 listopada, podczas gdy religia
grecka, wierna swemu S$cistemu zwigzkowi z naturg, obcho-
dzita swe Antesterye (czyli ,,Swugto Kwiatow*) w lutym, gdy po
mrozach zimowych otwierajg si¢ pory ziemi i razem z pierw-
szymi kwiatami wiosny réwniez i dusze zmartych wylatujg
z pod jej ostony. Lecz Antesterye, jakeSmy juz widzieli
(str. 33); byly takze Swietem Dionizosa; istotnie, moca pie-
knego symbolizmu powr6t dusz upodabniano do powrotu wina,
zakopanego jesienig w ziemig, na jej powierzchnie w nowej,
uduchowionej postaci. Dusze zapraszano do mieszkan zywych;
tam przyjmowano je jadtem, napojem i widowiskami, aby za-
bezpieczy¢ sobie ich taski na przyszty rok, a pdézniej wype-
dzano z powrotem do ich domu podziemnego ze stowami:

Precz za drzwi, dusze! Juz po Antesteryach!

Kazdemu przypomng sie tu odpowiednie obrzedy i stowa
»Dziadow*.

Ale oddajac cze$¢ wszystkim duszom, miasto wyr6zniato
jednak zposéréd nich dusze wybrane, czynigc je przedmiotem
kultu osobistego; byli to jego lokalni herosowie (w znaczeniu
sakralnem tego wyrazu). Czasem bywali to istotnie ludzie,
ktorzy zyli niegdy$ i za swe zastugi dostapili ,heroizacyi
(odpowiadajacej kanonizacyi w religiach staro-chrzescijanskich):
do takich nalezeli zwitaszcza w miastach, niedawno powsta-
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tych, ich zatozyciele (,,herosowie-ktysci“). A poniewaz kazde
miasto przez kogo$ byto zalozone, wiec tez kazde musiato
mie¢ swego herosa-zatozyciela; i jezeli tradycya nie przecho-
wata jego imienia, to przypuszczano, ze bylo ono identyczne
z nazwg miasta—t. j. ze heros nadal miastu wiasne imie:
na tej zasadzie Sparta-Lacedemon czcita swego herosa Lace-
demona, Korynt—swego herosa Korintosa. Ateny, oczywi-
Scie, nie, bo wszak byto to miasto, przez bdstwo zatozone.
Heros6w lokalnych i tu jednak nie brakto. Jednym z nich
byt zagadkowy dla nas heros Akademos, ktérego gaj dat
przytutek szkole Platona na przecigg dziewieciu wiekdw,
dzieki czemu imie jego do dzi$§ dnia zyje we wszystkich na-
szych ,akademiach®. Kimon zaprowadzit kult Tezeusza, kréla-
zatlozycielg Aten, jesli nie jako miasta, to jako stolicy Attyki;
zaprowadzenie tego kultu bjdo rezultatem ,przeniesienia re-
likwij“ herosa z wyspy Skiros do Aten. Byli tez i inni he-
rosowie.

Rozumie sie samo przez sie, ze wazne akty, w ktorych
wypowiadato sie zycie publiczne miasta —zgromadzenia lu-
dowe, sady i t. d. —byly uswiecane przez akty religijne,
odpowiadajgce naszym w podobnych wypadkach odprawianym
nabozenstwom uroczystym. W szczeg6ty jednak zapuszczac
sie nie bedziemy.

Poza miasto greckie pojecie panstwowosci nie wycho-
dzito; pomimo to jednak posiadali Grecy S$wiadomo$é swej
jednosSci narodowej, oparta, po pierwsze, na wspdlno-
Sci rozbitego na bezlik gwar jezyka (na mocy ktorej Grecy
przeciwstawiali siebie ,barbarzyficom®, ktéry to pierwotnie
niewinny wyraz oznaczat tylko mdwiacego niezrozumiatym
jezykiem), po drugie, na wspolnosci wielu zwyczajow (,,wspoine
prawa Hellady*) i po trzecie, a zarazem gtdwnie, na tern, ze
uznawali jednych i tych samych bog6w i przytem pod jednem
i tern samem imieniem. Na tym to wiasnie gruncie dokonato
sie zjednoczenie Hellady — o ile sie wog6le dokonato. Jego
formg prawng byla Amfiktionia.

~Amfioktionowie* znaczy ,mieszkajacy dokota™. Dokota
czego? Zawsze dokota Swiatyni. Swiatynia wymagata ochrony:
posiadata wszak, pr6cz gmachu, jeszcze dary, czestokro¢ bar-
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dzo cenne, trzody, grunta. Sama sie broni¢ nie mogta, wiec
bronili jej ,mieszkancy okoliczni*, amfiktionowie. To ich po-
miedzy sobg zblizato. Tak miasta Eubei bronity wspdinej
Swigtyni Artemidy Amaryntyjskiej: i gdy dwa najznaczniejsze
z nich, Chalkida i Eretrya, rozpoczely pomiedzy sobag diuga
.wojne lelantyjska“, w ktorej wzieta udziat cata Grecya
(w. VII przed N. Clir.), zobowigzaty sie one nie uzywac broni
dalekonos$nej i umowe swa spisaty na kamieniu w Swiatyni
Artemidy. Obie strony dotrzymaly umowy — z Artemidg nie
zartowano, to nie byt ,Swistek papieru“.

Takich amfiktionij byto wiele; najstawniejszg byta jednak
delficka, zatozona u wrdt dziejow przez plemiona, ktére wow-
czas byly najpotezniejsze. | gtownie dzieki tej amfiktionii
doszty Delfy do swego dominujgcego stanowiska pos$rdod miast
greckich, jako ,wspdlnego ogniska catej Hellady*; wybor tego
wyrazenia wskazuje, ze owg Hellade pojmowano juz jako roz-
szerzong gmine, podobnie jak gmina ze swem ogniskiem w pry-
taneum byta rozszerzonym domem. Dobroczynne dla catej po-
lityki miedzyhellenskiej skutki tego zjednoczenia religijnego
wypowiedziaty sie i tu w umowie: ,pod przysiega zobowigzuje
sie nie dopuszcza¢ do zburzenia miasta, nalezacego do amfi-
ktionii, nie pozbawia¢ go ¥ody do picia ani na wojnie ani
w czasie pokoju i wojne wypowiedzie¢ pafstwu, ktéreby sie na
cos podobnego wazyto“. Te obiecujgce poczatki nié wydaty,
niestety, w zupetnosci owocow, ktérych mozna sie byto po nich
spodziewac; o ile mozemy o tern sadzi¢, stato sie to z dwoch
przyczyn. JPo pierwsze, z panstw, ktére zawarty umowe, wiele
w epoce historycznej zupetnie stracito znaczenie, a pomimo to
w radzie amfiktionéw wszystkie podawnemu korzystaty z prawa
gltosu naréwni z Atenami i Spartg, skutkiem czego rada ta,
jako organ reprezentacyjny, przestata odpowiadac¢ ustrojowi
politycznemu Grecyi. A po drugie, Delfy w w. VI—V, ulegtszy
pokusie polityki miedzynarodowej, uchybity znaczeniu swemu
w Grecyi, jako ostoja ideatébw narodowych przeciwko Persom.
Gdyby nie te dwie przyczyny, ,wspélne ognisko Hellady*
statoby sie jej wielkiem prytaneum pod opieka Zeusa wszech-
helleiskiego i jego poteznego syna Apollona. Tak zarysowy-
wata sie przyszta religia Hellady.

Innymi os$rodkami zjednoczenia religijnego Grekdéw byty
ich igrzyska narodowe, majace réwniez charakter kultowy —
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igrzyska Zeusa w Nemei i zwiaszcza w Olimpii, Posejdona
na Istmie, Apollona we wspomnianych juz Delfach. Tu naleza
tez misterya Eleuzynskie, od czasu, gdy za wolg tegoz Apol-
lona Delfickiego przyznano im znaczenie ogdlno-hellenskie.

Z wymienionych wyzej wspolnych praw Hellady
niektdre, jezeli nie wszystkie, rowniez posiadaty sankcye reli-
gijna. Wspomna o dwoch najwazniejszych.

Znamy juz Hermesa i jego potezng laske — laske
z wezami — symbol bezpieczenstwa wsréd obcych i wrogéw.
W reku jego stug, heroldow, chronita ona nietylko ich
samych, ale i osoby, ktérym towarzyszyli, i dlatego w czasie
wojny stan heroldéw nabierat charakteru miedzyhellenskiego.
»,0d tej chwili dwa te panstwa nie komunikowaty sie z sobg
inaczej, jak przez heroldéw"“ —znaczylo to; znajdowaty sie
w stanie wojny. Prosze zwrdci¢ uwage, jak urasta tu w na-
szych oczach Hermes, 6w ,bdg ztodziei, jakim go sobie wy-
obrazajg ludzie, bioragcy swawolng mitologie za religie. Nie,
to trzeba, rzecz prosta, zapomnieé¢ jak najkompletniej. ,,Przy-
siegam na Hermesa, opiekuna mego uczciwego zawodu®,
mowi u Sofoklesa herold Lichas; ,jesli poset lub herold nie-
sumiennie spetni dane mu zlecenie, ma byé sadzony, jako ten,
ktéry bezprawnie pogwaitcit przykazania Hermesa i Zeusa“,
moéwi Platon —oto sg gtosy prawdziwej religii. | zartéw
z nim nie bylo: gdy herold argejski Kopreus padt w Atenach
ofiarg samosadu ludowego, boginie Eleuzynskie, ktére w miescie
tern strzegty praw Hermesa, natozyly na nie pokute, z ktorej
miasto dopiero po tysigcu lat zostato zwolnione.

Drugie z tych praw tyczyto sie btagalnictwa (hi-
lcesia) i goscinnosci, dwoch pokrewnych sobie instytucyj,
zkgczonych wspdlng pieczg samego Zeusa. Swietym byt cudzo-
ziemiec, nawet wrdg, jesli z gatezig oliwng w dioni chronit
sie u ottarza boga; Zeus Hikesios miat go w swej opiece
i bronit od krzywd. Byly jednak i prostsze obrzedy btagal-
nictwa; w ostatecznosci do$¢ byto dotkng¢ ditonig btagalna
dioni, kolana, lub podbrédka cztowieka, by w imie Zeusa za-
pewni¢ sobie jego opieke. W blizkim zwiazku ze zwyczajem
tym znajdowatlo sie takze prawo schronienia (asylon),
ktore w pewnej mierze przystugiwato wszystkim miejscom
Swietym, niektorym wszakze szczego6lniej. Oczywiscie, we
wszystkich tego rodzaju wypadkach powstawato niebezpie-
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czenstwo naduzyé; poczucie prawne gmin praworzgdnych
nie mogto dopusci¢, aby przez biagalnictwo lub schronienie
nawet zbrodniarz mogt unikngé zastuzonej kary. Ale w kazdym
razie cudzoziemiec i wrog, jako taki,.bezpieczenstwo miat
zapewnione.

Nie mniej skutecznym S$rodkiem byta gos$cinnos$¢,
szczegOlnie S$wiecie obserwowana w Grecyi: ,czcij bogéw*,
»CZCij rodzicdéw*“, ,czcij goscia“ —takie byty tam trzy najwaz-
niejsze przykazania. Poczatkowo znane byty tylko prywatne
zwigzki goscinnosci, ktore jednak byly dziedziczne; Achajczyk
Diomedes i sprzymierzeniec Trojan Glaukos opuszczajg przed
sobg widcznie i nawet zmieniajg zbroje, zawierajgc co$S w ro-
dzaju pobratymstwa, z chwilg gdy poznali w sobie wzajemnie
,p0 ojcach dziedzicznych gosci“. CzeSciej za$ poznanie takie
odbywato sie na podstawie linii ztamania tabliczki (syrnholon),
ktdrg niegdy$ ojcowie lub przodkowie, zawierajagc zwigzek
goscinnosci, przetamali na dwie czesci.

A poniewaz gmina byta rozszerzong rodzing i posiadata
wiasne ognisko, strzezone przez Hestig, przeto zwigzek gos-
cinnosci mozliwy byt réwniez i z calg gming: tak powstata
instytucya proksenii, odpowiadajgca poniekad naszemu
konsulatowi. Kimon np., bedac Atenczykiem, byt w Atenach
proksenem Sparty; miato to znaczenie nastepujgce. Jezeli Ki-
mon przyjezdzat do Sparty, byt tam gosciem panstwa; jezeli
Spartanin przyjezdzat do Aten, byt gosciem Kimona i korzy-
stat z jego opieki we wszystkich swych sprawach. Tak pod
ostong Zeusa Goscinnego (Zeus xenios) zrodzito sie w goscin-
nej Helladzie prawo miedzyhellenskie.

Czy mogto rozwing¢ sie zeh réwniez prawo mie-
dzynarodowe? Innemi stowy: czy religia grecka uzna-
wata takze i ludzko$¢? Potrgcamy tu o taka jej ceche, ktora
sama wystarcza, aby postawi¢ ja wyzej od wszystkich innych
wspbiczesnych jej religij: wéwczas, gdy Jehowa byt jeszcze
tylko bogiem plemiennym swego ,ludu wybranego® i innych
narodow uzywat tylko za narzedzie jego nagrody lub Kary,
Zeus Homerowy byt bogiem catej ludzkosci i jednakowo zy-
czliwie spogladat i na Greka i na jego wroga, jesli ten za-
stugiwat na to.
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Biada mi, meza, ktérego mituje, widzg me oczy,
jak go wkrag muréw Scigaja, | serce me boleSC przenika —

mowi on o Hektorze, gtbwnym wrogu Achajéow pod Troja..
Chciatbym, aby czytelnik tej ksigzki zapamietat te dwa wier-
sze lepiej, niz wszystko inne, aby one pierwsze zjawiaty sie
w jego Swiadomosci na dzwiek wyrazéw ,religia grecka“.
Stato sie tak dlatego, ze ,,Grek nie byt skrepowany ma-

giczng sita imienia, ze czuly loyt na humanitarng i toleran-
cyjna idee, ktorg tak trudno byto poja¢ semickiej duszy lzra-
ela — mianowicie, ze cztowiek moze czci¢ jedno i to samo
béstwo pod rdéznemi imionami“ (Farnell). ldee te wyraznie
wypowiedziang znajdujemy juz w giebokiej modlitwie Aischy-
losa do Zeusa:

Zeusie, stysz!

Jesli ten imienia dzwiek

umitowat sobie bdg,

tak go zwe, kimkolwiek jest.

».Najokrutniejszy fanatyzm i najdziksze wojny religijne
wywotane byly, przynajmniej czeSciowo, przez wrogie uczucia,
powstate na gruncie magii imion. Grecy wolni byli od tego
wszystkiego; ani jedna wojna religijna, w istotnem znaczeniu
tego wyrazu, nie plami kart historyi Grecyi; i zadna nieszcze-
Sliwa logika nie kazata im sprowadza¢ boéstw innych narodéw
do rzedu szatanow. | jezeli cztowiek nowoczesny doszedt do
$wiadomosci, ze roéznica w imionach boskich nie ma wielkiego
znaczenia — koncepcya nieoszacowanej wartosci dla sprawy
jednosci ludzkiej —to zawdziecza to gtownie duszy Hellady“
(Farnell).

Poczatkowo, gdy hellenizm zamkniety byt jeszcze w gra-
nicach swej ojczyzny, skutkiem tej Swiadomosci byta tylko to-
lerancya wzgledem religij innych ludéw. Niechaj czytelnik
przejrzy pod tyni katem widzenia historye Herodota: przekona
sie, ze dla Greka niema ,pogan“. ,Trakowie czcza Aresa“,
»Egipcyanie czcza Zeusa (Ammona), Demeter (lzyde), Atene
(Hator)“, ,,Persowie czcza Apollona“ i t. d. NajwyraZniej,
ludzko$¢ cata czci jednych i tych samych bogéw, cata stanowi
jednolita gmine religijng. Na gruncie tej Swiadomosci Delfy
podjely probe uczynienia swojej religii ogdlnoludzka. Na Za-
chodzie udato im sie to: Rzym Tarkwiniuszéw uznat Apollona
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i pod jego wptywem utozsamit bogéw greckich ze swoimi,
przyjawszy nawet w znacznej mierze ich rytuat; od tego
czasu mamy Zeusa-Jowisza i t. d. Na Wschodzie zpoczatku
tez sig powiodto, za Krezusa; ale gdy ,Krezus, przez Halis
przeszeditszy, krélestwo zgubit potezne“ — swoje wilasne —
i Delfy zapragnety wzigé pod swojg opieke jego zwyciezcow
Perséw, stracity tylko przez to cze$s¢ swego wptywu w Gre-
cyi i jednak nie zjednoczyly Swiata pod znakiem religii boga
ojca i boga syna. Trzeba bylo do tego, aby ,wypeinity sie
czasy*“.

Zato gdy Aleksander Wielki znidst przegrode pomiedzy
hellenizmem i Wschodem barbarzyhnskim, gdy jego nastepcy
przy pomocy swych grecko-macedonskich wojsk zostali wiad-
cami krolestw wschodnich, wéwczas nadszedt czas ich zje-
dnoczenia religijnego. | bardzo zatowaé musimy, ze zrddia
tak skapo informujg nas o apostole Deinetry JEleuzynskiej,
ktory byt gtownym twércg tego zjednoczenia, 0 Timot e-
0 sie, hierofancie z Eleuzis. To jednak wiemy, ze — zapewne
za Lizymacha — przeprowadzit on zlanie si¢ mistery6\" Eleu-
zynhskich z matoazyatyckim kultem Wielkiej Macierzy bogéw
w Pessynuncie (Kibeli), wskutek czego religia tej Macierzy
stata sie religig oficyalna krdlestwa Pergamu; wiemy réwniez,
ze ten sam Timoteos za Ptolemeusza Sotera przeprowadzit
zlanie sie misteryéw Eleuzynskich z kultem lzydy w Egipcie,
wskutek czego religia Zeusa- Sarapisa i Demetry - lzydy
stata sie religig oficyalng panstwa Ptolemeuszow. Obydwie
przeniosty sie potem do Grecyi i Rzymu —do owego Rzymu,
ktory byt juz Swiatem catym. | gdy ten Swiat rzymski uznat
chrzescijanstwo, obydwie wspo6lnemi sitami daty nowej reli-
gii jej boginie... To nie domyst, to fakt zadokumentowany.
Gdy Grzegorz Cudotworca w Kappadocyi, czynigc zados¢ po-
trzebom religijnym swych wiernych, zezwolit im na oddawanie
czci Matce Boskiej, fanatycy zposrdd chrzescijan szemrali,
moéwiac: ,,Alez to lzyda!“ — ,Alez to Wielka Macierz!* Mie-
liby jeszcze wiecej stusznosci, gdyby powiedzieli: ,,Alez to
Demeter, matka bolesna, ucieczka i pocieszycielka strapionych!*
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V1.
OBJAWIENIE SIE BOGA W DOBREM.

»Kazdy dazy¢ winien do zachowania 'duszy swej w czy-
stosci od wszelkiego zta, albowiem bogowie nie przyjmuja
czci od ztych ludzi. Stuzy sie im nie przez dary bogate i wspa-
niate ofiary, ale przez cnote i wole uczciwa, skierowang ku
sprawiedliwosci i dobru. Przeto kazdy stara¢ sie winien by¢
jak najlepszym, jezeli chce podoba¢ sie boéstwu; pamietac¢ wi-
nien, ze bogowie karza niesprawiedliwych, pamieta¢ winien
ze przyjdzie czas, gdy bedzie musiat rozstaé sie z zyciem,
i Zze wowczas zap6zno juz bedzie na zal za zte uczynki i na
che¢, by byly one sprawiedliwe. A jesli podejdzie don zty
demon, namawiajgc go do zlego, niechaj szuka schronienia
w Swigtyniach, u ottarzy i w miejscach $wietych i modli sie
do bogoéw, aby pomogli mu uciec od grzechu, niby od pana
ztego i bezboznego.”

Te znamienne stowa znajdowatly sie we wstepie do pra-
wodawstwa Zaleukosa — najstarszego pisanego prawodawstwa
Grecyi./Prawda, ze nie on je napisat. Zaleukos zyt w VII w.
przed N, Chr.,, w Lokrach italskich; ale prawodawstwo jego
w réznych czasach i z odpowiedniemi zmianami przeszto i do
innych panstw greckich, i wiasnie podczas jednego z takich
przejs¢ ‘'madgt by¢ nasz wstep dodany. W kazdym razie jednak
nalezy on do epoki, o ktérej méwimy. W nim w jasnej for-
mie skrystalizowato sie przekonanie, ktdre rozproszonym bla-
skiem os$wietla réwniez i reszte literatury tej epoki: ze reli-
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gia grecka byla religia w najwyzszym stopniu etyczna, ze
bdg grecki objawia sie w dobrem.

Niezawsze tak byto. Pierwotnie i w Grecyi, jak wsze-
dzie, bég objawiat sie nie w sprawiedliwosci, lecz w sile,
i epoka homerycka byta epokg stopniowego zlewania sie
w jedno pojeé ,bdg“ i ,dobro“. | bez watpienia, gdyby Gre-
cya, na podobienstwo lzraela, byta pod wiadza poteznego du-
chowienstwa, starannie zatartoby ono wszystkie $lady pier-
wotnego przedmoralnego pojmowania bdstwa. Na szczescie
jednak tak sie nie stalo — kolejne nastepstwo rdznych uwar-
stwienn poematow Homerowych daje nam mozno$¢ dosé¢ do-
ktadnej obserwacyi tego ciekawego i waznego procesu sto-
pniowej moralizacyi religii greckiej. Zpoczatku bhdg strzeze
wylacznie, ale zato bardzo zazdrosnie, powinnosci sakralnej
cztowieka, t. j. spetniania przezen obowigzkéw wzgledem niego,
boga; pézniej rozszerza piecze swg i na te stosunki ludzkie,
ktore wskutek stabosci jednej ze stron tatwo pociggngé mogty za
sobg pokuse naduzycia sity: stosunek syndw do sedziwych ro-
dzicow, gospodarza do bezbronnego goscia. | wreszcie cata
powinno$¢ moralna cztowieka staje sie przedmiotem boskiej
opis—tak nazywa Homer w ,Odyssei”“ wszechwidzacyg i ka-
rzagcg moc bdéstwa.

Po epoce homeryckiej nastgpita epoka, ktérg cechuje
przewazny wptyw Apollona Delfickiego. Jej zawdzieczamy
wybitny postep w naszej dziedzinie, coprawda, potgczony
zpoczatku z pewnemi zboczeniami z prostej drogi, wytknietej
przez ewolucye epoki homeryckiej. Dzieki pierwotnemu zna-
czeniu Apollona jako boga stonecznego, gtéwnym postulatem
religii apollinskiej stat sie postulat czystos$ci (hayneia).
Bogu nienawistne jest wszystko, co plami cztowieka i przez
cztowieka jego samego, wszelka zmaza (miasma)) zmazg nad
zmazami byto zabojstwo, potem cudzotéstwo i t. d. Nie mo-
zemy tu skresli¢ dziejéw rozwoju pojecia zmazy: bierzemy jg
w stanie gotowym.

Niebezpieczenstwo za$ wyzej wymienionego zboczenia
polegato na tern, ze zmaza mogta byé pojmowana niezaleznie
od zamiaru, jako ,zmaza samowystarczajgca“: kala wszelka
wylana krew ludzka, nawet wylana mimowoli lub w stusznej
samoobronie; i nie kala najbardziej zbrodniczy plan, nieudany
wskutek niezaleznych od planujgcego okolicznosci; kala wszel-
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kie zetkniecie z zabhojca, wszelka z nim rozmowa i t. d., zmaza
bowiem dziata na podobienstwo zarazy. Inne niebezpieczen-
stwo tkwito w rozszerzeniu pojecia: kala wszelka krew wy-
lana, nawet zwierzeca, wszelki stosunek piciowy, nawet w mat-
zenstwie. Wielkg byfa pokusa wegeteryanizmu (religijnego)
i czci antyfizycznej dziewiczosci; i w istocie, napotykamy
gdzieniegdzie icli urzeczywistnienie, pierwszego w pytagore-
izmie, drugiej w ruchu, o ktorym Swiadectwo znajdujemy
w ,,Hippolicie* Eurypidesa. | wreszcie, poniewaz bogiem, oczy-
szczajacym ze zmazy, byt, rozumie sie, ten sam Apollon i oczy-
szczenie odbywato sie zapomocg obrzedéw religijnych, przeto
wielkiem byto rowniez niebezpieczenstwo rytuat izm u, t.j.
ze obrzedy oczyszczen uznane bedg za samowystarczajace, nie-
zaleznie od usposobienia podlegajacej im osoby— iniiemi stowy,
aby powota¢ sie na analogie S$redniowieczne, ze w religii
Apollona zwyciezy punkt widzenia nie $w. Tomasza z Akwinu,
ale Dunsa Scotta, i usprawiedliwienie religijne uznane bedzie
za mozliwe ex opere operato sine hono matu auctoris.

Rozwdj religii Apollona w w. VII—VI byt epoka walki,
ktéra trwata poczesSci jeszcze w w. V; walka ta zakonczyta
sie zwyciestwem zasady moralnej. Szczegélniej przyczynita
sie do tego zwyciestwa pytagorejska szkota prorokéw: zatrzy-
mawszy (gtéwnie ze wzgledéw eschatologicznych, o ktorych
bedzie mowa) wegeteryanizm, walczyta ona poza tern ener-
gicznie i z powodzeniem z zewnetrznem pojmowaniem czy-
stosci, z samowystarczajgcg zmazg i z rytualizmem. Przyto-
cze dla przyktadu odpowiedz prorokini Fintys —musze je-
dnak wprzéd uprzedzi¢ czytelnika, ze wyraz grecki ,maz“
(a7isr), podobnie jak u nas w stylu uroczystym, znaczy takze
tyle, co ,mezczyzna“. Otéz, gdy zadano jej wazne dla reli-
gijnosci rodzinnej kobiet pytanie, w ile czasu ,po mezu“ ko-
bieta staje sie czysta, prorokini odpowiedziata: ,,Po whasnym
natychmiast, po cudzym nigdy*“.

W tragedyi greckiej w. V czujemy jeszcze odruchy sta-
rej teoryi samowystarczajacej zmazy i rytualizmu; w IV w.
wszakze moralny punkt widzenia zwyciezyt. Obrzedom oczy-
szczajacym przyznano pewne znaczenie, ktére zresztg stusznie
im sie nalezy, jako poteznemu S$rodkowi oddziatywania na
uczucie i usposobienie wierzacego; ale pierwsze miejsce od-
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dano czystosci duszy. Bardzo pieknie stanowisko to wyraza
epigramat kaptanki Delfickiej:
Z czysta duszg wstepujcie do boga czystego przybytku,
niechaj Kastalski wprzéd cztonki obmyje wam zdrd;.
Jednej kropelki, pielgrzymie, dla dobrych dos¢; gdys zbrodniarzem—
Okeanowa ton z duszy nie zmyje ci plam.

Wracajgc do zdobyczy epoki lioineryckiej, z tatwoscia
dostrzezemy inne jeszcze niebezpieczenstwo, ktorego zreszta
wdelu ludzi wcale za niebezpieczehAstwo nie uwaza. BOg stoi
na strazy obowigzku moralnego w catej jego rozciggtosci i ka-
rze jego gwatcicieli; bagdzmyz tedy moralni—aby unikng¢ kary?
Ze strachu?

Rozumie sie, w ostatecznosci i to jest dobre—i nikt od-
rzuca¢ nie zechce bogobojnos$ci, jako poteznego bodzca
moralnego. Moralno$¢ religijna epoki homeryckiej termin ten
wilasnie stworzyta: nazywa ona bogobojnym ftheudesj cztowieka
i nardd, ktdry, miedzy innemi, dobrze obchodzi sie z cudzo-
ziemcami. Rzecz zupelnie zrozumiata: bogowie mieszkajg wy-
soko w niebiosach, cztowiek ich nie widzi; ale gdy deszcze
jesienne zatapiajg jego tany i niszczag zasiewy, wie on, ze
to kara Zeusa za sady niesprawiedliwe, czynione na rynku
miejskim. Zeusa wiec sie boi.

Lecz oto nadeszty czasy religii Apollona; bogowie za-
mieszkali wsréd ludzi, w pieknych Swiatyniach, sami piekni
i taskawi, o ile artyScie udato sie odda¢ ich posta¢ w stwo-
rzonych przez siebie posagach; kalendarz obywatelski zajasniat
barwami pieknych Swiat z ich coraz to bardziej czarujgcymi
obrzedami, ktore powoli zmienity religie grecka w religie
rado$ci—wobec tego morza piekna dawny strach osta¢ sie nie
mogt. Bac sie trzeba byto Erynij; to tez starano sie nie wy-
mawia¢ ich imienia i tylko cichymi kroki i z cicha modlitwa
przechodzono obok poswigconej im posepnej groty pod skatg
Areopagu. Naogét zas wyraz ,bogobojny“ (w nowej formie
deisidaimon) oznacza¢ poczat ,,zabobonnego“; cztowiek normal-
nie wierzacy bogéw swych sie nie bat, lecz kochat ich.

Istotnie, teraz dopiero w powszechne uzycie wchodzi
epitet, ktdrym Grek homerycki nie o$miela sie jeszcze darzy¢
swych bogéw: epitet ,,mity“. W czasach homeryckich uznawano
co najwyzej, ze bog moze kocha¢ $miertelnika — ,,umituj mie
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dzis, o Ateno!“ modli sie Bioinedes przed $miertelnymi zapa*
sami, i ,,Muza nad innych umitowata”“ Demodoka $piewaka; czto-
wiek wszakze nie oSmiela sie jeszcze odpowiedzie¢ na te mitosc¢
wzajemnos$cig—strach nie dopuszcza do powstania uczucia tago-
dniejszego. Teraz przeszkoda zostata usunieta. ,,Mity Zeusie®,
»mity Apollonie®, ,,mita Artemido“—styszymy na kazdym kroku,
tak czesto, ze nie zwracamy nawet na to“uwagi. Swieta obcho-
dzi sie poto, by radowaly sie serca bogow; ale nawet skromng
piosnke, $piewang na cze$¢ boga przy stole, chetnie koncza sto-
wami: ,usmiechnij sie, boze, na mg piesn!“ | gdy styszymy, ze
cztowiek stale poswieca bogu przedmioty, nie majace zadnej
wartosci, lecz ktdre staty sie dlan znamiennymi w chwili, gdy
szczeg6lnie wyraznie czut nad sobg zbawczag dion mitujgcego
boga  rozbitek zmoczong i, oczywiscie, niezbyt bogatg swg
odziez Posejdonowi, jeniec, ktorego ocalita mito$¢ cérki roz-
béjnika morskiego, kajdany swe Afrodycie, nawet potoznice
swe chitony Artemidzie—to czyz nie dziata i tu ta sama mi-
to$¢, ktoéra miedzy ludZmi w podobnych okolicznosciach na-
daje warto$¢ nawet najmniej cennym przedmiotom?

I jak dla dzieci, kochajacych rodzicdw, niema dotkliw-
szej kary, niz oderwanie od nich, podobnie dla Greka iiaj-
ciezszem byto uczucie, ze za grzechy bogowie nie zechcag do-
pusci¢ go przed swe oblicze, ze wzbroniony mu bedzie wstep
na Swiety Akropol, ze nie ujrzy ojczystej swojej Pallady, nie
bedzie wraz z innymi uczestniczyt w podnoszacych ducha
obrzedach $wiat publicznych, wytgczony zostanie nawet z ofiary
w zaciszu domowem wraz z jej modlitwg i pokropieniem.

A teraz zapytam: gdzie jeszcze znajdziemy podobny pod-
ktad etyki religijnej, podobny stosunek cztowieka do boga?—
W chrzescijanstwie? Tak, oczywiscie: ,jak Boga kocham",
brzmi u Polaka najczesSciej uzywana formuta zapewnienia,
a stowa ,mily Bog“ staly sie dla Niemca najzwyklejszg na-
zwg. Ale moze zbytecznem nie bedzie postawienie pytania:
ktéra z dwdch rzek, potgczonych w chrzeScijanstwie, przy-
niosta z sobg to radosne uczucie?

Gdy w Swiecie grecko rzymskim powstaty pierwsze gminy
ludzi, czczacych Boga lzraela — odrdzniaty one siebie od in-
nych i same byty przez nich odrézniane zapomocg nazwy ofi-
cyalnej: ,ludzie, bojacy sie Boga“ fphobumenoi ton theon).

A gdy stoicy dokonczyli budowy rozpoczetego przez Pla-
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tona gmachu etyki autonomicznej, pozostawato im tylko po-
stawi¢ na miejsce béstwa swa boginie-cnote, aby otrzymac te
samg roznice pomiedzy duszg wolng i niewolng:

Dobrzy naprawde sie brzydza wystepkiem z mitosci do cnoty;
ztemu ty za$ przystepu nie dajesz z obawy przed karag!®).

Charakter etyczny, ktdry osiagneta religia starozytnej
Grecyi w epoce swego rozkwitu, wypowiada sie rowniez
i w tych zwyklych Srodkach nabozenstwa, ktére—niezaleznie
od cech indywidualnych kazdego S$wieta— wiasciwe sg im
wszystkim, a takze kultowi prywatnemu w jego rdéznorodnych
przejawach. Sa to gtéwnie dary, skfadane bogom, wsrdd nich
szczegOlniej ofiary, a dalej modlitwy.

Co sie tyczy ofiar — mamy tu na mysli wszelkie ich
rodzaje, od skromnego kadzidta lub libacyi, do ktérych uciekano
sie stale, wnoszac do kazdej jako tako waznej chwili zycia
ciepto symbolicznego obcowania z bostwem,—az do uroczystej
hekatomby. Tu postep religijno-etyczny polegat na tern, ze
punkt ciezkosci przenoszony byt stale z wartoSci materyalnej
ofiary na nastrdj pobozny skladajgcego jg. Zadatki potemu
istniaty juz w czasach bardzo dawnych: jak powiedziane byto
wyzej, nawet ognista ofiara nie byta u Grekéw catopaleniem,
lecz wspblng biesiadg bogow i ludzi, w ogierr za$ rzucano tylko
mato warte pod wzgledem pozywnosci czesci zwierzecia, ijezeli
zgruba ociosany chtopski rozum Hezyoda mogt sobie zjawi-
sko to wyttumaczy¢ tylko tern, ze Zeus, chociaz dobrowolnie,
dat sie jednak zwie$¢ przyjacielowi ludzkosci Prometeuszowi,
to za wytlumaczenie takie sam on ponosi odpowiedzialnosc,
faktem za$ jest, ze juz w czasach homeryckich wierni uswia-
damiali sobie symboliczng, a nie materyalng warto$¢ wyko-
nywanego obrzedu. W tych warunkach hekatomby, zaréwno
publiczne, jak i prywatne, sprowadzaty sie do obfitej uczty
dla biedakéw, dla ktorych byly jedyna sposobnoscig uraczenia
sie miesiwem. To tez obfitos¢ ich byta mita bogu jako dobro-
czynno$¢ w jego imieniu—a wiec jednak wychodzito tak, ze
bogaty posiada wiecej srodkéw do zastuzenia sobie na taske

Horacy, przektad P. Popiela. (Przyp. ttum.).
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boga, niz biedny? Tak myslato wielu jeszcze w V w.—i czci-
godny starzec Kefalos u Platona, zapytany, co uwaza za naj-
lepsze w swojem bogactwie, odpowiada w duchu wielu: ,to,
ze odchodze na tamten S$wiat bez obawy, nie bedac dtuzni-
kiem ani bogéw, ani ludzi®.

Atoli najlepsze umysty Grecyi walczyly z tern niebez-
pieczenstwem materyalizacyi ofiary —i walczyty skutecznie.
Rezultat tej walki wypowiada sie miedzy innemi w wyzej
przytoczonych stowach mniemanego Zaleukosa; im dalej,
tern bardziej uznana zostaje warto$¢ ,,grosza wdowiego*. Jemu
to Horacy, gtosiciel idej helleAskich wsréd Rzymian, po-
Swiecit jedng ze swych najpiekniejszych i najzywiej odczu-
tych aod.

To, co powiedziano tu o ofiarach, jako wsp6lnych biesia-
dach bogéw i ludzi, tyczy sie zresztg tylko jednej ich klasy—
coprawda, najpospolitszej — ofiar btagalnych. Byly wszakze
i inne, z ktérych dotkniemy tu tylko jednej, najpowazniejszej
i najstraszniejszej klasy ofiar —ek spiacyjnych. Wiaze sie
z niemi nie radosny i ufny, lecz przygnebiony nastroj ofiaru-
jacych—przygnebiony niewatpliwym gniewem bozym, ktérego
zadne modty zaspokoi¢ nie mogg. W takich wypadkach ucie-
kano sie niekiedy do starodawnego obrzedu symbolicznego —
wybierano zwierze, majace by¢ ,koziem ofiarnym*“, kazano mu
dzwiga¢ grzech i zmaze calego narodu i poswiecano je gniew-
nym bogom —juz to przez catopalenie (holokauston), juz to
przez zakopanie lub rzucenie do morza. Jest to znamienna
idea, ktdra przeszta do najbardziej tajemniczego sakramentu
religii chrzescijanskiej —Agnus Dei qui tollit peccata mundi.
I jak tu, tak i tam z idei tej rozwija sie straszny obrzed —
»,pozyteczne wam jest, zeby jeden cztowiek umart za lud, a nie
wszystek naréd zginagl” (Jan X1 50) — obrzed ekspiacyjnej
ofiary ludzkiej.

Byt on powszechnym na wschodzie i na zachodzie, na
poinocy i na potudniu; niegdy$ znata go i Hellada— wszyscy
wiedzg o ofiarowaniu Ifigenii, a piekna legenda o corce Jef-
tego posiada bardzo dokladng paralele w greckiej legendzie
0 krélu Krety ldomeneusie, ktory takze kiedy$ lekkomysSinie
przyrzekt, ze ztozy na ofiare bogom to, co mu wyjdzie na
spotkanie —i niespodzianie spotkal sie z cdrka rodzong. Ale
Idomeneusa wygnali Kreteiczycy za jego bezbozng ofiare, a od
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Agamemnona Artemida nie przyjeta- krwi Ifigenii, zastgpiwszy
ja w chwili decydujacej przez fanie.

I w epoce historycznej zdrowe uczucie Grecyi walczy
zwyciesko z tym strasznym przezytkiem. Tu cziowieka za-
stepuje zwierze ofiarne, przebrane za czlowieka; tam — lalka;
owdzie cztowuek pozostaje cztowiekiem, ale ofiare zastepuje
skropienie ottarza jego krwia, albo tez zrzucajg go ze skaty,
troszczac sie zawczasu o to, by wyszedt bez szwanku; gdzie-
indziej wreszcie, bardzo rzadko — i byt to najskrupulatniejszy
stosunek do tradycyj starozytnych—na ofiare przeznaczaja
skazanego na $mier¢ zbrodniarza. Mamy tu wszedzie do czy-
nienia z tak zwanymi ,farmakami“, czyli $srodkami ,uzdro-
wienia“ kraju z choroby. | we wszystkich tych zamianach, nie
wylaczajgc ostatniej, wypowiada sie $wiadomos$¢, ze ofiara
ludzka nie da sie pogodzi¢ z poczuciem religijno-moratnem
Grecyi historycznej. Z tego samego punktu widzenia i Eury-
pides protestuje przeciwko okrutnemu rytuatowi barbarzynskiej
Artemidy u Tauryjczkow:

Nie, thtum, do mordu skionny, zle swoje zwyczaje
i bostwom przypisuje, a-mnie sie wydaje,
ze chyba zaden z niebian wystepnym nie bedzie.

Przechodzac do modlitwy, mozemy i tu zauwazy¢ taki
sam postep w kierunku moralnym. Modlitwa grecka skiada
sie naog6t z trzech czesci — wezwania, prosby i sankcyi.
Wezmy dla przyktadu jedng z najstarszych i najpiekniejszych—
modlitwe do Apollona jego, kaptana Chryzesa, obrazonego
przez Achajow w swych uczuciach ojcowskich (lliada I, 37):

Ustysz mie, o Srebrnotuki, co Cbryze masz w swojej pieczy,
Kille Swieta ochraniasz i mocg krolujesz w Tenedzie,
0 Smintejul...

To jest wezwanie ftheologia): modlacy sie spietrza
epitety, sadzac, ze bogu mito jest stysze¢ o swej sile i za-
szczytach, i nie chcac o ile moznosci poming¢ ani jednej ze
stron dziatalnosci wzywanego.

..Jezeiim cie kiedy gontyng ocienit,

jesli bywato, zem kiedy w-ofierze udzce ci tluste
bykéw palit i kéz...

To jest sankcya: modlagcy sie powotuje sie na swe
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zastugi wobec boga, aby tern skioni¢ go wystuchania mio
dlitwy.
..Te mi prosbe dzi$ spetnij goraca:
strzaty swojeral Danajom za fzy moje zapta¢ sowicie!

To jest prosba (eucM) —w danym wypadku prosba
0 zemste, o kare: modlitwa w treSci swej sprowadza sie do
klagtwy. ,,I ustyszat modlitwe Apollon*.

We wszystkich trzech czesciach postep byt mozliwy i zo-
stat osiggniety.

Szumna wieloméwnos¢ wezwania byla, w gruncie rze-
czy, niewinna i dlatego zachowata sie diugi czas: a przeciez
odczuwamy wzrost sity etycznej we wspomnianern juz wyzej
wezwaniu Aischylosa:

Zeusie, stysz!
Jesli ten imienia dzwigk

umitowat sobie bog,
tak go zwe, kimkolwiek jest.

Wazniejszg byta sankcya. W modlitwie Chryzesa, przy
catem jej pieknie, sprowadza sie ona jednak do wskazania
obowigzku boga. Tak, obowigzku; i dlatego wyzsza jest pod
wzgledem moralnym pdézniejsza modlitwa Diomedesa do Pal-
lady, réwniez juz wspomniana (str. 80): bohater powotuje sie
nie na swoje zastugi, lecz przeciwnie, na mitos$¢ bogini
niejednokrotnie juz okazana:

Ustysz mie, Egidodzierzcy ty coro, bogini nieztomnal
Jesli bywato, ze$ ojcu mojemu i mnie, mitujaca,
w boju z pomocg $pieszyta, umituj mie dzi§, o Ateno!

1 na tych samych podstawach opiera sie modlitwa Safo do
Afrodyty, jedna z najserdeczniejszych i najbardziej wzruszajg-
cych, jakie sie nam zachowaly. Mamy przed sobg kobiete ko-
chajaca, ktérej mitos¢ odepchnat ukochany...

Czy wolno chrzescijance w modlitwie dawac¢ upust po-
dobnie ziemskim uczuciom? Mysle, ze Matka Boska przyjmuje
i takie modlitwy, jezeli sg szczere i szczere jest uczucie
krzywdy, ktore je wywotato. Ale w kazdym razie przyjmowata
je Afrodyta:

Zstgpze do mnie, jesli bywato nieraz,
ze$ wolanie moje styszata zdata

i, rzuciwszy ojca wysoki dworzec,
do mnie S$pieszyla...
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Ongi znano zapewnie inng jeszcze sankcye: cztowiek po-
wotywat sie na swag moc nad bdstwem, zdobyta $rodkami ma-
gicznymi; nie prosit, lecz zadat i grozit; modlitwa byta za-
kleciem. Taki byt przez wszystkie czasy stosunek Egipcyan
do swych bogoéw; dla Greka wszakze jest to przypuszczalna
najstarsza epoka zabobonu, z ktérej nietylko w epoce histo-
rycznej, ale nawet juz w homeryckiej nie pozostawato ani
$ladu... jezeli nie bra¢ w rachube nizkich dziedzin magii pry-
watnej.

1 wreszcie — prosba... O co nalezy prosic? Oczy-
wiscie, pragnienie odplaty jest uczuciem naturalnem, zwiaszcza
jezeli wyrzadzono komus$ gtebokg krzywde; i sam Platon uznaje,
ze przeklenstwo ojca lub matki, skrzywdzonych przez dzieci,
najniezawodniej dochodzi do uszu bogéw. Z tego wzgledu
zrozumiatem jest réwniez, ze i panstwo, wspdlna macierz
wszystkich obywateli, przywotuje czasem kare bogéw na ztych
swoich synow, ktorzy przez ucieczke uchylili sie od kary spra-
wiedliwosci publicznej. A jednak—jakaz szlachetnoscig tchnie
odpowiedz Teano, kaptanki Demetry! Gdy demokracya ateriska,
oburzona na zdrade Alkibiadesa, zwrécita sie do wszystkich
kaptanow i kaptanek z zadaniem rzucenia nan klgtwy w imie-
niu swych bogdéw, ona jedna nie spetnita zgdania, odpowiedzia-
wszy: ,Jestem kaptanka modlitw, a nie klgtew*.

Bog jest dobrem i tylko dobro oden pochodzi, nauczat
Platon; i dlatego tylko o dobro prosi¢ go nalezy. Wielkg byta
pokusa pojmowania tego dobra w sensie poziomym i zwraca-
nia sie do bogéw z takiemi prosbami, ktoérych, wedtug iro-
nicznego wyrazenia poézniejszego stoika Persyusza, niemozna
byto komunikowa¢ im inaczej, jak tylko odprowadziwszy ich
na strone. Aby przeciwdziata¢ temu poziomemu pojmowaniu,
jeszcze Pytagoras zadal, aby wszelka modlitwa byla gtosna.
Panstwa w swych modlitwach oficyalnych dawaty pod tym
wzgledem dobry przykiad: Ateny modtity sie ,,0 dobro i ca-
tos¢ obywateli ateniskich, ich zon i dzieci i catego kraju, jak
rébwniez i sprzymierzencow®. Sparta — aby bogowie dali jej
»piekne obok dobrego“. Ale najwyzszg ze wszystkich byla,
oczywiscie, modlitwa, ktérg Platon, lub jego szkota, kladzie
w usta Sokratesowi: ,,Zeusie panie, daj nam dobro, nawet bez
naszej prosby, nie daj nam zla, nawet na naszg proshe“.

Czy jednak —zapyta¢ mozna —takie pojmowanie mo-
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dlitwy nie jest zaprzeczeniem jej samej? Nie, odpowiedziat
neoplatonizm: ,,albowiem modlitwa podnosi dusze do bezpo-
Sredniego obcowania z bostwem*. W ten sposob osiggniety
zostat najwyzszy szczyt w religijno-moralnem pojmowaniu
modlitwy.

Dotychczas mowa byta o religii dla dobrych; atoli na-
réd posiada i ztych, i to nawet wielu. Niechaj wiec mysl
0 karze bdéstwa powstrzymuje ich od zbrodni, jesli nie-
czuli sg na obcowanie w mitosci.

O karze bdstwa —ale gdzie? Na tym Swiecie, czy na
tamtym? Zaleukos moéwi o obydwu; pomoéwimy o obydwu i my.

Bog na tym Swiecie wynagradza dobrych i karze ziych;
co to znaczy? Znaczy to, ze pomysinos¢ dobrych i nieszczescie
ztych, niezaleznie od przyczyn naturalnych, ktore je wywotaty,
pojmowmne sg jako nagroda i kara bdstwa. Wszystkie bowiem
czyny i przezjmia cztowieka powigzane sg miedzy sobg pod-
wojng przyczyno.woscig, naturalng i nadnaturalng, i przyczy-
nowosci te nie wylgczajg sie wzajemnie, ale istniejg obok
siebie; tak brzmi ustalone przeze mnie ,prawo podwdjnego
widzenia“, co$ analogicznego do uznanego przez niektdrych
filozoféw nowoczesnych ,.paralelizmu psychofizycznego®.

Doskonale; poki dobry szczesliwy jest, a zty nieszcze-
Sliwy, wszystko jest w porzadku. Ale bywa wszak odwrotnie—
doswiadczenie jest nieubtagane —i to nawet czesto. Gdziez
opis boska, lub, jak powiedza p6zniejsi, boska opatrznos¢
fpronoia, fac. providentia)? Jest w tern szkoput, ale przezwy-
ciezy¢ go nietrudno. Nie tryumfuj, zbrodniarzu, nie tra¢ na-
dziei, cztowiecze sprawiedliwy; poczekaj, co dalej bedzie: ,,mie-
la-ci bogéw zarna powoli, lecz mielg starannie®.

Dobrze, poczekamy... | oto doczekaliSmy sie — $mierci.
Zbrodniarz zmart w pomysinosci, cztowiek sprawiedliwy w nie-
szczesciu. GdziezeScie teraz, zarna bogow?

Tu jest kamieh obrazy. Autor Hioba —ten jeszcze przed
dojsciem don upadt na duchu i tylko we mgle agnostycyzmu
znalazt wybawienie z rozpaczy. Greka szczeSliwie przeniosta
ponad otchtanig rozpaczy wiara w matke-Ziemie i jej pra-
wa. Zblizamy sie tu do waznego dla etyki starozytnej, w od-
réznieniu od nowoczesnej, pogladu, ktéry nazwatem filono-
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mizmem, przeciwstawiajgc go ontonomizmowi cza-
s6w dzisiejszych (terminy dobrane analogicznie do ,,filogenezy*“
i ,ontogenezy“ Heckla).

Tak, doczekaliSmy sie $mierci —i staneliSmy, myslac, ze
jest ona — powtarzam, na tym Swiecie — kresem. | tu po-
petniliSmy omytke: Smieré nie jest kresem. Za lub ponad jej
granicami zycie osobnika trwa dalej —w gatunku.

»T0 truizm®. Dotychczas istotnie; i oczywiscie, nie na
tern polega filonomizm. Polega on na tern, ze osobnik uswia-
damia sobie, iz stanowi jedna cato$¢ ze swym gatunkiem
w linii wstepujacej i zstepujacej, uswiadamia sobie brzemie
odpowiedzialnosci, natozone nan przez przodkéw, a réwno-
czesnie i to, ktére on sam na swych potomkéw naklada. Pi-
lonomizm jest zjawiskiem $wiadomosci, a nie historyi natu-
ralnej.

W ostatnich czasach rozwd6j nauki z zastuzong przez na-
sze odszczepienstwo brutalnoscig postawit nas oko w oko
z tag zapomniang przez nas prawda, pietrzac przed nami strasz-
liwy™ problemat dziedzicznos$ci. Tak jest, fizyczng naszg
naturg zbieramy istotnie plony po przodkach i odpowiadamy
za ich grzechy —bez zadnej naszej zastugi lub winy... Naszej?
Smieszne zastrzezenie! A czyz oni nie sg nami?

Grek oddawna problemat ten przeczut i rozwigzat, na
gruncie swej S$wiadomosci filonomicznej... Ostatni parobek
byt woéwczas arystokratg i w por6éwnaniu z nim najbardziej
krélewski z dzisiejszych krélow w swem ontonomicznem ubé-
stwie wydaje sie plebejuszem. Gatunek nietylko jest nieSmier-
telny, ale i czuje sie nim w kazdym osobniku.

Potomek odpowiada za grzechy swych przodkéw — jest
to réwnie naturalne, jak i to, ze starzec odpowiada za grze-
chy swej miodosci. Jezeli cztowieka spotyka nieszczesScie, na
ktére niczem w swem zyciu osobnika nie zastuzyt, pierwsza
mys$la jego jest, ze pokutuje za grzech ktérego$ z przodkéw.

Z pradawnych Jat

grzech na mnie jalci$ spadt,
spetniony przez mego praszczura,
i stad dzis ta moja dola!

wola u Eurypidesa Tezeusz na wie$¢ o nagtej Smierci swej
miodej zony Fedry. Etyka religijna ,epoki tragicznej“ Grecyi
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uosobita ten grzech dziedziczny pod mianem Alastora;
znaczna cze$¢ tragedyi greckiej, zwiaszcza w trylogiach Ai-
schylosa, zbudowana jest na tej wierze. Czy koncepcya ta
przedostata sie do gtebokich poktadoély wiary ludowej, nie
wiemy, ale nie o to idzie. ,Przed bogami nie moze ukry¢ sie
krzywoprzysiezca, nie moze ujs¢ ich kary; i jezeli nie jego
samego, to dzieci jego i caty jego rdéd spotyka niechybna za-
gtada“ —moéwi jeszcze w koncu w. IV przywédca duchowy
owczesnych Aten, rzadca i méwca Likurg.

W ten sposob wiara w opatrzno$é boska zostata urato-
wana. Dobry umiera w nieszczesciu? Niechze sie pocieszy,
spogladajgc na swe potomstwo: jego dobre uczynki okryjg je
cieptym ptaszczem laski bozej, pod ktérym dobrze mu bedzie
zy¢. — Zty umiera w pomysinosci? Niechaj drzy na mysl
o0 Alastorze, ktérego zbrodniami swemi wprowadzit do swego
domu, oddajac mu na pastwe i skazujagc na kleski i zagtade
potomstwo swoje. — A jesli obaj sa bezdzietni? W takim ra-
zie j uz sg ukarani, dobry za zbrodnie przodkéw, zly za wia-
sne — i przytein tak straszliwie, jak tylko to jest mozliwe dla
karzacej reki bostwa.

Istotnie, jedno przekonanie stanowi podtoze starozytnego
filonomizmu i wogo6le starozytnego pogladu na $wiat; ,,dzieci—
to taska, bezdzietno$¢ —nieszczescie®.

Jedno w $wiecie pewne,
ze w dziecku ma cziek kazdy swe zycie. A ktoby
sprzeciwi¢ $miat sie temu, na wszelkie sposoby
jest w biledzie; mniej on cierpi, nieszczesny jest zato
w swem szczesciu, cho¢ mu szczeScie Smieje sie bogato.

(Eurypides). ¢

Tu schodzg sie nici, idace od religii starozytnej, z je-
dnej strony, jako religii natury, z drugiej, jako religii spo-
tecznosci — ni¢ fizyczna i ni¢ polityczna. Tu réwniez tkwi
gteboki sens stéw, towarzyszacych sakramentowi matzenstwa:
»uszedtem przed ziem, znalaztem dobro*.

Na tym Swiecie —to jedno, dla wielu rzecz gtéwna, ale
jednak nie wszystko: w naukach Zaleukosa mowa jest rowniez
o karze na tamtym Swiecie. Nas to nie zdziwi: taki
sam jest mniej-wiecej poglad chrzescijanski. Jest wszgkze
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réznica w stopniu pewnosci czlowieka co do tych dwdch
rzeczy.

Ciekawe sg pod tym wzgledem stowa wspomnianego wy-
zej (str. 82! Kefalosa, przedstawiciela moratu religijnego prze-
cietnego Greka: ,,Gdy cztowiek bliski jest oczekiwania $mierci,
przychodzi nan strach i troska, ktérych przedtem nie znal
Opowiadania 0 zyciu pozagrobowem, o tern, ze za grzechy,
tu popetnione, tam czeka nas kara, opowiadania, ktére dotych-
czas Smiech w nim budzily, teraz poczynajg dreczy¢ jego du-
sze: a nuz tkwi w nich prawda?“

Istotnie, jasnoSci dogmatycznej w tym wzgledzie nie
byto; rézne poglady, owoce Swiadomosci religijnej roznych epok,
zyty obok siebie. Dusza zyje po $mierci ciata.—to jest rzecza
uznana; ale jak? Przebywa niewidzialnie, jako duch zyczliwy,
w domu swych potomkoéw — mieszka w poblizu ciata w mo-
gile, gdzie tez nalezy mie¢ o niej staranie, ale odwiedza swoj
dawny dom w S$wieto Antesteryéw —razem z innemi duszami
mieszka we wspoélnem dla wszystkich panstwie cieniéw, w przy-
bytku Hadesa, ktéry wyobrazajg sobie juz to na krancach
zachodnich, za Okeanosem, juz to pod ziemig W tern wszyst-
kiem pierwiastka moralnego niema jeszcze; mamy przed sobg
dziat retigii starozytnej, zwany anim izmem.

Niema bezposrednio pierwiastka moralnego réwniez
i w owem charakterystycznem dla Grecyi zjawisku, o ktdre-
$my juz nieraz potragcali—w heroizacyi. Heros w znacze-
niu sakralnem —to gloryfikowany zmarly. Posiada on peing
Swiadomos$¢é (pampsychosj; jako przemieniony, odziany jest naj-
wyzszg pieknoscig feumorphosJ; szczesny jest w swej mocy
i w czci, ktérg odbiera (makarios). Potgczony weztem mitosci
z zywymi, czczony jest przez nich na znak pamieci w dru-
giej z trzech libacyj na ucztach; komedya nowoattycka nieraz
przedstawiata go jako ducha opiekuriczego wiernego mu domu,
obronce pozostatych bez opieki sierot przed krzywda. Ale za
co udzielano zmartemu zaszczytu heroizacyi? Niezawsze za za-
stugi moralne jego zycia.

Istniata jednak nauka, ktéra strumieniowi moralnosci sze-
roko otworzyta wrota eschatologii, tylko ze nauka ta byta
tajng,'byta dla wtajemniczonych; mowa tu o mistery ach
(od czasownika myein — ,,mruzyé oczy“; wtajemniczony mu-
siat odgrodzi¢ sie od Swiata zewnetrznego celem wewnetrznej



kontemplacyi). Takich misteiyow byto w Grecyi kilka rodza-
jow; my wszakze ograniczymy sifj do dwoéch gtéwnych, eleu-
zynhskich misteryow Demetry i orfickich Dionizosa.

Misterya eleuzynskie, zwigzane z miastem at-
tyckiem Eleuzis nad zatoka Saronska, w gruncie swym byty
misteryami odradzajagcego sig ziarna: jak rzucone w brézde
ziemi ziarno zginie, lecz po pewnym czasie pobytu pod jej
ostong zmartwychwstanie, tak samo zmartwychwstanie dusza
pochowanego w tonie ziemi czlowieka. Nauka ta znalazta wy-
raz w micie: corka Demetry Kora porwana zostala przez
wiadce podziemia, matka jej po dtugiej, petnej cierpien tutaczce
odkryta miejsce jej pobytu i uzyskata sobie tyle, ze na pewien
czas oddano jej eorke, ktora trzecig czes¢ roku spedza u mat-
zonka, a dwie trzecie z nig. Uzyskata to przez mitos¢ macie-
rzynska; mitos¢ i pragnienie ponownego potaczenia sie z tymi,
ktorzy odeszli, a bynajmniej nie domniemany egoizm przy-
wigzanego do zycia osobnika, byty w religii starozytnej zrodiem
natchnienia dla opowiadajacych nauke o niesmiertelnosci duszy.
Kora naskutek swego porwania poznata tajemnice S$wiata
podziemnego; poznawszy je, objawita je matce. Wiedzg one,
w jaki sposob cztowiek zabezpieczy¢ sobie moze ,lepszy los*
na tamtym $wiecie; i mitujac ludzi, zgodzity sie i im réwniez
uzyczyé swej wiedzy.

W tym celu zatozyly swe misterya w tein samem Eleu-
zis, w ktérem po raz pierwszy zaszumiaty klosy na polach
dzieki innemu dobrodziejstwu, w*yswiadczonemu ludzkosci row-
niez przez Demeter. Odtad schodzg sie tu wtajemniczeni —
z Eleuzis, z Attyki, z calej Hellady; mezczyzni, kobiety, bo-
gaci, ubodzy, wolni, niewolnicy — wobec bogin wszyscy sg
réowni. W Swieto Eleuzyniow—pierwotnie Swieto siejby—zhie-
rajg sie oni, czczg boginie plagsami i piesniami nocnemi na
ich Swietlistej tace nadmorskiej, iiby potem w $wigtyni mi-
steryow ftelesterionj dostgpi¢ zaszczytu ogladania dramatu Swie-
tego, ktory budzi w widzach pewnos$¢ nieSmiertelnosci duszy
i jej ,lepszego losu* na tamtym Swiecie. Nie bedzie sie ona
btgkata jako cien bezsilny i potSwiadomy w mglistych prze-
pasciach Hadesu—do gajow zielonych wstgpi, mitym owianych
chltodem, opromienionych stoficem naszych nocy, bedzie kra-
zyta w wiecznej chorei dusz przemienionych i wdychata szczesli-
wos¢ catg swag istota.
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Lecz warunkiem tej szczes$liwosci musi —wtajem-
nicz enie: tylko tych, co sie poprzednio wtajemniczyli w wio-
senne ,mniejsze misterya”, wzywat gtos herolda jesienig do
Eleuzis. | z lego punktu widzenia postawi¢ mozna pytanie:
czy misterya eleuzynskie miaty réwniez i znaczenie moralne?
Przeczyt temu cynik-szyderca Diogenes: ,zb6j Pataikion®,
moéwit on, ,jako wtajemniczony, dostapi wiecznej szczesliwosci,
ktorej pozbawiony bedzie niewtajemniczony Epaminondas®,
Jest to tak samo, jak gdyby jaki$ fanatyk katolik utrzymywat,
ze ,,ochrzczony zb6j Era Diavolo, ktéry przyjat komunie przed
egzekucya, z wysokosci rajskich spoglada, jak meczy sie
w ptomieniach gehenny niechrzczony Sokrates®. Utrzymywac
tak w ostateczno$ci mozna, jednakze Swiety Augustyn rozu-
mowat inaczej.

Synopczyk Diogenes sam nie byt wtajemniczony i nauki
eleuzynskiej nie znat: znat jg zato Atenczyk Arystofanes.
Rozgtasza¢ jej nie $Smiat; ale jednak uznat za mozliwe, w jed-
nej ze swych komedyj, witozy¢ w usta choru—choru w™\tajemni-
czonych w misterya eleuzyriskie—na tamtym Swiecie takg piesn:

Nam jednym stonce $le swdj blask,
wesote ISnig promienie,
bo znamy tajemnic $wiat,
bo kazdy z nas zboznie zyt
i goscia potrafit czci¢
i stabych nie krzywdzic.

Stowa te nie pozostawiajg zadnych watpliwosci. Nie, wa-
runek szczesliwosci w raju Deinetry byt nie prosty, lecz dwo-
jaki. Wtajemniczenie—to warunek sakralny, jak dla chrzesci-
janina chrzest, Ale obok tego byt jeszcze warunek moralny -
zycie, przezyte w sprawiedliwosci. Wtajemniczonym w Eleu-
zis hierofanta ogtaszat ,obwieszczenie” (prorrMsis); W niem
wytgczat on ze Swietej chorei tych wszystkich, ktérzy, chociaz
wtajemniczeni, Sciagneli jednak na siebie gniew bogin grzesz-
nem zyciem—ci wiec nie uczestniczyli w Swietych obrzedach,
a jesli nawet uczestniczyli, to na zgube duchowa dla siebie.
Po Smierci ani sad nie byt potrzebny, ani specyalne kary;
niewtajemniczona masa zyta bez cierpien wprawdzie, ale zy-
ciem bladych mar w czelu$ciach Hadesu, i tylko dobrych, na-
znaczonych pieczecig eleuzynska, krolowa $wiata pozagrobo-
wego brata za reke i prowadiiita w kraing, gdzie poczynata
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sie dla nich szczesliwo$¢ hellenska — wieczna chorea na face
kwietnej, przy szmerze tagodnego wietrzyka, igrajacego wséréd
ruchliwych lisci topoli.

U wrot zycia historycznego Grecyi nowy kult, wybitnie
sprzeczny z jej stalem poczuciem miary i granic, przywedro-
wat do niej z krainy niesfornych sit i wrzacych namietnosci,
z Tracyi—kult Dionizosa. Pierwotnie bylo to zapewne
oddziatywanie magiczne na urodzajno$¢ ziemi, i w nieokietz-
nanem barbarzyistwie rozpetanie ptciowe, jako S$rodek sym-
patyczny, pobudzajacy ziemie do urodzajnosci, nie byto mu
obce; przy przejsciu jednak na grunt praworzadnej Hellady
pierwiastek ten musiat odpas¢; pozostata, jako charaktery-
styczny rys nowych misteryéw, ekstaza (eJcstasis—dostow-
nie ,wystapienie”), do ktoérej dochodzono przez ogtuszajaca
muzyke tympandw, cymbatéw i fletdw (t. j. tamburynow, blach
i klarnetow), a przedewszystkiem przez oszotamiajacy ,orgia-
styczny* taniec. Szczeg6lnie ulegaly czarowi ekstazy Kko-
biety; to tez bachantki tworzyty gtdwnie orszak nowego boga;
w swych ,,nebrydach® (t j. skdrach tan), przepasanych zywymi
wezami, z tyrsami w reku i wiencami z bluszczu na roz-
puszczonych wiosach — pozostaty one niezapomnianym po
wszystkie czasy symbolem pieknej dzikosci, drzemigcej w glebi
duszy ludzkiej, ale pieknej dlatego tylko, ze pieknem udaro-
wala jg Hellada.

W ekstazie tanca dusza istotnie ,wystepowata” z granic
zycia cielesnego, przeistaczata sie, poznawata szczescie poza-
cielesnego, zlanego z catoscig i z naturg bytu; na podstawie
wiasnego nieomylnego doswiadczenia cztowiek przekonywat
sie 0 samoistnosci swej duszy, o mozliwosci dla niej zycia,
niezaleznego od ciata, a wiec i o jej nieSmiertelnosci; takie
bylo znaczenie eschatologiczne dionizyazmu. Podbit on calg
Grecye w w. VIII—VIlI w zawrocie ekstatycznego tanca. Er-
win Rohde, najlepszy badacz tego zjawiska, przekonywajaco
poréwnywa z niem ,manie tanca“ {,,Tamwut"), ktéra opano-
wata Europe $rodkowg po wielkiej zarazie w. XIIl. Oczywi-
$cie, wnoszaca wszedzie umiar religia Apollona postarata sie
0 usuniecie eksceséw nowego kultu: ,orgie“ Dionizosa za-
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mkniete zostaty w granicach czasu i miejsca, odbywaé si®
mogty tylko na Parnasie i przytern raz na dwa lata (w tak
zwanych ,trieterydach®). W pozostatej Grecyi dionizyazm
przystosowano do spokojnych form kultu publicznego; Swieta
jego, jakeSmy juz widzieli, zwigzane zostaty z pracag koto
uprawy wina—i tylko w igrzyskach maskaradowych i w prze-
obrazeniu poetyckiem teatru Dionizosa przechowaty sie slady
dawnej ekstazy.

To poskromienie pierwotnego dionizyazmu wywotato, jak
sie zdaje, nowg jego fale rowniez z Tracyi, zigczong z imie-
niem proroka Dionizosa Orfeusza. | ta fala dostata sie pod
wplyw usmierzajacy religii Apollona; rezultatem tego wplywu
byty misterya orfickie, skladajgce sie z trzech czesci:
kosmogonicznej, moralnej i eschatologicznej.

Cze$¢ kosmogoniczna nauki orfickiej opierata sie o sta-
rozytny mit o zwyciestwie Zeusa nad Tytanami (por. nizej
str. 97) i ufundowanem droga przemocy Kkrélestwie bogow.
Aby modz odda¢ je z rak, splamionych przemoca, w czyste,
Zeus czyni matkg krélowe gtebin podziemnych, Persefone —
i ta rodzi mn (pierwszego) Dionizosa-Zagreusa. Lecz msciwi
Tytani wabig do siebie matego Dionizosa pokusg odbicia w ich
zwierciadtach i, zwabiwszy, rozszarpuja na czesci i pozeraja.
Serce ratuje Pallada i przynosi Zeusowi; ten, pochtongwszy je,
poslubia corke Kadmosa Semele, a ona rodzi mu (drugiego)
Dionizosa. Z Tytanow za$ powstat rodzaj Indzki.

Tu z czeScig kosmogoniczna, w ktérej pierwotna dzikos¢
tracka tak dziwnie przeobrazona zostata przez grecki gleboki
symbolizm, taczy sie czes¢ moralna. Jesli pochodzimy od Ty-
tanow, ktorzy pochtoneli pierwszego Dionizosa, to znaczy, ze
nasza natura duchowa sktada sie z dwoch pierwiastkow, tyta-
nicznego i dionizyjskiego. Pierwszy pocigga nas ku cielesno-
§ci, ku wyodrebnieniu, ku wszystkiemu, co ziemskie i poziome;
drugi, przeciwnie, ku duchowosci, ku ponownemu zjednocze-
niu w Dionizosie, ku wszystkiemu, co niebiafAskie i wznioste.
Naszym obowigzkiem moralnym jest sttumienie w sobie tyta-
nizmu i praca nad wyzwoleniem tlacej w nas iskry Dionizosa.
Srodkiem do tego celu jest objawiony w misteryach orfickich
wtajemniczonym ,,zywot orficki“. Do obowigzkéw jego nale-
zato réwniez powstrzymanie sie od pokarmu zwierzecego;
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my$l ta powstata pod Wplywem wierzenia, o ktérem mowa
bedzie za chwile.

W rzeczy samej, z nauki moralnej wyrasta nauka escha-
tologiczna. Zywy Dionizos, serce Zagreusa, pozgda ponownego
zjednoczenia ze wszystkiemi cze$ciami jego rozszarpanego
ciala. Celem zycia kazdego cztowieka winno by¢ przeto osta-
teczne wyzwolenie tej czastki boga, ktéra w nim zyje, i uko-
jenie jej w wielkiej istnosci zcalonego Dionizosa. Ale droga
ku temu jest bardzo trudna. Tytanizm jest nam ciggtg prze-
szkodg, kuszac nas do nowej indywiduacyi i nowego wciele-
nia. | oto rodzimy sie i umieramy, i znow sie rodzimy, wcigz
nanowo i nanowo zamykamy dusze swag w ,grobie ciata*
(soma—s%ma), wcigz nanowo i nanowo wcielamy sie-miedzy
innemi i w ciata zwierzat (dlatego to wiasnie kaze Orfeusz
powstrzymywac sie od pokarméw zwierzecych)—i niema konca
petny udreki ,kragg urodzen“, péki nie ustyszymy wreszcie
gtosu Dionizosa i nie nawrécimy sie do ,zywota orfickiego®.
I wtedy jeszcze nie odrazu bedziemy zbawieni. Trzykroé prze-
zy¢ musimy zycie nieskazitelnie i tu, na ziemi, i tam, w kro-
lestwie Persefony, péki nie wzejdzie dla nas wreszcie zorza
wyzwolenia, zjednoczenia ponownego i ukojenia.

Pobyt w krolestwie Persefony przed nowem wcieleniem
ppjmowany jest jako czas oczyszczenia sie z grzechow zycia;
przybytek jej—to dla wiekszosci ludzi czys$ciec. Kto za$
bez grzechu przezyt zycie ziemskie, ten i na tamtym Swiecie
zazywa szcze$liwosci, w czasowym raju — dopoki gtos ko-
niecznosci nie wezwie @go z powrotem na ziemie na nowe
proby. Sa wszakze i tacy, ktdérzy splamili sie zbrodniami ,,nie-
uleczalnemi®; dla tych niema oczyszczenia, skazani sg oni na
wiekuistg kare w piekle. Dlatego tez kazdg dusze czeka
po $mierci saqd pozagrobowy: surowi i nieprzekupni se-
dzie majg orzec, ktéra z trzech krain bedzie miejscem jej
pobytu.

Misterya orfickie, w odrdznieniu od eleuzynskich, nie byty
zwigzane z zadnem miastem: wszedzie w Grecyi, zwiaszcza
w kolonialnej na Zachodzie, powstawatly gminy orfikéw, ktore
zyly i obchodzity swe $wieta pod kierunkiem swych mistrzow.
Rzecz prosta, ze od osobistych cech tych ostatnich zalezata
czystos¢ i poziom duchowy samej nauki; i jezeli nawet, z tego
punktu widzenia, wiekszos¢ ,orfeotelestow”, ktérzy straszyli
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lud okropnosciami mak pozagrobowych, wywotywata niekiedy
drwiny ludzi o$wieconych, to z drugiej strony powazni gto-
siciele tej nauki potrafili podnies¢ jg do takiej wysokosci, ze
nietylko poeci, jak Pindar, ale i filozofowie ulegali jej cza-
rowi. Wielki Pytagoras uczynit orfizm podstawowg naukg
swego zakonu—prawdziwej masoneryi, ktéra w VI w. miata
swa gtowng loze w Krotonie, a poczynajac od V mniej-wiecej
do Il—w Tarencie. | przez pytagorejczykéw i niezaleznie od
nich ulegt wptywom orfizmu réwniez 1 Platon; coprawda,
w specyalnie dogmatycznej czesci swej nauki nie czyni on
ustepstw na rzecz orfizmu, ale w owych ,mitach” fantastycz-
nych, ktérymi ozdobit on swego ,Gorgiasza“, ,Pedona“,
a szczegOlniej ostatnig ksiege , Rzeczypospolitej”, daje sie
uczué w nader silnym stopniu wpltyw eschatologii orfickiej.
Wptyw ten nie skonczyt sie na Platonie: poczesci szerokiem
tozyskiem jego filozofii, ale jeszcze bardziej strumieniami pod-
ziemnymi, ktore dopiero dzi$ czesciowo odkrywamy, eschato-
logia orficka dostaje sie i do chrzesScijanstwa. Kos-
ciotto starat sie postawic¢ na jej drodze tame Ewangelii, to znéw
nie przeszkadzat jej, uwazajac, ze te lub inne jej szczegoty
(np. nauka o czy$écu) nie sg z nim sprzeczne i nawet mo-
gtyby by¢ przezen zalecane. W kazdym razie orfizm w znacz-
nym stopniu urozmaicit i ozywit wyobrazenia cdirzescijanskie
0 Swiecie pozagrobowym: bez Orfeusza nie bytoby Dantego.
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VII.
FILOZOFIA RELIGIINA.

Uczony filolog i znawca religii greckiej, G. F. Scliomann,
w drugim tomie swych ,starozytnosci greckich® (str. 164 wy-
dania 4-go), zacytowawszy przytoczony wyzej (str. 76) wstep
do prawodawstwa Zaleukosa, tak ciggnie dalej: ,,Tern bardziej
dziwi¢ nas musi, ze ani Zaleukosowi, ani Solonowi, ani za-
dnemu innemu z prawodawcéw starozytnych nie przyszto na
mys$l lub nie wydato sie mozliwem zatroszczy¢ sie, przez od-
powiednie instytucye, pofgczone z kultem, o stuszne i praw-
dziwe nauczanie ludu i szerzenie istotnej bogobojnosci“. Wy-
pisuje te stowa w dostownym przektadzie, poniewaz w nich
z nadzwyczajng plastyka wystepuje cata ciasnota chrzescijan-
skiego, a nawet specyalnie protestanckiego punktu widzenia,
cata jego bezsilnos¢ wobec tak wszechobejmujacej religii, jak
grecka. Mam nadzieje, ze czytelnikowi, ktdry uwaznie $ledzit
bieg naszego rozumowania, stowa te wydadzg sie rownie
dziwne, jak i autorowi tej ksigzki. Wyobrazi¢ sobie, ze Grek
z epoki Platona, ktéry czerpat bezposrednie objawienie bo-
stwa z kontemplacyi Zeusa Fidyaszowego i z uczestnictwa
w obrzedach Swieta eleuzyriskiego i przez nie nauczany byt
w duchu rzeczywistej- nie bogobojnosci wprawdzie, lecz bo-
gomitosci,—ze Grek ten potrzebowat jeszcze osobnych lekcyj
religii i czego$ w rodzaju krétkiego katechizmu Lutra!

Schomann, jako protestant, odpowiedziatby, oczywiscie,
ze obraz i obrzed —to tylko przypowies$é, a prawdziwe obja-
wienie boze bywa jedynie w stowie. | twierdzac tak, jako



protestant, omylitby sie; albowiem stowo, gdj’ mowa o bogu,
jest takg sama przypowiescig, tylko o daleko stabszem dzia-
faniu. Grek byt nietylko intelektualistg, ale i ojcem naszego
intelektualizmu; a przeciez rozumiat, ze religia jest dziedzing
nie intelektu, lecz uczucia, rozumiat to, co po uptywie wielu
wiek6w wypowiedzial najlepszy jego uczen, Goethe, w nie-
Smiertelnych stowach swego Fausta. Obraz i obrzed — oto
najpotezniejsze przewodniki uczucia religijnego; staralem sie
tez podkresli¢ je nalezycie w tern opracowaniu religii greckiej.
Ale poswieciwszy im do$¢ miejsca w granicach tej szczupiej
rozmiarami ksigzki, przechodze teraz do trzeciej przypowiesSci—
do przypowiesci stowa.

Potrzeba ubrania w niedoskonatg szate stow petni uczu-
cia religijnego zjawita sie w Grecyi wczesnie—nadtugo przed
Homerem. Czujgc sie przedewszystkiem pod wiadzg religii
natury, dostrzegt cztowiek jej burz petne zycie, ktére “mozna
byto pojmowac albo jako walke, albo jako rozwdj. Swiatto
walczy z ciemnoscig, ciepto walczy z mrozem —tak, lecz
w réwnej mierze dzien wytania sie z nocy, lato wylania sie
z zimy. Te dwie koncepcye podsunety cztowiekowi dwie za-
“sadnicze przypowiesci p6zniejszej mitologii: przypowies¢ walki,
a wiec niezgody, i przypowies¢ narodzin, a wiec pofaczenia
sie pici. Uranos (Niebo), zaptodniwszy Ziemie, rodzi Tyta-
néw i Tytanidy, przedstawicieli nieokietznanych sit natury.
Ziemia, uginajac sie pod ciezarem wilasnych swych ptoddw,
btaga o ratunek najmiodszego z Tytanéw, Kronosa, i ten na
prosbe jej pozbawia ojca sity rozrodczej. Pdzniej, sam poita-
czywszy sie z Tytanidg Reg (druga hypostaza tej samej Zie-
mi), Kronos rodzi potezne pokolenie bogdw; przewidujagc, ze
bedzie ono dlan zgubg, pochtania wiasne swe dzieci; ale jedno
z nich, Zeusa, Rea ratuje, i Zeus w walce Swiatow zwycieza
Kronosa i Tytanéw i, straciwszy ich do Tartaru, zaktada
wilasne krolestwo, za ktérego zyjemy my. Prawda, ze i jego
czeka odptata, i jemu urodzi sie syn, ktéry bedzie od niego
potezniejszy, i jemu przeznaczone jest ponie$¢ kleske w walce
z odrodzonemi sitami Ziemi, Gigantami. WidzieliSmy juz
(str. 9H), jak o kosmogonie te opiera sie kdsmogonia orfizmn.
Inne stanowisko zajeta wzgledem niej religia Apollona, ktdra
ogtosita wiecznos$¢ krolestwa Zeusa wraz z pogodzong z nim
Ziemig i usuneta zmore ,,gjgantomachii“... nie catkowicie zre-
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8zty: prastary lek drzemat i nadal we wrazliwych duszach
ludzkich—i jeszcze w | w. po N. Chr., gdy z Wezuwiusza
podniosta sie chmura, ktéra zasypata Pompeje, Grecy ziemi
neapolitanskiej wyraznie odrézniali w jej fantastycznych za-
rysach potworne postacie Tytandw, powracajacych przez cze-
luscie gory ognistej z Tartaru, aby pochtong¢ krélestwo bo-
gow i ludzi.

»reogonia“ ta, wytwor gtebokiej starozytnosci, przecho-
wata sie az do czaséw historycznych w poemacie Hezyoda;
co z nig byto robi¢? Wszakze do tego czasu dawno juz zda-
zyto utrwali¢ sie przekonanie o objawieniu sie boga w dobrem,
a dobra w tej mitologii walk syna z ojcem i polaczen brata
z siostrg byto bardzo niewiele... Céz byto robi¢? To samo, co
robiono ze starodawnymi posggami Dedala, gdy istniat juz
Zeus Fidyasza: darzac szacunkiem niedoskonate objawienia
zamierzchtej przesztosci, karmi¢ ducha swego doskonalszemi
objawieniami nowszych czaséw. — Tak, ale wszak byly one
szkodliwe: Arystofanes w ,,Chmurach“ pokazat wyraznie, jak
z nich korzystajg sofisci, aby obali¢ samg idee sprawiedliwosci:

Jesii jest sprawiedliwo$¢, to czemu sam Zeus

nieukawan do dzi$, ktéry ojca wszak
rodzonego skut w dyby?

Ale bo tez z czego tylko nie korzystali sofisci! | u Arysto-
fanesa przeciwnik moéwigcego daje mu jedynie stuszng odpo-
wiedZ, wskazujgc na pobudzajacy do mdtosci charakter jego ro-
zumowania:
Och, biada mi! Znéw
to paskudztwo! Miednice mi dajcie co tchu!

Wszak o to wiasnie idzie, ze ani ,Teogonia“ Hezyoda,
ani zadna inna starodawna ksiega nie byta kanoniczng. Po-
siadamy uczucie religijne; czego ono nie wzdraga sie przyjac,
to jest prawdziwe, reszta za$ dla nas nie istnieje.

Prawda, ze i w epoce Sokratesa byli ludzie, ktérzy ttu-
maczyli na swoj sposob starodawne mity o walkach miedzy
bogami i uwazali, ze w tej interpretacyi mozna je przyjac;
Platon wyprowadza przed nami takiego teologa w osobie
Eutyfrona, cztowieka bardzo ciekawego i na swdj sposéb gte-
bokiego. Jemu to odpowiada Sokrates: ,,Czyz nie za to wiasnie,
Eutyfronie, oskarzajg mnie, ze niechetnie stucham ludzi, wy-

98



powiadajacych podobne twierdzenia (o niezgodzie i gwaltach)
0 bogach?*

OdpowiedZ ta dana zostata pod wrazeniem fatalnego dla
medrca atenskiego oskarzenia i dlatego tchnie gorycza, na
ktora nie zastuzyly Ateny; w najgoretszym czasie wojny pe-
loponeskiej Eurypides bezkarnie wypowiedziat takg sama mysl
przez usta swego Heraklesa:

Wiem przecie i wiedziatem, ze nigdy zwyczajem

nie bylo na niebiesiech, azeby sie wzajem

bogowie w kazn wtracali, by jeden byt panem,

a drugi jego stuga, aby w zakazanem

ptawili sie zepsuciu. Bo gdy bég jest bogiem,

niczego mu nie trzeba. W swojem kiamstwie mnogiem
zmyslili to poeci...

Porzuémy jednak Dedaléw objawienia w stowie i przejdZzm}*
do jego Fidyaszow i Praksytelesow. Zesrodkowujgc uwage swa
na Atenach w. IV i Ill, zwalniamy sie przez to samo z ko-
niecznosci S$ledzenia dziejow greckiej filozofii religijnej
poprzez doktryny Johnczykéw, Eleatéw, Empedoklesa, sofistow;
w naszych czasach nie istniejg juz one, o ile nie odrodzity sie
w Platonie i innych. | jezeliSmy zrobili wyjatek dla najstar-
szej teogonii, to tylko dlatego, ze utrzymata sie ona na po-
wierzchni, zyjac w poematach Homera i zwiaszcza Hezyoda.

Zgodnie z tern, coSmy powiedzieli wyzej, bedziemy mieli
do czynieniaz przypowies$cig Platona, Arystotelesa, Stoi,
Epikura, z symbolicznem wypowiedzeniem niewypowiedzianego.
Wszyscy ci medrcy pracujg dlutem swego logosu, dazac do
mozliwej dla siebie doskonato$ci; wszystkich ich usprawiedli-
wia uczciwos¢ ich pracy myslowej. A do uczciwosci tej nalezy
réwniez uswiadamianie sobie granic swego logosu, usSwiada-
mianie sobie zasadniczej niewydowiedzialnosci wypowiadanego
i wyptywajgca stad tolerancya. | tolerancya ta uspra-
wiedliwia ich podwadjnie.

| jeszcze jedno zaznaczy¢ trzeba na wstepie. Nasza scho-
lastyka religijna dawno juz ustalita niby to zasadniczy po-
dziat religij na monoteistyczne i politeistyczne i uznata ostat-
nie, w. poréwnaniu z pierwszemi, za ,niedoskonate“, co z ko-
lei dato jej prawo stawiania nawet islamu wyzej od religii
Perykleséw i Sofokleéw, t. j. dojscia do absurdu. Czytelnik,
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ktory zzyt sie z tym przesadem, bywa zazwyczaj bardzo zdzi-
wiony, widzgc, ze w"ymienieni wyzej pisarze wcale nawet
nie stawiajg kwestyi monoteizmu i politeizmu. Kwestye te
dawno juz przekreSlita religia grecka. lle jest Muz—jedna czy
wiele? A Charyt? A Erynij? Jeszcze lepiej: w Olimpii- uzna-
wano system dwunastu béstw: jeden oittarz poswiecony byt
Zeusowi i Posejdonowi, jeden Herze i Atenie i t. d., i wreszcie
jeden — Dionizosowi i Charytom; ,a wiec", poucza nas Scho-
mann (Il, 142), ,poniewaz tych ostatnich jest wiele, liczba
dwunastu zostata wiasciwie przekroczona“. Doprawdy, wycho-
dzi tak, jak gdyby Grecy liczy¢ nie umieli.

W rzeczywistosci za$ czuli oni doskonale, ze w dziedzi-
nie boskosci jedno$¢ zlew”a sie z mnogosciag, i to stawia ich
Swiadomos¢ religijng nie nizej, lecz wyzej od naszej schola-
styki. W dziedzinie myslenia dyskursywnego odpowiednig
prace wykonata szkota Eleatow: przyszia ona do wniosku, zre
jednos¢ istnieje, ale jako co$ nieorzekalnego, co$ pozbawio-
nego wszelkich wiasnosci, wszelkiej energii czynnej; czynng
za$ staje sie dopiero po przejsciu przez pryzmat mnogosci.
Dla cztowieka mys$lagcego przestaje tern samem istnie¢ kwestya,
czy religia grecka byta monoteistyczng, czy politeistyczna.

Byta ona jedng i druga réwniez i w filozofii P la-
tona, ktéry tak Scistym weziem potaczyt boga lub bogoéw
z ludzkoscig na gruncie swej podniostej nauki o ideach. Co-
prawda, nie odrazu doszedt on do tych szczytow metafizycz-
nych. Czuly jest bardzo na piekno $wiata widzialnego, na nie-
$Smiertelno$¢ zyjacych w nim gatunkéw; jego Eros—to sifa
boska, tgczaca w zachwycie osobniki réznych pici celem dal-
szego trwania gatunku, ,mito§¢ — to pragnienie rodzenia
w pieknie dla zdobycia nieSmiertelnosci“. Tak pojmuje on gte-
boka nauke o mitosci prorokini Diotimy. Przeczuwa jednak
piekno wyzsze ponad piekno $wiata widzialnego, wznosi sie
nad S$wiatem tym na skrzydtach orfizmu —i tu ciatlo wydaje
mu sie juz tylko wiezieniem duszy, a $mier¢ — wyzwoleniem.
Prawdziwg ojczyzng duszy jest przybytek Hadesa; tu zdobe-
dzie ona penie sit, ostabionych przez pozadliwo$¢ ciata, by-
stro$¢ wzroku, zamglonego cielesnoscia...

Nie, nie przybytek Hadesa, lecz przestwdr nadniebny.
Tu w promiennym bezruchu trwajg doskonate prawzory tego,
co nam wydawato sie tylko doskonatem na ziemi, trwajg wieczne
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idee, ktérych koiitemplacya jest prawdziwym pokarmem nie-
$miertelnosci i dla bogéw i dla duszy. Bogowie dzigki dosko-
natosci swej zazywaja go bez przeszkod; to tez sg nieSmier-
telni z natury. Ale dusze nasze —to rydwany, z ktdrych kazdy
zaprzezony jest w pare rumakow, rumaka silnej woli i rumaka
pozadania zmystowego, i kierowany przez woZnice rozumu.
| gdy, towarzyszac objazdowi bogéw dokota nadniebnej kra-
iny idej, dusze starajg sie oddaé sie ich kontemplacyi, aby
rowniez zazy¢ pokarmu nieSmiertelnosSci, rumak pozadania
zmystowego uparcie $cigga je nadét, w dziedzine podniebnej
mgtly, i dla wielu dusz staje sie przyczyng upadku.

I oto znajdujg sie one na ziemi, zamkniete w wiezieniu
swych ciat: przyniosty jednakze z sobg wspomnienie tego, co
widziaty w nadniebnej krainie idej — oprécz tych nieszcze-
snych i zgubionych, ktére wskutek niezwalczonej sity, z jaka
ciggnety ich ku ziemi rumaki zmystowe, nic zobaczy¢ nie
mogly. Opetane sg przez tesknote za rajem ujrzanym i stra-
conym. Tesknota ta bywa szczegdlnie silna, gdy spotykajg na
ziemi odbicie niebieskiej idei; ale, spowite powtokga ciata, tylko
przez zmysty poznawaé mogag te ziemskie odbicia. A ponie-
waz ze wszystkich zmystow naszych najskuteczniej dziata na
nas zmyst wzroku, przeto najwiekszym zapatem napetnia nas
widzialne odbicie idei, czyli piekno, ziemskie piekno. Oto
dlaczego dusza cztowieka wobec piekna czuje najsilniejsza,
niezwalczong tesknote; nazywamy to uczucie mitoscig i wy-
daje sie nam, ze mitos¢ ta zwraca sie ku posiadaniu istoty
umitowanej; lecz tak nie jest. Zwraca sie ona ku tej idei nad-
niebnej, ktérej odbicie dusza widzi w umitowanej istocie;
i pod jej wpltywem dusza nabiera $wietosci, nairowo wyrastajg
jej utracone skrzydta, dusza odzyskuje zdolno$¢ powrotu, po
zrzuceniu pet ciata, do swej nadniebnej ojczyzny.

Jest to, oczywiscie, tylko przypowie$é —réwniez tylko
odbicie unoszacej sie przed oczyma duszy proroka boskiej idei.
Ale przypowies¢ ta o mitosci platonskiej posiadata zawsze
i do dziS posiada w najwyzszym stopniu te zdolno$é, ktora
sam prorok przypisywat najdoskonalszym odbiciom nadnie-
bnego piekna w Swiecie widzialnym — zdolno$¢ uskrzydlania
duszy naszej i zwracania jej lotu, ponad mgtami widzialnosci,
do jej nadniebnego przybytku.
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A bogowie?

Czytelnik Platona nie bez zdziwienia zanotuje pewna
drugorzedno$¢ ich roli w tern dwuswieciu. Wieczne sg prze-
bywajgce w nadniebin idee, wieczne i nienaruszalne jest prawo
ich odbicia w podniebnej inateryi, wieczna jest réwniez sama
materya, biorgca na sie pietno idej. Nie bég jest jej stwérca:
jest on tylko ksztattujagcym ja mistrzem, rzemiesinikiem —
~demiurgiem*.

Platon opiera sie tu o dwa podstawowe poglady ,deda-
lowskiej* filozofii religijnej; nie mieliSmy jeszcze sposobnosci
moéwienia o nich i musimy tu wypeti¢ te luke.

Pierwszy —to idea fatum i zaleznoSci oden bogow.
Najsilniej wystepuje ona w najstarszych czesSciach Homera,
nie uznajagcych wszechmocy boskiej: Zeus wazy na wadze
Moiry los ludzi i nie moze dawaé pomocy skazanemu przez
Moire cztowiekowi. POZniej nastepuje spotegowanie wyobra-
zenia wszechmocy boskiej, ktérego korong sg stowa ,,0dyssei*:
»Wszystko mogg bogowie“. Moira od tej chwili nie jest ni-
czem innem, jak tylko wolg bogéw i Zeusa, bogowie i Zeus
przeznaczajg jg ludziom; przedwieczna przadka podawnemu
przedzie ni¢ zycia cztowieka, ale kieruje jej pracg bog. Naj-
wiekszg site wyobrazenie to otrzymuje w religii Apollona:

Ludziom za$ wiesci¢ bede niemylng wole Zeusowg —

8éwi;1dcza pierworodny syn mocarza olimpijskiego przy uro-
zeniu.

...Ale co to jest Moira? Wedlug mnie — wiedza i moc
wieszcza Ziemi, czyli natury: krytyk rosyjski Pisarew byt
bardzo bliski prawdy, gdy widziat w niej uosobienie prawa
przyczynowos$ci. Wiadza Moiry nad Zeusem—to naturalny od-
powiednik idei wyzszosci przedwiecznej Ziemi nad zrodzonym
w czasie i drzacym przed zagtadg z rgk Gigantow Zeusem.
To tez upadta ona, gdy Apollon ogtosit przedwieczno$é i wiecz-
nos¢ réwniez i Zeusa.

Upadta, ale nie catkowicie: starsze czesci ,lliady* pozo-
stawaly przeciez dalej w Swiadomosci ludzkiej, zaden kanon
nie ogtosit je za heretyckie; i poki zyje religia grecka, poty
idea wszechmocy boskiej rywalizuje z ideg wtadzy Moiry nad
bogami. | jezeli chrzeScijanin mysli, ze jego religia przezwy-
ciezyta te rywalizacye, niechaj sprébuje odpowiedzie¢ na dzie-
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cinne pytanie, czy BAg moze zrobi¢, zeby dwa razj* dwa nie
byto réwne czterem.

Mysl religijna w. VI i V na swdj sposob wyzyskata te
rywalizacye. Bogowie wda.dajg nad ludzmi, ale nad bogami
wiada prawo (nomos). | dlatego wiasnie godzita sie ona
z wielob6stwem nawet na gruncie wyobrazen ludowych. , Nie-
zwyciezony“ argument Mahometa, ze wielobdstwo doprowadzi-
toby do anarchii, uznataby ona za godny w zupetnosci jego bar-
barzynskiego umystu, ktéry nigdy nie znat praworzadnej polis.
Wszak jesli nawet cziowiek, im jest doskonalszy, tern chet-
niej podporzadkowuje sie prawu obywatelskiemu, to c6z do-
piero najdoskonalsi z doskonatych, bogowie?

A dalej—mat ery a ze swa przedwiecznoscia; i tu roz-
poznajemy te samag Ziemieg, tylko rozszerzong i logicznie (nie
faktycznie) odbdstwiong. Podkresli¢ trzeba fakt, ze Grek w naj-
Swietniejszych epokach swego bytowania na jedng chwile nawet
nie przypuszczat, aby bog mogt stworzyé ziemie, t. j. inaterye,
z niczego. Prawda, ze z ,,Teogonii“ Hezyoda wynika¢ sie zdaje,
jakoby przed Ziemiag (i Uranosem —niebem) byt chaos, ale to
tylko wyrazenie figuryczne, nic wiecej. Chaos u Hezyoda zna-
czy tyle, co ,rozwarta paszcza“. Grek konsekwentnie prze-
prowadzat koncepcye, ktora i u nas znalazta wyraz w upodob-
nieniu ,,niebo—podniebienie”. Swiat jest to jak gdyby pasz-
cza. Niebu odpowiada podniebienie (po grecku wranos oznacza
jedno i drugie); ziemia—to jezyk, ptaski dysk w przestrzeni;
dolna szczeka—"\jesli wola, Tartar. Wyobrazmy sobie, ze niema
ani ziemi, ani nieba, (ani Tartaru)—c6z zostanie? Chaos, t. j.
paszcza, proznia, nico$¢. To chce powiedzieé¢ Hezyod. Ale nigdy
ani przez mysl mu nie przeszto, ze kto$§ swem wiadczem sto-
wem stworzyt niebo i ziemie z niczego, z prézni.

Spekulacya pdzniejsza znowu na swoj sposéb uzytek zro-
bita z Hezyodowych poje¢ ,chaosu® i ,Ziemi“. Nastepstwo
ich w czasie pojeta dostownie, a nie figurycznie, wskutek
czego wyrazowi ,.chaos“ wypadto nada¢ inne znaczenie — to
samo, do ktérego przywyklismy i my. , Chaos“—to beztadna
materya; przeciwstawieniem jej jest ,kosmos“, materya w sta-
nie fadu. Byt wiec akt zaprowadzenia tadu w materyi; sprawca
tego aktu jest bog.

Taki jest poglad Platona; w szczegély wchodzi¢ tu nie
bedziemy.
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Jako tworca porzadku $wiata, ma jednak bég do czynie-
nia z bierng i w biernoSci swej oporng materyg. Sam on, jako
ten, ktéry fad zaprowadzit, jest zrédtem dobra i tylko dobra,
jak stonce jest zrédtem tylko Swiatta i tylko ciepta. Ciemnemi
i ziinnemi nazywamy te cze$ci materyi, do ktérych nie dos¢
dostato sie Swiatta i ciepta stonecznego; zupetnie tak samo
niedostateczne przesigkniecie tej samej uduchowionej materyi
sitg dobra nazywamy ztem.

Bogowie sg posrednikami pomiedzy ideami i ludzmi.
Wszystkie idee podlegte sg jednej, idei dobra; dobrzy bogo-
wie krzewig posrod ludzi dobro, a nigdy zio. | wy, poeci,
jako nauczyciele ludu, powinniscie oswieca¢ go wiasnie w tym
duchu. Jezeli chcecie przedstawi¢ w utworach swoich, ze bo-
gowie i zto zsytajg ludziom, mozecie to czyni¢, ale musicie
koniecznie w”ykaza¢, ze to zlo pozorne — cierpienia i t. p. —
ma za cel najwyzszy dobro. W dobrem lezy usprawiedliwie-
nie wszystkiego, co pochodzi od bogow.

Bogowie atoli, komunikujac sie z ludzmi, sami réwniez
uzywajg w tym celu posrednikow; posrednikami tymi sg de-
mony. W filozofii religijnej Platona pojecie to, ktérego zna-
czenie w wierze ludowej jest chwiejne, otrzymuje zdecydowang
tre$¢ sit nizszych, posredniczacych. Kazdy cztowiek ma swego
demona, swego ducha-stréza, ktérego otrzymat przy urodzeniu,
a nawet przed urodzeniem; istniejg tez demony ogdlne, goncy
bogéw. Te zanosza bogom modlitwy ludzi i ludziom wyroki
bogow; cate podniebie petne jest demondw.

Za demona uwaza¢ musimy réwniez i tego, za ktorego
tajemnem dotknieciem cztowiek, ujrzawszy piekno ziemskie,
zwraca sie ku tej, ktéra niegdy$ ogladat w swym nadniebnym
przybytku, skutkiem czego dusza jego dostaje skrzydet i zy-
skuje zdolno$¢ powrotu tam, skad zeszta. MitoS¢ jest pierw-
szem i ostatniem stowem filozofii Platona.

Nawskro$ przepojona szmerem poezyi, cata drzaca od ra-
dosnego wzruszenia ptomiennej duszy, filozofia Platona po-
tezng mocg swego czaru zwotywata ludzi o pokrewnym na-
stroju pod szumigce platany Akademosa—dopoki, po kilku po-
koleniach, nie wywotata czasowej reakcyi w postaci ostrego
sceptycyzmu Arkesilaosa i szkoty ,nowoakademickiej*; o nim.
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jako religijnie bezptodnym, méwic¢ nie bedziemy. Wszystko da
sie zawrze¢ w jednem stowie: starozytny wolteryanizm.

Lecz przedtem jeszcze w gaju Apollona Lykejskiego za-
ptoneta inna pochodnia mysli religijnej, a zapalit jg uczen
Platona, wierny i mitujacy, ale nie entuzjasta, tylko trzezwy
i rozsgdny—Arystoteles ,Wobec dwojga przyjaciot, Pla-
tona i prawdy, pierwszenstwo trzeba odda¢ prawdzie*. A praw-
da —j,eg o prawda—brzmiata tak.

Zycie —to ruch; wszystko, co zyje, porusza sie: Zzrodio
ruchu nazywamy bdstwem. BoOstwo przez nikogo nie jest po-
ruszane, gdyby bowiem byto poruszane, miatoby Zrodto ruchu
poza sobg i nie byloby ruchem samo; ale nie bedac poruszane,
porusza sie jednak, albowiem zyje. Poruszane jest przez sie-
bie samo i samo siebie porusza; w niem i tylko w niem czynna
zdolno$¢ ruchu stanowi jedno z bierng. Swiat za$ poruszany
jest przez bostwo, ktore dlatego musi sie z nim stykaé (,cCia-
zenia“ Arystotelesby nie zrozumiat, jak nie rozumiemy go,
z rekg na sercu, i my). Bostwo styka sie ze Swiatem, zasia-
dajac w przestrzeni nadniebnej, bezposrednio za ,firmamen-
tem*“, pierwszg i najdoskonalej poruszang sferg kosmosu. Sfer
tych jest wiele i wielu jest bogbw, wprawiajagcych je w ruch
i czerpigcych site poruszajgca z najwyzszego héstwa; w tern
lezy prawda przypowiesci ludowej o wielob6stwie.

Ale to, co nazewnatrz wydaje sie ruchem, odwewnatrz
jest mySleniem; bostwo najwyzsze, zrodto ruchu, jest row-
niez zrédtem myslenia, jest najwyzszym rozumem. | tu tez
zdolno$¢ czynna stanowi jedno z bierng: bdstwo mysli samo
siebie i przez siebie samo jest mys$lane. Wskutek za$ najwyz-
szej jego doskonatosci jedno stanowi w niem réwniez i to,
co w cztowieku jest rozdzielone — mys$l i wola. U czlowieka
wola skierowana jest ku temu, co mu sie wydaje pieknem —
béstwu za$ nic wydawacé sie nie moze, przedmiotem jego mysli
i woli jest piekno istotne. Piekno to bhéstwo urzeczywistnia
przez mysl i wole—urzeczywistnia w kosmosie, ktéry porusza.

I w tern lezy najwyzsza szcze$liwos$¢ boéstwa; znéw
prawde moéwi przypowie$é ludowa, gdy uznaje bogoéw nietylko
za niesmiertelnych, ale i za szcze$liwych. Tylko ze szczesli-
wosci tej cztowiek wyobrazi¢ sobie nie moze. Zaledwie cza
sami, niezmiernie rzadko, udaje sie nam przez natezenie
wszystkich naszych wiadz myslenia zagtebi¢ sie w siebie, za-
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czaé zyé rozumem — i sg bo dla nas cliwile niezréwnanego
szczescia; bostwo za$ szczeScia tego doznaje zawsze i wiecznie.

Mysli ono samo siebie, swe doskonate piekno, i myslac
je, dazy don wolg, i dazac don wola, urzeczywistnia je w kos-
mosie, ktory porusza, zgodnie z celem wszech$wiata, ktory
mysli. Urzeczywistnianie to polega na przesycaniu sobg ma-
teryi. Boéstwo i materya —znowu ten sam pierwiastkowy
dualizm, Zeus i Ziemia przypowiesci ludowej. Podobnie jak
bostwo, rowniez i materya jest przedwieczna—idea stworzenia
Swiata z niczego obca jest Arystotelesowi, jak obca jest row-
niez, i to organicznie, wogole zdrowemu rozumowi greckiemu.
Ani béstwo ani materya nie miaty poczatku, a wiec nie miat
poczatku roéwniez ich ruch. Bostwo jest przyczyng, ale nie
poczatkiem ruchu.

Tu lezy to, co dla nas jest niezrozumiate, i tez organicz-
nie. Filozofia Arystotelesa sprowadza sie do ewolucyonizmu,
ale ewolucyonizmu nie w czasie, tylko w przyczynowosci.
Zdobadzmy sie na pokore i pogédzmy sie z tem.

Materya (hyle), sama przez sie pozbawiona wiasnosci
i form, posiada bezgraniczng zdolnos$¢ ich nabywania; jest ona
bezgraniczng mozliwos$cia (dynamis, potentiaj. Sg wiec
w niej potencyalnie (dynamicznie) zawarte wszystkie
wiasnosci i wszystkie formy; stopniowe urzeczywistnianie tych
wiasnosci i form, przenoszenie ich z potencyi do aktualnosci
czyli energii przenosi jag samg ze stanu pozbawionej wia-
snosci i form materyi do stanu posiadajgcej wiasnosci i formy
istno$ci {usia, substantia).

Stopniowe urzeczywistnianie—ale, powtarzam, stop-
niowe nie w czasie. Pierwszy stopieAi—to cztery zywioly, dwa
skrajne (ziemia z jej dazeniem ku dotowi i ogien z jego da-
zeniem Kku goérze) i dwa posrednie. Drugi stopien —to natura
nieorganiczna. Na nastepnym stopniu zjawia sie dusza i dal-
sze stopniowanie rozwija sie juz w niej i przez nig. Dusza
roslinna, zdolna do wzrostu i ptodzenia. Dusza zwie-
rzeca, zdolna do postrzegania zmystowego. | wreszcie —
z opuszczeniem wszedzie form przejSciowych—dusza ludzka,
zdolna do myslenia, posiadajgca rozum.

Rozum jest tedy jadrem duszy ludzkiej w jej naturze ro-
Slinne-zwierzecej; dziata on w niej mniej-wiecej tak samo,
jak boski rozum dziata w materyi. Sam on réwniez, jako ro-
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zam, jest pochodzenia boskiego, jest iskrg owego najwyzszego,
nadniebnego ognia. To tez nie podlega on rozkladowi i $mierci.
Chociaz wywody Arystotelesa, dotyczace losu duszy po $mierci
ciata, odznaczaja sie nadzwyczajng ostroznoscig i umiarkowa-
niem —Luter wywnioskowat z nich nawet, ze Arystoteles
zaprzecza nieSmiertelnosci duszy, i wyklat go za to —to jednak
jasng jest rzecza, ze Smiertelno$¢ ogranicza on do roslinno-
zwierzecej natury duszy ludzkiej. Uwolniony z jej pet boski
rozum powrdéci do swego zrodta i ponownie zjednoczy sie z niem
w jednolitej, wielkiej istnoSci; w ten sposob wigczyt Arysto-
teles do swej filozofii gteboka przypowies¢ religii orfickiej.

Ale nawet i za zycia, dzieki obecnosci w duszy iskry ro-
zumu, jest cztowiek istota, pokrewng bostwu. Rozum czyni go
zdolnym do najwyzszego rodzaju cnoty, do cnoty diano-
etycznej, roznigcej Sie od opartej na wilasnosciach przyro-
dzonych i nieSwiadomem przyzwyczajeniu cnoty etycznej*
rozum roéwniez pozwala mu czasem odrywaé sie od cigzenia
swej duszy roslinno-zwierzecej, zagtebia¢ sie w siebie i przez
kontemptacye (thedria) wewnetrzng kosztowaé zawczasu
ostatecznej szczesliwosci, gdy, zjednoczony nanowo ze swem
zrodtem nadniebnem, uczestniczy¢ bedzie w jego mysSleniu
wiecznego, niezniszczalnego piekna.

Dom i ogréd przy bramie Dipyloriskiej w Atenach po-
czatku w. Ill; skromny dom i skromny ogrod. Z domu tego
do ogrodu wierni przyjaciele wynosza w ciepte dni cztowieka
nieuleczalnie chorego, aby tagodne powietrze i tagodne stonce
ulzyto jego cierpieniom. | wéwczas chory cztowiek wykiada
im filozofie swej choroby.

To Epikur.

Wszysto zalezy od ciata, nic niema na Swiecie, préocz
ciata i cial. Cialo tworzy sie przez skupienie i spdéjnosé ato-
mow réznych form. Najgtadsze z nich tworza to, co my na-
zywamy dusza; dostajac sie dzieki swej gtadkosci do naszego
ciata, utrzymujg jego spojnoSC i same utrzymywane sg przez
nie w spdjnosci — przez pewien czas. Smieré, roztgka duszy
z ciatem, pocigga za sobg rozkiad obudwu: powolny rozktad
ciata i natychmiastowy — duszy. NieSmiertelnos¢ duszy jest
czczem marzeniem.
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Swiat rowniez jest ciatem, zbiorem ciat, z ktérych sie
sktada; powstat on w czasie przez skupienie i spéjnos¢ tych
samych atoméw i tak samo z czasem rozpadnie sie i zginie.
I nie on sam jeden, ale wszystkie Swiaty, ile ich tylko jest.

A bogowie? Oczywiscie, istniejg oni, skoro ich wszyscy
uznajag —tu jednostkowe myslenie dyskursywne Epikura schyla
gtowe przed intuicyg powszechng. | sg oni wiasnie tacy, za
jakich uznajg ich wszyscy: po pierwsze, niesSmiertelni, po drugie,
szcze$liwi. | oni réwniez sg, oczywiscie, ciele$ni i, co za tern
idzie, sktadajg sie z atoméw, posiadajg jednak zdolnos$¢ czy-
nienia wiecznie tego, co my, ludzie, czynimy tylko czasowo,
t. j. odnawiania istoty swej przez" wydzielanie jednych ato-
mow i przyswajanie sobie innych. Swiaty zdolnosci tej nie po-
siadajg; to tez nie sg one mieszkaniem bogéw. Bogowie mie-
szkajg w miedzyswieciach —jak gdyby w cichych
oazach pomiedzy burzami $wiatow. A skoro sg szcze$liwi, to
znaczy — i tu wzrok chorego z mitoscig i smutkiem spoczy-
wat na przyjaciotach, ktorzy, petni troski, obserwowali sympto-
maty powrotu jego cierpien—to znaczy, ze wolni sg od trosk
0 rodzaj ludzki i wogdle o $wiat. Swiat wiec i rodzaj ludzki
catkowicie pozostawione sg dziataniu mechanicznemu swych
atomow, catkowicie rzadzone przez dwie Slepe sity, koniecz-
nos$¢ i przypadek. )

Nie catkowicie. Swiat, tak; ale cztowiek posiada procz
tego wolng wole, $cislej moéwigc: wiadze wyboru (prohaeresis),
dajacg mu mozno$¢ wydlubywania tego, co najlepsze, z sytu-
acyj, stworzonych dlan przez konieczno$¢ i przypadek. Nie
wynikato to logicznie z przestanek mecbanistycznych medrca,
ale wynikato jako wniosek oczywisty z owego mestwa, z ja-
kiem bez szemrania pokonywat on swg chorobe, z owego ci-
chego i dobrotliwego u$miechu, z jakim znosit jej meczace
ataki.

W kazdym razie cztowiek pozostawiony jest samemu
sobie: bogowie, nie biorgc udzialu w powstaniu wszechswiata,
nie troszcza sie tez on. Opatrznos$ci boskiej niema.
Wyplywa to niezbicie z podstawowej przestanki szczesliwosci
bogéw; i réwnie niezbicie z doswiadczenia zyciowego. Czyz
mozliwa bytaby pomys$ino$¢ ztych i—tu znéw widok cierpien
mistrza wytgczat mozliwosé objekcyi—"niedola dobrych, gdyby
bogowie rzeczywiscie troszczyli sie o nasze losy?
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Powstrzymajmy sie tymczasem i my od objekcyj, prze-
mys$imy mys$l Epikura do konca. Cdz to jest - religia, czy ne-
gacya religii? Epikur uznaje bogéw; sa oni nieSmiertelni,
szczesliwi, nawet antropomorficzni, poniewaz ,skoro postaé
ludzka najdoskonalsza jest ze wszystkich, niepodobna przypu-
$ci¢, aby bogowie przeniesli ponad nig jakakolwiek inng“. Ale
jednoczesnie odbiera im Epikur wszelki udzial w rzadzeniu
Swiatem i losem cztowieka, oddala ich na samotne wyspy
miedzyswieci. Jakiz kult mozliwy jest w takich warunkach?
Poc6z zanosi¢ modly, ktére nie bedg ustyszane? Pocdz skia-
da¢ ofiary, obchodzi¢ Swieta, ktdre nie ucieszg tych, ktérych
czci stuzg? A coz za religia bez kultu?

Tu usmiech pogardliwy przemykat po wargach medrca.
Tak, ludzie, to do was podobne: chcecie korzy$¢ wyciagnac
z waszej stuzby bozej. A nam ona niepotrzebna. My czcimy
bogéw, jako wzory doskonatosci, jako istoty wyzsze, nie dot-
kniete nietrwatos$cig i znikomoscig Swiatar Uczestniczymy w wa-
szych modtach, ofiarach i Swietach; ale w odrdznieniu od was
czynimy to bezinteresownie.

Jak widzi czytelnik, osrodek filozofii religijnej Epikura
stanowi idea opatrznos$ci boskiej —scislej mdwiac, jej
negacya. Ani Platon ani Arystoteles nie zgodziliby sie z nim.
U Platona bog, zrodto wszelkiego dobra dla ludzi, wyraZznie
podaje im dtoA pomocna, dziatajac -przez stugi swe demony;
u Arystotelesa czyni on to posrednio, urzeczywistniajac we
wszech$wiecie swoj z gory zamierzony cel piekna i dobra.
1 najmniej zgodziliby sie oni z dowodami, ktore przytaczat
Epikur. Jest ich awa: dowod z gory i dowdd z dotu. Z gory:
szcze$liwos¢ bogdw, nie dajgca sie jakoby pogodzié z troska.
Oto zaiste filozofia choroby! Nie, dla zdrowego szcze$liwosé
tkwi w sile i w jej uzyciu, w czynno$ci i energii, w urze-
czywistnianiu wielkiego celu. Ma i silny swa stab<»$¢. potrze-
buje tego, komu jest potrzebny. Ale bez tej stabosci nie by-
toby sity, nie bytoby i szczesliwosci.

Dowdd z dotu: pomysinos¢ ztych i niedola dobrych Objek-
cje Platona i Arystotelesa rozpatrzymy nizej; obecnie za$
wskazemy grunt, na ktérym jedynie powsta¢ mogly zaréwno
owe objekcye, jak i sam dowdd. Czytelnik nie zapomniat
0 owej petnej, szczeSliwej Swiadomosci, ktéra w epoce naj-
wiekszej mocy ducha greckiego uprzedzata samg nawet mozli-

109



wosc dowodu Epikura — nie zapomniat o filonomizmie.
Ot6z teraz doda¢ wypada, ze juz od konca w. V, juz od Eu-
rypidesa filonomizm zaczyna stabnaé. Trzyma sie jeszcze
w $rodowisku ludzi przecietnych, znajdujagc oparcie w urzadze-
niach panstwowych, wywotanych przezern ongi; przeciwdzia-
taty mu jednak wszystkie doktryny, gloszagce warto$¢ duszy
jednostkowej, nie wytgczajagc Akademii i Liceum. Epikurowi
choroba nie pozwolita na zatozenie rodziny; ta skazana na
bezcelowe wiednienie gatez nie miata poczucia solidarnosci
z miodymi pedami, ktére wydac nie byto jej sagdzonem. Nie-
stusznie uogolniajgc swa filozofie choroby, Epikur i innym
radzit nie zaktadac rodziny, tego Zrddta ciggtych trosk—a trosk
najbardziej lekata sie jego chora dusza. Jasna rzecz, ze stal
on catkowicie na gruncie ontonomizmu.

...Nie w czesci religijnej tkwi sita filozofii Epikura; tkwi
ona w fizyce, w nieoryginalnej wprawdzie, ale samodzielnie
ujetej i rozwinietej atomistyce, ktora po wielu metamorfozach
zyje dzi$ jeszcze, jako teorya podstawowa fizyki i chemii. Dla
rozwoju za$ mysli religijnej epikureizm, bardzo wplywowy
w ciggu ostatnich stuleci, miat znaczenie tylko negatywne.
Dodatek estetyczny uznania i czci bogdw, nie wywotany bez-
posrednio teoryag atomistyczng, jako taka, nie posiadat wiel-
kiej wagi dla mistrzow i zupetnie ignorowany byt przez ucz-
niéw i zwyktych ludzi. Trudno bylo zrozumie¢ bogoéw bez
opatrznosci boskiej; dla wiekszosci epikurejczycy pomimo
wszystko byli ateistami i ateizmem swym przyciggali jednych
i odpychali innych.

W samym S$rodku Aten, na rynku miejskim, wznosita sie
budowla, w ktdrej grod Pallady mégt stusznie widzieé¢ pom-
nik swego heroizmu; byta to sala z kolumnadg, zwana Stog
Wzorzysta. Zbudowana w V w. przez bohatera wojen perskich
Kimona, syna Miltiadesa, byta ona z jego polecenia ozdobiona
freskami, wyobrazajacerni boje heroiczne Atenczykéw z cza-
sOw zaréwno mitycznych, jak i historycznych. W naszej epoce,
gdy w atmosferze szpitalnej ogrodu przy bramie Dipylonskiej
rozwijat sie watty kwiat filozofii religijnej Epikura, heroiczna
Stoa na rynku miejskim otrzymata wreszcie dusze w postaci
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filozofii heroizmu—filozofii Stoi, jak ja zazwyczaj nazywano,
czyli stoicyzmu.

Coprawda, w swej nauce o bdstwie, Stoa niewiele rozni
sie od Liceum; i jedno i drugie wyznanie mozna byto z rdwng
stusznoscig nazywac i monoteistycznem i politeistycznem, co
zresztg naturalne jest dla przemyslanej, nie skutej w kajdany
czci dla stow mysli religijnej. Bostwo w istocie swej jest jedno,
ale przejawy jego sa mnogie. Silniej, niz Arystoteles, pod-
kresla Stoa materyalno$¢ owego jednego bdstwa; lecz rozumie
sie, jest to materya najsubtelniejsza—ogien, i przytem ogien
nie zywiotowy, tylko eteryczny, bedacy zarazem zasadg ru-
chu i rozumem. W postaci ognia przesyca on sobg caty wszech-
Swiat, ozywiajac i uduchawiajac go; religia stoicka jest pan-
teizmem. | przytem jest to panteizm ewolucyjny: prze-
sycajac sobg materye wszech$wiata, ogien prowadzi jg ku co-
raz wyzszym formom. Zdobywaé sie na pokore nie mamy tU
potrzeby: w zgodzie z naszym sposobem myslenia, Stoa uznaje
ewolucye w czasie, a nie w samej tylko przyczynowosci.

Ogien, dusza wszech$wiata — dlaczeg6z nie nazwaé go
Zeusem? — uduchawiajagc materye, stwarza prze'dewszystkiem
cztery zywioty, réwniez zywe i boskie: ziemie —Demeter,
wode—Posejdona, powietrze—Here i ogienn (zywiotowy)-He-
faistosa. Wewnatrz zywiotéw istniejg inne formy boskie i prze-
dewszystkiem ciata niebieskie: stonce—Apollon i ksiezyc —Ar-
temida. Jak widzi czytelnik, religii greckiej na dobre wy-
szo, ze byta ona w swych podstawach religig natury: dzieki
tej zasadniczej wilasnosci swojej, catkowicie weszta ona do
systemu stoickiego, catkowicie zostata przezen usprawiedli-
wiona. Ale nietylko jako religia natuiy: Zeus —to réwniez
i rozum najwyzszy i cata peinia istoty boskiej w pieknie, do-
brem i prawdzie; i poszczeg6lni bogowie, jako jego odbicia
w materyi, uczestniczag w tych jego witasnosciach. W ten spo-
sob w ogniu myslenia stoickiego grecka religia ludowa dosiegta
szczytu w dziedzinie mysli, podobnie jak w swym rytuale do-
siegta szczytu w dziedzinie uczucia,

Iskrg rozumu boskiego jest dusza rozumna, ktéra
wciela sie w cztowieka, coprawda nie w chwili poczecia i nie
w chwili urodzenia: niemowle jest bezrozumne, napodobien-
stwo zwierzecia, dusza jego —to tylko psyché, a nie pneuma.
Dusze rozumng wchiania cztowiek dopiero stopniowo z atino-
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sfery, w ktdérej jest ona rozlana, ale wchianiajgc, indywiduali-
zuje ja zgodnie ze sweini sklonnos$ciami, wyciska na niej
wiasne pietno, dzieki ktéremu nie moze ona juz po $mierci
rozptyngé sie w istnosci rozumu boskiego, lecz zachowuje swdj
byt, jako osobnik. Jak widaé stad, Stoa zasadniczo inaczej za-
patruje sie na indywiduacye, niz przeksztatlcony w nauce Ary-
stotelesa orfizm: nie jest ona, ztem, lecz dobrem, i cztowiek
powinien ceni¢ cechy swe, jakt>.vosobnika,. jezpli sg..,dob™e. Sto-
icyzm jest najbardziej indywidualistyczng'z 40”°kt*yh filozo-
ficznych starozytnosci.

I dlatego jest zasadniczo ontonomiczny. A skoro tak, to
problemat Hioba wstaje przed nim w calej swej wielkosci.
Ztemu wiedzie sie dobrze, dobremu Zle, i niema na to usprawie-
dliwienia w zyciu'przesztych, niema™Adptat™f wrAyciu®;.przy-
sztych pokolen, kazdy, sam za siebie odpowiada, kazde zycie
stanowi cato$¢ z wiasnym poczatkiem i koncem. Gdziez tu spra-
wiedliwos$¢ opatrznosci boskiej?

Moze w zyciu pozagrobowem?

Moze. Stoicyzm je uznaje, i przytem w duchu religii lu-
dowej, dla kazdej duszy zo”hna. Dusza jest indywidualnie
nieSmiertelna; czeka jg sad po porzuceniu ziemskiej dziedziny,
a po sadzie i nagroda i kara. Stynny ,sen Scypiona", ktorym
konczy sie dzieto Cycerona ,O rzeczypospolitej”, daje nam
dostatecznie majestatyczny obraz raju stoickiego, ktéry i w cza-
sach chrzescijanskich zachwycat wielu. A zresztg — kto chce,
niech wierzy, kto nie chce, niech nie wierzy. Stoicyzm, bedac
i pod tym wzgledem pokrewnym religii Apollona, uznaje $wiat
pozagrobowy, ale na szczegdty nie nalega.

Jak odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego ztemu wiedzie sie
dobrze, a dobremu zle? Zaprzeczeniem samego pytania ldac
za wskazaniami Platona, Stoa tu w#asnie rozwija swag wznio-
stg etyke. Nieprawdg jest, ze zlemu wiedzie sie dobrze, a do-
bremu Zle: ,dobrze“ to znaczy ,w posiadaniu dobra“, ,zle“
znaczy ,w pozbawieniu dobra“. Dobro zas jest jedno — ,.cno-
ta“; jg dobry posiada zawsze, zty— nigdy. Cnota sama
przez sie wystarcza do zycia szcze$liwego.

Oto filozofia heroizmu.

Stoicyzm i epikureizm wiadajg nad umystami w ciggu
czterech stuleci po obu stronach Narodzenia Chrystusa; a w epo-
ce tej juz nie Grecya, ale Rzym byt areng kultury ludzkiej.
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Tu tez mozemy przyjrze¢ sie plonom, ktére wydaty obie doktryny,
i na prébie tej sprawdzi¢ icli wartos¢; a mysle, ze jest to
préba decydujaca. Epikureizm—to w najlepszym razie tagodni
esteci, jak Attyk i Mecenas, a w najgorszym—samolubni trwoni-
ciele przypadkowego daru odbostwionego zycia. A stoicyzm—
to Kato, Brutus, Trazeasz, Seneka, Marek Aureliusz —to wszy-
scy ci stawni, ktérzy zyciem swojem i $miercia dali swia-
dectwo cnocie, mieszkajgcej w ich duszach. Stoicyzm zaiste
znalazt swe uspr.awiedliyrienie: nietylko w chtodnym cieniu
portyku Wzorzystego, ale i na skwarnej arenie zycia byt on
filozofig heroizmu.

Religia star. Grecyi S. 118



VIH.
OBJAWIENIE SIE BOGA W PRAWDZIE.

Podobnie jak dwa inne najwyzsze objawienia sie boga®
i objawienie sie jego w prawdzie jest zjawiskiem pochodnem
w rozwoju mysli religijnej ludzkosci. Homer jest od niego
jeszcze do$¢ daleki. Bog u Homera, po pierwsze, nawet nie-
zawsze posiada prawde: wiedza jego jest poczatkowo rédwnie
ograniczona, jak i jego potega, i dopiero Odysseja wygtasza
zasade: ,,bogowie wszystko wiedzg“ nar6wni z zasada: ,,bogo-
wie wszystko moga“. Jeszcze mniej odczuwa on konieczno$¢
gtoszenia samej tylko prawdy. Zeus zsyta na Agamemnona
sen zwodniczy; Pallada w postaci $miertelnika widmem powo-
dzenia kusi Pandarosa do ztamania rozejmu zdradzieckim strza-
fem; i ta sama Pallada, zjawiwszy sie ulubiencowi swemu
Odysseuszowi w postaci $miertelnika, z mitym u$Smiechem wy-
stuchuje jego zmys$lonego opowiadania o sobie, a nastepnie
daje mu sie pozna¢ i tagodnie wybacza mu jego zmyslenie,
przyznajac sie, ze i ona sama lubi fortele.

Ale jak stonce rozprasza mgte, tak promienie Apollona
w w. VIII—VI niszczag w $wiadomosci ludzkiej wszelkg mysl
0 mozliwosci taczenia pojec: ,,bostwo* i ,kiamstwo“. ,,Kiam-
stwu niewolno dotykac sie ciebie*, mowi prorok Apollona Pin-
dar o swym bogu i przytem przez ,klamstwo“ rozumie nie-
tylko subjektywne, ale i objektywne mijanie sie z prawda.
.Prawda“ i ,Swiatto“—to jakby odpowiadajgce sobie wzajem
pojecia; Apollon wiada i tu i tam, a za nim i reszta bogow.
1 w tej rowniez dziedzinie owocnie pracowata oswiecicielka
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Hellady w VI w., szkota pytagorejska; samemu mistrzowi
przypisuja znamienna odpowiedz na pytanie: ,kiedy cztowiek
najbardziej upodabnia sie bogu?“ — TGdy mdwi prawde*”.

A poniewaz poematy Homerowe pomimo wszystko pozo-
stawaty na powierzchni, a razem z nimi i swawolne wyobra-
zenia o lekkim stosunku bogéw do prawdy mogty przedostac
sie do Swiadomosci ludzkiej, przeto Platon w swej ,Rzeczy-
pospolitej* energicznie podkresla ich niedopuszczalno$¢. Nie,
gdzie jest bog, tam niema miejsca na klamstwo. Bdg nie moze
sie myli¢, albowiem wie wszystko; nie moze stbw swoich oble-
ka¢ w szate klamstwa lub postaci swej w szate udania, albo-
wiem caly jest prawda i tylko prawda. | jezeli Pana wyobra-
zamy sobie w dwoistej postaci, to ma to sens symboliczny —
Pan jest to stowo (logos). A stowo ma posta¢ dwoistg, bedac
prawdziwem i kiamliwem, przebywajgc prawdziwg swg istotg
na wyzynach w tgcznosci z bogami, a ktamliwg w sferze niz-
szej, jedynie odpowiedniej dla jego ,kozlej* natury... W ory-
ginale mamy gre stow: ,koZli“ brzmi po grecku ,tragilcos —
tragiczny“; przez wybér tego terminu czyni Platon aluzye do
mitologii, ktora spaczyta wyobrazenie o bogach.

Tak, bog jest prawda, posiada prawde i gtosi ja. W bogu
jest prawda i w prawdzie bog.

Musimy gteboko przejaé sie tern przekonaniem, zupenie
zgo.dnem, oczywiscie, z naukag wszelkiej religii wyzszego rzedu.
Musimy zigczy¢ z niem réwniez inne przekonanie, tez zupet-
nie naturalne dla nas, chrzescijan —ze bdg kocha rodzaj
ludzki i troszczy sie oA. Wtedy zrozumiemy moze—nie powsta-
nie, lecz uporczywe, nawet w umystach ludzi najoswiecenszych,
trwanie owego pieknego, lecz jalowego kwiatu religii grec-
kiej, ktéremu na imie mantyka czyli wieszczbiarstwo.

Nie powstanie, powiedziatem. Istotnie, mantyka, jako taka,
starsza jest od obydwu przekonan, ktore poOzniej staty sie jej
podstawig. W swych formach prymitywnych jest nawet malo
zwigzana z religia Przypomnijmy sobie urozmaicony system
znakéw: zadrgata zytka w prawej skroni—,co to znaczy?“—
zawadzitem noga o prég, wychodzac — zmija przesuneta sie
przez droge —kto$ kichnat i t. d. Mamy tu z jednej strony
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naiwng empirye, dostrzezone powtarzanie sie nastepujacycli po
danych znakach zjawisk; z drugiej strony pozorng analogie
tak zwanej prognostyki, waznej dla zycia w naturze:
jaskotki wysoko latajg —to na pogode Nierozwinieta nauka
nie daje jeszcze moznosci rozrézniania zjawisk, ktérych zwia-
zek jest tylko zagadkowy, i zjawisk, w ktérych jest on nie-
mozliwy; wszystkie jednakowo rozptywajg sie w ogo6lnej mgle
tajemniczo cigzacych wzajem ku sobie czgstek natury i zycia.

W naszej epoce ludzie oSwieceni zdawali juz sobie sprawe
z tego, ze ta mantyka znakéw nalezy do dziedziny zabobonu;
Teofrast w swej charakterystyce “zabobonnego* (deisidaimon)
uwzglednia jg w nalezytym stopniu. Co innego mantyka re-
ligijna. Oczywiscie, mozna bylo i mantyke znakéw pod-
ciaggna¢ pod te rubryke; ktd6z bo wie, jakich $rodkéw uzywaé
moze kochajacy nas bdg, aby nas przestrzedz przed zgubnem
postanowieniem? Rzecz prosta, ze granica jest tu bardzo nie-
wyrazna, i jezeli kto chciat, zadajagc gwatt zdrowemu rozsad-
kowi, zwraca¢ uwage na wszystkie niezliczone znaki i tein
zamieni¢ zycie swoje w piekto—nikt mu tego nie bronit. Ale
cztowieka rozumnego ratowat wiasnie zdrowy rozsadek.

Pozostawiajgc na boku i mantyke znakow i roznigca sie
od niej, lecz réwnie nizkg, jak ona, mantyke wszelkiego ro-
dzaju guset —z sita, z maki, z dziobania ziarna przez kury
i t. d —zwrdéémy sie do tej. ktérej zwigzek z religig byt oczy-
wisty i przez wszystkich uznawany. Dzielita sie ona na man-
tyke ,atechniczng” czyli wieszczenie i mantyke entech-
niczng czyli wrozenie. W pierwszym wypadku bog bez-
posrednio zwraca sie do cztowieka, w drugim zsyta mu znaki,
wymagajace wytlumaczenia przez doswiadczonego wrdzbite.
Oczywiscie, w”yraznej granicy i tu by¢ nie mogto; najbardziej
znana w starozytno$ci i dzi§ jeszcze mantyka snow pro-
roczych zajmowala miejsce posrednie, poniewaz sny by-
waty czasem symboliczne i wymagaty wrdzbity dla wyttuma-
czenia.

Od snéw tez zaczniemy. Jezeli $nit sie nam zmarly, to
jasng jest rzecza, ze to wiasnie dusza jego nas odwiedzita:
poznawszy tajemnice $\viata podziemnego, stata sie ona wiesz-
cza, i jezeli jest dla nas przychylnie usposobiona, mozemy na
jej stowach polegac. Jezeli $ni sie nam cztowiek zywy, to da
sie to wytlumaczy¢ tern, ze bog stworzyt jego widmo i przy-
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stat je nam jako swego gonca, i w takim razie stowa jego sg
robwniez wiarogodne. Ale mozliwe jest tez, ze to sam Sen
wzigt na sie jego posta¢, i wtedy sprawa sie komplikuje. Bo-
wiem Sny mieszkajg tam, gdzie i dusze—w podziemiu: wednie,
napodobieAstwo nietoperzy, drzemig one w pieczarze; w nocy
wylatujg, juz to z polecenia ktérejs z sasiadujacych z nimi
dusz, juz to z wiasnej woli, i zjawiajg sie $pigcym. Takim jest
stynny Morfeusz, przezwany tak dlatego, ze chetnie bierze na
sie ,postacie” ludzi. W kazdym razie catkowicie polega¢ na
takich snach niemozna; oczywiscie, jako demony, i Sny moga
wiescié prawde—kwestya jednak, czy zechca. Wszystko zalezy
od tego, przez jakie ,wrota“ Sny wylecialy: na nieszczescie,
wrot tych jest dwoje., ijezeli dodamy: ,jedne rogowe, a 3ru-
gie z kosci stoniowej“, to czytelnik musi przettumaczy¢ te
atrybuty na jezyk grecki, aby zrozumieé, dlaczego pierwsze
sa wiarogodne, a drugie nie. A poniewaz nie zawiadamiaja
nas one, przez jakie wrota do nas przyleciaty, to... | dlatego
tez Eurypides opowiada nam w zartobliwej piesni, jak Apol-
lon, chcac pozby¢ sie niewygodnej konkurencyi, uprosit Zeusa
0 odebranie Snom wiarogodnosci

Czytelnik, oczywiscie, zrozumiat oddawna, ze wszystko,
co bylo tu powiedziane, to fantazya Spiewakdw, nieobowigzu-
jaca dla wiary. Naogoét za$ przekonanie o znaczeniu proroczem
znamiennych snéw bardzo byto rozpowszechnione, i zachowat
sie ,,sennik“ Artemidora, obszerny, ciekawy i do$¢ powazny.
Nawet filozofia liczyta sie z tein przekonaniem, ttumaczgc cha-
rakter proroczy sndw tern, ze dusza $pigcego, nieskrepowana
wiezami ciata, odzyskuje swg boskg nature Ale tez i nasze
pocieszajgce przystowie: ,sen mara. Bog wiara“ znane bylo
starozytnym: czlowiek, ktéremu przysnit sie sen niepokojacy,
rankiem ,opowiadat go Stoncu“ (akt subtelny pod wzgledem
psychologicznym), oczyszczajgc sie jego promieniami, a potem
modlit sie do Apollona, aby ten speinit sen tylko o tyle, oile
jest on pomysiny, za$ o ile jest wrogi, zwrdcit go przeciwko
wrogom.

Charakter wieszczy, przypisywany duszom zmartych, kaze
ludziom niekiedy zwraca¢ sie do nich samych, t. j. wywoty-
waé je... | Grecya rowniez miata swe czarownice endorskie.
Tylko ze w panstwach praworzadnych ich nie tolerowano;
opetani fatalng ciekawos$cia musieli udawac sie do nekro-
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mant 6w do dzikiego Epiru lub pdtdzikiej Arkadyi. Czytel-
nik przeczyta¢ moze u Herodota opowiesci o tern, jak ty-
ran Koryntu Pariandros wywotywat dusze zabitej przez sie-
bie zony Melissy, lub krol spartanski Pausaniasz —duszg row-
niez zabitej przez siebie dziewczyny z Byzantion: majg one
duzo wyrazu.

W czystej sferze przebywajg bogowie. Wchodzac w blizka
stycznos$¢ z pewnymi umitowanymi przez siebie ludzmi, czy-
nig ich oni prorokami. Tak Hezyod na poczatku swej
»Teogonii“ opowiada nam, jak Muzy zjawity mu sig na He-
likonie i obdarzyly go mocg prorocza; stusznie poréwnywano
to opowiadanie $piewaka beockiego ze stowami Amosa ze Sta-
rego Testamentu o uczynieniu go prorokiem. Do prorokéw
nalezg Bakisy i Sybille, a wobec wolnosci greckiej nie dziw,
ze zjawito sig rowniez niemato prorokujacych witoczegébw obo-
jej pici, ktérzy znajdowali postuch u ludzi. Czasami taska boga
bywata dziedziczng — tak, styszymy o rodzie proroczym la-
midéw w Olimpii; zdarzato sig, ze taska ta rozciggata sig na
wszystkich mieszkancow pewnego miasta — tak byto, naprzy-
ktad, w miescie Telmissos. Coprawda, mogta ona polegaé nie
tyle na wiasciwym darze prorokowania, ile na sztuce wrozenia
ze znakdw, i w takim razie dziedziczenie jest naturalne.

Moégt wszakze bog udzieli¢ sity wieszczej bezposrednio
nie cztowiekowi, lecz miejscu—byto to zupetnie zrozumiatg kon-
sekwencyga ubdstwienia natury. Podchodzimy tu do najswietniegj-
szego przejawu mantyki starogreckiej — do wyroczni, i prze-
dewszystkiem, ocz}*wiscie, do ,wspo6lnego ogniska catej Hel-
lady“, wyroczni w Delfach. Na stokach Parnasu, u pod-
néza dwoch sterczacych pionowo, nagich skat, Fedryad, po-
miedzy ktoéremi sptywa strumien Kastalski — miejsce to do
dzis uderza wedrowca swem majestatycznem pieknem. Tu nie-
gdys wznosita sie posr6d gaju Swietego Swiatynia Apollona,
otoczona calym lasem skarbcow, posagéw i innych wotoéw
wszelkiego rodzaju, zywe muzeum nietylko religii, ale i hi-
storyi greckiej. Tu w dni oznaczone — raz na miesigc, albo
i czeSciej — schodzili sie pielgrzymi, pragnacy zada¢ pytania
bogu. Po ofierze; w porzadku, ustalonym zapomocg losowania,
zapytywali oni boga, jedni ustnie, inni na piSmie, nie prze-
stepujac progu Swiatyni. Stuga Swigtynny wreczat pytania ka-
ptanowi, a 6w zanosit je do czesci wewnetrznej Swiatyni, do
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jej Swietego Swietych, (adyfon). Tu na tréjnogu zasiadata dzie-
wica—Pytia, ktéra wpadata w stan bezprzytomny, jak moéwia,
dzieki oparom ziemi, wydobywajacym sie zpod trojnoga. Stowa
jej, czesto pozbawione zwigzku, podchwytywali stojagcy obok
»prorocy*“ i wprowadzali do nich tad, w wypadkach uroczy-
stych nadajac im forme wierszowang; to wilasnie byto odpo-
wiedzig boga.

Tak dziato sie od czasow najdawniejszych az do cesarza
Juliana Apostaty, przeszto tysigc lat: jak mogto tak diugo
utrzymac sie oszustwo ws$rdd najrozumniejszego narodu sta-
rozytnosci? Wiasnie przez to, ze zadnego oszustwa tu nie byto;
byto, jesli wola, ztudzenie. Wypadki wyraznych przepowiedni
przyszto$ci — wyrocznie zaré6wno Edypa, jak i Krezusa — na-
lezg do dziedziny legend; w czasach historycznych Delfy byly
przybytkiem dobrej rady wzgledem tego, jak postgpi¢, aby
byto ,lepiej“; to ,lepiej" (ameinon) jest wog6le hastem boga
delfickiego. Rzecz jasna, iz w tej formie odpowiedZz boga byta
nie do zbicia: nawet w razie niepowodzenia niemozna bylo
twierdzi¢, ze gdyby nie p6jS¢ za jego rada, nie statoby sie
jeszcze gorzej. A przeciez, zapytawszy boga, wierny nabierat
wiekszej otuchy, pewnos$ci siebie —a otucha i pewnos¢ siebie
sg zawsze jedng wiecej szansg powodzenia.

PrzejdZmy do wrdzenia; dotkniemy tu tylko dwdch
najuroczystszych sposobdw, wrézenia z lotu ptakéw i z ofiar.
lierwsze mialo za podstawe wiare, ze bogowie i w szczegdl-
nosci Zeus mieszkajg na wyzynach; ptaki, i przytem dra-
piezne — tylko z ich lotu wrézono — najbardziej sie do nich
zblizaty i dlatego mogly by¢ uwazane za ich zwiastunéw.
Oczywiscie, obserwowac je mozna byto nie wszedzie: wrozbici
mieli swe wzniesienia, z ktorych uwazali nie tylko na lot
ortdw, ale i na ich krzyk, na ich zachowanie sie miedzy soba
i w stosunku do innych ptakéw lub zwierzat (zwiaszcza we-
z6w) i t. p.; dostrzezone zjawiska podlegaty potem inter-
pretacyi.

Podczas ofiary cztowiek bezposrednio obcuje z bogiem;
rzecz zrozumiata, ze z rdéznych towarzyszacych jej zjawisk
stara sie on odgadngé wole tego, dla kogo ofiara byta
przeznaczona. Zjawiska te byty dwojakie: jedne dotyczyty
samego palenia sie ognia ofiarnego, inne skfadu i formy wne-
trznosci ztozonego na ofiare zwierzecia, zwilaszcza rysunku
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zyt jego watroby. Oczywiscie, i to wszystko musiato by¢ kun-
sztownie wytlumaczone. Wrézenie tego rodzaju byto szczegol-
nie w uzyciu przed bitwg, w celu dowiedzenia sie, czy bog btogo-
stawi danej chwili, czy tez ,lepiej” bedzie odwlec dziatanie.
Dlatego tez wodzowie miewali zwykle przy sobie wrdzbitow;
a jednak duzo do myslenia dajg nam stowa Lachesa u Platona,
ze ,wrbzbita winien znajdowac sie w mocy wodza, a nie wodz
w mocy wrozhity*“.

W ostatnich stuleciach zycia $wiata starozytnego — po6z-
niej od owej epoki rozkwitu, ktéorg mamy tu na uwadze —
powstat i rozwingt sie osobny gatunek wrdzenia, ktory zaémit
wszystkie inne i przedostal sig, pomimo wszelkich protestow
Kosciota, nawet do chrzescijanstwa; byta to astrologia.
Pierwociny jej otrzymata Grecya juz w Il w. przed N. Chr.
z Babilonu za pos$rednictwem uczonego kaptana Baala, Berosa;
ale przeksztalcenie jej w skomplikowany system byto juz dzie-
tem samej Grecyi.

Praktyka nie bywa bardzo wymagajgca; przecietny Grek
stale postugiwat sie mantyka, niezbyt zagiebiajagc sie w jej
przestanki naukowe; zwracat sie on do bogéw z takiem sa-
mem zaufaniem, z jakiem dzieci zwracajg sie po rade do ro-
dzicow.

Ale dla mysli mantyka byta meczaca zagadkg —i to
nietylko dla mysli filozoficzne;j.

Oczywiscie, bogowie kochajg nas i dlatego udzielajg nam
przestrég, czy sie do nich zwracamy, czy nie; doskonale. Ale
jakiz sens ma przytem unikanie ztego znaku? Wy-
bieram sie w droge — i nie zegnam sie z drogim mi czto”
wiekiem z obawy, ze bedzie ptakat i fzy jego Sciggng na mnie
nieszczescie. Przyjechatem nawozie i, cho¢ jestem silny i zdrow,
kaze jednak stuzbie pomddz sobie zsig$é, aby, bron boze, nie
potkng¢ sie i tern nie zwabi¢ nieszczeScia. Jakiz w tern sens?
Moze bdg chce zestaé mi znak, aby mie przestrzedz, a ja mu
przeszkadzam!

Naturalnie, ze nie ma to sensu; ale my sami —dlaczego
unikamy podawania reki goSciowi przez prdg i siadania na
trzynastego do stotu? Widocznie nastapito tu przesuniecie pc*
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je¢: znak proroczy i znak ostrzegawczy zmienit sie w znak
magiczny. Przekona¢ sie o tern moze bez trudnosci nawet
ten, kto wierzy w wieszczbiarstwo. Przekonywa sie —i po-
mimo to o ile moznosci unika ztycli znakéw: jednak to przykre.

I, oczywiscie, bogowie wiedzg wszystko... co to znaczy,
wszystko? Przeszto$¢é — zgoda: Demaratos zapytuje boga del-
fickiego, kto byt jego ojcem, to rzecz zrozumiata. Terazniej-
sz0$¢ — zgoda: moge zapyta¢ tegoz boga, gdzie obecnie znaj-
duje sie moj zbiegty niewolnik, to réwniez rzecz zrozumiata.
Ale przyszto$¢? — Zastanowmy sie. Wszak przyszto$é zalezy
miedzy innemi i od tego, czy ja tak, czy inaczej postgpie;
kto méwi: ,,bog posiada wiedze przysztosci, ten przez to samo
mowi mi: ,bog wie, jak ty postgpisz“. Ale skoro tak, to zna-
czy, ze czyny moje sg z gOry przeznaczone: to znaczy, ze
wolna wola nie istnieje.

A tymczasem wolno$¢ woli —to zasadniczy postulat ca-
tego myslenia greckiego, catej greckiej moralnosci. Céz poczac?

Epoka starsza znalazta wyjscie w niesformutowanej teoryi,
ktorg nazwatem fatalizmem warunkowym®. Istotnie, wola
moja jest wolna, ale wszakze jest ona tylko jednym 2z mo-
mentow, wplywajacych na przyszto$é; wylagczmy go wiec. Nie-
chaj odpowiedz boga bedzie warunkowa: ,jezeli Laios sptodzi
syna, bedzie przezen zabity“; ,jezeli Krezus przejdzie Halys,
zgubi potezne krélestwo“. No, ajezeli nie, to, oczywiscie, nie.
W poezyi jest to bardzo piekne, ale doktadniejszy i gtebszy
namyst dowiedzie nam, ze teorya ta nadaje sie tylko dla
Robinsonéw. Dla cztowieka, mieszkajgcego wsréd innych lu-
dzi, przyszto$¢ pozostaje w zaleznosci nietylko od jego woli,
lecz i od woli wszystkich tych, co go otaczajg, i dlatego od-
powiedZz boga musi byé obstawiona takiem mndéstwem warun-
kow, ze pozbawi jg to wszelkiej wartosci.

To tez w powaznej filozofii nie snotykamy wcale fata-
lizmu warunkowego. Tam kwestya wieszczbiarstwa bezposrednio
zwigzana jest z kwestyg opatrznos$ci boskiej; i dla-
tego zrozumiatg jest rzeczg, ze wieszczbiarstwo uznaje gtosi-
cielka wiary w opatrzno$¢ Stoa, majac przeciwko sobie nie-
tylko szkote Epikura, ale i sceptykow Nowej Akademii Ksiegi
Cycerona ,0 wieszczbiarstwie®, tak bardzo wazne dla woi-
teryanizmu w XVIII, dajg nam odgtosy tego ciekawego sporu.

Zajmiemy sie tutaj tylko pozytywnym stosunkiem do tej



kwestyi, a wiec uauka Stoi. Gdyby wieszczbiarstwa nie byto,
znaczyloby to, ze bogowie albo nie majg wiedzy przysztosci,
albo nie chcg nam jej wyjawi¢, badz dlatego, ze sie o nas
nie troszcza, badz tez dlatego, ze wiedze te uwazajg dla nas
za bezuzyteczng. Pierwsze przypuszczenie przeczy wyobraze-
niu o wszechwiedzy béstwa, drugie o jego wszechdobroci,
a trzecie zdrowemu rozsagdkowi. Takim jnst stynny trylemat
Stoi, ktéry odzyt pdzniej w optymizmie Leibnitza.

Badzmy szczerzy; dwa ostatnie punkty sg nie do zbicia.
Tak, nawet trzeci. Bedzie zw™yczajng przyczepka, jezeli odpo-
wiemy, ze czesto wiedza przysztosci bywa szkodliwa dla czto-
wieka; nie ulega watpliwosci, ze czesto bywa ona rowniez
pozyteczna, a to Stoi zupetnie wystarcza. Jedyny staby punkt
w jej trylemacie—to punkt pierwszy, i wiemy juz, dlaczego.
Przypisywana bogu wiedza przysztoSci ma za przestanke prze-
znaczenie, a przeznaczenie wytgcza wolnos¢ woli.

...Czy whylgcza? Determinizm i indeterminizm: antyno-
mia Kanta,

Stoa nie zapuszczata sie na te bezdroza; szukata wyjscia
w innym Kkierunku. Rozrézniata ,fatum*“, ,los“, ,przypadek®;
pisata diugie traktaty ,,0 mozliwosci“. Naprézno; widzialnosé
zwyciezata, sprowadzajac stopniowo wolno$¢ woli ludzkiej do
dobrowolnego podazania za losem. Albowiem

Ducunt Yolentem fata, nolentem trahiint.

Takim jest bohater ,Eneidy*“ Wirgiliusza, zasadniczo rézny od
bohateréw wolnej woli, przedstawionych w tragedyi starozytnej
i nowozj*nej, i dlatego zasadniczo niezrozumiaty”™ dla ptaskiej
krytyki dzisiejszej, zwitaszcza niemieckiej — Boissier, ten go
zrozumiat. Na czole ma on wycisniete przytoczone przed chwilg
hasto, ktore rzuca nan cien smutku tragicznego. | te samg
piecze¢ smutku znajdujemy réwniez na czole innych wielkich
stoikobw cesarstwa—Seneki, Epikteta, cesarza Marka Aureliu-
sza. | tak by¢ musiato: kto zajrzat do wieszczej otchtani Tro-
foniosa, mowili starozytni, ten sie juz nie $miat nigdy.

Schylmy przed nimi gtowe — i powr6émy duszg do tych,
ktérzy, nie zagtebiajac sie w zagadki metafizyczne, poprostu
czuli nad sobg zyczliwy wzrok petnego mitosci bostwa i od-
powiadali mu wdziecznoscig synowska. Takim jest Tezeusz
w ,,Blagalnicach* Eurypidesa:



Niemato
uwielbiam ja tez boga, ze w zamet zyciowy
wprowadzit tad, ze ludziom wlat rozum do gtowy,
ze stanu zwierzecego wywiodiszy, ze, dalej,
jezykiem nas obdarzyt, aby$Smy zdotali
rozumie¢ sie wzajemnie przez tego tlumacza.
| pokarm dat owocny i deszcz, co sie stacza
kroplami rzgsistemi z niebiosow i ptody
orzezwia w tonie ziemi. Na zimowe chtody
przyodziat nas, ochronit przed zarami nieba,
zeglugi tez nauczyi aby kraj, jak trzeba,
nabywat przez zamiang to, w co sam ubogl
A zasie niewidzialne, tajemnicze drogi
wieszczkowie ods}anlaja, wrbzac nam z ptomieni
i z trzew i z lotu ptakow...

»W bogu jest prawda“—to jedna strona zajmujgcego nas
tutaj dogmatu, jesli wola tak go nazwac. ,W prawdzie—bdg“—
to druga strona. | tu juz nie wypadnie nam mowié¢ o pieknym,
lecz jatowym kwiecie, ktory zjawit sie na drzewie religii
greckiej, lecz o poteznej i kwitngcej gatezi, ktéi-a data i dotad
daje wiele wspaniatych owocdw.

Z boga i na chwale boga jest wszelka sztuka—albowiem
bog objawia sie w pigknie. Z boga i na chwate boga jest
wszelka nauk a—albowiem bdg objawia sie w prawdzie. Spie-
wacy byli pierwszymi nauczycielami Grecyi; Muza nietylko
zsytata im natchnienie, ale dawata im roéwniez \yiadomosci,
ktore oni przekazywali ludziom. Gdyby sie nam zachowata
cata bogata poezya dydaktyczna szkoty Hezyoda z w. VIII—
VI, moglibySmy poprze¢ to, coSmy tu powiedzieli, licznemi
bezposredniemi Swiadectwami; ale i te posrednie wnioski, do
ktérych musimy sie ograniczyé, sa zupetnie pewne. | jezeli
sama Muza, jakeSmy sie przekonali, az do ostatnich czaséw
zachowata swe miejsce w szkole poczatkowej, to bylo to je-
dynie ontogenetycznym wyrazem jej starodawnej roli filoge-
netycznej.

Z praktyki Asklepiosowych uleczeri rozwingta sie nauka
medycyny; ojciec medycyny naukowej, Hippokrates, pochodzit
z rodu kaptaudéw-Asklepiadow z wyspy Kos, a wyspa ta,
osrodek kultu Asklepiosa, byta i w czasach pdzniejszych czem$
w rodzaju fakultetu medycznego. Uboczng gatezig nauki Askle-
piadéw byta znajomo$¢ zidt leczniczych, ktdra z czasem stata
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sie farmakologig i przez to jednem z dwéchi zrddet botaniki
naukowej; drugiem, ktéremu botanika zawdziecza swg nazwe,
byta znajomos$¢ traw pastewnych, dar bogéw hodowli bydia,
Hermesa i Apoltona, Wrdzenie z lotu ptakéw kazato zwracac
uwage na ich zycie i obyczaje; tak powstata ornitologia, pierw-
sza gatez zoologii—w ten sposob i 6w kwiat jatowy nie po-
zostat zupetnie bez plonu. Podobniez i badanie wnetrznosci
zwierzat ofiarnych, wazne dla innej gatezi wrdzbiarstwa, dato
jako wynik uboczny anatomie, ktora, aczkolwiek nie byta Zro-
diem medycyny, przeciez potgczyta sie z nig i tern przeksztat-
cita ja z empiryi w nauke. Za$ ojciec matematyki greckiej
i naszej, Pytagoras, byt wiasciwie prorokiem Apoltona, i le-
genda ma gteboka stusznos¢, gdy opowiada nam, ze odkryw-
szy swe stynne twierdzenie, ofiarowat on hekatombe bogu,
ktory go natchnat

Ale sitg wewnetrzng kazdej nauki, przysposabiajgca ja do
wyciggania z danych przestanek odpowiedniego wniosku, byt
Logos, a ten poswiecony byt Hermesowi, ktory tez dlatego
zwat sie Hermesem-Logiosem. PosSwiecony byt.. to méwi za-
mato. Nie, jezeli istotnie ,,w prawdzie jest b6g*, to Logos sam
byt bogiem, byt boskim synem Hermesa, za jakiego go tez
uznaje. ,he]'metyzm®“. Na innem miejscu mowitem o tern ze
wszech miar godnem uwagi zjawisku, ustaliwszy pochodzenie
z religii greckiej, a nie z filozofii owego boskiego Logosu,
ktory nabratl takiego znaczenia dla teologii chrzeScijanskiej.

To tez wszyscy uczciwi pracownicy Logosu byli w wiek-
szj®m lub mniejszym stopniu prorokami boga. Gdy dla Dioge-
nesa J'ozpoczat sie peten udreki okres tutactwa mysli, z sy-
nowska ufnoscig zwrocit sie on do Delf, do Apoltona. | Apollon,
pojmujac stan jego duszy i czynigc aluzye do zawodu jego
ojca, ktéry w Synopie trudnit sie wymiang pieniedzy, poradzit
mu ,,przeku¢ swe monety“—w ktdrej to radzie czytelnik bez
trudnosci pozna ,,przewarto$ciowanie wartosci* filozofa czaséow
niedawno minionych.

Diogenes, jak wiadomo, postuchat tej rady z catg skwa-
pliwoscig; ale czynigc to, poszedt jedynie za przykiadem in-
nego filozofa, jeszcze o wiele znakomitszego — tego, ktérego
karykaturg nazywali go niektérzy. Sokrates, ten nie odwa-
zyt sie sam zwrdci¢ do Delf; uczynit to za niego jeden z naj-
bardziej zapalonych ucznidéw, | Apollon ogtosit Sokratesa za
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najmedrszego ze Srniei*celiiycli. OdpowiedZz ta zastanowita my*
$liciela: byt on nieskonczenie daleki od uwazania swej nie-
wiedzy za madro$é. Ale niewiedza ta czynita go uczniem kaz-
dego napotkanego cztowieka... wszak kazdy wyobrazat sobie,
ze cho¢ coskolwiek wie Sokrates prosit go o podzielenie sie
z nim swa wiedzg i wspdlnie z nim, rydlem Logosu, starat sie
dokopa¢ do jej podstaw—i rece mu opadaty, gdy widziat bez-
skuteczno$¢ swych usitowan. Lecz teraz, uskrzydlony stowem
boga, ze zdwojonym zapatem poczat stuzy¢ Logosowi; a gdy
zaniepokojeni jego dziatalnosScig obyw"atele chcieli zmusi¢ go
do zaprzestania tej stuzby - odpowiedz at: ,,nie moge: bytoby
to niepostuszeAstwem wzgledem boga“. Wielu czytato Pla-
toAska ,,Apologie Sokratesa', z ktdrej biore ten rys; ale czy
wielu zwrdcito uwage na to, co w niej tak wyraznie zostato
wypowiedziane, —ze bohater jej —to nietylko medrzec, ale me-
drzec-prorok?

Jest to i fakt i symbol: czynigc Sokratesa wiecznym ucz-
niem w imie Logosu i przyznajagc mu za to palme najwyzszej
madrosci, bog powtérzyt na jednej osobie to, co dawniej jesz-
cze uczynit dta catej Hellady | Hellada réwniez uwazata sie
za wieczna uczenice omal ze nie wszystkich ludoéw, z ktérymi
stykata sie z woli losu—czem zreszta, dodajmy, wielu wpro-
wadzita i dotychczas wprowadza w biagd. | dzieki temu stata
sie najmedrszg ze wszystkich, stata sie mistrzynig $wiata no-
wozytnego.

~W prawdzie jest bog“—te gtebokie stowa kryjg w so-
bie jednak straszne niebezpieczenstwo. | stawa Hellady bytaby
niezupetna, gdybysmy nie mogli dowies¢, ze unikneta ona tego
niebezpieczenstwa.

Prawda jest jedna; jezeli w prawdzie jest bdg, to ktoz
jest w nieprawdzie?

Odwazmy sie na odpowiedz: ,szatan“, a rozwigzemy usta
wyklinajagcym, zapalimy stosy dla heretykéw. Usprawiedliwimy
wszelkie przejawy nietolerancyi.

Wiemy juz: religii greckiej szatan byt obcy Jest bdg—
i ziemia, ,inatka ‘-ziemia, ,,materya“; ten wyraz tacifski prze-
pieknie oddaje gtebie syntezy, ukrytej w pojeciu tein w po-
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¢zticiu Creka. Matka zas nie moze byC sitg szatanska. Bdg
jest dobrem, ale materya nie jest ziem: jest tylko nieréwno-
miernie przesycona dobrem, ptynacem z boga, i ,,ztem* nazy-
wamy to jedynie, co nie dos$¢ jeszcze ogrzato stonce dobra.

To samo i tu. Bog jest prawda, niewatpliwie; a jednak
fatsz (w ogo6lnym sensie nieprawdy) nie jest szatanem i by¢
nim nie moze, albowiem szatana wogo6le niema. Falsz — to
poprostu ta dziedzina $wiadomosci, ktorg niedostatecznie opro-
mienia stofice boga — prawdy.

A skoro tak, to wyklinaé¢ i anatemy rzucaé niema poco;
przestancie wypedzac¢ nieistniejgcego szatana. Starajcie sig, by
stofice zwyciezyto; w tern bedzie wszystko.
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IX.
ZAKONCZENIE.

Fakty, przytoczone w zarysie niniejszym, w swej prze-
wazajacej wiekszosci nie sg tajemnica dla badaczy religii
greckiej; jesli za$ pomimo to otrzymata ona tu takie osSwie-
tlenie, jakiego jeszcze nie otrzymywata nigdzie, to ttumaczy
sie to owa zasada naczelna, o ktorej byta mowa na wstepie:
zapaliliSmy w sercu swojem pochodnie uczucia religijnego —
i zostawili w domu mdly kagauek wyznaniowosci.

Ale im piekniejszg i doskonalszg wydata sie w tern oSwie-
tleniu religia grecka, tern natarczywszem stato sie pytanie:
dlaczeg6z wiec znikneta? ZwyklisSmy wierzy¢ w sprawiedliwo$¢
wyrokow dziejow... i witasnie Grecya nauczyla nas wierzy¢
w nig. Gdziez tu byta Sprawiedliwo$¢, wspélniczka tronu
Zeusa?

Pytanie wymaga odpowiedzi; bedzie tez ona ,,zakonhcze-
niem”™ ksiazki niniejszej.

Mogliby$my odpowiedzie¢ proshg o poréwnanie dumnych,
wolnych Hellenow, ktérzy w epoce Peryklesa i Platona mo-
dlili sie do Ateny-Dziewicy Pidyasza i odprawiali misterya
Demetry w Eleuzis, z owymi ponizonymi Grekami, ktorzy
po uptywie kilku wiekéw przyjeli religie krzyza. MoglibySmy
wykazac, Jak ich stopniowe ujarzmienie, utrata niepodlegtosci
politycznej, eksploatacya ekonomiczna, rozgrabienie skarbow
sztuki religijnej, zubozenie Swigt powoli pozbawito ich owego
zapatu ducha, ktéry tworzyt jedng catos¢ z ich radosng reli-
gig. Prawo wyboru wymaga od ludzi wolnosci duchowej;
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cztowiek ujarzmiony czeka rozkazujgcego gtosti pana, czeka
kanonu, ktéry zdejmie zer brzemie —tak, brzemie wolnosci.—
I w tej odpowiedzi bedzie znaczna cze$é prawdy.

MoglibySmy wykaza¢, ze nawet w tym swoim stanie
niewoli umystowej Grecy, mieszkancy starej Hellady, niezu-
petiiie dobrowolnie dali sobie wydrze¢ starg religie. Nauki
Sw. Pawila na Areopagu Atenczykow nie nawrdcity; i w cza-
sach poOzniejszych rowniez nie bez trudnosci potomkowie Pe-
rykleséw i Sofoklesow ulegali pokusie obcej wiary. Niestety!
to, co stanowito gtowny czar religii greckiej, jej kult piekna
widzialnego, jej ubdstwienie natury, jej piekny i radosny ry-
tuat — wszystko to bylo tg jej 'strong, ktéra najbardziej wy-
stawiona byta na ciosy gwattu. Zburzenie domu Jehowy na
Syonie nie przyniosto szkody judaizmowi: ocalat on w zwojach
tory i prorokéw i synagoga z powodzeniem prowadzita dalej
prace Swiatyni. Ale gdy Got Alaryk, chrzescijanin i barba-
rzyhca, zbuizyt Swigtynie Demetry eleuzynskiej; gdy miot fa-
natykow pokruszyt objawienia prorocze Fidyaszow i Praksy-
telesow; gdy wzbronione zostaly procesye do I*allady na jej
aki'opol i widowiska w teatrze Dionizosa—wdéwczas zaprawde
i dusza religii greckiej zwatlata i zwiedta.—I w tej odpowie-
dzi bedzie dimga cze$¢ prawdy.

1 wreszcie — ta trzecia odpowiedz pozornie przeczy
dwom pierwszym, w rzeczywistosci zas je uzupetnia—i wreszcie,
religia grecka wcale nie znikneta ze Swiadomosci uchrzesci-
janionego S$wiata: wsigkta wen, zyje w nim do dzi$ i bedzie
zyta, poki zy¢ bedzie samo chrzescijanstwo, W tej odpowiedzi
tkwi trzecia i najgtéwniejsza cze$¢ prawdy. Znawcy wiedzg
0 niej, szerszy 0gdét — nie; a poniewaz ksigzka niniejsza dla
niego wiasnie jest przeznaczona, przeto nie od rzeczy bedzie
przyjrzeé sie tu blizej tej trzeciej odpowiedzi.

Za pien, z ktdrego w"yrosto chrzescijanstwo, uwazaja
powszechnie judaizm; od niego tez zaczniemy.

Niewolno nam zamyka¢ oczu na wielkie zalety — nie-
tylko poetyckie, ale i moralno-religijne — Starego Testamentu.
W ocenie bezwzglednej zajmuje on miejsce bardzo zaszczytne;
w ocenie wzglednej — rowniez, jeSli poréwnac¢ z jego religig
religie otaczajagcych lzraela ludéw, owych Baalow i owe
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Astarty z ich ofiarami ludzkiemi i prostytucya religijng. Ale
w tym wypadku poréwnywaé go musimy nie z nimi, ale z re-
ligig narodu, ktory, cho¢ nigdy nie nazywat siebie wybranym,
jednak pomimo to... nie, wiasnie dlatego zaiste byt nim. | tu
rezultat poréwnania i oceny wzglednej nie moze ulega¢ wat-
pliwe soi.

Judaizm przedewszystkiem nie uznawal objawienia sie
boga w pieknie — wytgczat jeden z trzech ideatdw doskona-
fosci, odrzucat jeden z trzech bokéw Swietego trojkata, w kto-
rym dla nas spoczywa wiecznie czujne oko béstwa. Wraz z niem
odpadto i ubdstwienie natury: Judejczyk nie zywit uczué sy-
nowskich dla wielkiej macierzy — Ziemi.

Pozostawaty — dobro i prawda; ale i tu wypadnie po-
czyni¢ znaczne ograniczenia. W skiad idei dobra dla Judej-
czyka nie wchodzito poczucie braterstwa ogélnoludzkiego, po-
czucie humanitarne: przywigzanie swe ograniczat on do dro-
bnej czastki ludzkosci, z obrzydzeniem odsuwajac sie od wszy-
stkich innych, budujac nieprzezwyciezong przegrode pomiedzy
sobg i niemi w postaci zakaz6w wspolnego stotu, co do kto-
rych i sam uznawat, ze Jehowa dat mu je witasnie potd, by
utrudni¢ mu obcowanie z ,,poganami®.

W granicach swego narodu odrzucat on zndéw jedng potowe,
uwazajac ja za niegodng petnej taski Jehowy — kobiety. Dla
kazdego, kto tylko zapoznat sie z religig grecka, niezapom-
nianym stat sie obraz greckiej kaptanki i prorokini; przelotnie
jedynie mogliSmy tu rzuci¢ na nig okiem, jak zresztg wogdle
na kaptanstwo, a przeciez mam nadzieje, ze z j)amieci czy-
telnika nie znikng imiona Teano i Diotimy. Jesli czytelnik
chce dopetni¢ sobie ten obraz, niechaj poréwna prorokinie
Teonoe z ,Heleny“ Eurypidesa, Pytie z jego ,tona“ lub chocby
kaptanke Afrodyty z ,,Powroza“ Plauta. lzrael w czasach naj-
dawniejszych jeszcze znatl prorokinie, w rodzaju Debory, ale
juz ku koncowi epoki krolewskiej prorokinie Izraela trudnity
sie ,,zszywaniem woreczkow czarodziejskich pod pachy*“, a re-
zultatem rozwoju byta znana modlitwa rabina Jehudy-ben-Ilai,
ktory otwarcie dziekowat Bogu za to, ze ten nie stworzyt go
kobieta... Przyznaé jednak nalezy, ze okolicznos¢ ta ani troche
nie zaszkodzita judaizmowi wsrdd kobiet w epoce prozelityzmu;
przeciwnie. To wszakze juz zagadka innej natury, znajdujgca
rozwigzanie na gruncie nie historyi religij, lecz psychologii ko-
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biecej —i najpredzej w tern, ze kobietom podobajg sie nie-
tylko ci mezczyzni, ale i te religie, ktére je najmniej kochaja.

I wreszcie, nawet w swem $rodowisku meskiem Judej-
czyk pojmowat idee dobra, w przeciwieAstwie do Greka, prze-
waznie w jej sensie negatywnym, jako powstrzymanie sie od
zlych czynéw; za zte za$ uwazane byty te, ktére bezposrednio
lub posrednio, choéby w najdalszym stopniu, mogty naruszy¢
Zakon. Rozwineta sie owa osobliwa moralno$¢ Zakonu, zesrod-
kowana w niezliczonych przepisach o $wieceniu soboty i o za-
kazanych pokarmach; ideatem cnoty judejskiej stat sie fary-
zeusz.

Ograniczenia konieczne sg i dla zasady ,,bog objawia sie
w prawdzie* na gruncie judaizmu. Tak, oczywiscie, i dla Ju-
dejczyka Bdg byt prawda, i on uznawat wieszczbiarstwo i pro-
rokéw. Ale po pierwsze, zasada ta nie posiadata korektywy
w zasadzie ,“prawda—to Bdg*: Judejczyk nie znajdowat w re-
ligii swej bodzca do tworczosci w dziedzinie wiedzy, dla na-
uki judaizm byt réwnie bezptodny, jak i dla sztuki... Pézniej
Zydzi (nie Judejczycy) i w jednej i w drugiej dziedzinie
osiggneli wielkie rezultaty i zapisali wiele stawnych imion
na tablicach postepu: ale stato sie to dla nich mozliwem do-
piero z chwilg, gdy, jako naréd, stali sie uczestnikami kultury
ogélnoludzkiej, a wiec posrednio hellenizmu.

A po drugie—owo niebezpieczenstwo, przed ktérem Gre-
kéw bronit ich organicznie negatywny stosunek do szatana,
z odpowiedniej przyczyny w judaizmie wypowiedziato sie ze
straszliwg sifa: dla Judejczyka jego prawda od poczatku wy-
stepuje za kratg nietolerancyi. Ilw nietolerancyi tej le-
zat—powiedzmy odrazu—najfatalniejszy dar, jaki od judaizmu
otrzymato chrzescijanstwo.

Powiedzmy i to rowniez odrazu: gdy mamy do czynienia
z duszami niewolniczemi, w nietolerancji tej lezy powazna
rekojmia powodzenia; mozemy tern uzupetnié naszg przytoczong
wyzej pierwsza odpowiedZ. Nietolerancya apologetow chrze-
Scijanskich, ktdora oSmieszytaby ich w Atenach Peryklesa, sil-
nie dziatala na niewolnicze umysty jego potomkéw o szesé
wiekow poOzniej. Mozemy to sprawdzi¢ na przyktadzie z nie-
dawnej wzglednie przesztosci. Ze wszystkich wyznan refor-
mowanych najoswiecefszym i najsympatyczniejszym byt bez
watpienia socynianizm; jako prawdziwy syn Odrodzenia, odzie-
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dziczyt on réwniez i jego tolerancja: i przez nig wdasnie zgi-
nat. Psychologia jest tu bardzo prosta. ,,Powiedz, Socynie, czy
moga by¢ zbawiony, badac — dajmy na to — kalwinista?“ —
»,O0czywiscie, jezeli badziesz dobry i uczciwy.“— ,Dziakuja.
A teraz powiedz ty. Kalwinie: czy moga by¢ zbawiony, ba-
dac socynianinem?“—,Oczywiscie, ze nie; za cOz spalitem Ser-
veta?“— A wigc przechodzg do Kalwina: to rzecz na obie
strony pewniejsza.“—Przypusci¢ nalezy przy tern, powtarzam,
ze mamy do czynienia z dusza niewolniczg.

| jeszcze jedno zaznaczy¢ muszg odrazu: fatalny dar nie-
tolerancyi, ktdry chrzescijanstwo otrzymato od judaizmu, oka-
zat sig zaiste mieczem obosiecznym; chrzesScijanie zwrdécili go
przeciwko swym wiasnym mistrzom. Tkwi w tern wielka
i straszna nauka: wszystkie prze$ladowania Zydow, ktdre pla-
mig dzieje religii chrzescijanskiej, majg zrodto w Starym Te-
stamencie. | przeciwnie, stowa tolerancji wzglagdem nich roz-
legaty sig pod wptywem zmartwychwstatego starozytnego po-
gladu na Swiat: przypomnag w epoce Odrodzenia —Reuchlina
i jego spor z Koloficzykami, w epoce nechumanizmu—Lessinga.
Otrzymujemy obraz zastanawiajgcy: antysemita w swym fana-
tyzmie dziata, jak sig okazuje, pod bezposrednim lub posred-
nim wptywem judaizmu; humanitarny obroica Zydéw — pod
bezposrednim lub posrednim wptywem hellenizmu.

Ale stosunek humanitarny do wyznawcow danej religii
nie wytgcza objektywnej krytyki jej samej; bez krytyki juda-
izmu—Kkrétkiej, jak wszystko w te] ksigzce — niepodobna sig
byto obej$¢ przy odpowiedzi na kwestyg przyczyny zastgpie-
nia religii greckiej religig chrzes$cijanska.

W ciagu drugiego, a szczegOlniej pierwszego wieku przed
N. Chr. hellenizm coraz ciasniejszym pierScieniem opasywat
kraina, rzadzong przez Syon; za ostatnich Chasmoneuszéw,
a zwiaszcza za Heroda Wielkiego, Judea stala sig juz w znacz-
nym stopniu krolestwem hellenistycznem. | je$li nawet w Je-
rozolimie gorliwi zwolennicy Zakonu i opartego na nim mo-
ratu gwattowng walka staczaé musieli z rosngcym wcigz wpty-
wem ,hellenizujagcych“—to jakiz musiat by¢ nastréj kresowej
prowincji w gérze Jordanu, ,poganskiej Galilei*, od niedawna
dopiero podlegtej wiadzy Zakonu? Mozemy tu potozy¢ tylko
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znak zapytania: Galilea z epoki przedchrystusowej jest dla
nas wielka zagadka.

Ale faktem jest, ze Galilea jeszcze giebiej, niz sama Ju-
dea™ klinem wrzynata sie w hellenizm; faktem jest, ze zjawie-
nie sie Chrystusa przypadto na czasy najsilniejszego wptywu
hellenizmu na umysty Judejczykéw; faktem jest, ze nauka
Jego byta protestem przeciwko judejskiemu przywigzaniu do
litery Zakonu w duchu hellenskiej wolnosci, hellenskiego hu-
manitaryzmu, helleriskiego stosunku synowskiego do boga, kto6-
rego sie kocha. Wnhniosek niechaj kazdemu podszepnie jego
wiasne sumienie naukowe.

W kazdym razie jednak politycznie Galilea cigzyta ku
Jerozolimie—i tragicznem marzeniem Mistrza byto zgromadzic¢
jej dzieci ,jako kokosz kurczeta swoje pod skrzydta zgroma-
dza.” Stad judeochrystyanizm pierwszych dziesiecioleci i w Pa-
lestynie i w rozproszeniu; stad fatalna judaizacya chrze-
Scijanstwa, ktora zaszczepita mu réwniez i te ceche, od
ktorej nie mogto sie juz ono potem uwolni¢c—nietolerancye.

Powmli wszakze judaizm wyodrebnia z organizmu swego
nie dajace sie z nim pogodzi¢ chrzescijanstwo: zanikajg gminy
chrzescijanskie w Palestynie, a w rozproszeniu nowa nauka
z jadra gmin judejskich przechodzi w opasujace je pierscienie
prozelitow i dalej, coraz dalej w ,$wiat poganski“, z ktéorym
znacznie blizsze taczyto ja pokrewienstwo. Rezultatem tego
przejscia byt doniosty i ptodny w nastepstwa proces, ktérego
istote i znaczenie wyjasnity badania naukowe ostathiego stu-
lecia—hellenizacya chrze$cijanstwa.

Prawda, ze ta hellenizacya chrzescijanstwa idzie reka
w reke z niszczeniem hellenizmu; walce obu religij, juz po-
czynajac od w. Ill, towarzysza straszliwe straty wartosci kul-
turalnych ludzko$ci, na samg mys$l o ktdrych krwawi sie serce.
Zdumienie ogarnia na widok tej bezmyslinej, samobdjczej wscie-
ktosci ludu, zwroconej przeciwko wszystkiemu, co sam on
stworzyt najpiekniejszego, najszlachetniejszego od poczatku
istnienia swego na ziemi. Mozna byto przystosowac Swigtynie
»poganskie” do chrzescijanskich nabozenstw — dowiddt tego
przykitad Partenonu, Nie: mieszkania ,czartow” trzeba byto
zburzyé. Mozna byto zachowac jako osobliwosci muzealne ptody
natchnienia Fidyaszow i Praksytelesdbw, wymagatl nawet tego
edykt arcychrzescijafiskiego cesarza Teodozyusza—*nie, posagi
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.~Czartdbw” trzeba byto zniszczyé. Zgineto to piekno widzialne;
lecz zgineta rowniez i cata literatura, ktora miala stycznos$c
z nabozenstwem ,,poganskiem”, wszystkie hymny liturgiczne,
wszystkie pisma teologéw i egzegetow. | czytelnik nawet tej
niewielkiej ksigzki pamieta¢ powinien, ze to, co w niej prze-
czytal, oparte jest na danych, zaczerpnietych z literatury Swiec-
kiej; ze gdyby w rekach naszych znajdowaly sie pisma sta-
rozytnych prorokéw i ttumaczow religii ojczystej—wizerunek
jej bytby o tyle wymowniejszy, o ile wymowniejszy bytby
réwniez wyktad historyi sztuki starozytnej, gdyby muzea na-
sze, zamiast péznych i po wiekszej czesci miernych kopij, po-
siadaty oryginalne dzieta Fidyaszéw i Praksyteleséw.

Samum przeleciat po tgkach i gajach Hellady; pozotkia
ona, zczerniata. A jednak pozostata Helladg —i na spalonym
gruncie powoli zjawia¢ sie zaczety nowe kietki zniszczonej
roslinnosci. Naprzekér fanatykom Grek uchrzescijaniony na-
nowo zawtadnagt prastarym darem swego Olimpu, objawieniem
sie Boga w pieknie. Prawda, ze piekno to byto bardzo skromne,
ludzkos¢ przezyé musiata nowg epoke Dedalow,—ale jednak
ziarna przysztosci uratowane zostaty. Bostwo rozszczepito sie
na trzy hypostazy, na pustych wyzynach niebios zamieszkata
Matka Boska ze Swietymi—i przeciwstawienie jedynobdstwa
chrzescijanskiego ,poganskiemu” wielob6stwu stato sie tylko
ztudzeniem. Nowy kult zajasniat barwami obrzedéw symbo-
licznych, ktore wprawdzie byty tylko bladem wspomnieniem
w poréwnaniu z minionemi nazawsze Panatenajami i Eleuzy-
niami, ale jednak niosty duszy rados¢ i pocieche. Umyst ba-
dawczy zgtebia¢ poczat tajemnice objawienia, tgczac spekula-
cye Akademii, Liceum, Stoi z zasadniczemi tezami nowej re-
ligii i, prowadzony przez Logos antyczny, stworzyt teologie
chrzescijanska... Prawda, ze na mys$l o niej trudno nam po-
zby¢ sie obrazu wyklinan i prze$ladowan, egzekucyj i wojen
religijnych; ale Hellada temu nie winna. Sam przez sie spér
Aryusza z Atanazym o nature Chrystusa byt rGwnie niewinny,
jak przed laty spor Liceum i Stoi o nature bogow—"jako spory
sg one zupetnie analogiczne. To, co je miedzy sobg rézni, to
w sporze chrzescijanskim przejscie od stowa do czynu, od dy-
sputy do przesladowania; to owo nieszczesne przekonanie, ze
od przyjecia tej lub innej teoryi zalezy zbawienie duszy, ze
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jedna z nicli pochodzi od Boga, a druga od szatana. A skad
to —to juz takze wiemy.

Istotnie, chrzescijanstwo zheltenizowane, na swoje nie-
szczescie, nie mogto pozby¢ sie mylnej identyfikacyi swego
Boga z Bogiem Abrahama, nie mogto uwolni¢ sie od Starego
Testamentu —tej wielkiej i niepospolitej ksiegi, ktora jednak
tylko zyskaé moze w oczach chrzescijanina, jezeli przestanie
on widzie¢ w niej ksiege objawienia. Zawinito tu ztudzenie
judeochrzescijaniskie, jakoby przyjscie Chrystusa przepowie-
dziane zostato przez prorokéw Starego Testamentu—ziudzenie,
tak gruntownie i tak bez mitosierdzia obalone przez wspolng
prace zaréwno zydowskich, jak i chrzescijanskich badaczy no-
woczesnych. Kosciot sredniowieczny, czujgc niebezpieczenstwo,
czynit wszystko, co oden zalezato, aby mu zapobiedz: z jednej
strony rozwijat hellenskie pierwiastki chrzes$cijanstwa w ry-
tuale i teologii, rozwijat z powodzeniem, miejscami nawet
przewyzszajac swolj wzor—przypomne wzruszajacy symbolizm
odgtosu dzwondw wieczornych, che pare il giorno pia?iga, che
si muore, majestatyczne dzwieki organéw, zadumy petne pie-
kno strzelistych sklepien, dobroczynnos¢ zaktadéw mitosiernych,
z ich cichym pokojem i czynng wiarg—a z drugiej strony sta-
rat sie w miare moznosci unieszkodliwi¢ drugie Zrédio swej
nauki. Catkowicie wyrugowa¢ go jednak nie mogt, zachowa-
nie za$ jego grozito, wczes$niej lub pdzniej, rejudaizacyg
chrzesci janstw a.

Przyszta ona w w. XVI; na imie jej—reformacya.

Po raz drugi usuniete zostato objawienie sie Boga w pie-
knie; obrazoburstwo zniszczyto malarstwo koscielne S$rednio-
wiecza, zniszczyto rowniez zarodki jego dalszego rozwojur:
Direr, Kranach, Holbein nie znalezli juz wigcej nasladowcow
w Niemczech protestanckich. Zniszczone zostaly réwniez pie-
kne, symboliczne obrzedy kosSciota Sredniowiecznego: wbrew
psychologii, ale w mys$l synagogi nabozenhstwo sprowadzono
wytgcznie do stowa. Nature nanowo odbéstwiono: zniknety
meki Boze, zdobigce szczyty wzg6rz i drogi rozstajne, ka-
pliczki i wizerunki Matki Boskiej i S$wietych, uswiecajace
uroczyska i gaje, groty skalne i dziuple drzew starych i przy-
pominajace wedrowcom o obecno$ci bdstwa.

Reakcya i tu byt neohumanizm wieku XVIII: zblizenie
sie do starozytnosci nieuchronnie pociggneto za sobg réwniez.
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zblizenie sie do hellefAskiego chrzescijafstwa. Prawowierni
protestanci do dzi$ dnia nie mogg pogodzié sie z tern, ze Szyl-
ler staje sie ,katolikiem* w ,,Dziewicy Orleanskiej“ i ,,Maryi
Stuart”, Goethe ,katolikiem* w ,Fauscie“, zwtaszcza w jego
czesci drugiej. Ale trudno; nieubtagany krag ewolucyi sie za-
konczyt, zjudaizowane chrzeScijanstwo obalito samo siebie
w ostatniej fazie swego rozwoju, w szkole Harnacka. Przy-
znato ono stuszno$¢ wieszczym stowom Gothego: Gefiihl ist al-
les. Uczucie religijne jest jagdrem religii; reszta—to
tylko przypowies¢.

I Swiadomo$¢ ta zmusi¢ nas winna do petnego powagi
i mitosci traktowania religii, ktdra uczuciu religijnemu wier-
nych dawata tak obszerne i wdzieczne pole, ktéra pierwsza
poznata objawienie i w pieknie, i w dobrem, i w prawdzie,
i stworzyta 6w Swiety trojkat, w ktorym dla nas spoczywa
wiecznie czujne oko bostwa.
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