

















PRZEDMOWA.

Jui sam tytut wskazuje, czem ksigzka ni-'
niejsza rézni sig od innych dziel podobnych,
a specyalnie tez od og6lnych poréwnawczych
historyj religij: oto nie chce by¢ ani teologiczna,
ani filozoficzna, lecz czysto historyczna. Rozumie
sig samo przez sig, ze wobec tego nie mogta
poming¢ chrzescianstwa, jak to czyni doskonate
skadinad dzieto pidéra Chantepie'go de la Saus’«
saye. Powody rozpatrzenia hindusizmu i buddy"
zmu zostaty wytuszczone i prawdopodobnie spot--
kaja sig z pelnem uznaniem. Poniewaz dzieto ni"
niejsze zwraca sig mniej dé teologoéw, a raczej do
wyksztatconych myslacych poszukiwaczy i pyta-'
jacych, przeto szkicowe ujecie wydato mi sie
odpowiedniejszem od szerokiej pracy naukowej.
Przedstawienie poczatkéw chrzesciafnstwa w prze-'
waznej mierze SciSle sie wigze z rezultatami hi"
storyi Nowego Testamentu, ze zbadaniem mi"
steryj, obrzadku Mitry, kultury rzymskiego Ce"
sarstwa, filozofii helleAskiej i innych punktéw.



Zupetnie nowem jest, o ile wiem, wyttomacze-'
nie wiary w zmartwychwstanie sktadnikami
z obrzadkoéw ludowych. Bardzo krétkie przed'
stawienie islamu ttdmaczy sig gtdwnie tern, ze
po przekroczeniu szczytowych punktéw rozwoju
buddyzmu i chrzescianstwa, musiato nieco osta®
bna¢ w czytelniku zainteresowanie dla islamu,
przenoszacego na nardd zupetnie Swiezy i miody
mysli stare i dawno nam znane. Nakre$leniem
dziejow islamu zamierzam w przysztosci zaja¢
sig osobno. W zakonczeniu staratem sig wyka-'
zat, ze historyczne zbadanie takie owych wypad-'
kow nie moze tez by¢ bez wartosci dla zaga®
dnien wspotczesnych; zamiast niezliczonych, prze-'
waznie bardzo subjektywnych pogladéw i pO'
mystéw otrzymujemy na tej drodze normy
objektywne, stwierdzone do$wiadczeniem.

Ksigzka niniejsza powstata z wyktadow na
uniwersytecie w Jenie wygtoszonych w zimie
1906/7 roku.

Karol Vollers.

Szan. autorowi, oraz firmie wydawniczej p. Eug.
Diederichsa w Jenie sktadamy podziekowanie za udzie™
lenie nam pozwolenia na przekiad.

Pisownia wyrazéw wschodnich oparta jest na fo-

netyce.
Wyd.
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WSTEP.

Odkad narody europejskie nauczyty sig bez
uprzedzenia rozwaza¢ i uznawa¢ odrebne wa-'
runki innych kontynentéw, oznaczamy jako
ligie swiata trzy formy religii: chrzescianstwo,
islam i buddyzm, a raczej, trzymajgc sie po-
rzadku chronologicznego: buddyzm, chrzescian-'
stwo i islam. Przyczyn tego okreslenia nietrudno
dociec. Wszystkie te trzy religie cechuje: 1) roz"
powszechnienie sie na olbrzymich przestrzeniach,
2) odpowiadajgca tym przestrzeniom ogromna
liczba wyznawcow, 3) fakt, ze kazda z tych re-
ligij przekroczyta granice swej pierwotnej ojczym
zny, zlamala szranki narodowosci i znalazta
wyznawcOw wsréd najrozmaitszych ludow i ras.
Jako ceche negatywna moznaby jeszcze dodad,
iz wszystkie trzy w mniejszym lub wiekszym
stopniu obcemi sie staty w swym kraju rodzin®
nym. Tak naprzyktad buddyzm w zupeinosci
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niemal zanikt w indyjskiej swej ojczyznie i do-
piero w naszych czasach® dzieki podnietom curo®
pejskim, zaczyna powoli odzyskiwac grunt w $wig>
tych miejscowosciach, kedy kroczyt ongi jego
zatozyciel. Taksamo Palestyna byta juz niemal
martwg glebg dla dawniejszego chrze$cianstwa,
zostata nastepnie prawie zupetnie utracong i do-
piero wskutek wojennej, politycznej i dyploma«’
tycznej akcyi mocarstw europejskich, odzyskata
pewne znaczenie dla chrzescianstwa. A takie dla
islamu po6twysep arabski nie byt od Smierci
proroka nigdy punktem centralnym, a tylko
wielka pielgrzymka i inne idealne okolicznosci
czynig zen pozornie ognisko $wiata mahome™
tanskiego.

Co sie tyczy rozpowszechnienia i liczby wy”
znawcoéw wymienionych trzech religij, to dobrze
jest uja¢ je w cyfry, by sobie unaoczni¢, Zze
wszelkie inne religie przesztosci lub teraZniej-'
szGsci nie mogg z niemi wspdtzawodniczy¢. Bud-'
dyzm zajmuje mniej wiecej trzecig czes¢ konty”
nentu azyatyckiego, zatem niemal potowe kul'-
tumej Azyi, a liczba jego wyznawcow wynosi
500 miliondw.

Chrzescianstwo rozpostarto sie w catej nie®
mai Europie, uwaza Azye Matg niejako za dawng
swa posiadtos¢, a dzieki kolonizacyjnej i misyo”
narskiej dziatalnosci ludéw europejskich zdoby¢
wa od wiekéw coraz to nowe obszary, ktére na
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kontynencie amerykaniskim oddawna juz prze®
wyzszyly rozmiarami i ludnoscig dawne jego
siedziby. Liczba chrzescian obejmuje 500—550
milionéw, z czego na obrzadek grecko™rusko”
wschodni przypada 100—110 milionéw, na obrza"
dek rzymski 250—260 milionéw, a na ewan.'
gielicki (protestancki) 150—180 miliondw.

Islam nakoniec z zadziwiajacg szybkoscig
rozlat sia — jak wiadomo — z Arabii po po6h
nocnych, zachodnich i wschodnich krajach s
siednich, a odebrawszy znaczne obszary chrze-
Scianstwu i buddyzmowi, czyni obecnie po diuz"
szym spoczynku duze postepy w Afryce, Azyi,
po czesci nawet w Europie — mimo swego za-'
niku politycznego. Podtug obliczen najdoktad--
niejszych, liczba jego wyznawcow dochodzi do
260 milionéw, rownajac sie przeto liczebnie
chrzesciafistwu rzymskiemu.

Wystarczy rzut oka na inne wspéiczesne
formy religijne, by poznaé, w jakim stopniu te
trzy religie Swiata zawtadnety ziemig. Zydostwo,
niby czcigodny szczatek z dawnych czaséw, liczy
10—12 milionéw wyznawcédw. Mimo swego roz-
powszechnienia we wszystkich niemal czesciach
ziemi, nie moze z powodu matej liczby wy-'
znawcow i braku jednosci narodowej rosci¢ sobie
zadna miarg tytutu do religii $wiata. Taksamo
hindusizm, mimo pokaZnej liczby wyznawcdw,
nie ma do tego prawa, gdyz zarbwno na zewnatrz
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jak na wewnatrz pozostawat zawsze w obragbie
granic narodowych. Spojrzawszy w przesztosc,
zobaczymy, ze religia perska w formie obrzadku
Mitry miata w trzecim i czwartym wieku naszej
ery zosta¢ wyniesiong do religii cesarstwa rzym™
skiego, a zatem obja¢ miata rolg, ktéra przy”
padta w udziale chrzescianstwu. Jednakowoz
klagska, zadana wyznaniu Mitry przez chrze®
Scianstwo, skazata wiarg tag na rolg zabytku
starozytnego, ktorego dawna Swietnos¢ dopiero
dzigki wspotczesnym uczonym wychodzi na jaw.

Usitujac przedstawic¢ trzy religie $wiata hi"
storycznie, napotykamy odrazu trudnosci, prze"
ciwstawiajace sig temu zadaniu. Bo wiasnie hi"
storyczny charakter naszego ujacia i opowia"
dania natychmiast nam kaze pozna¢, ze dla
zrozumienia wymienionych form religijnych muU"
simy sig cofng¢ do form dawniejszych, z kto"
rych tamte powoli sig uksztattowaty. Buddyzm
jest ostatecznym rezultatem staroindyjskiej religii
i filozofii, ktdrych rozwdj niestety tylko o parg
stuleci wstecz z niejakg Scistoscig bada¢ mozemy.
Dla zrozumienia religii staroindyjskiej musimy
nieraz cofa sig do sgsiadéw i plemieficéw aryj"
skich indoéw, t. j. do starozytnych perséw. Chrze"
Scianstwo uchodzi ogdlnie za wytwor rozwoju
zydostwa; jednakowoz przy obecnym stanie
badan, lepiej badzie uwzgladnic¢ jakoréwnorzadna
zydostwu — helenriskg linig rozwojowg z przy"
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mieszkami wschodnicmi, a to w celu dokfadniej-"*
szego zrozumienia zarodkow naszej religii. Ohy”
dwie te linie nalezy zbadaé wstecz, a dzieki
zmudnej pracy catych pokolen, $lad ich rysuje
nam sie juz dos¢ wyraznie. Gdy linia helenska
wiedzie nas przewaznie do Anatolii, rzadziej do
Egiptu i Armenii, to zydostwo zmusza nas do
nawrotu ku sasiednim ludom semickim, gtéwnie
ku Babilonii, religii medo”perskiej, rzadziej ku
Arabii i Egiptowi. Rozpatrzenie doktadne tych
dwoch linij pozwata nam zrozumie¢ charakter
religii, ktorej narodziny — poditug badan po™
wierzchowoych — miaty sie rzekomo dokonaé
w obrebie linii Synaj"Judea*Galilea. Islam na®
reszcie — ogolnie biorgc — jest rowniez wytwo«'
rem tego samego synkretyzmu, z ktérego wy-'
ptyneto chrzescianstwo, tylko dojrzalszym o 500
letni rozwdj; przytem rozliczne jego promienie,
zatamujac sie w pewnej okreS$lonej osobistosci
arabskiej, specyalny skutkiem tego otrzymaty
Kierunek.

Dla rozwazan czysto historycznych nie moze
przeto byé watpliwem, jak dalekie nalezy za®
kresli¢ koto, by dojs¢ do zrozumienia owych
trzech panujagcych wytworéw religijnych. Go-'
dnym uwagi i zapewne nie przypadkowym jest
fakt, ze obracamy sie tu niemal wylacznie w Azyi
Mniejszej i potudniowej i ze obszary, na ktorych
rozwijajg sie wielkie i ptodne religie, sg zarazem
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siedzibg najstarszych historycznie stwierdzonych
kultur. Z Europy uwzgledni¢ nalezy tylko we
brzeza morza Egejskiego i Pontu® z Afryki tylko
doline Nilu, a i te nie w tak znacznej mierze,
jak to czyniono dawniej. Rozwdj azyatycki da
sie bada¢ w pewnych gtéwnych centrach; nalezy
z jednej strony nakresli¢ linie od Helespontu
przez serce Anatolii, Kapadocyi, Armenii, Medyi
i Persyi ku rowninom Indu i Gangesu; z dru-'
giej za$ dwie linie boczne, z ktérych jedna
biegnie z Mekki przez Medyne, Synaj, Jeruza*-
lem, Galilee i konczy sie katem cylicyjskim, a
druga z potudniowej Babilonii wiedzie na péh
noc przez doline Diala do Medyi. W ten spo®
sob dotkneliSmy ojczyzny wszystkich gtdwnych
form wielkiego rozwoju. Babilonia, jak to na-
stepnie blizej zobaczymy, jest ogniskiem religij®
nem o znaczeniu centralnem, obok ktérego co
najwyzej wymienic¢ jeszcze mozna ognisko starom
perskie. Z Babilonii wychodzity we wszystkich
kierunkach podniety najptodniejsze, ktorych
wplywy odnajdujemy w Syryi i Palestynie,
w Asyryi i Medyi, a moze tez w Arabii po-
tudniowej i Egipcie. Innem centrem jest poh
wysep synajski; tylko ze tutaj ubostwo duchowe
pozostaje w razacej dysproporcyi z wpltywami
historycznymi. Mato dotychczas Uwzgledniane
ognisko zycia religijnego lezy w $Srodkowej wy"
zynie Anatolii; wptywy jego widniejg w obrzad®



kach hclenskich® mieszanych obrzadkach syryj"
skich, w wyznaniu Mitry, w dawnem chrze®
Scianstwic, a po dzi$ dzien jeszcze w Islamie.
Niezwykta ptodnos¢ powstatego w Medyi obrzad®
ku Mazdayasny, zostanie pOzniej szczeg6towo
wytozona; podstawa aryjska, babilonskie zaptod®
nienie i (jak sig zdaje) potezna osobistos¢ zio'-
zyly sie tu na wytworzenie dzieta o niezwykiej
doniostosci. Zwazywszy pierwotny charakter
buddyzmu, chciatoby sie go niemal w zupeinO'-
sci wylaczy¢ z niniejszych rozpatrywan. Bo
w potocznem znaczeniu tego stowa buddyzm
nie byt wcale religia, a tylko na surowej pracy
myslowej opartg etyka, ktoéra bdstwa ludowe
pozostawiata w btogiem ich spokoju. Mamy
wszelako kilka powodéw bardzo waznych, ktére
nas zniewalajg do wciggniecia buddyzmu w krag
naszych rozpatrywan. Najwazniejszym z nich jest
fakt, ze w toku swego rozwoju buddyzm przy«
brat formy, ktére musimy okresli¢ jako reli"
gijne, a te nadaly mu w Swiecie stanowisko,
niemozliwe do pominiecia. Nadto przylacza sie
tu wzglad, ze w buddyzmie i religijnosci indyj«'
skiej przed nim i po nim, widzimy jedyny
przyktad czysto aryjskiego rozwoju religijnego,
ktéry ani sie nie rozwingt pod wptywem semi-'
ckim, jak wyznanie Mazdayasny, ani tez jak
obrzadki aryjczykéw europejskich nie zostat
powstrzymany w swym rozwoju [przez religie
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semickie (czyste lub mieszane). Takie wspdlne
podstawy religij perskich i indyjskich czynig do®
ktadne uwzglednienie rozwoju indyjskiego w naj*
wyzszym stopniu poZadanem.

Czesto, a niestety przewaznie bez naleznej
bezstronnosci wnoszono do historyi religij sady,
oparte na przeciwienstwie wielkich grup aryj®
skich i semickich — przeciwienstwie, polegaja”
cem na jezyku, rasie i rodzaju umystowosci.
Z powyzszego pobieznego szkicu, opartego jedy™
nie na faktach historycznych, wynika, ze semici
i azyatyccy aryjczycy sa wiasciwymi twdrcami
wielkich religij. Dlaczego obrzadki aryjczykow
europejskich przestoniete sg naleciato$ciami azya™
tyckiemi, czy to jest dzielem przypadku czy ko™
niecznosci — te i podobne pytania niedostate-
czng tylko znajdg odpowiedz. Zachowujac jednak
w pamieci twierdzenie poprzednie, ze ojczyzna
wielkich religij jest rownocze$nie areng najstar-
szych kultur, dojdziemy poprzez rozpatrywania
geograficzno-historyczne do prawdopodobnego
whniosku, ze warunki klimatyczne odgrywaty we
wszystkich swych procesach role pierwszorzedna.
A rozszerzywszy te perspektywe na reszte krajow,
gdzie religijny Swiat mysli osiggnat pewng wy-
zyne, a wiec na Azye wschodnig, Egipt, Peru,
Meksyk, podniesiemy to prawdopodobiefstwo
omal do pewnosci. Wobec tego wilasciwosci ra-
sowe posiadajg dopiero znaczenie drugorzedne.



tcm wigcej, ic w stabszym lub silniejszym sto-'
pniu i one sg zalezne od klimatu. Pewnikiem
jednak jest® Ze stary jednostronny poglad, wska”
Zujacy semitow jako wiasciwych przedstawicieli
rozwoju religijnego, nie moze sig osta¢ w Swie-'
tle prawdy historycznej.

Z inngj juz strony podnoszono fakt, ze czasy
okoto potowy ostatniego tysigclecia ery przed'
chrzedcianskiej (750—250 przed Chrystusem) od*
znaczaja Sig niezwykta ptodnoscig i miarodajne
posiadajg znaczenie dla rozwoju wielkich idei,
ktorych dzieje niniejszem zbada¢ podejmujemy.
Wielcy prorocy Starego Testamentu, ktorych
szereg konczy sig na razie Jeremiaszem, tworca
medyjskiej religii Swiatta, wzniosty kaznodzieja
z Benares, Pitagoras we Wtoszech Dolnych, boski
Plato w Helladzie, gruntowne przeobrazenie re®
ligii palestyniskiej, pojawienie sie misteryj wzdhuz
wybrzezy morza Egejskiego, zmiany w Babilon
nii i Assyryi, Konfutse w Chinach — wszystko
to przypada na wymieniony okres czasu, kto'-
rego dorobkiem my w znacznej mierze po dzi$
dzien jeszcze zyjemy.

A teraz, spojrzawszy wstecz i zamkngwszy na®
sze koto, musimy w zadaniu niniejszem uwzgled-'
ni¢ nastepujgce narody i religie: wszystkie ludy
semickie, z aryjskich zas: medo45ersow, inddw,
armenczykow i pokrewne grupy w Anatolii; na
helenow i egipcyan nalezy rowniez rzuci¢ okiem.

Akg i
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Do wyrazistszego uksztattowania obrazu nalezy
tei wymieni¢ ludy i religie, ktére wcale nie bada
tu omawiane, lub tez tylko przygodnie. Wy"
ksztatceni europejczycy odczuja przedewszystkiem
brak dobrze im znanych naroddw klasycznej sta"
roiytnosci. Brak tu niewatpliwie pogodnego olim"
pijskiego kota bogdéw; wpierw juz jednak za"
znaczytem, ic pewne wiasciwosci i prady pdzniej"
szego rozwoju helenskiego ztozyly sig tei byly
na wytworzenie chrzcscianstwa. Helenska praca
myslowa nie poszta tedy na marne. Nie inaczej
przedstawia sig sprawa religii rzymian, bo jak"
kolwiek ciato jej rozpadto sig w proch, nie"
mniej duch jej najwyrazniej zyje w organizmie
kosciota rzymskiego. Zbytecznemi natomiast dla
naszego zadania okazujg sig dzieje aryjczykow
europejskich, ktorzy pdzniej dopiero wystgpili
na widowni dziejowej (ccltdw, german, stowian);
zwycigstwo chrzcsécianstwa usttngto ich obrzadki,
zaciemniajgc nam poznanie tychze, a tylko dro"
bna ich czas¢ jest poznawalng dla wyostrzonego
wzroku badacza mitdw, poszukujgcego ich w Iu"
dowych wierzeniach terazniejszosci. Nie bylo im
dane wspdtdziata¢ przy ogromnej budowie reli"
gij Swiata. Przechodzac z Europy wschodniej do
Azyi, musimy powiedzie¢ tosamo o ludach fino"
ugryjskich; ludy turecko"tatarskie o tyle nas
obchodza, o ile przyjaty islam, a z mongolskich
i wschodnio"azyatyckich te tylko, ktére wyznajg
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buddyzm. O malajczykach krétko tylko napom”
kniemy, jako omuzutmanach lub buddystach, apo
czesci tez z powodu pewnych form pierwotnych,
ktére sie u nich zachowaly. Z tego tez jedynie
powodu, dla ich wiary w tabu, totem i fetysze,
napomknie sie o Polinezyjczykach, mikronezach,
melanezach, australczykach, afrykanach i pra®
mieszkancach Ameryki. Jesli zatem takie przede
stawienie rzeczy z gory rezygnuje z wielkiej cze”
&ci ogolnej historyi religii, to z drugiej strony
przez to ograniczenie zyskuje znéw wyzszo$¢ jet
dnolitosci historycznej. Jak staroperska religia
positkowata sie myslami babilorskiemi, tak iy
dowska znéw babilonskiemi i perskiemi, a chrze®
Scianstwo wchianiato te i inne jeszcze skiadniki.
Poprzednio jui zaznaczytem, jakie nici wigzg bud-'
dyzm z tg grupg zachodnio-azyatycka. Niniejsza
praca uwzglednia przedewszystkiem nastepstwo
kolejne, o ile warunki miejscowe nie zmuszajg
do zmian lub uzupetnieA. Nietylko ze wzgledu
na sedziwy swodj wiek, lecz takze z powodu zna®
czenia faktycznego, Babilonia i Asyrya rozpo"
czynaja korowod; tu przyfgczajg sie oczywiscie
przedchrzescianscy semici (kananejczycy, hebreje,
aramenowie). Historyczna odrebno$¢ hebrejow
(izraelitéw, zydoéw) musi i tu odpowiedni otrzy«
mac¢ wyraz. Jednostronne trzymanie sie zasady
czasu zmusitoby nas do zakonczenia juz niewolg
zydéw i przejScia do ,perséw, ktérych religia
Vollers. 2



- 18 -

mniej wiacej od tego okresu coraz potezniej od™
dziatywa na obrzadki zachodnie. Jednakowoz e/
lem jednolitego przedstawienia rozwoju, obje”
tego Starym Testamentem, przedtuze opowiada®
nie az do politycznego upadku zydostwa i po”
wstania chrzescianstwa, by nastepnie zwrdcié sie
do Persyi. Stamtad naturalnem okaze sie przeje'
écie do Indyj; buddyzm zostanie tu uzupetniony
szkicem o religii wedyjskiej i hindusizmie. Po”
czem zwrocimy sie zndw ku Zachodowi, by
o$wietli¢ dwa ostateczne wytwory tej ewolucyi:
chrzedcianstwo i islam.

Metoda badarn niniejszych jest czysto histo™
ryczna, jak wskazuje nam tytut ksigzki i kilka™
krotne napomknienia w toku biezacego rozdziatu.
Nie mamy innych zalozen, procz tych, z jakich
wychodzi badacz dziejow; nie postugujemy sie
innymi $rodkami, niz to czyni historyk. Dzieto
to nie chce by¢ ani teologicznem, ani iilozoficz®
nem. Nie wychodzi z zatozen, ktére na gruncie
teologicznym uchodzg za zrozumiate same przez
sie; nie stuzy interesom zadnej poszczegdlnej
religii; nic dazy tez do celu, przyswiecajacego
filozofii religii: sharmonizowania znanych i da-
nych materyatéw historyi religii zobrazem $wiata,
zdobytym na drodze filozoficznej.

Wyraz ,religia*% tak czesto dzi$ uzywany,
dopiero od trzech lub czterech wiekéw znany
jest w jezyku niemieckim, bo w $redniowieczu
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uzywany byt tylko w znaczeniu S$cistem, nau”
kowem. tacinskie to okreslenie zostato wpro-'
wadzone do Niemiec przez humanizm i reform
macye, a dopiero przez pdzniejsza ewolucyg umy”
stowg zyskato obecne swe znaczenie. Gdy nider-'
fandczycy, obok okreslenia facinskiego™ majg tak«'
Ze germanskie ,godsdienst”, to w Niemczech
zadenwyraz swoisty nie wspotzawodniczy zobcym.
W kazdym razie na korzys¢ tego ostatniego na-'
lezy powiedzieé, ze dobrany zostat bardzo szcza-—-
$liwie, gdyz juz u rzymian obejmowat wszyst--
kie istotne strony zycia religijnego: zbozny lgk,
nastr6j podniosty, sumienno$¢, poczucie ograni--
czonosci, a takze wszystkie zewnetrzne cechy
religii, obrzadki, rytuaty i bezmys$ine naslado«-
wania. Podtug Cycerona stowo to pochodzi¢ ma
od relegere (religere), myslg przezywac, rozwazac.
Donioslejsze znaczenie posiada etymologia ojca
kosciota Lactantiusa (um. 330 r.), ktéry stowo
to wywodzi od religare: wigza¢, tgczyC. Jeszcze
w pogladach Schleiermachera na istote religij
i w ich daleko siegajacych wptywach czu¢ te filo—-
logicznie mniej silng interpretacye. Jak wyraz:
religia, taksamo niezliczone inne wyrazenia, np.
kult, rytuat i t. d. przeszty do naszego jezyka
z chrzescianstwa rzymskiego.

Zwieztos¢ tego rozdziatu nie pozwala nam
tu cytowaé niezliczonych sadéw teologéw i filo®
zoféw, powotanych i niepowotanych, ktorzy sie
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wypowiedzieli o istocie religii. Zgodnie z przy*
jetg przez nas metodg i zasadniczem pojmowac
niem religii jako sktadnika kultury i dokonu*'
jacego sie procesu dziejowego, musimy przede-'
wszystkiem wskazaC na poczatki religii, jesli
chcemy da¢ odpowiedz na pytanie co do jej
istoty. Ani terazniejszo$¢, ani zaden z punktéw
przesztosci, lecz jedynie tylko pra’historya musi
tu ostatnie wypowiedzie¢ stowo. Rozgladngwszy
sie z tego punktu, musimy dojs¢ do przekona*«
nia, ie pra“cztowiek byt o tyle religijny (w da*«
siejszem znaczeniu tego stowa), o ile religijnemi
sg nasze dzieci. Co na poOzniejszym stopniu roz-'
woju nazywamy religig, pozostawato poczatkowo
w najscislejszym zwigzku z wszystkimi innymi
przejawami duchowymi; o ile za$ czynno$¢ dr«
cha ludzkiego, zwana poOzniej religig, rozni sie
od innych podobnych przejawéw, o tyle jest ona
duchowem odtgczeniem sie pra-cziowieka od jego
otoczenia, ozywionego duchem i nieozywionego. Tu
juz mozna poznaé, ie prawem zycia religijnego
jest zblizanie sie i oddalanie w obrebie dwoch
biegunéw; trwogi i nadziei — wiasciwos¢, to*
warzyszaca rozwojowi poprzez wszystkie stadya
az do najwyzszych jego punktow. W kierunku
intelektualnym zadna sita nie przejawia sie tak
wybitnie, jak potrzeba przyczynowosci; jej to
zawdzieczamy barwny $wiat mitologij, z ktérych
chaosu stopniowo wytonito sie poznanie naukowe.
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Nic zreszta pewniejszego i donioSlejszego dla
trafnej oceny najdawniejszych poja¢ religijnych
nad stwierdzenie, ie pra“cztowiek w otoczeniu
swojem nie rozrozniat Swiata ozywionego i nie-
ozywionego, duchowego i materyalnego, gdyz
caly otaczajagcy go Swiat byt dlan uducho”
wionym. Wnosi on poprostu wiasne ja w swe
otoczenie; w tym zaréwno silnym jak ogdlnym
popedzie pozna¢ musimy jeden z gtéwnych ko-'
rzeni wtasciwego zycia religijnego. Na tej dro"
dze nieosobiste staje sie osobistem, duchowe
materyalnem, subjektywne objektywnem; tern
sie dzieje, ze przesztos¢ w wspomnieniu, przy”®
szto$¢ w oczekiwaniu stajg sie nam obecnemi.
Wsrod  zjawisk, ktore zwracaja i przykuwajg
uwage cztowieka pierwotnego, wymienié¢ nalezy
przedewszystkiem: przeciwienstwo $wiatta i mroz-
ku, dnia i nocy, fazy kolejne obydwu wielkich
Swiatet niebieskich, potezne zjawiska atmosfery”
czne, btyskawice, grzmot, deszcz i burza; chmury
to ciemne, to jasne, to ruchliwe, to spokojne;
szmer' wody, szum lasu. Gdy te i tym podobne
zjawiska przyrody, dzieki swej przemoznej sile
oraz faktowi, ze uchodzity za osobistosci, zostaty
podniesione do rzedu bhéstw — to w bardziej
do siebie pod kazdym wzgledem zblizonych zwie-'
rzetach cztowiek widziat najczesciej istoty mu ro™
wnorzedne; wiara w totem po dzi$ dzien zywo
przechowata te pojecia.
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Pomijajac teraz zachowane po dzi$ dzien
najpierwotniejsze formy religijne i zwracajac sia
do rozpatrzenia pewnych podstawowych pojac
historyi religii, napotykamy godny uwagi fakt,
ie zarbwno u aryjczykéw, jak u semitow, uzna™
nych powyzej za tworcow religij $wiata, spoty”
kamy imiona bogow, wspolne wszystkim gata”
ziom kazdej grupy, a zatem nalezace do naj-'
dawniejszego okresu starozytnosci. Okreslenie
aryjskie brzmi po indyjsku devas, po staropersku
daiva, po litewsku devas, po staroprusku deivas,
po celtycku divos, po gotycku teivis, po tacinie
deus, po grecku dtoe; formy starogermanskie
fzio, anglosaskie tiw, staroniemieckie tyr) zacho-'
waty sig tylko w nazwie niemieckiego dnia po®
wszedniego: ,,Dienstag” (E;or. po angielsku foes-
day, po dunsku tirsdag), gdzie germanski bdg,
jako bdg wojny stawiany jest na réwni z Mar-'
sem rzymian. Znaczenie tego stowa nie podlega
zadnej watpliwosci; jest to niebo, Swiatto, jasnosé
dnia, ktérym przodkowie nasi oddawali czes¢
boska. Niektére narody aryjskie w pozniejszym
swym odrgbnym rozwoju przybraty inne miana
na oznaczenie istoty najwyzszej. Starogreckie
wyrazenie %e® nie pozostaje w zwiazku z grupa
powyzszg. Przyjate u stowian okre$lenie ,,Bog™
odnajdujemy u perséw jako ,bhaga’™; oznacza
ono Boga, jako dawcg wszystkich dobrych da-'
row. Niemieckie ,,Gott" wspdlne jest wszystkim
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narodom germanskim; miano to oznacza ,,istota
wzywana"” lub ,,ten, ktéremu sig sktada ofiary".
Istniejace w mitologii germanskiej okreslenie:
»Asen", oznaczajace bogdéw, spokrewnione jest
z indyjskiem: ,asuras".

Takie semici majg wspélne okreslenie dla
Boga, mianowicie U (po hebrajsku el), w formie
rozszerzonej ildh, po hebrajsku eléach, po arabsku
alldh. Niestety trudniej zbada¢ znaczenie tego
wyrazu, niZz wspdlnego okres$lenia aryjskiego.
Niektdrzy interpretujg go: ,,silny", ,baran”, inni
jako pierwotne ,bostwo drzew", inni znéw jako
»cel", ku ktéremu ludzie zdazaja. Najprawdo”
podobniej U oznaczat najwyzsza Istotg, jako
strzegaca przysiegi i mszczacg wiarotomstwo;
nalezy poréwnac¢ greckie 6p>ttee jako przydomek
rozmaitych béstw, a w szczeg6lnosci Zeusa.
Mozna tez poréwna¢ rzymskiego Dius Fidius.

Gdy nasze okreslenie ,,niebo" wyptywa juz
z rozwinietych poje¢ mitologicznych, oznaczajac
prawdopodobnie siedzibe bogébw> to mndstwo
rownoznacznych okre$len wskazuje, iz pozorne
sklepienie uwazano za istotne, skutkiem czego
uzywano okreslen, podkreslajacych to lub owo
podobienstwo (tacinskie coelum, sklepienie (?)
cortina, kociot, chrzesciarskie//rmameniMm, pod."
pora, twierdza; hebrajskie rdgfa, strop; arabskie
galad, firmament). Inne okre$lenia oznaczajg
tylko ,wyzyne"~ lub ,miejsce deszczu".
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Ze zdobyczy najdawniejszej kultury gtéwna
rolag odgrywa ogienn. Wszystkie mitologie aryj®
skie wykazujg to bardzo wyraznie — w mnigj®
szym stopniu semickie.

Wspomniano juz powyzej, ie niektore zwie®
rzata pozostajg w $cistym zwigzku z najdawniej”®
szemi pojeciami religijnemi. Najbardziej rozpo-'
wszechnionym jest kult weza. Za najszlachetniej™
sze zwierze uchodzi u aryjczykéw kon; tesamg
role odgrywa krowa u semitow i aryjczykow.

Rozpowszechnione u nas pojecie mitu wy”
tworzyt- sie juz u grekéw. Okreslenie, oznacza®
jace poczatkowo kazde opowiadanie, w ciggu
Swego rozwoju coraz bardziej przetwarzato sie
w legende o bogach; filozofia i teologia, inter'-
pretacya i negacya zardwno wrogo wystepowaty
przeciw mitom greckim, nie zdotawszy jednak
wykorzeni¢ starych poje¢, gteboko tkwigcych
w wierzeniach ludu.

Okreslenie ,legenda” powstato u chrzescian
i oznacza podanie ludowe, odnoszace sie przede-'
wszystkiem do historyi $wietych.

Na wyzszym stopniu rozwoju, intelektualne,
naukowe opracowanie tradycyjnych mysli reli-
gijnych zwie sie teologig. Greckie okre$lenie
weszto w uzycie od Platona, a przez chrze-
Scianstwo stato sie wspoOlng wiasnoscig naszych
jezykow.

Gdy jakie$ formy wiary zostaty ws$rod pe-
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wnych stosunkow spotecznych i politycznych uzna®
ne za prawdziwe, ogolnie obowiazujace i niena--
ruszalne, nizsze warstwy spoteczne zachowywaty
zwykle pojecia dawniejsze, ktére wowczas przez
przedstawicieli i str6zéw poje¢ ogolnie uznanych,
pietnowane byty jako przesady i zabobony. Kon”
trast podobny powstaje nieraz w ten sposéb, ze
postepowe rozumne ujecie sit i praw, rzadzacych
Swiatem, pozostaje w sprzecznosci z panujgcemi
pojeciami religijnemi, wytwarzajgc tern samem
klase wolnomyslicieli, sceptykdw, o$wieconych,
obok wielkiej masy starowiercow. Gdziekolwiek
obserwujemy kulture wyzej rozwinietg, wszedzie
w ostrzejszej lub tagodniejszej formie napoty”
kamy podobne kontrasty. Najwazniejszym, a za®
razem najniezawodniejszym pewnikiem, jaki sie
da wysnu¢ z podobnych stosunkéw, jest fakt,
ze wielka gmina religijna, majgca juz za sobg
dtuzszy rozwdj, nie przedstawia jednosci duchom
wej, lecz przeciwnie miesci w sobie szczatki
wszystkich pozornie juz przezwyciezonych okre®
sow religij, widoczne dla kazdego bystrzejszego
obserwatora. Gdy Grecya stata u kresu swego
rozwoju religijnego, a bogowie epoki klasycznej
oznaczali dla myslicieli i poetéw narodu li same
tylko imiona, ktéremi okreslano idee wrecz od"
mienne — warstwy ludowe hotdowaty réwnO"
czesnie pojeciom wulgarnym, wyznawanym przed
1500 lub 2000 lat przez wszystkich helenow.
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Te niskie wsteczne poglady uchodzity w oczach
o$wieconych za Ssataijiovia. Co$ podobnego rzy®
mianie nazywali superstitio. Taksamo u ludéw
chrzescianskich najstarsze wulgarne pojacia istnie®
ja obok najwyzej rozwinigtych. Tesame teksty,
dostarczajace teologom materyatu do uczonych,
filozoficznych, budujacych rozpraw, stuzg ludowi
do niskich celéw zamawiania, zaklinania i cza®
rowania. Hiszpanskie ensalmar, odczytywanie
psalmu, zostato obnizone do znaczenia formu”
tek, majacych rzekomo leczy¢ choroby. U chrze®
§cian z Tygru (Abisynia) wangel, ewangelia,
oznacza wprost zty omen, a nawet przeklenstwo.
W temsamem znaczeniu, co ensalmar, uzywane
jest w muzutmarnskich wierzeniach ludowych
stowo garslra, cytowanie lub odczytywanie uste-'
péw koranu.

Skutkiem zabobonnych wykroczen, a czasto
tez wskutek skitonnosci pewnych osobnikéw,
wytwarzajg sig chorobliwe przejawy zycia reli-
gijnego w stowie i czynie, uznane obecnie za
psychozg religijng. Nie zawsze da sig przepro'-
wadzi¢ linig graniczng migdzy tymi przejawami
a zdrowem zyciem religijnem. 0Ogo6lny niski
poziom Kkultury sprzyja bardzo podobnym wy.'
kroczeniom; w chrzescianstwie europejskiem
panuja one najczasciej wsrod rosyjskich chtopow.

Gdy wiasciwa historya religii z zamitowa.'
niem przedstawiata wyzsze, historycznie znane



formy wiary, to badania nad zyciem ludu osta-'
tnich dziesiecioleci zaznajomity nas z bardzo
niskiemi formami wiary, nalezacemi przewaznie
do tych okresdéw rozwoju, kiedy religia nie byta
jeszcze zdobyta samodzielnosci, lecz pozostawala
w Scistym zwigzku z innymi przejawami zycia
duchowego.

Cztery formy wiary z tej dziedziny zastu”
gujg na krotkg wzmianke, a mianowicie: wiara
w dusze lub duchy, wiara w totem, wiara w tabu
i fetyszyzm. Znajomos¢ tych czterech form, kt6rg
zawdzieczamy przewaznie badaczom angielskim
i amerykanskim, w drugim rzedzie dopiero nie®
mieckim, francuskim i niderlandzkim, nie jest
jeszcze tak doktadna, bySmy stosunek tych czte™
rech form myslenia wyrazi¢ mogli jasno i Scisle.

Gdy wiare w dusze dzielg wszystkie ludy,
a w kazdym razie przewazna ich cze$¢, to to—
tern ma liczniejszych wyznawcdw tylko jeszcze
w Ameryce i Australii, tabu na archipelagu
australskim, a fetyszyzm w Afryce. tacinskie
okre$lenie wiary w dusze, animizm, znane w me-
dycynie od dwdch wiekdéw, zostato wniesione
do nowej dziedziny przez brytyjskiego etnologa
E. B. Tylora. Pod pojeciem tern rozumiemy
juz to ozywienie martwej natury, juz to wiare
w niezalezne od ciata istnienie duszy, ktéra moze
by¢ z ciatem ziaczona, lecz moze sie takze z niem
roztacza¢ (w $mierci, $nie, omdleniu); juz to
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wiarg w duchy, ukazujgce sig nam w formie
widzialnej, przejawiajace sig w pewnych choro-'
bach (kurcze, epilepsya, delirium) oraz oddzia®
tujagce na nasze iycie przyjaznie lub wrogo. Jest
to wihasciwa filozofia z okresu dziecinstwa lu-'
dow, ktora jednak i pdzniej utrzymata sig w roz*
maitych formach; wsrod ludu w postaci upioréw,
duchéw, boginek, chochlikéw itd., gdy réwno-'
czednie liczne idee metafizyczne, stawione w filo-'
zofii jako najwyzsze szczyty ludzkiego myslenia,
w ostatecznych swych podstawach tkwig rowniez
w wierze w duchy. Nasza teologia jest w znacz-'
nej mierze najmiodszg forma tej wiary. Jedna
poszczegblna jej forma, kult zmartych, posiada
dla nas znaczenie bardzo donioste. Stad bo"
wiem wiodg linie dhugie, krate lecz nieprzer'
wane: z jednej strony do wiary w nieSmiertel"
no$¢ religij najwyzszych — z drugiej do czci
Swigtych, ktora we wszystkich wielkich religiach
terazniejszosci zastepuje ludowi szczytne i niC"
pojete dlarn nauki teologéw. Takze pod formg
spirytyzmu, krzewiagcego sie w inteligentnych
kotach naszej epoki, zyje w dalszym ciggu ani"
mizm.

Wiara w totem zasadza sie na wierze w du"
sze. PokrewieAstwo miedzy zwierzeciem a czio"
wiekiem, wzajemne przechodzenie ich dusz sta"
nowig istote tej wiary, znamionujgcej okres
mysliwstwa i rybotdwstwa. Okreslenie totem zo"



stato wniesione do Europy w r. 1791 przez
J. Langa jako wyraz indyan z Chippeway, a od
napisania podstawowej rozprawy amerykanina
J. F. Mac. Lennana (1869—70) stato sig wspolng
wiasnoscig folkloru i historyi religii. Ta forma
wiary jest bardzo rozpowszechniona w Ameryce
Pétnocnej i Potudniowej, niemal powszechna
wsrod krajowcow na kontynencie australskim,
w Afryce wsrod Gallasow, Howaséw (Mada®
gaskar) Betszuanéw, Damaréw, na réwniku
i w Senegambii, w Azyi wsréd Jakutow, na
Formozie, w Chinach, Indyach i na Filipinach,
rzadziej na archipelagu australskim. Slady za®
chowaly sig u egipeyan, semitdéw, grekéw i rzy-'
mian. Specyalng wiasciwos¢ tej wiary: okrywa”
nie sig skérami zwierzat uznanych za $wiate,
i nasladowanie ich gloséw, odnajdujemy juz
w misteryach na cze$¢ Dyonizosa i Mitry, a takie
w muzutmanskim zakonie Isdzuija. Inny ooy™
czaj: optakiwania zmartego totem i radosnego
Swiecenia jego zmartwychwstania, powraca takie
w kulcie Dyonizosa i innych obrzadkach. Takie
rozpowszechniona ogromnie wiara w wedréwke
dusz .Scisle sie wigie z wiarg w totem.

Tabu réwniei sie zasadza na okreslonej
poprzednio wierze w dusze. Wyraienie tabu
(tapu), dostownie ,,wyrainie znaczony", poswieé
eony, Swiety, jest przeciwienstwem stowa: noa
(gnofowa) ogolny, wspolny. Oznacza ono i



30

Slcjszy zwiazek pewnych os6b, zwierzat lub
rzeczy (zwilaszcza potraw) z bostwem i wynika?
jaca stad wytgcznosé, odrebnos¢. Zaleznie od tego,
czy tabu jest przedmiotem upragnienia czy grozy,
odpowiada naszemu: poswiecone, Swiete, lub
tez: nieSwiete, przeklete, nieczyste. Obecng of-
czyzng tej wiary jest archipelag australski, gdzie
tez po raz pierwszy badano jg na wyspie Nu'
kahiwa, ai po Hawaii i Nowg Zelandye; rza®
dziej napotyka sie jg jeszcze w Indyach i Ame-'
ryce, a takze w innych miejscowos$ciach. Wsze-'
lako u ludow o starszej kulturze niejednokrotnie
napotyka sie jej $lady. Rytuat czystosci Starego
Testamentu sprowadza sie przewaznie do tej
wiary. Hebrajskie gdddszt ktére my ttdbmaczymy
wyrazem ,$wiete", w pierwotnem swem znacze®
niu odpowiadato w zupetnosci australskiemu tabu.
Taksamo najstarsze obrzadki grekdéw i rzymian
zdradzajg pokrewienstwo z tg wiarg. Trafnie
powiada najlepszy brytyjski znawca tych sto®
sunkéw. ,Wiara w tabu wyrastata stopniowo
z form animistycznych, ktérym ambieya i chci-
wos¢ kaptanow i wiadcow nadaty pdzniej sztucz-'
nie wyolbrzymione rozmiary; wiara ta stuzyla
postepowi kultury, popierajac pojecia wasnosci,
Swietosci matzenstwa itd.; na tym pniu zaszczep
piono latorosl, ktéra wydata ztote owoce usta"
wodawstwa i etyki, gdy dziczek zwolna obu"
mierat, rodzac juz tylko dzikie ptonki i puste
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straczki ludowych zabobonéw, ktérymi takie
nowe spoteczenstwo chatnie sig jeszcze iywL"

Mniej rozpowszechnionym i mniej waznym
dla naszych celéw jest fetyszyzm, ktory rowniez
tkwi w wierze w dusze. Abstrahujagc od uogo6h
nienia, jakiemu stowo to ulegto w naszych jezy-
kach, to fetyszyzm, w tej formie w jakiej go
przedewszystkiem obserwowano w Afryce, ozna
cza wiare, opartg na przypuszczeniu, iz cztowiek
moze zmusi¢ boéstwo do spetnienia jego zyczen.
Na podstawie wiary w dusze, rozmaite przede
mioty moga by¢ przedstawicielami mocy boskiej,
np. kamienie, drzewa, gatezie, kora, korzenie,
rogi, kly, zeby, skora, piora, lecz takze ciata
niebieskie i rzeki, oraz rzadkie wyroby rak ludz"
kich, jak bron inarzedzia. Inng cechg znamienng
tej wiary jest krotkotrwatos¢ takiego boga; zo"
staje  wybrany skutkiem pewnej okolicznosci
chwilowej, by po skutecznem lub bezskutecznem
wezwaniu jego pomocy, zndw zostat odrzucony.
Stowo to jest portugalskie (feitieo, czar) i po raz
pierwszy zostaje uzyte wtern znaczeniuw r. 1614;
kaptan wykonywujacy ten czar zwat sie/enssero.
Wielkie swe rozpowszechnienie zawdziecza wyraz
ten gtéwnie dzietu francuza Ch. de Brosses (Du
culte des dieux fétiches 1760). W rozmaitych
postaciach wiara ta przejawia sie takze w rC-
ligiach nowoczesnych.
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RELIGIE POLNOCNO-SEMICKIE.

Stowo ,,semicki” pochodzi od biblijnego
praojca Sema (Schem) i po raz pierwsz7 uzyte
zostato w r. 1781 przez historyka A. L. Schio"
zera do okre$lenia narodow i jazykéw dajgcych
sig podtug spiséw statystycznych wyprowadzié
od Sema. Od tego czasu pojecia te ulegaly
znacznym zmianom i poprawkom; ludy ktérym
nazwa ta sie nalezy, sa nastepujace: mieszkancy
Arabii (z matymi wyjatkami, wraz z Synajem),
wychodzcy arabscy, Geezowie w Abisynii i miesz"
kancy przestrzeni zamknietej miedzy Synajem
delta Tygrysu i Eufratu, Morzem Srédziemnem,
gérami persko<'kurdyjskiemi i fancuchem Tauru.
Narody te tworzg przedewszystkiem jednos¢
jezykowO"historyczng; co do rasy, to ani nie wy--
kazuja jednolitosci miedzy sobg, ani tez nie sg
cisle odgraniczone od poinocnych swych sasia
dow. Wiekszo$¢ tych ludéw nalezy niewat®



pliwie do rasy kaukaskiej. Poczatki ich tak«
samo jak innych grup narodowosciowych okryte
sg mrokiem. By¢ moze, ii w prastarych czasach
dokonaty sie tu wielkie wedréwki ludéw, ktoére
od Pontu poczawszy zalaty nietylko wymienione
obszary, lecz takie Afryke wschodnio”élnocna,
nastepnie skupity sie koto siebie, by z biegiem
czasu znow wywotywaé z Arabii srodkowej fale
powrotne. W ten sposéb moinaby wyttomaczy¢
istnienie w Arabii semityzmu wzglednie czystego
0 pewnych cechach bardzo charakterystycznych;
jednakowoi podczas rozmaitych wedréwek po
kulturnych krajach obszaru po6tnocnego ten ra«
sowo czysty szczep semicki napotykat w Babi®
tonii, Mezopotamii i Syryi ludno$¢ pod wzgle®
dem jezykowym i etnicznym zupeinie mu obca.

Poniewai po6tnocni arabowie pdiniej dopiero
przez islam zyskali znaczenie ogdlno Swiatowe,
za$ bardzo stara sabaickO"minejska kultura Po«
tudnia niedostatecznie nam jest znana, by tu
by¢ rozwazang, przeto dla nas majg znaczenie
najwieksze ludy pétnocno-'semickie. Do nich na«
leza babilonczycy i asyryjczycy, kananejczycy
(w Palestynie) i fenicyanie, oraz aramejczycy
(w Syryi, Mezopotamii itd.) Pomijajgc dawne
punkty styczne potudniowych arabéw i beduinéw
synajskich z Egiptem, napotykamy najstarsza
kulture semicka w Babilonii, gdzie warunki
réwnie pomysline jak w Egipcie, sprzyjaly roz«

Voilera.
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wojowi materyalnemu i duchowemu. Zanim je-
dnak przystagpimy do skreSlenia powstatych tu
form religijnych i mysli, musimy wpierw wspo"
mnie¢ o pewnych po najwiekszej czesci semitom
wiasciwych pojeciach i stosunkach duchowych.

Whpierw juz zaznaczyliSmy, ze semici (tak
samo jak aryjczycy) posiadajg wspolne okreslen
nie dla najwyzszej istoty (il, illah itd.). Procz
tego istniejg jeszcze inne okreslenia Boga, nie
tak ogdlnie znane jak U lecz bardzo tez roz-
powszechnione. Miano baal (ba'l, w Babilonii
bel) wiecej jest znane na péinocy niz na potu”
dniu, a przedewszystkiem u kananejezykéw. Dla
zrozumienia tego wyrazenia nalezy uwzglednic,
Ze zostato ono przeniesione ze sfery ziemskiej do
niebieskiej; znaczy: matzonek i pan domu, co
w giéwnych rysach wyraza juz jego istote. Jak
ba'al ziemski przoduje z jednej strony zonie i dzie®
ciom, z drugiej stugom i stuzebnicom, budzac
w nich raczej trwoge niz mitos¢ —taksamo nie--
bieski jego wizerunek. Stad niezliczone okresle.’
nia meskich i zenskich wyznawcéw Boga jako
»stug™ i ,stuzebnic”, z zydostwa przeniesione
do chrzescijanstwa. Nie inaczej w islamie. Jak
z zycia rodzinnego baal, tak z dziedziny pai”
stwowej okreSlenie: krol, wiadca (maik, malik)
zostato zndéw przeniesione na sfere niebieska.
Odnosi sie to do fenieyan Starego Testamentu,
do arabdw, etyopow, amharéw (w Abisynii),



3B —

mniej do babilonczykéw. Na ziemskie pocho-'
dzenie tych poja¢ wskazuje fakt, ie wszystkie
te wyrazy maja tez formg zeriska, Ze przeto Bdg,
pan, krol ma obok siebie matzonka (il: iltu;
ba'al:ba'alat; malktmalkat; szarru: szarratu itd.).
Tylko Addn (takze ,pan") nie ma formy zep.
skiej. Znamiennym rysem tej religii jest takze
poglad, iz zapomoca pewnych formalnosci osig-
gnac mozna od wiadz niebieskich lub ich przed-'
stawicieli dobro i zlo, btogostawienstwo i prze--
kleAstwo; zyskanie w ten sposéb ,,btogostawien-'
stwa" (baraka) odgrywa jeszcze po dzi$ dzien
najwigksza rolg w kulcie $wigtych. Gdy rozpo.'
wszechniony wséréd semitdw kult wzgoérz znany
jest takze innym ludom, to pielgrzymki do miejsc
Swietych wigcej sg rozpowszechnione u semitdw,
niz u dawnych aryjczykéw; hebrejczycy i ara"
bowie majg na to wspolne okreslenie (hagg).
Jesli obyczaj ten jak i wiele innych nie istnieje
w Babilonii lub stabiej sig tam przejawia, to
da sig z tatwoscig wyttbmaczyé klimatycznymi
i topograficznymi warunkami kraju i pozostajg"
cym z nimi w zwigzku rozwojem parnstwowym.

Natomiast btgdnem jest niejednokrotnie
podjate usitowanie — najczasciej tez nie wolne
od tendencyj za lub przeciw—przedstawienia se"
mitéw jako tworcow i gtéwnych przedstawicieli
monoteizmu; a niemniej biadnem jest przypi"
sywanie im niezwyklej nietolerancyi religijnej.
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Chodzi tu t7lko o krotkie zaznaczenie, gdyz
w dalszym ciggu punkty te obszernie zostang
omoéwione. Twierdzenia niektérych badaczy, iz
w potudniowej Arabii w bardzo dawnych cza®
sach (w Il wieku przed Chrystusem?) istniat
juz czysty monoteizm, skierowany ku etyce, nie
zostaty jeszcze o tyle udowodnione, by mialy
tu zaja¢ miejsce naczelne.

Od dwdch niespetna pokoleri, dzigki nieo™
czekiwanym odkryciom w Babilonii i Asyryi,
jesteSmy obznajomieni z dziejami tych krajow
wogole, a w szczegolnosci tez z ich rozwojem
religijnym. Okoto 4000 lat przed Chrystusem
stoimy juz na historycznie pewnym gruncie;
obok pramieszkancow, zumeryjczykéw, zauwaz
Zamy peryodyczne przyptywy semitéw z Arabii.
Taksamo jak w Egipcie spotykamy takie za
najdawniejszych czasow w Babilonii liczne dro”
bne panstewka, z ktérych kazde miato swego
boga gtéwnego lub kilka béstw gléwnych. Ba
bilonia potudniowa: 1. Uruk, biblijny Erekh,
teraz Warga z bogami Anu i Isztar. 2. Lagasz
(Telloh) z béstwem Ninib. 3. Ur (Chaldejczykdéw)
z béstwem Sin (Nannar). 4. Larsa: Szamasz,
5. Agada (Akkad): Iszter. 6. Nippur (Niifar):
Bel i Ninib. 7. Erydu na zachodnim skraju
pustyni: béstwo Ea. W Babilonii po6tnocnej:
8. Lippar (Sefarwajim, Abu Habba): bdg Sza"
masz. 9. Borsyppa (Birs Nemrud: Nabu. 10, Ku-"
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tha (Tell Ibrahim): Nergal. 11. Babilon (Babilu,
obecnie Tell Kuweiris): Marduk. Ogromng do®
mostos¢ dla religijnego rozwoju kraju (cujus
regio, ejus religio) posiadato zjednoczenie poli*-
tyczne, ktérego dokonat okoto r. 2256 Chammu”
rabi (,,szwagier boski, wielki i daleki"), ktérego
imie, prawdopodobnie zmienione, czytamy w bi"
blii: Amraphel (Gen. 14, 1, 9). Rezultatem tego
zjednoczenia byto wytworzenie si¢ babilorfiskiego
Panteonu, w ktérym mimo rozlicznych prze®
obrazen niektore bostwa utrzymywaty sie je«
dnak na stanowisku naczelnem w ciggu catych
stuleci. Dla naszych celow Panteon ten posiada
znaczenie pierwszorzedne, gdyz z jego postaciami
wiagzaly sie pojecia i dociekania teologiczne, ety™
czne, kosmogoniczne i astrologiczne (astronomi-'
czne), ktore nastepnie tak ptodnie oddziatywaty
na inne narody i retigie, pozostajagce w styczno-"
&ci z Babilonig. Taksamo wspaniate utwory ba*
bilonskiej literatury i sztuki obracajg sie prze«-
waznie koto wielkich i matych postaci tego Pan”
teonu. W pierwszym wiec rzedzie potrzebny
jest szkic o tych bogach, jako najbardziej sie
nadajacy do nalezytego o$wietlenia istoty i zna®
czenia religii babilonskiej.

Zastanawia tu uderzajagce podobienstwo
z mitologig grecka; obok bowiem gtoév/nych
bogéw Panteonu, spotykamy postacie daw”
niejsze, ktére pdzniej sie zacierajg, uchodzac
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jednak za ojcéw bogdw miodszych. Uranosowi
(niebo) i Gaji (ziemi) odpowiadajg tu bdstwa
czysto zumeryjskie: Anszar (Swiat gorny) i Ku
szar (Swiat dolny). Ich synowie tam: Kronos,
Titanos, Japetos — tu: Anu, Beb Ea. Anu (po
zumeryjsku) niebo” uchodzi za ojca bogoéw, prze-'
bywa w S$wiattosci niebios i zowie sig krolem
(Gerru). Jego matzonkg jest Antum. Bel byt
pierwotnie wiadcg Swiata powietrznego; do niego
jeszcze powrocimy. Ea jest b~iem wodnych
gtebi; gtdwna jego Swigtynia jest w Erydu, koto
dawnego ujscia Eufratu, gdzie poswiecono mu
Swiete drzewo; jest on nietylko panem uzdra-'
wiajacej wody, lecz takie madrosci i sztuk, oraz
tworcg ludzi. Z przydanego mu przydomka
ummdnu ,,artysta™ utworzyto sie prawdopodobnie
miano Sawifje. Jego matzonka byta Damkina
(Danke), pani niebios i ziemi i bogini-'matka (?).

Za syna Ea i Damkina uchodzi Marduk (po
zumeryjsku), ktéry pierwotnie byt tylko ©hO<
giem miasta Babilonu, lecz dzieki powyzej
wspomnianym stosunkom politycznym stat sie
gtéwny m bogiem teologii babiloniskiej. Naturalny
jego poczatek nie jest zbyt jasny; prawdopodo'-
bnie byl on pierwotnie bogiem storica poran-'
nego i wiosennego. Jednakowoz z boga przyrody
przeobrazit sie w béstwo etyczne, godne stanac
obok najwyzszych bostw innych narodéw. Nazy--
wat sie uzdrowicielem, wspdtczujagcym, litosnym.
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panem iycia, wskrzeszajgc)! m zmartych, madr®
cem, krolem nieba i ziemi, krélem krélow, pa®
nem pandéw, stwoérca Swiata itd. Ojciec jego Ea
mowi doh przy zakleciach: ,,Synu moj, co ja
wiem, ty wiesz takie!" (Por. Ewang. Jana 5,
23 roz. 30. 37).

Jak jedyne byto jego stanowisko, $wiadczy
najlepiej fakt, ie imie jego bylo réwnoznaczne
zokresleniem: ,,bdg"; tak, ie bég ksieiyca. Sin,
zwat sie tei Mardukiem nocy; bég stonca Sza"
masz Mardukiem dnia; bég pogody Adad"“Ram-'
man, bogiem deszczu itd. Poswieconem mu zwie™
rzeciem byt byk, jego planetg Jowisz, na wize®
runku nosi bron z promieni, miecz w ksztatcie
sierpa, czapke i rogi. Na jego pochodzenie przy.'
rodnicze wskazuje imie mationki: Sarpanitu,
srebrno”-promienna. Z biegiem czasu przydawano
mu rysy charakterystyczne wielu innych bogéw
przez niego wypartych; przedewszystkiem wiele
wiasciwosci Béla przeszto na niego. Takie po.'
Swiecone Mardukowi Swieto wiosny (Zagmuk,
Akitu) zostato wzbogacone przez obrzadki za
czerpniete skadingd. W legendzie o stworzeniu
Swiata Marduk wielkg odgrywa role, jako po.'
skromiciel smoka. Jego $wiatynia w Babilonie,
Esagila, byla polagczona ze stawng wiezg amfi®
teatralng; prowadzaca do niej droga zostata nie"
dawno odkryta dzieki wykopaliskom niemcow.
Jego posagu ustawionego w Swigtyni musiat krél
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dotkna¢ wiasnorecznie; woéwczas dopiero catko'
wicie uznawano go wiadca.

Wpierw wspomniany Bel (Ba'al) zazywat
na diugi czas przed Mardukiem wielkiej stawy
jako bdg miasta Nippuru. Jego zumeryjska
nazwa en-lil (©vog) oznacza wiadce wiatru lub
powietrza. Swiatynia jego Ekur (gorski dom)
zostata znéw odkopana przez naukowg wyprawe
amerykanska. Wskutek zlania sie gtéwnych jego
cech z postacia Marduka, zostat w cief usuniety.
Taksamo matzonka jego Nin-lil (po zumeryj-«
sku) lub Belit (po semicku) zostata wyparta
przez Istar ze swego stanowiska ,,wtadczyni gory*
i matki®-bogini. Natomiast dwaj inni bogowie
przyrody, bog ksiezyca i bdg stonica, nie utracili
swego znaczenia, jak bog Bel. Obaj ci bogowie
noszg imiona semickie: pierwszy zwie sie Sin
(i Nannar), drugi Szamasz, Klimatyczne stosunki
ttdmaczg fakt, ze Sin zajmuje wyzsze stanowisko,
niz Szamasz i uchodzi za jego ojca. Gidwne
miejscowosci, gdzie Sin cze$¢ odbieral, byty:
Uru (biblijne Ur Chaldejczykéw) i Charrén (Har®
ran, Carrhae) w Mezopotamii — zatem miejsco-'
wosci, gdzie bawi¢ miat praojciec Abraham. Sin
uchodzi nawet za syna Béla; sierp ksiezyca two”
rzy jego korone; jako zawodj stuzy mu ksiezyc
w petni; symbolicznie zwie sie mtodym bykiem.
Jest on panem wyroczni, lecz takze gorgczki
i febry. Jego Swietym miesigcem jest Simann,
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czerwiec. Gwiazdy sg jego orszakiem wojennym.
Wraz z Nergalem tworzg nieraz parg blizniacza.
Na zachodzie imig tego boga utrzymato sig pO"
dobno w nazwie géry Synaj.

Syn jego Szamasz (stonce), po zumeryjsku
utu, odbierat czes¢ szczeg6lng w Larsa i Sippar,
gdzie Swigtynia jego Ebabbara nazywata sig ,,bia®
tym domem". Dzie¢mi jego maja by¢: Kettu
(prawda, stuszno$€) i Mészaru (sprawiedliwosc);
powracajg one pod nieco zmienionemi mianami
u fenicyan, w Starym Testamencie, a moze na®
wet we wierze Mitry. Liczne odmiany boga
(poranek, potudnie, wieczor; wiosna, lato, jesien,
zima) w kulcie jego majg wszystkie wyraz odpo”
wiedni. Jak grecki Helios jedzie on na wozie
zaprzazonym w rumaki i Kkierowanym przez
woznica. Matzonka jego zwie sig Ai; jego krusz®
cem jest ztoto. Cechy etyczne sg u niego bar®
dziej réznorodne, niz u Sina; zwie sig przyja®
cielem ludzi, panem sprawiedliwos$ci, sgdzia,
objawicielem, uzdrowicielem, wybawcg; uchodzi
za opiekuna krélow, patrona wszystkich wy*
roczni i przepowiedni, posrednika migdzy ludzmi
a bostwem.

Za siostrg Szamasza, a coOrka Sina, to znéw
Bela lub Anu, uchodzi bogini Isztar; znaczeniem
swem zamita brata i ojca, w religii ludowej
ma stanowisko jedyne, jakie zajmuje jeden tylko
"yiarduk — i to raczej w dziedzinie teologii.
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Imie jej oznacza podobno ,zbicraczka™; jako
gwiazda poranna i wieczorna miata ona czuwac
nad wojskami gwiazd i wies¢ je do boju. Gtéwng
cze$¢ odbierata w Uruk i Agadzie (Babitonia),
w Niniwie i Arbeli (Asyrya), w Harran (Mezo«
potamia). W Swigtyniach jej przebywaty hetery;
ona rowniez uchodzi za jedng z nich. Byfa bo"
wiem boginig mitoSci we wszystkich jej for«
mach; jako bogini®matka z dzieckiem u piersi
pojawia sie pozniej w chrzescianstwie. Mezem
jej jest Marduk, kochankiem Tamuz; gotgb jest
jej Swietym ptakiem. Jest ona jednak takze ho«
ginig wojny i polowania, a jako takg odtwa«
rzaja jg z lukiem i strzalg. W dziedzinie etyki
uchodzi za wybawiajacg z choroby i ztego czaru,
grzechu i winy. Literackie podanie o jej ,,Jezdzie
do piekiet" dostarcza nam cennych wskazdwek
co do poje¢ babilonskich o piekle i zyciu po
$mierci. W miesigcu Ab, lipcu, obchodzono jej
Swieto. Nietylko jako bogini”*matka, lecz takze
przez swéj symbol osmio lub szesnastopromien”
ncj gwiazdy, jest ona obok lzydy pratypem
Maryi, jako Stella maris. W Starym Testamencie
Jer. 7, 18, nazywa ja ,krolowg niebios"; takze
w”kiienione tam jej ciasto ofiarne nosi nazwe
hebrajska, odpowiadajgcg nazwie rytuatu babi«
lonskiego. O wielkiem jej znaczeniu w znacznej
mierze Swiadczy fakt rozpowszechnienia jej imig«
nia i istoty. Jak Marduk znaczyt czesto: ,bég".



43 —

tak Isztar oznaczala ,boginig". U zachodnich
semitdbw poznajemy jg jako Astarte, czgsto wy"
kazujacg rysy czysto babiloiskie. Nalezy przy™
puszcza¢ jeszcze wiaksze rozpowszechnienie jej
kultu, o ile sig przyjmuje fakt, ze nawet wszyscy
indogermanie uzywaja na okreslenie gwiazdy
stowa, wyprowadzonego z imienia tej bogini.
(Niemieckie Stern, indyjskie star, staro”perskie
stare, greckie facinskie stella). Z wigksza
pewnoscig da siag jej imig rozpozna¢ w bohaterce
ksiggi Estery, gdzie imig wuja Mordechaj (Mar-"
dochaj) przypomina tez boga Marduka.

Imig wspomnianego wpierw Tama za (Duru(
jest zumeryjskie i znaczy: ,,prawy syn", miano«-
wicie syn gtgbi wodnych; jest on przebostwie«-
niem roslinnosci, wytworzonej i utrzymywanej
przez stodkie wody. Legenda przeto powiada:
W dziecinstwie lezy w zatonigtym okracie, za lat
dorostych lezy w zanurzonym owocu polnym".
Jak roslinnos¢ kietkuje, dojrzewa, schnie i znow
odzywa, tak tez bog umiera, jest optakiwany
i znébw do nowego powstaje zycia. W rozmaitych
epopejach i opowiadaniach babiloAskich odgrywa
on pewng rolg; optakiwania kobiet z powodu
jego zgonu wspomina A. T. Ezech. 8, 14. Czwarty
miesigc roku, lipiec, nosit imig boga. Pod imig«
niem Adonisa odbiera kult na Zachodzie.

Podiug swego znaczenia teologicznego Nahu,
czclzTony przedewszystkiem w Borsyppa, wyzsze
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zajmuje stanowisko, niz Tamuz i bogi, ktore
pézniej zostang wymienione. Semickie miano
(,,zwiastun") oznacza tez charakter jego istoty,
przyczem poczatek jego z przyrody, catkowicie
sig zaciera. Jest on patronem sztuki pisania,
przedstawicielem i pisarzem tablic losu, zwie sig
pisarzem wszechrzeczy, moze przedtuzac¢ i skra®
ca¢ dni zywota; zapisuje on zte i dobre uczynki
tudzi; tablica taski w jego pozostaje rakach;
jest tez bogiem wyroczni i boskiego przezna-'
czenia. Swiatynia jego zwie sig domem o siedmiu
schodach nieba i ziemi; pigtra wiezy odrozniaty
sig od siebie kolorami siedmiu planet; srebrny —
ksiezyc; ciemno”btekitny — Merkury (planeta
Boga); biato-"z6lty — Wenus; zloty — stonce;
czerwono«'r6zowy — Mars; bronzowo”-czerwony—
Jowisz; czarny — Saturn. Matzonka jego zwata
sie Taszmet lub Nana. Gtdwne idee zlgczone
Z jego postacig odnajdujemy nastepnie u perséw,
zydéw, w chrzescianstwie i islamie.

Gitéwnym bogiem przyrody byt Adad (Ha®
dad) lub Ramman, bedacy mianowicie uciele-»
$nieniem pogody, a przedewszystkiem burzy
i batwandw. Imie jego zdaje sie oznaczac: ,,ry-'
czacy"; symbolami jego sa: topdr i wigzanka
btyskawic. Zwierzeciem jego jest byk. Wiecej
jeszcze, niz w Babilonii, byt czczony na Zachom
dzie (str. 39).

Niektérzy inni bogowie zazywali w staro®
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zytnosci wielkiej czci w rozmaitych miejscowo--
Sciach, lecz w teologii nie zdobyli tego znacze--
nia, co powyzej wymienieni. Najwazniejsi z0*
stang tu w krotkosci wymienieni. Nergal (po
zumeryjsku: zto$nik?) jest bogiem wojen i bitew,
polowania, zarazy, febry i Swiata podziemnego.
Jego zwierzeciem zdaje sie by¢ lew; cze$¢ odbie--
rat w Kutha, a imie jego zostalo nastepnie
przeniesione na planete Marsa. Czczony w Nip--
pur bég Nisb (po zumer.) jest wprawdzie takze
bogiem wojny i polowania, lecz przydajg mu
tez pewne cechy etyczne. Jest obroncg ludzi
i leczy grzech i chorobe. Jest takze bogiem da—
lekich przestworzy. Byt mu poswiecony miesigc
Haziran (maj, czerwiec). Matzonka jego jest
Gula, Swiatto poranne. W Nippur i Harran
czczony Nusku (po semicku?) jestbogiem Swiatla,
ognia i nowiu ksiezyca. Wieksze znaczenie musiat
kiedys$ posiada¢ Gizzu (po semicku); imie jego
znaczy: ,upat, ogien"; wuchodzi za syna Anu,
jest bogiem kowali, a w sferze etyki wybawi--
cielem od magk. Ea, Marduk i Gizzu tworzyli
nieraz trdjce.

Wiadomo jest, zenaukowa obserwacya gwiazd
i faczaca sie z nig symbolika nie byla nigdzie
tak subtelnie rozwinietg, jak w Babilonii i w za-
dnej tez religii nie wywierata tak silnego wplywu.
Podziat Swiata na niebo, ziemig i piekto, ujecie
siedmiu planet (stonfce, niebo i pie¢ planet) i ozna--
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czenie podtug tego siedmiu komnat $wiata, uzna-
wanie symboliki zodyakdéw, rozroznianie faz
stonca i ksiezyca, nazwanie dni powszednich pO"
dtug planet, a przedewszystkiem teorya o wpty-'
wie gwiazd na losy ludzkie — wszystko to
i wiele poje¢ podobnych przedostato sie z Ba-
bilonii do Azyi Malej, do grekébw i rzymian
i tg droga zostato wcielone w nasz $wiatopoglad.
W swem oddziatywaniu na rozum i fantazye
wplyw ten nie ma réwnego sobie.

Obrzadek babilonski zostat dopiero w osta-
tnich latach dokfadniej zbadany i nieoczekiwane
Swiatto rzucit na religie Starego Testamentu.
Niezliczone miana kaptandéw pozwalajg nam
wgladna¢ w charakter ich przymiotow i czyn-
nosci. Tak wiec szangu oznacza ,Szalejacego”
(por. Hozea 9, 7); nisakku jest dawcg ofiarnego
napoju, baru — wizyonerem, wrozbitg, augurem;
dszipu zaklinaczem; zammaru $piewakiem, paszP
szu pomazancem (por. hebrajskie mdsziah), ramku
obmytym, machchu szalejagcym, munambu wyja-
cym (pokrewne z hebr. ndbht prorok). Nosili
zawsze biale szaty ptocienne, rzadko czerwone.

Ofiare uwazano za dar, skladany bogom
i za ich pozywienie (por. Gen. 8, 21). Rozro-
zniano ofiary w napoju, krwawe, dymigce; jako
dary sg wymienione: miod, masto, mleko, da-
ktyle, figi, oliwa, woda, chleb. Wymienia sie
tez ofiary, sktadane na dachach (Jer. 19, 13; 32,
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29 itd.). WyrazZnie przebija sie tu idea, iz zwiet-
rze ofiarne zajmuje miejsce ofiarodawcy. Wy-
soka kultura kraju ttébmaczy, iz nie napotykamy
tu $ladu ofiar w ludziach, jak na wschodzie.
Wspolng cecha Babilonii ze Starym Testamen-
tem i innemi staremi kulturami jest scisty zwig-
zek etyki z rytuatem. Szabattu (szapattu) ozna-
czony jako dzien skruchy, zwie sie ,,dniem uspo-
kojenia serca™ (béstw zagniewanych); prawdopo-
dobnie ten dzien lub te dnie w miesigcu byty
uwarunkowane fazami ksiezyca. Swiatynia zwata
sie ,domem bozym" {btt iii por. Beth-el). Bogata
religijna literatura babiloriska zostata w ostat-
nich latach uprzystepniona w znacznej czesci
szerszym kotom publicznosci. Zawarte tu mo-
dlitwy pokutne zdumiewajg nas gtebig uczucia
i podobienstwem z pewnymi psalmami. O kul-
cie dla zmartych i pogladach, dotyczacych Swiata
podziemnego, dowiadujemy sie gtownie z Jazdy
do piekiet bogini Isztar, epopei Gilgamesz i in-
nych mitéw, a takze z niektérych pomnikdéw
(ptaskorzezba, przedstawiajaca Hades). Pewne
szczegély przypominajg tu Stary Testament,
a po czesci tez wyobrazenia greckie; natomiast
brak jeszcze w zupetnosci poje¢, dotyczacych
zmartwychwstania i zycia po $mierci, w jakie
obfituje religia Mazdayasny i pdzniejsze zydo-
stwo. Tern wiecej za$ przejawow niskiej i najniz-



48 —

szej mysli religijnej® jak zaklecia, przepowie-*
dnie, czary, magia itp.

Okoto roku 2000 przed Chr. asyryjczycy
ruszyli prawdopodobnie na pétnoc i w okolicy
Srodkowego Eufratu zatozyli kolonie, gdzie z bie«
giem czasu wzrosli w potege polityczng, przez
pewien czas dzierzaca nawet wiadze nad babilor-*
czykami. Kraj, stolica i nar6d zostaty nazwane
od gtdbwnego boga Aszszura, ktdry zndéw zdaje
sie by¢ semickg formacya zumeryjskiego boga
Anszara. Obok niego gtéwna role odgrywata
bogini wojsk, Isztar.

Wszelkie przedstawienie religii semitow za®
chodnich (kananejezykéw i aramejow, niezalez-*
nie od Starego Testamentu) napotyka na tru®
dnosci, ptynace z braku dostatecznych materya-*
tow. Stare Swiadectwa, przewaznie napisy, dzieta
sztuki i monety sg skape i jednostronnej poé*
zniejsze zabytki, przewaznie literackie, rzadko
tylko reprezentujg czysty semityzm, a raczej stare
wyobrazenia narodowe, pomieszane (po czesci
W rzeczywistos$ci, po czesci w pojeciu autoréw)
zwyobrazeniami obcemi (helenskiemi, egipskiemi,
babilofAskiemi, anatolskiemi itd.). Za gtéwnych
przedstawicieli kananeizmu (po wylgczeniu he?
brejczykdw) uchodzi¢ maja fenieyanie, ktdrych
kultura skupiata sie w miastach nadbrzeznych:
Sydon, Tyr, Beryt, Arwad, Biblos. Napotykamy
tu z jednej strony czysty kult przyrody, z dru-
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giej za$ fetyszyzm, przejawiajgcy sig czcig dla
Swietych kamieni. Kult gwiazd byt tu bardzo
rozpowszechniony, lecz nie rozwingt sie w forme
teologiczna, jak u babiloriczykéw. Swiete karnie-
nie majg tu po czesci ksztatt wielkich lub ma”
tych stupéw, po czesci utozone sg w stosy lub
kota. Znane ze Starego Testamentu pomazywa--
nie Swietych stupéw oliwa bylo tu zwyczajem
powszechnym; nazwa ich bcth”el RatiOXtov, wy”
raznie wskazuje, iz uwazano héstwo za ztgczone
z kamieniem, lub w niem przebywajgce. Go*
dnym odpowiednikiem jestpal drewniany (aszera),
czczony jako bogini. Na miejscach, uswieconych
przez Swiete kamienie, ludzie ukfadali sie do
snu, by w ten sposob dowiedzie¢ sie 0 woli bo«
gow. Nadto Zrdédla, strumyki, rzeki, stawy,
drzewa, gaje, gory, szczyty uchodzity za siedziby
bostw. Za Swiete zwierzeta uwazano byka, weza,
gofebia, jaskdtke i kruka. Najstarsze oftarze ook
kryte zostaty w ostatnich latach dzieki wykO'-
paliskom w Petra, Gezer, Tha'anach i na Sy-
naju; sg one wykute w skatach, lub tez przede
stawiajg sie jako proste kamienie czy stosy ka-'
mieni nieociosanych; rynng odptywala w row
krew zwierzat ofiarnych. Przed $wigtyniami wzno”
sity sie zwykle dwie kolumny, ktére podtug ba*
bilonskiego obrzadku Szamasza miaty pierwo”
tnie znaczenie astralne, pozniej jednak pojmo’
wane byly etycznie. W Starym Testamencie wy”

Vollers. 4
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mienione sa: 1, Krél. 1, 21; dopiero Lucyan przy”
dat im znaczenie phalliczne; takze dwa kamienne
stupy przed twierdza w Edessie za czasow chrze®
Scianskich zdajg sig tu nalezeé. Nie ulega wat"
pliwosci, ze dla ufagodzenia bogéw skiadano
ofiary z ludzi, a przewaznie z dzieci; $lady ich
napotykamy jeszcze za czasow kartagioskich,
a nawet za cesarstwa rzymskiego. Sg tu juz wy.'
mienione, najczestsze i najbardziej rozpowszech"
nione imiona bogoéw: Ba'al, pan domu i Maik,
wiadca kraju; takze Adon, jak w Starym Testa.'
mencie. Kazda miejscowos¢, kazde miasto, kazde
zdarzenie w przyrodzie lub zyciu ludzkiem miaty
swego Ba'ala; Ba'al much znany jest w Nowym
Testamencie jako Belzebub; w politycznej umo”
wie z r. 680 przed Chr. znajduje sie w Tyrze
apostrofa do Ba'ala niebios, Ba'ala pétnocy i je.'
szcze jakiego$ innego Ba'ala nieznanego. Inny
b6g miasta Tyru Melquarth (wiadca miasta)
porownywany jest przez grekdw z Heraklesem.
Gtéwna bogini Astartcy imieniem i istotg spo”
krewniona z babilonfiska Isztar; byta ona boginig
mitosci, ptodnosci, dobrobytu. Przydoniek Adon
(pan) zdaje sie gtdéwnie przynaleze¢ do babilom
skiego boga Tamuz; w greckiej formie Adonisa
bog ten stat sie znanym u nas. Rzeka Aphka,
wyptywajaca koto jednej z miejscowosci, poswie™
conych jego kultowi, zostala od niego nazwana
(obecnie Nahr Ibrahim). Nadto wymieni¢ trzeba
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boga Eszmitn i boginig Anat; pierwszego utoz-'
samiano z Asklepiosem, drugg z Atenc.

Okoto pierwszej potowy drugiego tysigclecia
nowi przybysze z Arabii wcisneli sie miedzy ka®
nanejczykéw na Zachodzie a assyro”babilonczy>
kéw na Wschodzie. Powolng, niedostrzegalng
pracg rozszerzyli swe posiadtosci w obydwu kie®
runkach; po dwdch tysigcach lat kraje owych
dawnych sasiadow byly jezykowo przewaznie
zaramaizowane. Pierwotne obrzadki aramaickie
przytaczyty sie na pétnocnym Wschodzie do sta-'
rych obrzadkéw asyryjsko”babitoniskich; za$ na
poéinocnym Zachodzie do kananejskich. Czesto
napotykamy tu nazwy arabskie, a najdokfadniej”
sze wiadomosci posiadamy o miastach Harran,
Damask, Palmira, Hamat, za$ w czasach rzymskich
o Emesie, Heliopolis (Balabekk), Hierapolis
(Bambyke, Menbia), Edesie, Gazie, Aphaka (Li-'
banon) itd. Te oddawna juz silnie pomieszane
obrzadki tych okolic coraz wiecej zlewaly sie
z synkretyzmem czasdw heleniskich, a nastepnie
rzymskich. Semicki bog lokalny matej miejsco-'
wosci, Doliche (Tell Duluk, w poblizu Aintab)
zyskat pdzniej jako Jupiter Dolichenus stawe
w $Swiatowych stosunkach panstwa rzymskiego.
Bogini Afargatis lub Derketo, ktdrej kult w Hie"
rapolis opisat Lucyan (w Il wieku przed Chr.),
ma wiele rysow wspolnych z Astarta; inne znow
jej cechy zdajg sie pochodzi¢ z Babilonu i Ana®
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tolii. Z Hadadem i innym jeszcze bogiem st
nowita ona trojce (Trias); inna trojca odbierata
czes¢ w Heliopolis i w iimych miejscowosciach.
Duzo mineto czasu, zanim chrzesciafstwo zdotato
wyprzec te obrzadki; Swiatynia Marnasa w Gazie
zostata zburzona dopiero w 401 r. po Chr. Jak
wszedzie, tak i tu niejedna zasadnicza idea po”
ganska zyje jeszcze po dzi$ dzien pod ostona
chrzedcianstwa lub islamu. Jeszcze dzi$ hali w jer
zyku ludowym egipeyan i SyryjczykOw oznacza
ziemie zroszong przez deszcz, nie przez ludzkie
rece; taksamo w Arabii, athari oznacza grunt,
nawodniony przez Astarte.



ROZDZIAL Il

RELIGIA STAREGO TESTAMENTU.

Jakkolwiek przedstawiciele tego rozwoju re®
ligijnego (hebrejczycy” izraelici, zydzi) rasg swa,
jezykiem i $rodowiskiem historycznem tworzg
cze$¢ nieoddzielng semitéw poéinocnych, omo™
wionych w drugim rozdziale, to jednak pewne
poszczegoblne rysy ich kultury i literatury, a prze®
dewszystkiem wytoniecie sie chrzescianstwa z ich
religii, nadato im znaczenie og6lno$wiatowe,
przekraczajgce znacznie miare ich pobratym”
cOw, sagsiaddéw i wspodtczesnych. Nietatwo zna”
les¢ dla nich odpowiednig wspblng nazwe. Ze
wzgledu na dualizm, ktéry omoéwimy pozniej,
mianem izraelitbw okresla sie mieszkancow pék
nocnej czesci kraju, a judejczykami, zydami, na«
zywa¢ bedziemy mieszkancow potudnia. Uzy®
wane w naszych okre$leniach religijnych nazwy
krajow: Kanaan i Palestyna nie nadajq sie do
okreSlenia ich mieszkancow; Kanaan bowiem
obejmuje nadto ludy, pod wzgledem religijnym
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zgota rozne od ludu omawianego; za$ nazwa Pa™
Icstyna oznacza przedewszystkiem posiadtosci
filistyndéw, réznigcych sig zarbwno mowa jak
pochodzeniem” a dopiero grecy nadali jej znacze-'
nie obecne. Gdzie zatem nie wchodzi w grg prze'-
ciwienstwo miedzy p6tnoca a potudniem, a cho”
dzi o okreslenie przedstawicieli religii Starego
Testamentu w przeciwienstwie do sgsiadow in-
nowiercow, bedziemy sie postugiwa¢ mianem
»hebrejczycy'% jakkolwiek i tu moinaby podnie$¢
pewne zarzuty.

Dopdki Stary Testament dzieki wpltywom
koscielnym uchodzit ogdlnie za ,,Pismo Swiete*"
i wstep do ,,Nowego Testamentu”', dop6ty o hi-
storycznych badaniach nie mogto by¢ mowy.
Jednakowoz po okresie deizmu w Anglii i Fran--
cyi, takze niemiecka teologia protestancka z»
czeta w potowie wieku XVIlIngo zrywac stare
peta, a przedewszystkiem wyzwala¢ Stary T esta-'
ment z pod klgtwy teoryi Objawienia. Za pracg
filologiczng i archeologiczng poszia literacka i hi®
storyczna krytyka dokumentow, wecielanych prze-'
waznie do ,,wstepéw* Starego Testamentu. Jak'-
kolwiek niepodobna zatrzymywaé sie przy po®
szczegblnych stadyach tego powstajacego ruchu,
to jednak owoce tej pracy przeszto stuletniej,
a prowadzonej z mréwczg pracowitoscig i by”
strodcia, tak sg donioste, i tak gteboko siegaja, ze
w ogdblnych bodaj rysach muszg i tu by¢ przedsta-'



55 —

wione. Praca ta odpowiadajaca gtéwnie duchowi
protestanckiemu, zapoczatkowana w Niemczech,
objata przedewszystkiem reszte krajow prote-"
stanckich; obecnie studya te kwitng nietylko
w Niderlandach, Szwajcaryi, Anglii, Ameryce,
Skandynawii, lecz takie we Francyi, Austryi
i Wioszech. Jakkolwiek wszystkie ksiegi t. zw.
kanonicznego zbioru Starego Testamentu do®
staly sie pod ostrze Kkrytyki, to jednak praca
dokonana koto Piecioksiggu Mojzesza {Pentateuch)
jest wiasnie dla dziejow religii o tyle wazniej«
szg od reszty prac krytycznych, ze jej rezultuty
przedewszystkiem musimy tu przytoczyé. Piecio®
ksiag nie jest ani dzielem Mojzesza, ani wogéle
zadnego poszczeg6lnego autora, lecz owocem
pracy literackiej, ktora trwata co najmniej, lat
piecset. Pomijajac kilka dawniejszych utwordow,
piesni, przystbw i opowiadar, musimy mniej
wiecej do potowy YllI*go wieku, réwnoczesnie
znajstarszymi zachowanymi pomnikami pismien«’
nictwa prorokow, odnie$¢ powstanie dwdch dziet
historycznych, zamieszczonych w Piecioksiggu,
ktére od przyjetych tamze imion Boga nazy'-
wac bedziemy Jahwistami (Jahwae-Jehowa) i Elo«
histami (o Elohim patrz str. 23). Okoto r. 623
stronnictwo narodowo”religijne wystapito z rze®
komo znaleziong w $wiatyni jerozolimskiej ksiega
ustaw, ktora ulegajacy temu stronnictwu krol
Jozyasz ogtlosit publicznie za ustawodawstwo
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panistwowe; jcstto Deuteronomium, aprzynajmniej
jego jadro. Na czas wygnania i okres nastepny
przypada wreszcie kaptanska praca Pentateuch,
ktora przerobita istniejagce materyaty, po czesci
takie sharmonizowata, dodajac rytuat swego
wyznania, zawarty gtéwnie w Exodus Leviticus
Numeri, a nadto pewne ustepy historyczne. Tak
wiec okoto r. 400 przed Chr. Pentateuch przybrat
forme, w jakiej go znamy obecnie, aczkolwiek
nie sa wykluczone pewne dodatki pdZniejsze.
Znaczenie decydujgce posiada dowod, przepro-'
wadzony na podstawie prac przygotowawczych
przez J. Wellhausena w r. 1875, ktory wyswie¢
tlit fakt, ie stosunki opisane w Pigcioksiggu,
podtug materyatow kaptanéw nie odnoszg sie
ani do Synaju ani do czaséw Dawida, jak twier»*
dzi dotad tradycya przekazana, lecz przeciwnie
opisy te wyrosty z p6zniejszej niedoli za ™
s6w wygnania i po czesci polegajg na zludzen
niu. W ksiegach historycznych odnajdujemy
wyrazne odbicie zawartego w Piecioksiggu ru-'
chu religijnoditerackicgo: ducha okresu przed-'
proroczego, proroczego, deuteronomicznego, ka«
ptanskiego. Z wynikéw pracy krytycznej nad
starszymi prorokami przytoczymy tu tylko fakt
historycznie doniosty, mianowicie ten, Ze ostat"
nia trzecia czes¢ ksiegi Jezajasza (poczawszy od
rozdziatu 40) pochodzi z okresu wygnania i jest
prawdopodobnie dzietem kilku autoréw. Jesli zz'
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chcemy na podstawie owych prac krytycznych
uporzadkowa¢ chronologicznie literaturg Starego
Testamentu, to dojdziemy do rezultatow, wbhrew
przeciwnych tradycyi, a wykazujgcych, ze co
najmniej potowa tej literatury pochodzi z cza®
sow wygnania i nastepnych; oprécz wymienio'-
nej juz pracy kaptanskiej nad Pigcioksiggiem,
nalezy tu jeszcze ksiega Jezajasza Il i IIL, Eze"
chiel, kilku drobnych prorokéw, oraz cata trze®
cia cze$¢ Starego Testamentu, nazwana przez
zydow ,Pismem", a w ttdbmaczeniu greckiem
~Pismem Swietem", (Hagiografy). Co najwyzej
mozemy w Psalmach i Przypowiesciach przyjac
istnienie materyatéw dawniejszych, ktére z p6z”°
niejszymi stopity sie w jedng catos¢. Przystep
pujagc do Starego Testamentu z pogladami lite-'
rackimi uznanymi juz w starozytnrsci, ze zdu-'
mieniem stwierdzi¢ musimy fakt, ze juz w lite"
raturze kanonicznej (pomijajac w zupetnosci
apokryfy) mamy do czynienia z ogromnem
mnostwem wytworéw anonimowych i pseudo-"
epigraficznych. Nie znamy autora ani jednej
ksigzki zbioru historycznego; ani przy Piecio"
ksiagu ani przy zadnym z hagiograféw nie mo-"
zerny zgodzi¢ sie na autoréw, podanych nani
przez tradycye. Jakkolwiek anonimowos$¢ moze
by¢ ogolnie nazwana oryentalng lub azyatycka,
to jednak pseudo”epigraficzny charakter licznych
ksigzek powazniejszej wymaga oceny.
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Zaleznie od tego, zzj w rozpatrywaniach swych
zajmiemy punkt widzenia polityczny, literacki
lub religijno™historyczny, bardzo rozmaicie musi
tez wypas¢ proba podzielenia na okresy rozwoju,
jaki wykazuje Stary Testament. Najprostszg do
ujecia jest historya polityczna. Punkty wyjscia
ostoniete poprzednio posepng mglg tradycyi,
zostaty nam rozjasnione przez nowsze odkrycia.
Z archiwum znalezionego w r. 1887 w Tell el’
Amdrna (Egipt) dowiadujemy sie, Zze okoto roku
1400 Palestyna znajdowata sie jeszcze w rekach
egipcyan, lecz potega jej byta juz z rozmaitych
stron zagrozona. Natomiast z ustepu Kréla Me®
renptah znalezionego w r. 1896 przez Flindersa
Petric w Tebach wiemy, ze w r. 1230 przed
Chr. ,dzieci lzraela" przybywszy ze Wschodu,
wtargneli do kraju. Czas ten trwajacy az do
Saula i Dawida (1000 r.) mozemy nazwac okre>
sem embryonalnym, ostonietym pomroka dla
badan historycznych. Jasniej juz rysuja sie okresy
nastepne: jednosci panstwowej, podziatu panstwa,
upadku panstwa pétnocnego, agonii i kresu pai--
stwa potudniowego, wygnania, powrotu i odbu”
dowania matej teokracyi judejskiej pod opiekuni”
czerni skrzydtami Persyi, zwyciestw Aleksam
dra, panstw Ptolomeuszy i Seleucyddéw, powsifa-"
nia Machabeuszy, Hasmonedw, podboju rzym-'
skiego, rokoszu i ostatecznego upadku politycz”
nego. Od wiekow zapoczatkowane ,,rozprészenie”
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(Diaspora, Gola) staje sig teraz og6lnem i ai po
dzi$ dzien stanowi cecha charakterystzczng dzie®
jow zydowskich.

Okresy literackie dadzg sig tylko w ghow-'
nych zarysach oznaczy¢ z niejakg dokfadnoscia.
Jakkolwiek do dawniejszych juz czasow musimy
odnie$¢ istnienie tworczosci literackiej, to jednak
dopiero na 6smy wiek przypada literatura wia-'
Sciwa, gdyz najstarsze wieksze utwory istniejg-'
cego zbioru nie mogly zdaje sie powsta¢ pO-
przednio. Czasy te ai dowygnania mozna okreslié
jako nacechowane duchem proroczym, pod pe-
wnym wzgladem tworzgce okres literatury kla®
sycznej. Okres wygnania posiada oczywiscie swa
cechg odrebng. Od konca wygnania do ukon-'
czenia kanonéw, przez cale lat piecset widzimy
ptodng dziatalno$¢ literacka, ktérg mozemy
wprawdzie rozrézni¢ podtug dziatéw, lecz nie®
podobna oznaczy¢ okresow, gdyz tak wazne
w innych literaturach cechy jezykowe niemal
zupetnie tu zawodzg. Obok przewagi ducha ka-
planskiego napotykamy proroczy, obok utworéw
teologicznych takze filozoficzne, obok pogladéw
gteboko religijnych —s$wieckie i niereligijne, obok
zacie$nienia narodowo-"religijnego — proby roz"
woju w kierunku ogolno-'ludzkim. Obraz staje sie
jeszcze bardziej urozmaiconym, skoro obok ka
nonéw uwzglednimy jeszcze prace apokryficzne
i pseudo”epigraficzne.
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Trudno$ci, nasuwajgce sig juz przy probie
ustalenia okreséw literackich, powiekszaja sie
jeszcze, gdy usitujemy oznaczy¢ fazy rozwoju
religijno”historycznego. Jak juz wspomnieliSmy,
krytyczna praca, dokonywana od pottora wieku
nad Starym Testamentem, odwrdcita niejako na
wspak tradycyjny obraz religii Starego Testa
mentu; co wpierw bylto poczatkiem, teraz zajeto
miejsce na koricu; co odnoszono do wedrowki
na puszczy, zostato przeniesione do epoki per™
skiej, o cale 800 fat pdzniej; co uwazano za
utwory Dawida, okazato sie produktem epoki
machabeuszowskiej. Chcac na podstawie tych
krytycznych wynikow wytworzyé sobie obraz
stosunkéw, musimy sie przedewszystkiem trzy--
maé tego, ie rozwoj religii Starego Testamentu
taksamo jak kazdej innej religii jest uwarunto"
wany przyczynami naturalnemi, whbrew tradycyi,
dopatrujacej sie tu jedynie rozwoju planu, z gory
ustanowionego przez Boga. Gdy krytyczna na®
wet teologia widzi tu jeszcze szczegdlng opieke
Opatrznosci, badaniom czysto historycznym rzuca
sie W oczy co$ wrecz przeciwnego, a mianowicie:
polityczna nieudolno$é narodu (dziedzictwo bez"
posredniego przejscia-od zycia koczowniczego do
kultury wyzszej), brak umiarkowania w dobrych,
brak wytrwatosci w ztych dniach, oraz niepo--
prawny updr w przeciwstawianiu sie losom prze®
poteznym, miast pokornego poddania. Rozwdj
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nawpot bodaj spokojny nie byt udziatem tego
narodu; silniej* nii w ktérymkolwiek procesie
dziejowym mozna tu rozpoznaé walka przecie
wienstw, wyciskajacg swe pigtno na catosci. Czasy
przed wygnaniem stanowig okres walki migdzy
Jehowa a Baalem; czasy po wygnaniu sg walkga
migdzy $wiatg gming a ludami sgsiednimi. Przed
wylonieniem sig ostrego przeciwieristwa migdzy
Jehowg a Baalem byt czas, kiedy lud zydowski
wcale sig nie znat z innymi ludami; nastgpnie
okres stosunkéw wzajemnych zupetnie dobrych;
natomiast po czasach wygnania walka stata sig
bardzo rozmaitg co do rodzaju i natgzenia, zale®
znie od tego, czy polityczni wiadcy matego na®
rodu okazywali zrozumienie dla jego odrgbnosci.
Poniewaz wiasciwa siedziba Jehowy byta nie
w Palestynie, lecz na gorze Synaj (Horeb), przeto
tu nalezy tez szuka¢ wiasciwego punktu wyjscia
dla catego ruchu. Ujgwszy to wszystko w jedng
cato$¢, otrzymamy nastgpujace fazy dziejow ret
Ugii catego narodu: 1) Kanaan (Palestyna) bez
Jehowy (przed 1300 r.); 2) wprowadzenie Boga
Jehowy z jego zastgpami i pierwsze urzadzenia
w kraju (1300—750 r.); 3) prowadzona przez
»prorokéw" walka nowego Boga przeciw starym
bogom krajowym (750—622 r.); 4) reforma deu-'
teronomiczna (622—586); 5) upadek i wygnanie
(586—538); 6) powr6t, nowy ustrdj, stworzony
przez kaptanoéw, jego zwyrodnienie i upadek
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(538—. przed Chr. —70 [135] po Chr.); 7). Na™
stapne dzieje rozprészenia mimo catej nieugig"
tosci jadra istoty narodowej nie pozostaty jednak
bez pewnych przeobrazen i nowych uksztattowan;
tu ich jednak uwzgledniaé nie bedziemy, gdyz
zydostwo z chwilg wystgpienia chrzescianstwa
zakonczyto swa role ogdlno-$wiatowa.

Dla zrozumienia stosunkéw religijnych Ka-'
naanu przed przybyciem wyznawcéw* Jehowy,
wystarczy wskaza¢ na szkic powyzej skreslony
(str. 49, 50). Obraz, zdobyty na podstawie innych
Zrodet, a charakteryzujacy takze inne okolice,
zostaje przez Stary Testament nietylko potwier®
dzonym, lecz niejednokrotnie tez bardziej jeszcze
rozwinietym. Ludnos¢ kraju byta wprawdzie se-
mickg co do jezyka, lecz pochodzeniem swem
wcale nie wykazywata jednolitosci. Poniewaz
objasnienia Starego Testamentu sg tu bardzo
skape i trudne do zrozumienia, przeto nalezy
sie powota¢ na mniej tendencyjne wiadomosci
z Armarnafundesa (str. 58). Gdy okoto r. 1400
egipcyanie mieli kraj w swem posiadaniu, za-
czeli juz od pétnocy naciera¢ hetowie (po egipsku
Cheta, po asyryjsku Chatti) i nie ulega watpli-
wosci, ze po ustgpieniu zatogi egipskiej oni za-
jeli na pewien czas znaczne czesci kraju. Z punktu
widzenia historyi religii waznym jest takze fakt,
iz hetowie, ktorych gtéwne sity zalegaty Matg
Azye i pdtnocna Syrye, byli prawdopodobnie po-
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bratymcami armenfczykow, a kulturalnie zblizali
sie do kilku ludéw Matej Azyi. Taksamo fil®
styni zdajg sie by¢ nie semickimi przybyszami
zpobinocy, ataksamo jak zakkarowie, mieszkajgcy
pod tasamg szerokoscig geograficzng co galilej®
czycy. Mozemy tez przypuszczaé, ze wsrod in?
nych ,kananejczykéw" istniaty dawniejsze ple«
miona mieszane. W przeciwienstwie do tej ré"
znorodnosci etnicznej, religia owych okolic wy-"
kazujc jednolitos¢, w ktoérej niepodobna dowiesé
sktadnikéw niescmickich. Jest to jednem stowem
Swiat Baalow i Astart i kilku bogdéw pomniej"-
szych, z ktérymi mamy tu do czynienia. Nie”
tylko niebo i stonce, lecz takze kazda miejsco-'
wos¢ miata lub mogta mie¢ swego Ba'ala. Swiad'-
czg o tern nazwy wielu miejscowosci w Pak'-
stynie i w poblizu Palestyny ztgczone z imie-"
niem Ba'ala. Takze w ustroju spotecznym na-'
potykamy rozmaitych Ba’aléw; w okresie Se'-
dzibw mamy Ba'ala zwigzkowego (Ri. 8,33; 9,4),
bedacego, zdaje sie, straznikiem zwigzku miast.
Napotykamy tez zefiskg forme tego miana (por.
str. 35) w nazwach palestynskich miejscowosci,
miast i goér. Czesto gtdwna bogini nosi tu takze
miano Astarty (por. str. 50), a wystepuje jako
bogini ksiezyca, to znéw jako bogini ptodnosci
zwierzecej i roslinnej; w nazwie miejscowosci
»Astaroth Karnaim™ zachowat sie jej symbol
ksiezyca (,,z dwoma rogami”, t, j. sierp ksiezyca);
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Deutcr. 7, 13, 28, 4 i t. d. miano jej stuzy
do okre$lenia przychéwku trzody.

Gdy dzigki dziatalnosci prorokéw i ka-
planéw Jahwe odnidst zwyciestwo nad Baalem
i jego towarzyszami (por, dramatyczny opis 1
Krol. 18) imiona starych bogdw krajowych, iy®
jacych po czesci w sercach ludu, zostaty ztosliwie
przekrecone. Zamiast ba'al, moéwiono chetnie:
,boszet", hanba; taksamo podsunieto hebrajskie
Asztoret zamiast Asztart, i ,,Molech, Moloch"
w miejsce dawnego miana Boga ,,Melech" (por.
str. 34, 35) ,wiadca". U moabitdw i ammonitow
ostatnie to okreslenie brzmiato ,,Milkom" lub
»Malkam"; jako bég krajowy zwat sie takze
Kaniosz (Keniosz). Tyle co do imion bogow.
Z innych $wiadectw widzimy niemniej wyraznie,
jak roznorodne byly poglady religijne, poczawszy
od najnizszego fetyszyzmu, wiary w dusze i to®
tern az do kultu gwiazd i przodkow. Whpierw
juz wspomniano (str. 50), ze bogini Aszera byta
poczatkowo jedynie Swietym stupem lub drze®
wem, ktéremu oddawano czes¢ przez hamaszcze®
nia, wience i tance. Jak Aszera jest przedstawi
cielka béstwa, zyjacego w drzewie, tak Malstein
(po hebr. massebha) reprezentuje béstwo karnie®
nia; w historyi Jakoba (Gen. 28, 11 rozdz. i 31,
45, 51) mamy klasyczny przyktad, czego ocze®
kiwano od tych kamiennych stupéw lub glazéw.
Whpierw juz wspomniany (str. 49) kult kamie-'
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nia zachowat sig w nazwie miejscowosci ,,Gilgal“.
Z reformy Deuteronomii zachowane cytaty wska”
Zujg najdobitniej, jak zywe byly wszystkie te
wyobrazenia na niedtugi czas przed wygnaniem.
Liczne okreSlenia hebrajskie, majace oznaczy¢
nobraz bdstwa", wskazuja réwniez na figury,
wycinane z drzewa tub kamienia, albo tez od-
lane ze spizu; pdzniejsze okreslenie brzmiato po«
prostu ,,potworno$c”. Siedzibg kultu byty albo
Swiate gaje, jak w Mamre koto Hebronu, w Sy*
chem itd., a czesciej jeszcze pagorki, jak u wieh
kiej czesci ludéw, mieszkajacych w okolicach go-
rzystych. Przeciw tym siedzibom zwraca sie, jak
wiadomo, przedewszystkiem reforma deuterono™
miczna. Stad czerpano wskazania religijne tub
tez zasiegano ich u czarownikéw, umiejgcych
wywotywaé zmartych lub inne duchy, wrozy¢
z chmur, poskramia¢ zwierzeta (weze), zdejmo"
waé czar, sprowadza¢ deszcz o porze pozadanej.
Ohtarze, znajdujace sie obok Swietosci, byty bar«
dzo proste: kamienie lub nasypy z ziemi czy
kamieni. Niemniej proste byty ,Swiatynie" tub
,domy boze", wznoszone obok wiekszych $wie®
tosci. Kaptani tu mieszkajacy utrzymywali owe
Swiete przybytki i udzielali objasnien; w chwi«
lach wielkiego religijnego zapatu zadawali sobie
rany, jak sie to dzieje w niektérych innych
obrzadkach starych i nowych czasow (1 Krol.
18, 28, por. D. 14, 1). Z rodzin, piastujacych

Vollers.
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godno$¢ te dziedzicznie, najbardziej wstawili sie
lewici. Objasnienie kaptana zwato sie ,tora“,
Lthora", nauka"‘; okreslenie to wziete z kultu
Jehowy zostato nastepnie rozszerzone na caly
Piecioksigg. Najczestsze miano kaptana ,,kéhen™
zachowato sie dotagd w jezyku zydowskim jako
»,kohn"; taksamo odnajdujemy je u poganskich
arabéw pod nazwa ,kahin", gdzie oznaczato
przedewszystkiem: zaklinacz, wrozbita, wieszcz®
biarz. Ofiary sktadaty sie po czesci z daréw ro"
$linnych, po czesci ze zwierzecych. Zwyczaj skia"
dania ofiar ludzkich przypomina historya corki
Jeftego (Ri. 11, 31, 34); o zastgpieniu dziecka
zwierzeciem Swiadczy historya lzaaka. Dawne
Swieta rolnikéw i ogrodnikéw Kanaanu trudno te®
raz okresli¢, wskutek nowych a z czasem zmieniaja-'
cych sie reform kultuJehowy. Nalezy jednak przy--
puszczac, ze kanaici mieli conajmniej jedno $wieto
wiosenne i jedno jesienne, a prawdopodobnie
jeszcze trzecie, podczas ktorego ofiarowano Bogu
snopy pszenicy. Swieto jesienne, po$wiecone
zbiorowi plonéw i winobraniu, byto, zdaje sie,
porg radosci i wesela. Poniewaz Kanaan w sto-'
sunku do stepu byt krajem do$¢ nawodnionym,
przeto $wiete zrédia i cysterny napotykamy gté-'
wnie w suchej, potudniowej stronie kraju, wdec
przedewszystkiem stawne Beerseba, zrodto Ha'
gary (Gen. 16, 14; 21, 19) i Kadesz (Gadesz)
Raznea, przez dtugi czas ognisko szczepdw, ko'
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czujgcych migdzy Kanaanem a Synajem. Kult
przodkéw starych kananejczykdw nie zostat nam
przekazany samoistnie, lecz tylko jako przymie.®
szka w tkaninie legend o praojcach Abrahamie,
Izaaku i Jakobie. Patrzac na te postacie oczyma
nowszej krytyki, napotykamy wszedzie, a prze-'
dewszystkiem u Abrahama i jego zony Sary
(Saraii) rysy mitologiczne. Nie moina tego kfas¢
na karb przypadku, ie podtug jednej tradycyi
Abraham miat pochodzi¢ z Ur (w Chaldei), a po-'
dtug drugiej z Harran (patrz str. 40). Obydwie
te miejscowosci byty centrami kultu ksiezyca.
Nadto zona jego Sara (Szarrat = wiadczyni)
nosi tosamo imie co Nikkat, bogini ksiezyca
z Harran. Z tejsamej okolicy pochodzg, jak
wiadomo, zony lzaaka iJakéba. Z drugiej strony
wszyscy trzej praojcowie sg najscislej ziaczeni
z Palestyng potudniows i srodkowg. W pewnym
dokumencie egipskim ,pole Abrama" figuruje
jako nazwa miejscowosci. To nam nasuwa przy™
puszczenie, ze w osobach praojcow stopity sie
wzajem postacie legendowe i mitologiczne. Swiad-'
czy za tern takze dualizm imion, dajacy sie nadto
rozpozna¢ w hebrajskiej formie imienia lzaak,
jak réwniez w podwojnej figurze Jakob"lzrael.
Z tematéw legendarnych, ktére kananejczycy
dawno juz byli przejeli od babilonczykow, gté”
whnie zastuguje na wspomnienie legenda o pO-
topie. Opowiadanie to wydaje sie zupetnie nie®
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prawdopodobnem na gruncie Kanaanu, a wska®
Zuje raczej na kraj, lezacy w porzeczu, jak Babi®
lonia; geolog Ed. Suess, wyttdmaczyl ten wy-
padek cyklonem na Oceanie Indyjskim, a nowsze
doswiadczenia w zupetnosci poglad ten potwier-'
dzity. Jak opowiadania babilonskie noszg szate
mitologiczna, tak zndw biblijne zostaty przestoniete
pracami teologicznemi wszech czaséw. Kult gwiazd
nie posiada tego znaczenia w kraju rolnictwa
i ogrodnictwa, to jest w Kanaanie, jakie ma
z jednej strony ws$réd nomadow (beduindw),
z drugiej w dolinie babilonskiej. Na kult storica
wskazujg miana réznych miejscowosci, nadto e
genda o Simsonie (,maz stonca“); 2 Krol. 23,
11, opowiada, Zze krol Jozaja, pracujacy za e
forma Deuteronomii usunat byt konie, ktore da®
whniejsi krolowie Judy ustawili u wnijscia $wig”
tyni na czes$¢ stonca. Wspomniano juz (str. 41),
ie charakter obydwu kolumn $wigtyni: Jachin
i Boas pozostawat w facznosci ze storicem; da®
wne ich miana ,sprawiedliwos¢” i ,prawo” ra™
potykamy jeszcze w obrazowym jezyku psalmoéw
(89, 15). Kult ksiezyca przebija sie z legend pa®
tryarchow, jak juz wspomniano (str. 40); o cza®
sach reformy deuteronomicznej styszymy, ze
oddawano cze$¢ ,stoncu, ksiezycowi i catej ple-
jadzie niebieskiej* (D. 17, 3; 2 Krol. 23, 5; Jer.
8, 2). Wzmianka o ksiezycu w Psalmie 121, 6
Swiadczy o istnieniu wyobrazen ludowych.
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Poprzednio juz zaznaczylem™ ze ten maty
Kanaan wcale nie prowadzit cichego zycia idy”
icznego, spozywajac owoce figi i winogradu,
w spokojnem posiadaniu swego zboza, trzody
i pszczot. Odkad wiadomosci biblijne zostaty
wzbogacone odkryciami filologicznemi i archeolo--
gicznemi z krajéw okolicznych i samej Pale®
styny, mozemy bodaj w gtéwnych zarysach po-
zna¢ dzieje tego kraju w prastarych czasach.
Geograficzne warunki Kanaanu wyciskajg swe
pietno na dziejach tego kraju. Wszak lezy on
wiasnie tam, gdzie drogi Azyi Mniejszej do Afryki
(Egipt) zwezajg sie do rozmiarow bramy, kté-
rej prady kultury zadng miarg obej$¢ nie moga.
Jesdli powstanie panstwa egipskiego ttémaczymy
zaszczepieniem semickiej latorosli na pniu nu-
bijskim, to wkroczenie semitéw przez ten prze-
smyk nalezy odnies¢ conajmniej do siédmego
tysigclecia. Oddziatywania wysokich kultur Ba-
bilonu i Egiptu i ich wplyw na Kanaan i Sy-
rye dajg sie rozpoznac¢ na dtugi czas przed epokg
biblijng. Jednakowoz wplywy babilonskie w za-
kresie literatury, sztuki, legendy, mitologii sil-
niejsze sa od egipskich. W XIV wieku przed
Chrystusem widzimy zajecie Kanaanu przez egip-
cyan, wtargniecie hetéw od péinocy, odparcie
ich przez egipcyan, lecz takze okoto r. 1300 sto-
pniowe oczyszczenie kraju przez wojska i urzed-
nikdw faraonéw. Tak nadeszta chwila kryty-
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czna, ktéra umozliwita catkowite przeobrazenie
istniejgcych stosunkow.

Do najpewniejszych zabytkéw podan he-
brajskich (str. 60) nalezy fakt, ze lud ten zyt
w namiotach i czcit swego Boga narodowego,
Jahwe na Synaju. Potozenie Synaju podtug po®
gladow Owczesnych jest znane; jest to jezyczkom
waty potwysep, wciskajacy sig miedzy zatoka
suezka (przedtem Heroopolis) od zachodu a zatokg
Akaba (Agaba, przedtem Aila) od wschodu,
w péinocng czes¢ Morza Czerwonego. Na pod®
stawie rozmaitych rozwazan, po czesci z powodu
przeniesienia dziejow Jethro do Midian, przyjat
sie obecnie poglad, ze biblijne siedliska Synaju,
Gory obwieszczenia dziesieciu przykazan i t. d.
nalezy wogole szuka¢ w Midian, na wschod od
zatoki Akaba. Ja poglad ten uwazam za zupel-'
nie mylny, za teze powtarzang najczesciej bez<
myslnie i przy wyluszczaniu nasuwajacych sie
kwestyj pozostaje przy pogladzie dawniejszym.
Poszukujac wilasciwej Gory objawienia docho”
dzimy do przekonania — bez powotywania si¢
oczywiscie bezposrednio na Stary Testament —
ze Serbal (przeszto 2000 m. wysokosci) chara®
kterem swym i potozeniem najbardziej odpO'
wiada naszym przypuszczeniom i poglagdom. Dla
historycznego znaczeniap6twyspu, a przedewszyst«'
kiem dla wyznawanej tamze religii wielkg do<
niosto$¢ posiada fakt, ze na wielu punktach za"
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w zarzad panstwowy kopalnie turkusu i wiele
innych. Podtug ostatnich wykopalisk brytyjskiego
archeologa, Flindersa Petrie, kopalnie z Sarabit
al Chadem siegajg potowy pigtego tysigclecia
przed Chrystusem; mniej ku potudniu wysu™-
niete kopalnie el Maghara sg tylko nieco pd-
iniejsze. W kopalniach tych pracowano z dro--
bnemi tylko przerwami ai do potowy drugiego
tysigclecia przed Chrystusem. Ludno$é¢, jaka tu
zastali egipcyanie, byta arabska; sadzagc z bU"
dowy ciata, sposobu zycia, jezyka i usposobie”
nia, réznita sie tylko nieznacznie od wspotcze®
snych beduinéw synajskich. Podtug najscislej”
szych obliczen (E. Palmera) ludno$¢ potwyspu
dochodzi obecnie do 5000, a w starozytnosci
liczba ta musiata by¢ mniej wiecej takasama,
gdyz warunki naturalne zadnej nie ulegty zmia®
nie. Najdonio$lejszym moze rezultatem wyko"
palisk, prowadzonych pod kierownictwem FI.
Petrie'go, jest pewien rzut oka na obrzadek
6wczesnej ludnosci, dzieki odkrytym napisom
i pomnikom. Zgodnie z dawnym pogladem,
przypisujagcym osobnego boga kazdej okolicy,
widzimy, ze pracujacy tu egipscy robotnicy, zol-
nierze, urzednicy pozostawili byli swa religie
W ojczyznie, a w obcym kraju przyjeli panU"
jacg tamze wiare. Panujgca tu bogini zwie
sie Hat"hor, a jako opiekunka robot kopalnia®
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nych nosi tytut ,wiadczyni ti*rkuséw". Wazne
powody sktaniajg nas do przypuszczenia, ze imie
tej bogini rowniez nie jest egipskie, lecz tylko
zegipeyonowang forma semickiej Astarty, zwe™
nej w obrabie Arabii, a zatem takie na Synaju:
Ashtar. Taksamo kult tej bogini w gtownych
swych rysach zdradza powinowactwo z obrzad®
kami semickimi. O takich wspolnych rysach
$wiadczy zwyczaj oddawania béstwu “czci na wzgé™
rzach; oharze stuzace po czasci do ofiar krwa”
wych, po czasci do palenia kadzidet; Swigte ka
mienie, na ktdrych spano w celu odbierania prze-
powiedni, oraz umieszczane w $wigtyniach na®
czynig do rytualnych zmywan stuzace. Tu wiasnie
nasuwa sig tak czasto zresztg juz podejmowane
pytanie, czy i o ile owi semiccy mieszkancy
Synaju ulegli religijnemu wplywowi egipeyan.

Odpowiedz nasza na to pytanie opiera sia
na samych tylko przypuszczeniach. Jednakowoz
i bez Swiadectw historycznych i przy zachowaniu
catej ostroznosci, musimy uzna¢ ogromne prawdo”
podobienstwo duchowego kontaktu migdzy temi
dwiema narodowosciami. Przypuszczenie to pO”
taguje sig jeszcze, gdy uwzgladnimy tradycyjne
siedziby ,dzieci lzraela", t. j. pewnych szczepow
synajskich i spowinowaconych z nimi beduindw.
Bytoby dziwnem, gdyby tysigcoletnie zetknigcie
w zachodniej czasci potwyspu synajskiego, lub
cate pokolenia trwajacy pobyt koto wschodnigj
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delty Nilu nic byt pobudzit bystrzejszych umystow
(a takie istniejg w kazdym narodzie i na kazdym
stopniu kultury) semickich do zastanawiania sie
nad egipska religig i cywilizacyg. Tosamo odnosi
sie do wplywow” jakie w Kanaanie pozostawit
byt okres rzadéw egipskich. Do oceny tego faktu
ogdlno dziejowego, ktérego warunki przed-
wstepne tu roztrzagsamy, nalezy tez wzigé pod
uwage fakt, ze szczepy koczownicze, pozostajgce
w scistym zwigzku z ludnos$cig synajska, siegaty
na pétnoc co najmniej do potudniowego kranca
Morza Martwego, a zaleznie od czaséw i oko”
licznoSci posuwaty sie nieraz znacznie dalej.
Taki jest stan obecny i tak tez musiato by¢
ongi, zgodnie z wiadomosciami, przekazanemi
przez Stary Testament. Nie nalezy sobie jednak
wyobraza¢ tych hord jako przyjemnych sasia-
déw i pokojowo usposobionych pobratymcow;
znane z Gen. 16, 12 okreslenie: ,,jego reka przC-
ciw kazdemu i reka kazdego przeciw niemu”
byto i po dzi$ dzien pozostato tam hastem dnia.
Ogladajac przeto pétwysep synajski w oswietlen
niu prawdziwie Kkulturalno«'dziejowcm, dostrzec-
gamy jeszcze co$ wiecej ponad martwg pustynie
i nagie gory z mnostwem kamieni i skgpym
zasobem chleba; widzimy kraj, ktory geogra®
ficznem swem potozeniem miedzy Arabig, Egip'-
tem i Kanaanem zdaje sie niejako by¢ stworzonym
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doroli posrednika; nadto widzimy nieliczng copra®
wda, lecz fizycznie i duchowo zdrowa ludno$¢ arab--
ska, ktora pozostawata w diugotrwatej stycznosci
zEgiptem lecz niezwyktymi warunkami pchnieta,
wtargneta do potnocnego kulturnego kraju.

Juz w listach z '"Amarma (str. 58) rozpozna-'
jemy pierwsze oznaki ruchu koczowniczego,
ktéry w niespetna sto lat p6zniej okoto r. 1300
miat sie zakonczy¢ zajeciem wiekszej czesci Kat
naanu przez nowe szczepy beduinskie. Jak wia®
domo, tradycya ztozyla nietylko to zwyciestwo,
lecz takie wyjscie z Egiptu, oraz stworzenie
jednosci religijno”narodowej na Synaju pod piecza
Boga Jahwe w rece cztowieka, mianowicie Moj-*
iesza (po hcbrajsku Mozae, po grecku Mwa"e).
Po poprzednich wytuszczeniach (str. 55) nie ulega
watpliwosci, ie tradycya data tu zdarzeniom
pozZniejszym date wczesniejsza, a rozwoj tysiach
letni zamkneta w okresie jednego pokolenia.
Trudniej powiedzieé, czy i o ile ruchem tym
kierowatl jeden cztowiek i czy nastepstwem po”
bytu w Egipcie byto wytworzenie sie jednosci
religijno™narodowej. Imie Mojzesza jest egipskie
(mose — dziecko, czem nalezy uzupetnié¢ imie
bostwa). Dla naszych celéw rozwigzanie tych
pytan nie posiada nawet donio$lejszego znacze-'
nia. Wazniejszem jest, ze czas i przyczyny owego
ruchu koczowniczego zostaty dos¢ doktadnie wy-'
Swietlone dzieki nowszym wiadomosciom, za"
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czcrpniatym w Egipcie. Wczesnie juz, bo okoto
r. 1400 napotykamy nazwa, kt6rg obraliSmy
poprzednio (str. 54) do ogdlnego okreslenia no"
wych intruzéw; sa nimi hebrejczycy, pismem
klinowem przekazani nam pod mianem: Cha"
biri. Zagrazali oni woéwczas, jak inni beduini,
najazdem od potudnia. Wypadkéw nastepnych
nie mozemy co prawda opisa¢, lecz z niejakg
pewnoscia mozemy je sobie skonstruowac. Kanaan
stawal sie coraz to bardziej ogotoconym z sit
egipskich, a w miarg tego beduini od potudnia
i wschodu usitowali zala¢ bezbronne chtopstwo.
W 150 lat pdzniej widzimy nastepstwo tego
stanu rzeczy. Od wschodu ,izraelici" zajeli $rod"
kowg cze$¢ kraju; od potudnia coraz dalej wdzie-*
rat sie jaki§ szczep z nimi spowinowacony.
Napotykamy go pdzniej pod hegemonig Judy
(Jehiida). Nietatwo okresli¢ wzajemny stosunek
obydwu tych grup. WspoOlnem ich hastem
byt bég Jahwae, wspdlnym przeciwnikiem —
chtopstwo kananajskie; jednakowoz w toku roz*
woju dziejowego pierwiastek dzielagcy wystepo-'
wat silniej, niz jednoczacy. Dwa te miana; Juda
i lzrael oznaczajg dualizm, ktory cechuje calg
historye Kanaanu za czaséw hebrajskich, a pod
pewnym wzgledem dotrwat az po nasze czasy.
Przeciwienstwo bowiem, ktdre po okresie wy"
gnania wystgpito na jaw miedzy ,,zydami" a ,sa"
marytanami”, jest tylko nowa formg dawnego



% —

dualizmu politycznego. Gdy jednak mama resztka
panstwa pdinocnego po dzi$ dzier Utrzymuje sig
na ziemi, ktdrg przodkowie przed 3000 lat z gorg
zdobyli byli ,mieczem i lukiem" (Gen. 48, 22),
to miodszy szczep rozproszyt sie po wszystkich
zakatkach kuli ziemskiej, poprzestajac raczej na
platonicznych uczuciach dla ziemi ojcow.
Wobec faktu, ie Bo6g Jahwae wyznawany
w obydwu panstwach, jest hastem najblizszych
wiekow, nalezy sobie przedewszystkiem zdac
sprawg z jego istoty. Miano ,Jehowah" wpro"
wadzone przez biblig luterskg, jest wynikiem
nieporozumienia; niewatpliwie przez wiele $wia-'
dectw stwierdzong formg jest Jahwae, jakkoh
wiek w Starym Testamencie ona nie istnieje.
Podtug nowszych odkry¢ kult tego Boga wcale sig
nie ograniczat do samych tylko hebrejczykow
(str. 74), lecz istniat tez u innych szczepéw Sy-'
ryi. Usitujac objasnic¢ to imig jazykowo lub okre--
$li¢ charakter Boga, napotykamy znaczne trudno”™-
&ci. Przy powolywaniu sig Mojzesza na swe
wysokie postannictwo E. 3, 14, napotykamy
objasnienie (,ja jestem, ktory jestem"), ktére
przez dlugi czas uchodzito za obowigzujace,
a jeszcze dotad zachowato sig o tyle, ze zgodnie
z niem ,Jahwae" oznacza ,.Istniejagcego”. Wsze”
lako pewne donioste dane, zar6éwno jazykowe,
jak religijno”historyczne, $wiadcza przeciw temu
wyjasnieniu. Tosamo odnosi sig do ttdmaczenia



7

tego miana jako bdstwa ,powietrza” lub ,wia®
tru". Bardziej usprawiedliwionem jest ttémacze®
nie miana Jahwae” jako boga pogody, a przeide®
wszystkiem boga burzy; miano to oznaczatoby
tego, ktéry ,,miota" btyskawice, i ,,zsyta" deszcz,
$nieg i grad. Jednakowoz taksamo jednostron®
nem jest pojmowanie Jahwae jedynie jako boga
wojny, lub bostwa gwiazd czy ognia, jak niC-
stusznem byloby ograniczanie jego istoty na
podstawie przytoczonego wiasnie ttdmaczenia
jego imimia. Jak wiele innych béstw, nie bada®
cych li bdstwami miejscowemi, Jahwae posiada
diugie swe dzieje, a z biegiem czasu i wskutek
zmiennych loséw swego ludu coraz to inne zy"
skiwat whasciwosci. My mozemy jedynie uza®
sadni¢ ttomaczenie ,b0g powietrza" zapomocy
tekstow, a z drugiej strony Usitowa¢ wyttoma-
czy¢ rozliczne inne imiona i przydomki, jakie
mu nadawano. Grzmot nazywa sie poprostu
»gtos Jahwy" (Ps. 29, 3; 46, 7; 68, 34 i t. d.).
Jesli na Jahwe przenosi sic obraz lwa, to glos
mozna réwniez odnosi¢ do grzmotu (np. Amos
1, 2). Jeszcze plastyczniejszcgo wyrazu nabiera
pojecie starego boga powietrza, gdy jego biy™
Skawice oznaczone sg jako ,strzaty" (Hab. 3,11;
Ps. 77, 18). Gdy Ba'al miat ustgpi¢ przed Jahwa,
ten ostatni zestat ogien, t. j. blyskawice, ktora
pochtoneta ofiare i wysuszyta wode (1 Krol.
18, 38). Taksamo przy ukazaniu sie boga, co
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miato zapoczatkowaé kult Jahwy (E. 32) nasuwa
sig raczej mys$l o burzy, niz o wybuchu wuk
kanu. Trudniej rozstrzygna¢, czy jazda Eliasza
do nieba (2 Krdl. 2, 11) da sig wyttbmaczy¢
burza, czy tez innem jakiem zjawiskiem atmo"
sferycznem. Oczywista, ie Jahwae (taksamo, jak
Ba’al) spowodowuje deszcz, uzyznia ziemia
i wszystkie zyjace istoty zaopatruje w zywnosc.

Jesli tu juz napotykamy stare poglady mi"
tologiczne, to inne czynniki kultu Jahwy zdra"
dzajg nam jeszcze znacznie nizszy stan religii
jego wyznawcéw. Przedewszystkiem wigc ,,Arka"
boga, ktora dopiero pdzniej, dzigki dziatalnosci
prorokéw i kaptandw, stata sig Arka ,,Przymie"
rza" lub ,Swiadectwa”. Nie znamy co prawda
najdawniejszej zawartosci arki, lecz z analogij
mozemy wnioskowaé, ze w skrzyni lub szafie
tej znajdowato sig jakie$s bozyszcze lub meteory
(kamien lub zelazo). By¢ moze, ze arka ta byla
trumng Ozyrysa, ktorg koczujacy hebrejczycy
przetworzyli zgodnie ze swemi pojaciami. Arka
ta po czasci noszono, a po czasci wozono; od
niej zalezata obecno$¢ czczonego boga; gdzie jej
nie byto, czciciele jej byli pozbawieni pomocy
i opieki boga. Wszystkie te okolicznosci wska”
zuja stopien rozwoju religijnego, bardzo zblizony
do wspomnianego wpierw fetyszyzmu (str. 31).

Gdy Dawid zawi6zt Swiatg Arka do Jero"
zolimy, a Salomon ustawit ja w Swigtyni, przy"
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dano jej dwa cherubiny, majace symbolizowaé
obecno$¢ boga. Pdzniej Arka ta miata sig po-'
dobno zatraci¢: w kazdym razie subtelniejsze
odczucie religijne spokojnie stratg ta zniosto.
(Jer. 3, 16). Wyrazone w Arce ograniczenie
wiadzy jednego boga, napotykamy takze 1 Sam.
26, 19, gdzie sam Dawid o$wiadcza, iz wygnam
nie skazuje na kult innych bogow i wyjacie
z pod pieczy Jahwe. Wyzszy stopien rozwoju
niz bog Arki wskazujg wyrazenia, w ktorych
poznajemy pierwotnie bostwo astralne. Jesli
nazwa Synaj pozostaje w zwigzku z wymienio-'
nym poprzednio (str. 40) bogiem ksigzyca Si"
nem, to bog tej géry musiat tez pierwotnie miec
charakter ksigzycowy. Swiadczy za tern fakt, ze
wiasnie przez kult Jahwy przyjate wyrazenie
hillel tj. stawié, chwali¢, stuzyto pierwotnie do
wzywania ksigZyca na nowiu (po arab. hilat).
Zachowanie sig tego wyrazenia z okresu kuh
tury dawno minionej nie jest bardziej zastana-'
wiajacem od zachowanych w jazyku koscielnym
chrzescian syryjskich stéw: ,,dyakon", ,,nabozen"
stwo™y, ,,oddawanie kultu“ itd., ktore to wyra"
Zenig przypominajg jazykowo jednostronny kult
stonca. Na jednostronny stoneczny charakter
Jahwy wskazuje moze znane okre$lenie ,,wspa"
niatos¢ Boga“; hebrajskie wyrazenie mogto tu
oznacza¢ albo samo ciato stoneczne, albo naj"
wyzszy stan stofica na niebie. Taksamo hebraj"
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skie stowo, odpowiadajgce naszemu ,,objawiac
sig", oznaczatlo ongi ponowne ukazywanie sig
gwiazd dnia i nocy. W Kkorncu wyrazenie ,,pan
zbrojnych Zastepéw" moze byé ttébmaczone je*
dynie w charakter zeastralnym. Jak Istar pasata,
zbierata i porzadkowata (str. 42) gwiazdy niebie-'
skie, taksamo Jahwae musiat to w pradawnych
czasach czyni¢ na pustyni. Gdy jednak pézniej
przy zdobyciu Kanaanu, rola jego catkowitej
ulegta zmianie, ,zastepy niebieskie" oznaczaty
dzielnych wojownikéw, walczacych i umierajg-'
cych za jego sprawe. (1. Sam. 17, 45 itd.) Ble®
dem bytoby jednak, gdybySmy na podstawie
podobnych ustepéw chcieli uwazaé Jahwe pO-
prostu za boga wojny. Jak po zdobyciu Kana®
anu hebrajczycy stojacy na znacznie nizszym
stopniu kultury (str. 74) dostosowali sie do da-
wnych mieszkancoéw kraju, taksamo nowy bog
dostosowat sie do bogéw miejscowych. Proces
ten trwat cale wieki, dopdki charakter czasu nie
wywotat reakcyi. To stopienie sie bdstw nie
powinno nas zbytnio dziwi¢, bo dziwnem by-
toby wszak twierdzenie, iz pojecie Jahwy od pra-'
poczatku swego czystsze byto i podnioslejsze niz
bogébw Kanaanu. Jego rysy antropopatyczne wy-
stepujg bardzo ostro nietylko w tym okresie:
styszy, widzi, ma zmyst powonienia, gniewa sie,
odczuwa zazdro$¢, rozwaza, chioszcze, namysla
sie itd. Jak palec Aszera przegladat z za drzewa
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wodzi poczatek kultu Jahwy od nasadzenia
drzewa. Jak Ba’al i Astarte tak tez Jahwae, nie
posiadajacy moze wizerunkdw u plemion ko
czowniczych, byt nastepnie odtwarzany w dos¢
kosztownych wizerunkach, odlewach i rzezbach.
Dawne S$wieto Passa (Pesah), $wieto plemion
koczujagcych, uroczysto$¢ wiosenna, potgczona
z zabijaniem zwierzat i apotropicznem uzywa/«
niem Kkrwi zostato wcielone do szeregu $wiat
kananajskich, nowe otrzymawszy znaczenie.
Nie jest tylko jasnem, czy aniot (,;poselstwo")
Jahwy, byt specyalng wiasciwoscig tego kultu,
czy tez byt znany takze u kananajezykow. O wie-'
losci aniotow niema tu jeszcze mowy. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze polityczne zwycigstwa
Dawida wzmogty kult Jahwy; przez przeniesie--
nie Skrzyni do Jerozolimy, miasto to zostato
przeznaczone na ognisko religijne, w ktdrej to
roli widzimy je pozZniej. Jakkolwiek nalezy przy-
puszcza¢, ze donioste wypadki religijne, ktére
nastapity po Dawidzie i Salomonie, szty w pa-
rze z wielkiem pogiebieniem i oczyszczeniem
mysli religijnej, to jednak nie mamy o tern
zadnych doktadniejszych wiadomosci az do czasu
wystapienia na widowni prorokéw, piszacych
w potowie dsmego wieku.

Jak wiele innych rzeczy, ktére zgodnie z tra--
dycya zydowskag uwazamy za czysto hebrajskie

Vollerg.
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(zydowskie), tak i pojecie proroctwa zostato wie-
lokrotnie przejete od innych narodéw. Zydzi, mo-
wigcy po zydowsku, bardzo trafnie ttémaczyli sto-'
wem TqopORje hebrajskie nabi( nabhi), ktorego
znaczenie nie jest wcale tak zawitem, jak sie cze/
sto czyta w dzietach teologicznych. Jest ono spo-
krewnione z imieniem babilonskiego boga Nabu
(str. 43) i mianem kaptana munambu (str. 46)
i oznacza posta, posrednika przynoszacego wia--
domosci, w tym razie o zleceniach boskich, ktére
prorok otrzymywat byt za pomocag wizyi, we
$nie tub w sposob podobny. Jako cztowiek mie®
wajacy wizye, zwie sie tez ,wizyonerem" tub
L,widem." Ogladajac te zjawiska nietyle w odwie--
tleniu chrzescianskich pojec i pogladéw, a raczej
w Swietle folklorystyki poréwnawczej, niepo”
dobna zapozna¢, ze gtdwne cechy proroctwa
(ekstaza, upojenie, objawienie w stanie zachwytu,
czyny symboliczne, niezwykle zachowanie itd.)
znane byly nietytko w Kanaanie. Niedawno od”
kryta historya Egiptu ukazuje nam wystgpienie
iscie prorocze w miescie portowem Dor (Pale«
styna); pewne imiona kaptandéw babilonskich
nie pozostawiajg zadnej watpliwosci co do
ich powinowactwa z duchem prorokéw Starego
Testamentu; zjawiska bardzo pokrewne napo«
tykamy w pdinocnej Syryi, Anatolii, a rzadziej
takze u helenébw. W okresie wystapienia pro«
rokéw Jahwy, proroctwo kananajskie znajdo'
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walo sig w stanie glebokiego upadku. Skiania®
nie sie sympatyj rzagdowych w strone Kanaanu,
draznito obroncow Jahwy i parto ich do walki
z obroficami Ba’ala. W r. 870 widzimy Eliasza
(Elijahu) wystepujacego w tej roli, niezbyt sym-'
patycznej dla nowoczesnego naszego odczucia;
interes polityczny podporzgdkowuje sie religij«
nemu. Posta¢ Eliasza osnuta legendami i poda<®
niami zdobyta na zawsze sympatye i mito$¢
narodu; Maleachi oczekiwat jego powrotu, awtra-'
dycyi ewangielicznej o Chrystusie napotykamy
zyczenie, by ognisty zapat Eliasza zastgpit la—-
godno$¢ nowego kaznodziei. Nieco pézniej wy™
stgpit Amos, zwyczajny pasterz zJudei — pierw™-
szy prorok, ktérego mowy zachowaty sie po
nasze czasy. Otwierajg one cenne perspektywy
na stosunki wewnetrzne i zewnetrzne; w giebi
wylania sie potega Assura, Skierowanie sie po®
jecia bdstwa ku pierwiastkom duchowym i ey<®
cznym ujawnia sie juz u niego do$¢ wyraznie.
Jego wspotczesnym byto Hozea, wiadajacy pan”
stwem poétnocnem i doskonale zdajacy sobie
sprawe z politycznej powagi czasu. Zapomocy
obrazu, biorgcego zapewne swdj poczatek w omo”
wionym (str. 34) podstawowym charakterze
boga semickiego: jako pana domu i ojca rodziny,
nazywa on zachowanie si¢ swych wspétczesnych
matzefskiem wiarotomstwem i sprosnoscia. Po
nim nastepuja: Micha i Jezajasz, Rozdz. 1—39,
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obydwaj pochodzg z czesci pafistwa potudniowej.
Nieodwotalno$¢ katastrofy stawata sie coraz pe®
wnicjsza, nieztomna ufno$¢ poktadana w Jahwie
zwracata sie poprzez ruine ku dalszej, lepszej przy/
sztosci. Po upadku lzraela, Judea ulegta zupetnemu
przeobrazeniu, pod dtugiem panowaniem Mane/
ssa, ktory nastgpit po Hishiasie, gorliwym wyzna/
wcyjahwy. W koncu jednak stronnictwo prorokdw
osiggneto zwyciestwo, przez ogtoszenie Deute/
ronomium, napisanego w ich duchu (str. 56)
Juz sto lat wczesniej zastgpiono dawniejszg ta/
blice przykazan (Ex.) tablicgnowa, czystszym prze/
jeta duchem (Ex.); obecnie za$ pod tytutem
,Ustawy Mojzesza™ (Torastr. 65/6) ,,0dkryto i ogto/
szono pismo o duchu reformacyjnym, ktérego mysl
przewodnia kulminuje v/ zniesieniu nabozenstwa
na wzgorzach, zburzeniu starych kananajskich
Swietosci (kamienie, pale itd.), w ze$rodkowaniu
obrzedow religijnych w Jerozolimie i publicznem
panstwowem uznaniu Jahwy za Boga jedynego.
Po raz pierwszy zostajg tu sformutowane naj/
lepsze mysli proroctwa, ktdre jeszcze Ewangelia
(Mat. 22, 37—39) uznaje za jadro rozwoju Sta/
rego Testamentu. (Dt. 6, 5; Lew. 19, 18). Jest
niem mitos¢ Boga i mito$¢ blizniego, wzajem
z sobg ztgczone. Gdyby nie Deuteronomium, mo/
gliby$Smy byli sadzi¢, ze mowy prorokéw prze/
brzmiaty bezowocnie i nie wiedzieliby$Smy, ze zy/
dostwo opracowato réwniez swe zasady huma/
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mniej posiadajgce specjalne swe znaczenie. Przez
cale wieki duchowy ten owoc pozostawat uspiony
pod twarda skorupg metow kaptanskich® by
pdzniej dopiero zakietkowaé, wyrosé, stopié sie
z humanitaryzmem wyrostym na innej glebie
i w nowe przeobrazi¢ sie tworzywo (Rozdz. 6).
Chcac odpowiedzie¢ na zapytanie, jak wyttéma-'
czy¢ nalezy powstanie tego nowego Swiata my-'
dli, ktérego ostatnim wyrazem jest prorok Je®
remiasz, musimy poprzesta¢ w przewaznej mierze
na rozwazaniach ogélnych. Dostowny tekst do-
kumentéw autentycznych niewiele tu pomoze.
Jak jednostke ludzka losy zmuszaja do zastano-«
wicnia si¢, do wgladniecia w siebie, do rozroz®
nienia istoty Tzzczy od pozoru, do poznawania
wartosci zyciowych trwatych i przemijajagcych—
taksamo dzieje sie z narodami. Losy ludu izrae—-
lickiego i zydowskiego byty od trzech wiekow
takie, ze sprzyjaty rozbudzeniu sig, oczyszczeniu
i zrézniczkowaniu lepszych zywiotow. Gdzie
kryzysy i katastrofy tak czesto po sobie na-
stepujg jak w owym okresie dziejow, tam ludzie
muszg sie rozglada¢ za podporami trwalemi
i poznawa¢ brak wartosci praktyk zewnetrznych.

Tytutem do stawy tego ludu jest jak wia®
domo nie 6w humanitaryzm, lecz t. zw. mono-'
teizm, Deut. 6, 4, wyrazony w istniejacej po
dzi$ dzien formutce: ,stuchaj lzraelu! Jahwae jest
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naszym bogiem, Jahwac jedyny!" Jui same te
stowa wskazujg, ie nie chodzi tu jeszcze o Boga
Swiata, lecz taksamo jak wpierw o béstwo kra®
jowe, wyzsze co prawda od poprzedniego boga
Arki (str. 78), gdyz réwnocze$nie z rozwojem
swego ludu stato sig czystszem, wyzszem i pod*
nioslejszem. Dawno tez zrozumiano, ze to po®
jecie boga znacznie sie rézni od chrzescianskiego,
a takze od monoteizmu perséw, indow, gre'
kow itd. Jesli Marduk w Babilonii, Ahuramazda
w Medyi, Varuna w Indyach, Zeus w Grecyi
zajmuja w Panteonie stanowisko zupetnie odrebne,
to monoteizm ten, pomijajgc inne okolicznosci,
jest gtéwnie dzietem intelektu, dlugiego mysle¢
nia teologicznego i filozoficznego. Natomiast
monoteizm, a raczej henoteizm (henolatria) g™
pierw uznany oficyalnie w Deuteronomium jest
raczej dzietem woli, wynikiem usamodzielniania
sie wobec kananejczykéw i ich Ba’ala. | tu da
sie powiedzie¢ to, co przedtem powiedzieliSmy
0 prorokach: ze hebrajski monoteizm ogladamy
w Swietle rozwoju chrzescianskiego. Przypu”
Sciwszy jednak wypadek badz co badz mozliwy,
mianowicie ten, ze w panstwie rzymskiem zys-'|
kat wiadze niepodzielng nie Chrystus, tkwiacy
w zydostwie, lecz Zeus lub Mitra lub lzyda, na/l
tenczas tatwo zrozumiemy, ze bdg Deuterono/
mium odgrywatby w naszych dzietach o histo/|
ryi starozytnej i archeologii role podobng, jaka
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obecnie przypadta béstwom wpierw wymienio"
nym. Tern bardziej musim7 tu akcentowac hi-
storyczng warunkowos¢ kazdego pojecia boga, gdyz
pod tym wzgladem napotykamy niejasnos¢ na®
wet tam, gdzieby jej sig wcale nie nalezato spo«
dziewaé. Tak np. niedawno jeden z najbardziej
uznanych badaczy tego przedmiotu rzucit pyta™
nie: ,dlaczego Kamosz (str. 64) z Moab nie zo"
stat bogiem sprawiedliwosci i stwdrcg nieba
i ziemi?" OdpowiedZ moze tu by¢ tylko taka:
poniewaz prad kultury (obejmujacy takze reli®
gig) toruje sobie drogg podiug tychsamych praw
co prad wody, a lzrael lezat na jego drodze,
Moab za$ poza jego obrgbem. lzrael i Judea
lezaty na wielkiej drodze, ktéra przeciggaty na-
rody i wojska — na drodze igczacej dwa naj®
wigksze pafstwa starego Wschodu: BabehAssur
i Egipt; nietylko wigc mogty, lecz wprost mu™
siaty zosta¢ wciagnigte we wszystkie stosunki
pokojowe, a takze wrogie starcia obydwu mo-'
carstw osciennych, co znéw nie mogto pozostaé
bez $ladu dla ich rozwoju duchowo'-religijnego.

Zadane przez Deuteronomium zniszczenie
obrzadkéw i symboléw poganskich nie zostato
jeszcze przeprowadzone w catosci, gdy nadszedt
kres ostateczny. Judea ulegta mocarstwu nowo--
babilofAskiemu, najlepsza czas¢ mieszkaricow upro-'
wadzono do Babilonii, inni uciekli do Egiptu,
a Swiatynia zostata spladrowana i zbezczeszczona.
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W tym okresie beznadziejnym wystepuje pro”
rok Jeremiasz, ktory stanowi nietylko zakon-'
czenie trzywiekowej niemal dziatalnosSci swych
poprzednikéw, lecz takze jej punkt szczytowy.
Jak w soczewce jednoczg sie w nim najlepsze
strony naboino$ci prorokéw, by nastepnie znik™
na¢ i ustgpi¢ miejsca innemu pradowi ducho-"
wemu.

Najblizszy glos literacki odzywa sie juz nie
na ziemi ojczystej, lecz w Babilonii w poblizu
Nifar (str. 36) nad kanalem Kebar (Chebar).
Wystepuje mianowicie Hesechiel (Ezechiel), kto®
rcgo napotykamy wprawdzie wsrod prorokow,
lecz ktéry pochodzeniem i daznosciami swemi
byt kaptanem. Z jego obszernego historycznie
bardzo cennego dzieta interesujg nas przede”
wszystkiem rozdziaty 40—48, w ktérych roz®
snuwa nowy program dla $wigtyni i kaptanow
w ziemi ojczystej. Wyczerpujace, do okre$lonego
celu zmierzajace opracowanie starych zabytkdw
literackich (str. 55—6), dokonane przezkaptandw
i wcielenie ich w duchu teokracyi, w znacznej
mierze nawigzuje do Hesechiela. Pierwiastki naj-'
réznorodniejsze, staro-“kananejskie, jahwijskie,
babilonskie, perskie zostaly tu opracowane w je*
den zwarty system, ktorego wplywy czujemy
jeszcze po dzi$ dzien w organizmie kosSciota
rzymskiego. Zostat on przygotowany w Babilon
nii, a przeprowadzony w Judei, dzieki faskawo”
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ci perskich kroléw. Z dawnego narodu z jego
uroczystosciami i obrzadami narodowymi pozO*
stala tylko jedna gmina wyznaniowa, ktorej
przewodniczyt arcykaptan i jego wykonawcy.
Kontrast wytworzony wowczas migdzy ducho-'
wienstwem {Los, spuscizna duchowa) ? a ludzmi
Swieckimi (ludem) dotad zachowat sig w kosSciele
chrzescianskim. Taksamo zapoczatkowane tu
poglady i spos6b opracowania catego okresu
dziejow przedhistorycznych przez dtugi czas od*
dziatywat na nasze sady historyczne, dotyczace
zwihaszcza dziejow Objawienia i kontrastu miedzy
ludem wybranym a narodami znienawidzonymi
przez Boga. Jak kazde panstwo $wieckie, tak-«
samo i to parfstwo kaptanskie, miato najbardziej
szczegGtowe przepisy i rozporzadzenia, dotyczace
rodzaju i ilosci ofiar, potraw czystych i nieczy®
stych, dni $wiatecznych i pokutnych. Istng iro"
nig dziejowa, szyderstwem porzadku immanent®
negé wobec ludzkich zakuséw wydaje sie fakt,
ie ta kasta kaptanska ustanowita dla swej gminy,
jako symbole duchowe (obrzezanie, sabbat, po®
Sty itd.), wiasnie te obrzedy, ktére — jak now-'
sz"Tadania wykazaty — istniaty takie u innych
sgsiaddw poganskich. Zwyrodnienie tego sy-
stemu najlepiej zostato ujete w Ewangeliach;
nowa gmina nazarejczykow odetchneta swobo-'
dniej, jak po pozbyciu sie wiezéw Kkrepujacych.
Ci, ktérzy sie zamkneli przed nowym duchem.
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w dalszym ciggu opracowywali ustawy Starego
Testamentu, rozwijajac je coraz to z wiekszg sub™
telnoscig; Mischna, Talmudy i inne dzieta sg
Swiadectwem ich usitowan; talmudyzm i rabi"
nizm pozostalty po dzi§ dzieA synonimem ka
zuistyki i wykretnej przebiegtosci.

Whpierw juz zaznaczono (str. 59), Ze kaptan”®
stwo, pracujace zarowno skrzetnie jak bezwzgledu
nie, nie zdotato jednak zagarna¢ catego zycia reli®
gijnego. Jak pod grubg warstwg lodu utrzymuje
sie cienka smuga wody ptynacej, tak pod catym
tym balastem nakazoéw i zakazéw bito zrédio
istotnej zywej poboznosci, noszacej cechy dawnego
ducha prorokéw: nieztomng ufnos¢ w Bogu,
sprawiedliwos$é, wiernos¢, uczciwos¢, prawde,
wieksze uwzglednianie przymiotow ducha niz
obrzeddéw zewnetrznych, wiecej gtebi niz format
listyki, wiecej indywidualnosci niz kolektywizmu
i ducha stada. A wszystko to nie poza ustawg
Pana, lecz w jej obrebie. Styszymy szemranie
tego strumyczka w Psalmach, przypowiesciach
i niektérych utworach prorokéw po6zniejszych;
w Ewangelii i u Pawla wzbiera on w potezny
prad, ktéry (co prawda nie bez przymieszki
brudu i katuzy) zalewa cale kraje.

Szkic nasz pozostatby jednostronnym i nie«
zupelnym, gdybysmy nie uwzglednili stosunku
zydow (tak nazwata sie reszta, ocalata z kata®
strof) do otaczajacych ludéw, panstw i religij—
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w okresie wygnania i nastepnym. Dziwnem by-'
foby, gdyby zydzi, ktérzy cate p6t wieku sper
dzili na ziemi babilonskiej, a nastepnie wraz
z Azyg Malg i Egiptem tworzyli cze$¢ panstwa
perskiego — dziwnem byloby, gdyby nie byli
ulegli wptywom duchowym tych narodéw. Kto
bez uprzedzeh studyowat teologie.zydéw po
wygnaniu, ten w calej petni przekona sie o stu'
sznosci tego przypuszczenia. Przedewszystkiem
teologia w S$cislejszem znaczeniu, nauka o Bogu
i sprawach boskich, nastepnie eschatologia, wies¢
i nauka o zyciu pozagrobowem i jego warunkach,
nosza najwyrazniej ceche wielkich religij, pod
ktorych wptywem pozostawato zydostwo za cza'
sow wygnania i pozniej. Nowe rozszerzone po-
jecie Boga daje sie juz rozpozna¢ u Hesechieta,
a jeszcze wyrazniej u Jezajasza Il, przejawiajac
sie oczywiscie mniej dobitnie w systematyce
kaptanéw, lecz tern wyrazniej w Apokaliptyce,
zapoczatkowanej (ok. r. 165) przez Daniela, oraz
w poOzniejszej literaturze apokryficznej i pseudo’
epigraficznej.

Nieznany p6Zniejszym czasom rozdziat mie"
dzy Swiatem a bogiem pozaswiatowym dokonat
sie po wygnaniu i coraz ostrzejszg przybierat
forme. Dawniejszy bog krajowy i narodowy stat
sie bogiem catego $wiata, panem nieba i ziemi.
Nie zasiada on juz z praojcami przy wspolnym
stole, nie zamieszkuje w piersiach prorokéw.
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lecz oblany $wiattem przebywa na wyzynie nie-—-
dosigZonej i niby wielki pan styka sig z ludzmi
przez istoty posredniczace, ktére w ogromnej
liczbie pozostajg w jego ustugach. Podobnie, jak
wladca ziemski, ma on takie ,przeciwnika'%
ktory panstwu jego zagraza zniszczeniem. Jest
nim ,,szatan" (6 StalloXo® dyabel), rozporzadzajacy
znéw swym orszakiem piekielnym. Z dobrych
aniotow jest u nas ogolnie znany Michat, w isla®
mie za$ Gabryel; niektérzy inni znani sg gor-'
liwym naboznisiom, a niezliczona ich moc pa«
nuje wylacznie w obskprnej literaj*rze teolo-'
gicznej. Znawcy innych wielkich religij nietrudno
rozpozna¢ prawzory tego nowego boga, jego
dworu i wrogiego mu mocarstwa. Prawzorami
tymi sg z jednej strony najwznio$lejsze postacie
teologii babilonskiej, Marduk i Szamasz, z dru
giej — zalezny od nich Ahuramazda perski
(ponizej rozdziat 4). One to nadaty nowg postac
staremu bogu hebrajskiemu. Wymienione po*
wyzej przyczynki do tego nowego pojecia boga,
nie pozostawiajg zadnej watpliwosci co do tego
zwigzku. Zydostwo okresu po”wygnaniowego
byto nietylko pod wzgledem politycznym, lecz
takze w sferze umystowo”religijnej zaleznem od
nowej potegi Achaemenidéw; nawet po znie®
sieniu ich dwuwiekowych rzagdéw przez Aleksan-'
dra i jep,o nastepcéw, gdy kultura miasta od
Morza Srodziemnego az do Kabul zostata she®
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lenizowang, masy ludowe wszystkich dawnych
krajow perskich pozostaty jednak pod poteznym
wptywem religii Mazdayasny (rozdz. 4). Przy
omowieniu poczatkéw chrzesciafnstwa wrocimy
jeszcze do tego punktu. Jest faktem zastanawia”
jacym, ze nawet krytyczna teologia protestancka
naszych czasow w kwestyi tej podlega zludze-«
vjiupm» Jedni w zupetnosci zaprzeczajg istnieniu
tego wplywu obcego, inni ograniczajg go do
minimum. Nie wzdragano sie nawet przed na-'
zwaniem wielkich sasiednich religij azyatyckich
kulturalnymi kramami. Nie chcac odptacac rowna
miarkg i nazwac religie zydowskg kramem sym™
kretyzmu, dziejowe rozpatrywanie tych faktéw
musi jednak obstawaé przy twierdzeniu, ze zy-
dostwo z matymi wyjatkami byto czescia bio®
racg, a tylko owym kulturom i religiom za-
wdzieczg swdj rozwdj, ktoéry je uzdolnit do speh
nienia zadania dziejowego. Mozna powiedzie¢
bez przesady: bez Achaemenidéw i ich religii
panstwowej, bez Aleksandra Wielkiego i Dia-'
dochéw nie bytol™ zydostwg, lub moéwigc Scit
$lej: nie b~oby tego zydostwa, ktére pozosta-'
wito chrzescianstwu silne kontury swego $wiato-'
pogladu.

Tosamo co do teologii, da sie w petnigej-'
szej jeszcze mierze zastosowaé¢ do eschatologii.
Wszystko, co powiedziano o zyciu pozagrobo-*
wem w epoce przed-'‘wygnaniowej, nie zastuguje
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prawic na wzmiankg. Dia zmartych nie istniat
ani bog, ani Swiat — jedynie cisza grobu lub
wielkiego Hadesu (Sc’6l) bez nadziei wybawi¢™
nia. Taksamo u fenieyan. Obok tych wierzen
istniata dawniejsza wiara w duszg (str. 64). | tutaj
nowe tory myslowe biorg poczatek od Hesechiela,
a zatem wyrastajg na gruncie babilonskim. Roz-
wijajace sig od tego czasu wyobrazenia o zyciu
pozagrobowem wigzg sig z jednej strony z nauka
0 osobistej odpowiedzialnosci i zaptacie — z dru®
gicj: z wiarg w Mesyasza. Przez dlugi czas wia--
domosci odnosne sg bardzo skape. Dopiero
w IDgim wieku przed Chr. napotykamy gtéwne
zarysy poja¢ o zyciu pozagrobowem, znane nam
z Nowego Testamentu. Przez dtugi czas najroz--
maitsze nadzieje taczg sig z zyciem po$miertnem.
Jeszcze w Ewangelii napotykamy tg rozmaito$é
pogladéw; faryzejczycy wierzyli w zmartwych-
wstanie, saduccjczycy przeczyli tym twierdze-
niom. Genezy tych pojaé réwniez szukac nalezy
po czasci w Babilonii, po czasci w religii per-
skiej. (rozdz. 4). Babilonska jest ksigga dobrych
1 ztych czynéw, zapisywanie w niebie zastug
i win, pewne pojacia o piekle, obszerna symbo-
lika siédemki itp.

Bezposredni wptyw perski poznajemy w sta-
nowczym podziale $wiata na widzialny i niewi-
dzialny, na panstwo S$wiatta i mroku; w ozna-
czeniu aniotdw-str6zéw, w chronologicznym okre-
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$leniu istnienia $wiata, w zniszczeniu $wiata przez
ogien, w odroznianiu zastepéw niebiarskich
i piekiein7ch i w mnoéstwie innych szczegdtow.

Wspomniana powyzej idea mesyaniczna,
wiecej niz ktérakolwiek, bo w wyzszym nawet
stopniu niz monoteizm przyczynita sie do na<
dania lokalnemu znaczeniu zydostwa doniostosci
wszech$wiatowej. Mesyasz, grecka forma hebraj«’
skiego masziah, czystogreckie wyrazenie ,,Chris--
tos", oznacza ,Poswiecony" i moze sie odno-*
sic zarowno do wiadcéw, jak do kaptanéw (do
kaptanow: Lew. 4, 3, 5 itd.). Taksamo zwat sie
tez kaptan babiloAski (str. 46). Do okreslenia
zbawiciela przez Boga wystanego, dla oswobo”
dzenia ludu z wszystkich klesk, uzywano tego
wyrazenia dopiero w epoce powygnaniowej;
0 ile to pojecie napotykamy w pismach da-
wniejszych, nalezy je prawdopodobnie uwaza¢ za
wsuniete pdzniej. Za glowne Zrddia nadziei
mesyanicznych nalezy uwaza¢ z jednej strony
niezadowolenie, jakie w naturach gtebszych pozo-
stawiato jatowe ustawodawstwo Zakonu.; z dru-
giej —nieszczescia polityczne. Z literatury kano-
nicznej nalezy tu uwzgledni¢ (pomijajac niektore
ustepy niezbyt jasne) Dan. 7, 13, gdzie ,czlo-
wiek" zostaje wezwany przed oblicze Boga
1 obdarzony wiadzg nad wszystkiemi narodami.
Ustep ten jest tern wazniejszy, ze Jezus wziat
z niego najwidoczniej swe okreSlenie mesya-
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niczne; tak bardzo u nas rozpowszechnione
wyrazenie ,,syn cziowieczy™ nie jest niczem in-
nem, jak niezrecznem greckiem oddaniem sto>va
aramenskiego (str. 51) z odnosnego ustepu
ksiegi Daniela — stowa, o0znaczajacego tylko
»cztowiek, cztowiecze dziecko". W pismach apo”
kryficznych i pseudoepigraficznych czesciej na®
potykamy wzmianki o nadziejach mesyani®
cznych — nie zawsze jednak majg one tosamo
znaczenie. Niektdre pisma wcale idei tej nie maja.
Rzadko Mesyasz wystepuje tu jako jednostka,
czesciej idea ta przybiera znaczenie ,panstwa
bozego", przed ktdrg ustapic muszg mocarstwa
poganskie, lub ,,nowej, niebianskiej Jerozolimy",
ktéra potozy kres wszystkim ziemskim cierpie¢
niom. Przy wyjasnieniu szczegotéw napotykamy
tern wieksze trudnosci, iz literatura zydowska,
z ktorej musimy czerpaé, ulegta zdaje sie wpty”
wowi tych przeobrazen, jakie sie dokonaty z na™
staniem chrzes$cianstwa. Przed nastaniem panstwa
bozego oczekiwano okresu wielkich nieszczesé
i cierpien, ktére nazwano ,bdélami Mesyasza"
(por. Mr. 13, 9, Mt. 24,8).

Idea Mesyasza cierpigcego byta zdaje sie
ogromnie rozpowszechniong; miata ona juz swe
uzasadnienie w dawniejszych pismach kanonia
cznych. Wyobrazenia dotyczace panstwa bozego
byly przewaznie natury bardzo materyalnej,
rzadko tylko mialy charakter uduchowiony.
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Mamy prawo przypuszcza¢” ie idea mesyaniczna
tak zewnetrznie jak wewnetrznie osiggneta swoj
punkt szczytowy z wystapieniem Jezusa (por.
rozdz. 6). Tui przed nim i po nim lud witat
w Judaszu Galilejczyku (Hist. Apost. 5, 36" 37)
i w Teudaszu zwiastowanych Mesyaszow. Przez
swe uduchowienie i stopienie sie z innemi ide™
ami nieNiydowskiemi nadzieja mesyaniczna stata
sie potegg Swiatowg (rozdz. 6).

Zydowska Diaspora (str. 59) posiada do®
niostos¢, jaka badania teologiczne rzadko tylko
w petnej przyznajg jej mierze. Poczatki rozpro®
szenia siegajag czasdw wygnania babilonskiego;
ztamanie granic narodowych przez Aleksandra
i jego nastepcow nadato mu stopniowo rozmiary,
jakie przybrato w czasie nastania chrzescianstwa.
Najgestsza byta ludno$¢ zydowska w Egipcie,
Fenicyi, Syryi, w przewaznej czesci Azyi Mniej*-
szej, w Babilonii, Mezopotamii; rzadziej rozsiana
znajdowata sie tez nad morzem Czarnem, w Afryce
péinocnej, Grecyi i wyspach greckich. Rzym
jako stolica posiadat oczywiscie silng kolonie
zydowska. Takze na zachodniem wybrzezu Mo*
rza Srédziemnego i dalej znajdowali sie zydzi
w mniejszej ilosci. Oznaczona przez Philona
liczba tej ludnosci w okresie Diaspory w pan”
stwie rzymskiem (4—4"3 milionéw) musi by¢
przesadng; przyjawszy jednak tylko potowe,
mamy niemniej pokazng cyfre, odpowiadajacg

Vollers. 7
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procentowo liczbie ludnosci zydowskiej w dzi®
siejszem panstwie caréw.

Wspomniano juz pobieznie o charakterze
literatury miodszej (str. 59). Oto gtdwne jej ro-
dzaje (w obrabie kanonéw i poza nim): litera®
tura ustawodawcza, prawie wylgcznie panujgca
w Palestynie; literatura apokaliptyczna, siegajaca
wzrokiem poza cierpienia terazniejszosci w le™
psza przysztos¢, oraz opowiadania, stuzace po
czesci ku zbudowaniu wiernych, po czesci spra®
wie narodowej (Tobit, Judyta, Esteraitd.). W po-'
zniejszych psalmach prawie wszystkie te prady
duchowe znajdujg swdj wyraz. Patrzac na te
literature oczyma ludzi wspotczesnych jesteSmy
przedewszystkiem zdumieni ciasnotg horyzontu;
pojmujemy, ze mamy tu do czynienia nie z na®
rodem S$wiezym, polegajacym na wiasnych sit
fach, lecz z gming duchowo skrepbéwang, ktdrej
najlepsze sity trawity sie na przestrzeganiu ty»
tuatéw i nienawisci ku wszystkim innym ludziom.

Obraz, jaki na podstawie Ewangelii wytwa”
rzamy sobie o stosunkach palestyriskich, przed"
stawia najwyrazniej dwa stronnictwa: faryzeuszy
i saduceuszy. Pierwsi powstali prawdopodo”
bnie za czaséw Machabeuszy; tworzyli oni wia"
Sciwe stronnictwo ludowe, stroimictwo trzyma"
jace sie wiernie i zaciekle przepiséw ustawy, cho"
ciazby one pociggaty za sobg zdtawienie uczué
czysto ludzkich. Saduceusze tworzyli stronni”
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ctwo arcykaptandw i ich sprzymierzencow” dzierz
zyli w swych rekach wiadze polityczno”religijna,
zyjac wygodnie i pozwalajac iy¢ innym, o ile
wladza ich nie byla narazona na szwank. Kto
na dzieje kosSciota katolickiego patrzy otwar¢
temi oczyma, ten niejednokrotnie odkryje ana-'
logie w ugrupowaniu sie tych dwoch stronnictw.
Z chwilg gdy idea mesyaniczna przybrata chara®
kter ruchu ludowego, obydwa te wrogie wzajem
stronnictwa postepowaty zgodnie w kierunku
sttumienia podobnej ideologii.

Zydowscy autorzy Philo i Josephus, takze
inne zrédla informujg nas o sekcie essejczykéw.
Miano to oznacza poprostu ,,pobozny". Bylito In*-
dzie prosci, ktérzy wspolne wiedli zycie, wspolnie
adali i gospodarowali, nie znali réznicy stanu,
zajmowali sie uprawag roli i rzemiostami, nie
sktadali przysiegi, odrzucali matzenstwo, przy"
wigzywali wielkie znaczenie do zmywan i ka-'
pieli, modlili sie do storica, wierzyli w niesmier"
telno$¢ duszy i zaptate po $mierci, ciato uwazali
za wiezienie, a $mier¢ za wyzwolenie z owej nie-
woli. Widzimy, ze pod niejednym wzgledem przy-
pominaja najstarszg jerozolimskg gmine chrze-
Scianska, jak ja sobie musimy wyobraza¢. Na
pytanie, czy sekta ta wykazuje wplywy pyta-
gorejskie czy perskie, musimy odda¢ pierwszen-
stwo religii azyatyckiej. Nawet w metnej swej
formie nowo-pytagorejskiej grecka filozofia nie
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dotarta chyba do két, z ktérych wytworzyta sie
sekta essenska.

W trzecim wieku naszej ery wystgpit w
stej okolicy Judei mtody kaznodzieja, Jan, na®
wotujgcy do pokuty i zmiany zycia, majacych
by¢ przygotowaniem do nadchodzacego panstwa
bozego. Jego symbolem byt chrzest w Jordanie.
Takze Jezus Nazarenski miat od niego przyja¢
chrzest. Owczesny rzadca kraju, Herod Antypas,
ojczym Salomy, kazatniewygodnego méwca uwie/
zi¢, a nastepnie uSmierci¢. Zaréwno essenczycy
jak Jan Chrzciciel posiadaja donioste znaczenie
dla rozwoju historycznego, gdyz utatwiajg zrozu-
mienie gruntu i atmosfery ruchu ewangelijnego.
(Rozdz. 6).



ROZDZIAL V.

RELIGIA PERSKA.

Kraj, ktory my zwyklismy nazywaé Persya,
mieszkancy tamtejsi okreslajg pradawnem mia«
nem Iranu (Eran, Eiran). Jest to obszar najbar®
dziej gorzysty na pograniczu, wglebiajacy sie
kottowato w posrodku kraju miedzy réwninami
Tygru i Indu, zatoka perskg. Oceanem Indyj-'
skim, krajami kaukaskimi i nadkaspijskimi. Jak.'
kolwiek wiadcy tych krajow dopiero z koticem
pierwszej potowy ostatniego tysigclecia przed
Chrystusem wstepujg na naszg widownie dzie™
jowa, niemniej musimy wkroczenie ludno$ci aryj'-
skiej odnies¢ do daty znacznie wczesniejszej, pra™
wdopodobnie do trzeciego tysigclecia. Za miare
bedzie tu stuzyt etniczny i retigijno™historyczny
zwigzek iranczykéw z indami aryjskimi. Mo.-
zerny uwazac za prawdopodobne, ze ludy, znane
pozniej jako iranie i indowie, wtargnety do Azyi
przez kaspijska furte i Helcspont, przez pewien
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czas iy\y razem w lranie, a pewna ich czasé po
dazyla, nastepnie dalej nawschéd, by zajaé indyj'-
skie pieciorzecze. Dawne powinowactwo obydwu
ludéw daje sie przedewszystkiem rozpozna¢ z dat
religijno-"historycznych. Tu nalezg: praojciec Iu™
dzi, Yama (Yima), ktdry pOzniej przeobraza sie
w kréla zmartych; Swieto$¢ bydlecia i psa; walka
boga z poteznym wezem; napdj, dajacy nieSmier-'
telnos¢ (soma, haoma); imie ofiarnika (hotar,
zaotar); boscy ,wiadcy" (asura, ahura); indyj<
skie rta obok irafnskiego asha; pies podziemi; grupa
33 bog6w i wiele innych cech wspdlnych. WskU'-
tek reformy Zarathustry, ktérg omdéwimy w dah
szym ciagu, zwykli boscy devas indéw przeO-
brazili sie u iranéw w zite duchy. StarO"aryjska
ludowa religia iranéw, ktérg poznajemy po czesci
przez poréwnanie z indami, po czesci z zabyt"
kow religii Zarathustry, ulegta wspaniatej reform
mie w okresie, ktéry niestety bardzo tylko ogol"
nikowo okres$li¢ zdotamy. Po dlugotrwatych spo”
rach naukowych uznano nareszcie Medye za oj"
czyzne nowej religii: podtug stosunkéw dzisiej"
szych obszar pomiedzy Aras, stolicg Teheran,
krajami Gilan i Kurdistan. BabilofAsko"asyryjska
przymieszka w nowej religii $wiadczy, ze nie
mogta ona powsta¢ przed 6smym, a moze na"
wet siodmym wiekiem, gdyz dopiero w dzie"
wigtym wieku asyryjczycy zapoznali si¢ z me"
darni, a wspomniany wptyw religijny kaze przy"
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puszcza¢ dtuzsze wzajemne oddziatywanie kultu-'
ralne. To tei okres ten w przyblizeniu tylko
da sig okresli¢. Mozna tylko twierdzi¢, ze Medya
powstata w kazdym razie przed Achaemenidami,
a zatem przed potowg szostego wieku. Jesli
przeto tradycyjne obliczenia przenoszg zycie za®
tozyciela religii w lata 660—583, to przypuszcze--
nia te zdajg sig by¢ mniej wiecej doktadne. Jest
to okres rzadéw medyjskich wiadcow, Phraor-
tesa i Kyaksaresa.

Imie zatozyciela religii brzmi Zarathustra
(,wiasciciel wielu wielbtadow"? lub ,ofiarujacy
z mocg"?), po grecku Zoroastres, po nowo-'per®
sku Zaraduszt. Jakkolwiek trgdycya podaje imiona
jego rodziny, rodzicéw, zony i dzieci, a takze
pewne szczegdty z jego zycia, nie mozemy jednak
wizerunku tego uwaza¢ za czysto-historyczny.
Szczeglly te nie sg Scislejsze od tych, ktdre sie
odnoszg do Mojzesza (str. 74). Dzieto o nim
kaze nam go uwaza za osobisto$¢ wybitng, lecz
poprzez mgty tradycyi mozemy rozpoznaé za®
ledwie niewyrazne kontury. Zdaje sie, ze prze®
bywat on w Raghae (Rai), miejscowosci, ktorej
ruiny znajduja sie w poblizu dzisiejszego Te"
heranu. Juz w dwudziestym roku zycia, miat
on sie byt odwréci¢ od ,S$wiata", okoto trzy--
dziestego roku miat objawienie od swego boga
nad rzekg Daitya, (prawdopodobnie Aras) kté"
rego nastepnie glosit. Podobnie jak Buddha
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i Jezus musiat zwalczy¢ pokusa, przyczem prze®
ciwnika (dyabta) odpedzit kamieniami, jak to
po dzien dzisiejszy czynig pielgrzymi islamscy
w Tale Muna koto Mekki. Spotykaty go na®
przemian powodzenia i niepowodzenia; oprécz
Medyi glosit tei nowg wiarg w krajach na
wschéd od Iranu potozonych, w Baktryi (koto
Batch) i w kraju sakéw (Seistan). Z kazan jego
(Gathas) poznajemy nietylko tres¢ nowej nauki,
lecz takie stosunki spoteczne, z ktorych ona
wyrosta. Przeciwiefistwo migdzy pracowitym, na
kulturg duchowg wrazliwym chtopem, a koczow.*
nikiem, unikajgcym pracy i zyjacym z tupu i rac-
hunku, tworzy w znacznej mierze podstawg
dualizmu, ktory stat sig tak znanym dzieki re®
ligii Zarathustry. Stad tez dziwna dla nas rola,
jakg bydlg zajmuje w najstarszem tern kazaniu;
przebéstwiona dusza pra-“wolu znajduje pomoc
i przyjecie u najwyzszego boga niebios. Zwiec-
ztos¢ i nieugigtos$¢ znacznie pdzniejszego obrzadku
islamskiego zostajg tu po raz pierwszy sformu--
towane: Mazdah jest prawdziwym bogiem, Zac
rathustra jego prorokiem, wiara w jego nauki
daje zbawienie na tym i na drugim S$wiecie. Pod-'
stawy nowej nauki byty juz zatozone, gdy pro®
rok w péznym bardzo wieku dokonat zywota.
Jedno z podan glosi, ze zgingt $miercig walecznych
na polu bitwy.
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Wspomniane Gathas pochodzi¢ majg po*
dtug sadu krytyki od samego proroka. To jadro
jego nauk zostato z biegiem czasu powiekszone
mnéstwem innych Swietych tekstéw; starsze
i nowsze hymny ofiarnicze (poréwnaé z psah
mami Starego Testamentu), modlitwy, litanie,
ustawy, rytuaty, nakazy etyczne — te ostatnie,
jak w innych religiach w obstonkach rytualnych.
Zbidr i wybdr catosci o tyle wykazujg podo”
bienstwo ze Starym Testamentem, ie miedzy
najdawniejszymi tekstami a ostatecznem ich zre®
dagowaniem ubiega cate tysigclecie, a nawet
wiecej. Dopiero Sasanidom nalezy sie zastuga
utozenia tego zbioru, znanego odtad pod mia-'
nem Avesta, to znaczy ,podstawa, tekst" Ilub
;,niejasnosci”; wtern lub owem znaczeniu stanom
wigc przeciwienstwo do objasniajgcego komen”
tarza Zend'u, pisanego w jezyku nowo-'perskim.
Avesta dzieli sie na 21 nosky to zndw na teksty,
ku zbudowaniu wiernych, oraz inne, stuzace czyn®
nosciom kaptandéw, officyum. Oprocz tego ka-'
nonu religia perska posiada jeszcze inne znako-*
mite dzieto, o wielkiej doniostosci dla dziejo-
wego poznania tejze religii. Do dziet tych na-
leza: Bundchisn, Dinkart, Minokherd, i apoka-
liptyczne w charakterze, czesto z Pieklem Danta
porownywane Ardé-Viréf ndmah, ktore powstato
prawdopodobnie dopiero w VIII w. po Chr,,
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kiedy religia persow otrzymata juz byta cios
$miertelny od miodego islamu.

Nauka tej religii, jak ja ogtosit po czasci
sam prorok, a po czasci jego nieznani nam na®
stapcy, da sig w krétkosci stresci¢ nastepujgco:
Jeden jest tylko boég, zwany tu Ahura Mazdah
(pan”medrzec) (u grekow Oromazdes, w formie
nowo"perskiej Ormuzd), ktéry sam jest Swiattem
i oblany tez jest morzem Swiatla; jest on wie®
cznym, niezmiennym, wszechwiedzacym, dobro®
tliwym, bogiem prawdy, dobra, czystosci, spra®
wiedliwosci. Jego duch Swiety (spenta mainyu)
jest stwdrcg i przysztym sedzig Swiata, stosunek
tego ducha do boga samego jest réwnie niejasny
jak w teologii chrzescijanskiej. Dawniejsza teo®
logia perska nie znata wizerunkdw swego boga;
i w czasach pdzniejszych sg one rzadkoscia, a pO"
wstaty prawdopodobnie pod wptywem obcym.
Temu bogu i $wiatu przezen rzadzonemu prze-'
ciwstawia sie wrdg z osobnym swym Swiatem;
jest nim Angro Mainyu (,zty duch? por. sza®
tan str. 92) po grecku Areimanios, w formie
nowszej Ahryman. Jest on panem kiamstwa,
oszustwa, wystepku, nieczystosci, smierci. Podtug
najstarszej nauki, dobry bdg i zty duch mieli
na poczatku Swiata sta¢ obok siebie jako bli"
Zniacy, a dzieje ludzko$ci sg wiasnie rozwojem
tego przeciwienstwa zakoriczonego ostatecznem
zwyciestwem pierwiastka dobrego. PdZniejsza filO-



— 107

zofia perska w miarg srodkéw swego czasu i kul-*
tury rozwijata rozmaite systemy spekulatywne
na temat stosunku wzajemnego tych bliZzniakdw.

Podiug wzoru ziemskiego, wiadca jednego
i drugiego z tych S$wiatow posiada swdj dwor,
szes¢ 0s6b najblizszego otoczenia, ktére wraz
z wladcg naczelnym tworzg siddemka, liczbg po™
siadajagcg tu donioste znaczenie; pozatem istnieje
niezliczone mnéstwo duchéw podwiadnych, pO"
dzielonych podtug gatunkéw i rang, jakie dzierza.
Sze$¢ dobrych, wielkich duch6éw otaczajacych
Ahura Mazdg znamy pod mianem: amesha spenta,
nieSmiertelnych dobroczyfAcow; zwa sig takze
yazata (po nowo”persku: ized): boski, godny
ubdstwienia. Ponizej dajemy ttdmaczenie mian
staroperskich, oraz greckie okreslenia podiug
Plutarcha. 1. vohu mano, dobry charakter, eQuoca,
2. asha vahishta, najlepsza sprawiedliwo$¢ dAijSeta,
3. Khshatra vairya, panstwo upragnione, ewoxé,
4. spenta armaiti, Swigta pokora ao™a, 5. i 6.
para haurvatat, zdrowie 7ixouxoe, i ameretat, nie--
$miertelno$é, 6 xav sui xote %aXolz €Shw djuoapYCe.
Kazdemu z tych duchéw powierzona jest piecza
nad pewna dziedzing tego Swiata; tak wiac nr 1
zarzadza zwierzatami, nr 2 ogniem, nr 3 meta”®
lami, nr 4 ziemig, nr 5 wodami, nr 6 roslinno”
§cig. Wszystkie te duchy jezdzg na koniach.
Kazdy z nich ma swodj specyalny dzieA i mie®
sigc i kwiat. Vohu mano uchodzi za archaniofa.
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wita zbawionych, popiera pokoj, jest dawcg do-
brych pastwisk i geniuszem bydta; nosi bialg
odziez, poswigconem mu zwierzeciem jest kogut,
a ma obok siebie ksiezyc. Strabo zwie go Oma”
nes (Omanos). Asha Vahishta jest przedstawi”
cielem prawa i moralnego porzadku, opiekunem
i duchem dobrych czyndéw. Ma obok siebie ogien.
Wystepuje tujeszcze podobienstwo z indyjskiem
rta. Khshatra vairya jest uzmystowieniem potegi
Ahura Mazdy, jego wiadzy i majestatu. Storce
i niebo sa mu pomocne przy tej pracy. Prze--
ciwnikiem jego jest Sauru (Sarvar). Nalezy O
bie przypomnie¢ koncowe stowa Ojczenasza.
Spenta Armaiti uchodzi za cérke wielkiego boga;
jej przeciwienstwem jest nieprawda i dworactwo.
Para koncowa, ktorej zwigzek wyrazony tez jest
jezykowo okresleniem dual, przedstawia nagrode
zbawionych. Przeciwienstwem jest: gtéd i pra™
gnienie. Ameretat ma sv/6j Swiety krzew hao"
mesu. Jako jego przeciwstawnik formalny i rze®
czowy uwaza¢ nalezy ambrozye mitologii gre-
ckiej. TreSciowo i jezykowo przeobrazone odnaj-'
dujemy je w koranie (2, 96), jako upadtych
aniotéw Babilonu.

Z rozlicznych innych dobrych duchéw (anio”
tow) nalezy tu jeszcze wymieni¢: ogien, wode,
ksiezyc i gwiazde Syryusz, geniusza Swiata zwie-'
rzecego, wiatréw, S$wiety nap6j haoma (hom,
u Plutarcha oméni) czas doczesny, ptaki bajeczne.
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a obok wielu aniotéw str6zéw (fravashis, far®
vars) czesto jako trojca przedstawiane bdstwa:
Mithra, Sraosha i Rashnu. Ogien odgrywat tak
wielka role w pojeciu boga i w rytuale ofiar,
Ze religia Zarathustry od niego wogole wywodzi
swa nazwe. Teologiczne dociekania rozrozniaty
przytem nastepujace rodzaje: 1) ogien Bahrem,
2) ogien jako iskre zyciows, 3) ogien, wydobyty
z drzewa, 4) ogierh btyskawicy. 5) ogien nie-'
bieski i 6) hvarnah, po nowo”persku farnag,
fernah, Swiatto wiadcow, ich uprawnienie, ich
szczedcie. Wpierw wymieniony Mithra, po greV
cku Mithras, ktorego znaczenie dostowne jest
niejasne, odgrywa juz pewng role w dawniej®
szej teologii, chociaz nie posiada jeszcze tego
znaczenia, jakie zdobywa nastepnie poza grani”
cami lIranu. Jest on duchem S$wiatta, prawdy
i sprawiedliwosci, a wrogiem krzywoprzysiestwa.
Poswieconym mu kwiatem jest czerwony chry-'
zantem. Obok wymienionej trojcy, on réwniez
stanowi trojce w zwigzku z bogiem Ahura Ma-'
zda i boginig Anéhita. Sraosha jest duchem po-'
stuszenstwa i objawienia. Walczy on z Aeshma
daeva, Asmodeuszem ksiegi Tobiasza. Paraklet,
wymieniony w teologii zydowskiej, we Philonie
i Ewangielii Jana, zdaje si¢ spowinowaconym ze
Sraoshg. Rashnu nakoniec jest duchem sprawie”
dliwosci, ktéry w dniu Sadu ostatecznego bedzie
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przy fatalnym moscie Cinvah oddzielat spra®
wiedliwych od bezboznych.

Jak panstwo Swiatta, tak tez krélestwo mroku
posiada swego najwyzszego wiadca, z szesciu
gtébwnymi zarzadcami i niezliczonem mndstwem
stug pomniejszych. Na czele stoi wymieniony
juz Angro Mainyu, o ktorego pierwotnym sto-
sunku do Spenta Mainyu teologia wygtasza naj’
rozmaitsze poglady.Zwie onsig ztym nauczycielem,
ktamliwym jezykiem, falszywym mowca, ktory
mieszka w mroku na gérze Arezura, moze
przybieraé postacie réznych zwierzat, a ciggle my-'
$li tylko nad sposobami zniszczenia $wiata Ahura
Mazdy. Odpedzaja go narodziny Zarathustry.
Stuzacy mujpotwor Azhi Dahaka, o trzech thach,
trzech pyskach, szeSciu oczach, jest uwieziony
na gérze Demavend, lecz w ostatnim dniu istnie--
nia zostanie uwolnionym. Nasuwa sie wspo-
mnienie smoka w Babel i objawienie Jana. Sze-
$ciu paladynom Ahura Mazdy odpowiada sze-
sciu gtéwnych pomocnikéw Angro Mainyu;
pierwszym z nich jest wymieiuony juz A¢shma
(daeva) duch ztosci, szalenstwa i haniebnych
czynéw, drugim Sauru, bdg pijanstwa, anarchii
itd. Inne zte duchy sa po czesci uosobieniem kata-
strof (orkan powietrzny, posucha, burza, zaraza,
drozyzna, mroz, $mierc), po czesci ludzkich na-
mietnosci i stabosci (pycha, ktamstwo, zazdros¢,
zawisé, ciekawos¢, bezboznosé, przekupstwo, roz-
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chciwosé, potwarz itd.).

Tensam dualizm, ktéry zauwazyliSmy do"
piero co w tamtym $wiecie, przenika rowniez
Swiat doczesny, materyalny, moralny i duchowy.
Dlatego zadaniem zyciowem ludzi ma by¢ walka
ze Swiatem ztych duchow i popieranie na wszelki
sposob $wiat dobrego boga i jego duchéw. Wspo”
mniany juz wpierw charakter spoteczny medyj"
skiej ojczyzny zatozyciela, wystepuje takze tu
bardzo wyraznie. Jest to przeciwienstwo miedzy
chtopami i hodowcami bydta z jednej strony,
a bojowniczymi niespokojnymi nomadami —
zdrugiej. Wszystkie pustkowia, bagniska, btota,
skaly, pustynie, cmentarzyska itp. stuzg za sie®
dziby duchom boga Angro Mainyu; zwolennicy
nowej wiary majg obowigzek omijania po czesci
owych okolic, lub tez przemieniania ich po™
dtug moznosci w ziemie uprawna, #aki, past-'
wiska i ogrody. W ten sposob bowiem przy"
gotowuje sie siedziby dla dobrych duchéw i pO"
piera temsamem krolestwo boze na ziemi. Z tych
samych wzgledow nalezy tez tepi¢ zwierzeta
szkodliwe ludziom i kulturze, jak weze, skor«
piony, mrowki, zaby it. d., a otacza¢ staraniem
i opiekg zwierzeta stuzace do uprawy roli. Oto
wielkie hasto: popiera¢ zycie, bedace przygoto"
waniem do budowy panstwa bozego. Nie ina"
cze) tez jest w Swiecie etyki i ducha. W prze"
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ciwienstwie do ponurego, paralizujgcego deter--
minizmu przewaznej liczby semickich form re-
ligijnych, napotykamy tu silnie zaakcentowang
i przeprowadzong wolno$¢ woli i odpowiedziat
no$¢ osobista. Czysta etyka streszcza sig w trdjcy:
dobre (czyste) mysli, dobre stowa, dobre czyny.
Za cnote najwyzszg uchodzi mito$¢ prawdy;
obok niej grupuja sie: sprawiedliwo$¢, wiernosé,
zamitowanie pokoju, szczodrobliwos¢, mitosier™
dzie, postuszenstwo, pokora, pilnos¢. Wyparciem
nomadow i popieraniem pracowitego stanu chiop-'
skiego i mieszczanskiego ttdmaczy sie fakt, ze
waleczno$¢ nie jest wyliczona posrod cnoét ngj—
wyzszych. Z drugiej strony napotykamy jeszcze
bliskie potaczenie pogladéw etycznych i rytuat
nych. Tak np. jako cztery grzechy gtéwne figuruja:
odmawianie jatmuzny, a tuz obok: zaniechlujnie”
nie nogi, marnowanie ziarna, nie noszenie $wie«
tego paska (podczas nabozenstwa);jako grzechy
nieodpuszczatne uchodzg nietylko zbrodnie niena®
juralne, lecz takze spalanie zwilok i spozywanie
Scierwa. O ile surowy nakaz mitosci prawdy i suro-'
wy zakaz zbrodni nienaturalnych byty wynikiem
moralnego stanu OGwczesnego spoteczenstwa iran®
skiego —tutaj wyluszcza¢ niepodobna.

Zanim zajmiemy sie ostatecznym celem je®
dnostki i catosci, zamiescimy jeszcze kilka uwag,
dotyczacych rytuatu, stuzby bozej i liturgii. Znang
stet w tej religii Swieto$¢ ognia. Wpierw juz (str.
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109) zaznaczono, na ile rodzajéw Swiagtoszkostwo
kaptanéw podzielito 6w zywiot. Tern ttdmaczy
sig tez ostry zakaz zanieczyszczenia ognia zwio"
kami. Nawet podczas skfadania ofiar nalezato
nosi¢ na ustach przepaske (paitirane, penom,
padam, fadam), by Swietego ognia nie skala¢
tchnieniem ust. Ze stawnych $wiagtyn starozyt"
nych (dachma), poswieconych czci ognia, nalezy
wymieni¢: 1) Swiagtynie we Phraaspa lub Siz,
okoto T acht-'i-'Suleiman, Adherbeigen, 2)w Istachr,
prowincyi Persis (Fars), 3) we wschodniej czesci
kraju przy Neisabur. WspomnieliSmy juz o $wie®
tym napoju (haoma) (str. 108); poditug innych
poje¢ teologicznych nap6j ten miatl swe uzupeth
nienie w niebie, ktére mozna poréwnaé z nektar
rem mitologii greckiej. Kaptani obrzadku iram
skiego dali sie pozna¢ takze szerszym kotom
u nas, jako ,magowie™™ Hymny obrzadku iran-'
skiego zachowalty sie w wymienionej wpierw (str.
105) ksiedze Avesty. Z wylozonego poprzednio
dualizmu kaptani w wyzszym jeszcze stopniu niz
ludzie Swieccy wyprowadzili rozlegly rytuat
oczyszczen, ktéry z czasem stawat sie coraz bar.'
dziej kazuistycznym. Nasuwa sie przypuszczenie,
ze pOzZniejsze zydostwo i zalezny od niego
islam tu czerpaty swe pierwowzory. Nie moze
nas dziwi¢, ze utrzymywanie czystosci wody,
bedacej czynnikiem kultury, odgrywa tak wazng
role w tym rytuale; tern wiekszem jednak zdu®

Vellsra.
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mieniem przejmujg inne obrzady, jak zmywanie
sie wiosieniem wotow itp. W obrzadku iranskim
istniato wyznawanie grzechéw, w czem mozemy
sie dopatrywaé poczatkow spowiedzi chrzesci™
janskiej.

Zycie jednostki, zarOMtno jak rozwoj catosci
przenikniete sg duchem teologii. Wyznawca
Ahura Mazdy, pozostajagcy w jego stuzbie, zyje
i pracuje nie nadaremno; ma nagrode zapewniong;
niemniej pewng jest tez kara tego, ktory pracuje
dla panstwa ciemnosci. Po $mierci cziowieka,
po odczytaniu mszy i zakonczeniu uroczystosci
zatobnych, dusza jego przybywa po pewnym
czasie nad ,most rozigki”, potozony rzekomo
miedzy g6rami Alburz, (Elburs, nad morzem
Kaspijskiem) a Deitya (Sawalan ?). Tam zmarly
spotyka swa dusze, ktéra podobnie jak Ka u egip®
cyan, przystepuje don w postaci dziewicy, cudnie
pieknej, lub odstraszajgco brzydkiej — zaleznie
od duchowego charakteru nieboszczyka. Odby™-
wajacy sie tu sad nad zyciem zmartego rozstrzyga,
czy go czekajg radosci niebios, czy tez udreki
piekta. Jedne i drugie odmalowane sg w barwach
podobnych do tych, jakie znamy z chrzescianstwa.
Nalezy przypuszczaé, ze zar6wno chrzescianstwo
jak islam, w sposéb mniej bezpos$redni niz przez
zydostwo przejety byly z obrzadku iranskiego
odnosne pojecia. W niebie wierny wyznawca
Mazdayasny jednoczy sie zndw ze swymi bliskimi.
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i razem przechadzaja sig wsrdéd cienistych drzew
i chtodzacych zdrojow. Mieszkancy piekta nato-'
miast cierpig od nadmiernego gorgca, to znow
od niezno$nego zimna, pozostajagc w mrokach
straszliwych, gdzie dreczy ich robactwo. Wydaja
tez straszne krzyki (jak méwi Ewangelia: wycie
i zgrzytanie zebéw). Istnieje jednak stan posredni
(réwnowaga, hamiastagan) miedzy dobrem a ztem;
stan ten wymaga dluzszego oczyszczenia i po”
Zniejszego rozstrzygniecia ostatecznego (czysciec
kosciota chrzeSciafiskiego). PdZniejsza teologia
irafska zna takie skarbiec dobrych czynoéw,
z ktérego w razie potrzeby mozna czerpac. Irai™
ska teologia zna jednak nietylko kres zycia
ludzkiego, lecz takze rozwdj wszech$wiata od
pra®poczatku do ostatniego dnia istnienia. Niby
olbrzymi cykl wiekéw uptywajg dzieje ziemi
i Swiata M obrebie 12.000 lat, ktéry znéw jakoby
podtug por roku rozpada sie na cztery okresy
po 3000 lat wynoszace. Pierwsza cze$¢ obejmuje
niewidzialne istnienie $wiata w glowie stworcy,
druga stworzenie $wiata materyalnego, trzecia
walke dwoch panstw : Swiattosci i mroku az do
ukazania sie Zarathustry, ostatnia — zakoncze™
nie walki, trwajacej az do ostatecznego zwycie«
stwa krélestwa Swiattosci. Zakorczenie to po”
przedzajg wszelakie Kleski, wojny i zaburzenia
(por. Daniela ksiegi i ,,bdle"™ Mesyasza str. 96)
straszne znaki na niebie zwiastujg bliskie rozstrzy-'
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gniacie, zwyciestwo Swiattosci staje sie catkowitem,
wystepuje Astwaderata, syn dziewicy Eredad-'
fedhri, w roli ,zbawiciela™ SaoshyanU teraz so"
si0sz); rozpoczyna sie zmartwychwstanie zmar--
tych, czarne i biate owce zostajg rozdzielone i ne™
stepuje poczatek tysigcletniego krélestwa pokoju.
Wszelako potepieni mogg réwniez spodziewac
sie wybawienia ostatecznego; kary piekielne nie
sg wieczne; koniec jest pewnego rodzaju palin--
geneza (frasem kerenevan) ,bogiem wszystko
we wszystkiem”, jak apostot Pawel, 1. Kor.
15 maluje w barwach widocznie irariskich, gdzie
takze ,,drugi czlowiek z nieba" odpowiada wy"
raznie iranskiemu Gay6mard’ozvi.

Kto w catosci rozpatrzy Swiat myslowy Za"
rathustry i jego nastepcow, nie bedzie mu mogt
odmowi¢ swego uznania. Potrzeba by¢ bardzo
uprzedzonym, by w nim nie uzna¢ systematu
religijnego pierwszorzednego, moze nawet pierw”
szego, jesli nalezycie uwzglednimy czysto-'etyczny
charakter najstarszego buddyzmu i synkretyczny
charakter chrzescianstwa. Czysto$¢ i wznioste po®
jecie bostwa,ideaty etyczne,pojecie celowosci, ogar”
niajgce niebo i ziemie, przesztos¢, terazniejszo$c
i przyszto$¢, podporzadkowanie $wiata materyah
nego $wiatu etycznemu i duchowemu, wspaniate
zakonczenie ostatecznem zwyciestwempierwiastka
dobrego—wszystko to sg cechy ogromnie podnio--
ste, ktorych my dlatego tylko nie odczuwamy
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w catej ich wielkosci, ie od dziecinstwa wzro®
§liSmy w pojeciach nauki chrzescianskiej. Na-
tomiast badacz historyczny musi sobie wobec
podniostej tej koncepcyi zadaé¢ pytanie, jak da
sie wyttdbmaczy¢ jej powstanie wsrod warunkow
spotecznych wzglednie prostych. Jak juz wpierw
wspomnieliSmy, prorok powstat ws$rod spote-®
czenstwa chlopskiego, ciezko walczacego o byt
z brutalnemi plemionami koczownikéw. Wobec
zupetnego braku tradycyj historycznych, jesteSmy
wobec zadanego pytania skazani catkowicie na do"
mysty. Juz w rozdziale wstepnym (str. 13) zostato
zaznaczone, Ze przy rozpatrywaniu religii Mazda-'
Yasny musimy uwzglednié trzy gtéwne czym
niki. Wyraznie poznajemy tu ludowe pojecia
starych iranczykdéw, ktére prawdopodobnie za-
poczatkowaty tez dualizm tej nauki; jasno wy"
stepuje dziatalno$¢ twdrcza jednostki religijnej —
aczkolwiek praca krytyczna dojdzie z czasem do
tego, by taksamo jak w innych systemach re-
ligijnych, prace przypisywang jednostce, uznaé
za rezultat dziatalnosci catych pokolen. Skad
jednak zaczerpneta owa jednostka twércza swoj
zapal, i skad przejeta pe\vne zasadnicze pojecia
swego systemu? Wiadomosci, jakie od diugiego
czasu posiadamy od grekéw, oraz te, ktore
w najnowszych czasach zdobylismy dzieki wy?
kopaliskom babiloAskim i assyryjskim (str. 36)
dostarczajg nam klucza do odpowiedzi na py”
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tania powyzsze. Stosunki” istniejace juz od IX.
wieku przed Chr. migdzy prastarymi kultural-"
nymi krajami nad Tygrem a Medya, musiaty
obok ddbr materyalnych wnosi¢ takie duchowe;
dokad podrézowali handlarze i wojownicy, dokad
przewozono towary i bron, dokad przybywali
wystancy i posrednicy, tam przedostawaty sig
tez dobra duchowe i religijne; Zze za$ Medya
byta w tym wypadku strong przewaznie biorgca,
kraje zasnad Tygrysem lezace strongdajgca—otem
Swiadczy kulturalny stan tych krajow. Giéwna
droga, na ktorej dokonywata sig ta wymiana,
prowadzita niewatpliwie rzekg DiMa do Elwend,
poprzez wawozy do Kermanszah, Bisuntun, Ha"
madhan i Raii, miejsca pobytu Zarathustry.
Inna, mniej wazna linia komunikacyjna, wiodfa
juz wéwczas przez doling Zab ku okolicom jet
ziora Urmia. Opowiadanie Herodota o Ekbatanie
(Hamadhan) nie pozostawia zadnych watpliwo-'
ci co do istnienia tamie wptywdw babilonskich;
najwieksze postacie Panteonu babilonskiego:
Anu, Marduk, Szamasz, moze takze Gizzu byly
prawzorem dla boga Swiattosci, gtoszonego przez
medyjskiego proroka, jak réwniez dla pézniej®
szego ulubionego boga Mithry; niemniej idea
prowadzenia ksigg i rachunkéw w niebiosach
jest pochodzenia babilonskiego, a miano kaptai-'
skie mogh (mag) powstato prawdopodobnie row-'
niei z babilonskiego machchu (str. 46). Kto
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w catej petni postara sig oceni¢ wszystkie te za®
leinosci i zwigzki™ ten nie moze watpic 0 wy
sokiej mysli etycznej przenikajacej teologig ba®
biloriskg, pomimo ie bezposrednie S$wiadectwa
wspdtczesnych nie dochowaty sig do naszych
czasOw. Gdyby Babilon nie byt niczem innem
jak tylko siedzibg dzikich politeistycznychspeku-'
lacyj i ordynarnych czaréw, jak nam to lubig
przedstawia¢ kota teologiczne, nie bytby magit
w duchu Zarathustry rozpalic mysli, ktérych
skarbiec wzbogacit pdzniej zydostwo i chrze®
Scianstwo.

Losy religii nazwanej od Zarathustry sg
bardzo zmienne. Achacmenidzi, ktorym ulegla
Medya, coraz bardziej przyswajali sobie nowa
wiarg, a pod ich sztandarem religia ta rozpoczata
swoj pochod tryumfalny, ktory jg zawiddt ai
do Pontu, Morza Joriskiego, Srédziemnego i nad
Nil. Zwyciagstwa wielkiego macedonczyka zni-
szczyly panstwo Achaemenidéw, zadajac temsa®
mem religii Mazda*Yasny cios cigZzki, lecz nie
Smiertelny. Takie za rzadéw helenskich w Azyl
Przedniej daje sig odczuwac cichy wplyw religii
iranskiej. W epoce Parthow wydata ona obrza-'
dek Mithry, ktéry ze starej ojczyzny medyjskiej
dotart przez Armenig do Kapadocyi i dalej; o jej
roli ogolno™-dziejowej badziemy jeszcze mowic.
Drugiego swego rozkwitu doczekata sig religia
Mazda-"Yasny za Sasanidow (226—642 po Chr.).
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Przez wyniesienie jej do religii panstwowej du®
chowienstwo stato sig taksamo Zadncm wiadzy
i nietoleranckiem, jak kler chrzescianski w Bu
zancyum i Rzymie. W owym czasie zebrano
tei wspomniane wpierw (str. 105) Swigte teksty,
uporzagdkowano je i zaopatrzono komentarzami.
Dawny antagonizm miedzy Persyg a Rzymem
zostat przez te nowe stosunki religijne nanowo
rozdmuchany i zaostrzony. Ostatnim tryumfem
wiary iranskiej nad jej zachodnig przeciwniczka
byto zabranie w r, 614 krzyza $Swietego z JerQO"
zolimy, ktéry jednak w 15 lat pézZniej znow
zostat zwrocony. W tymsamym czasie istniat juz
w Arabii zachodniej ruch, ktéry wiare iranska
miat zniszczy¢ niemal doszczetnie, a chrzescian™
skiej ciezki zadaé cios. Zwyciestwo pod Ne?
hawend (wspomniana na stronie 118 prastara
droga kultury) otworzylo w r. 642 islamowi
droge do wiasciwej Persyi, skad powoli lecz sta--
nowczo nowa religia arabska wypierata stary,
czcigodny obrzadek. Szczatki jego zachowaty sie
od wiekéw w odlegtych okregach w Jezd (Yezd)
i Kerman, lub tez znalazty schronienie w Indy™
ach Wschodnich (na p6étwyspie Gujarat, w Bom--
bayu i jego okolicy). Ogdlna ich liczba wynosi
w Indyach i Persyi okoto 100:000 wyznawcow.
Nazywajg sie wyznawcami ,,dobrej wiary™; euro’™
pejczycy zwg ich ,czcicielami ognia” lub ,par®
sami”, ajedno z ich mian kaptanskich stato
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sie u Osmandéw wyzwiskiem, stosowanem takie
do innych niewiernych (giaur). U parsow w Irke
dyach odkryt francuz Anquetil Duperron okoto
r. 1760 Swiete ksiegi, ktore przettomaczyt i Ob-
jasnit, ozywiajac w ten sposéb i na nowe kie"
rujgc tory zapomniane niemal w Europie bag"
dania nad starg tg religia. Moina bez prze®
sady powiedzie¢, Ze bez tego jego czynu i pracy
jego nastepcOw, przedstawienie zwigzku dziejo™
wego religij Swiata bytoby niemozliwe; w miej®
sce korpusu o rozlicznych cztonkach posiadali-'
bysmy tylko tors, ktérego nie zdotatby uzupet-'
ni¢ najbystrzejszy nawet obserwator i badacz.
Nie mozemy jednak porzuci¢ tej religii, nie
skresliwszy pokrétce wspomnianej juz wiary
Mithry (str. 109 i 119) i jej rozwoju. Mithra byt
juz za czas6w Achaemenidéw bogiem Swiatta
i ptodnosci ziemskiej, a nadto, jak U semicki
(str. 23) bogiem czuwajacym nad dotrzymaniem
przysiag. ,.Krzywoprzysiezca" oklamuje Mithre.
(mithrédrug). Mtiody bog, ktérego rozwdj wyka--
zuje pewne podobieAstwo z Apollinem gre-
ckim, zwie sie przeto: zawsze czujnym, posiada®
jacym tysigc uszu i tysigc oczu, straznikiem
Swiata, wszechwiedzacym, bogiem przysiag i ukta'-
déw, panem dalekich przestwordw, wiadca trzod
i rozptadniania, zdrowia i dobrobytu. Zwie sie
najwiekszym z Yazatas (str. 107), posrednikiem
miedzy Ormuzdem a Arymanem, lub miedzy
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bogiem a $wiatem; jest on posiadaczem aureoli
wiadztwa (str. 108), ktérem obdarza podtug swego
uznania. Jak Ahura-Mazda ma on swe ofiary
zwierzece i ro$linne; wyznawcy jego muszg sie
przygotowywa¢ zmywaniami i pokutg. Dla dal-
szego jego znaczenia miat ogromng doniostosé
fakt, Ze dzieki wypadkom dziejowym dostat sie
dalej na Zachod i przez diugi czas miat gtdwna
swg siedzibe w Armenii i Anatolii wschodniej.
Tym sposobem bog ten zostat wciggniety w syn«
kretyzm, ktéry zostal przygotowany przez pan<
stwo Achaemenidow, rozszerzony przez Diado'
chéw, a najrozleglejsze znaczenie zdobyt za panO'-
wania rzymian. Jak u innych luddw, pozostaw
jacych w zywych stosunkach zinnymi narodami,
zostat on zmieszany i utozsamiony z bogami
krajowymi, a wiec w Anatolii z Attysem, w Ba®
bilonii z Szamaszem, nad Pontem z Menem,
a w Grecyi z Heliosem. W r. 63 przed Chr.
napotykamy boskie chiopie po raz pierwszy
w Rzymie, od czaséw cesarstwa po wcieleniu
prowincyj Anatolii staje sie tam coraz bardziej
znanym specyalnie od czaséw Flawiuszy; roz"
powszechniany przez zotnierzy, niewolnikdw
i drobnych handlarzy azyatyckich, wdziera sie
z rzymskimi legionami i urzednikami przez
Dunaj do Illyryi, do potudniowych i zachodnich
Niemiec, do Brytanii (az do Tweedu), do Wtoch
(przedewszystkiem do Rzymu i otoczenia), w kraje
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alpejskie (dolina Adygi i wyzyna Anaunia), do
Galii (gtdwnie dolina Rodanu), mniej do Hi®
szpanii, natomiast wigcej do Maurytanii, Numi-'
dyi i prowincyi Afryki. Dotart jeszcze do pott
nocnej Syryij lecz w dalszych krajach potU-
dniowych prastare obrzadki miejscowe powstrzy™*
maty jego pochdd, taksamo jak w Egipcie —
pomijajac oczywiscie miedzynarodowe miasto
portowe; Aleksandrye. Poniewaz specyalne prace
greckich autordw, dotyczace Mithry, uleglty zni®
szczeniu, przeto o obrzadku tym czerpiemy wia-
domosdci jedynie ze szczatkdw i notatek litera-
ckich, z drugiej za$ strony z poswieconych mu
pomnikéw i napiséw, jakie w powyzszych
krajach odkrywamy. Z okolic niemieckich (ger-
manskich) nalezy przedewszystkiem wymienic
nastepujace miejscowosci: nizsza dolina Nekaru,
Osterburken (w Badenii), Gr:-Krotzenburg, Mo.-
guneya, Wiesbaden, Heddernheim i Fried-
berg; w linii nadrenskiej: Strassburg, Neuwied,
Bonn, Kolonia, Dormagen, Xanten, nakoniec
Trier i Saarburg. Wzglednie matg liczbe po-
mnikéw w Trier nalezy ttdmaczy¢ wrogim wpty-
wem chrzescianskim. Najczestszym motywem
tych pomnikéw jest miody bdg, jako ,,zabojca
byka (xau“oxxovo?)"; byk pada S$miertelnie ra-
niony, pies nan szczeka, waz podnosi sie ku
niemu ze sykiem a skorpion usituje go ukasic.
Z krwi byka wytryskata podtug wierzen staro-
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perskich roslinnos¢”" podobnie, jak z krwi Attysa
wyrasta¢ miaty fiotki, a z krwi Adonisa —
anemony. Jednakowoz jeden pomnik przedsta-
wia takze Mithrg ,cierpigcego”. Czasto widaé
go z dwojgiem dzieci, niosacych pochodnie;;
dzieci te zwg sig Cantes i Cautopates, a jak-
kolwiek imiona ich sg niejasne, niemniej zwig-
zek perskiego boga Swiatta z babiloiskim ho-
giem stonca (Szamasz) uprawnia nas do poro-
wnywania dwojga dzieci z pbchodniami ze sym-
bolami Szamasza: Kettu i Meszaru (sir.41),ktérych
w innej postaci spotkaliSmy juz w Syryi i Ka-
naanie (str. 49). Sioneczny charakter Mithry
przejawia sie wyraznie, gdzie zwie sic ,,urodzony
ze skaty" (Tcex"oyev* scxigenus); jest to symbol
porannego stonca, ukazujgcego sie na sklepieniu
niebios, lub z poza skat gér mcdyjskich. Tam
narodziny jego spostrzegaja pierwsi pasterze
i oddajg czes¢ nowonarodzonemu bogu. Oprdcz
noza, ktérym zabija byka, oraz pochodni, mo-
zna jeszcze miodego boga pozna¢ po frygijskiej
czapce i szacie, przejetych od Attysa. Jako bdg
storica nosi przydomek: Sol invictas.

Gdy poczatkowo tylko klasy najnizsze
w panstwie rzymskiem oddawaty nowemu bogu
cze$¢, z biegiem czasu — taksamo jak u chrze-
Scian — wszystko to znacznej uleglo zmianie.
Tyrydates naprézno usitowat nawréci¢ cesarza
Nerona na nowg wiare; w sto piecdziesiat tat
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pézniej weszto w moda, by wysocy rzymscy
urzednicy i oficerzy, czesto nawet sam cesarz,
byli wtajemniczani w misterye Mithry. Wiek
trzeci jest okresem zawisci, oraz jawnej, to znow
potajemnej nienawisci miedzy wyznawcami
Mithry a Chrystusa. Wiek czwarty rozstrzygnat
na korzy$¢ boga galilejskiego. Przy rozpatrywac
niu chrzescianstwa wrdcimy jeszcze do tego
punktu wyjscia.

Swiete siedziby Mithry zakfadano najeze®
&ciej w poblizu strumieni i potokéw, gdzie wy”
znawcy mogli wykonywac oczyszczajgce zmy”
wania. Mistyczne uroczystosci odbywaty sie
w jaskiniach, ktérych mroki coraz gestsze od"
powiadaty postepowi nauk. Miodzieficy majacy
sie zapozna¢ z owemi misteryami, skiadali przy-
siegge (sacramentum) i przechodzili rozmaite
stopnie wtajemniczania; wtajemniczeni ([x6axec,
sacrati) nazywali sie miedzy sobg bra¢mi; ojcem
zwat sie najwyzszy mistyk, lub tez —w zwigz®
ku mistycznym — sam bdég. Naczelne idee
etyczne tej mistyki byly: oczyszczanie, oSwiecen
nie, zbawienie, odrodzenie, potgczenie z bogiem,
pochodzenie od boga. Znany nam 2z Avesty
(str. 105 ,,duch Swiety" powraca tu jako ts Eepiv
‘mAjjla Wierzono, izw komunii Swietej wyznawcy
spozywaja béstwo samo, przygotowujac odrodze”
nie i pochodzenie od Boga (adoptowanie przez
Boga). Taksamo jak u chrze$cian wyznanie wiary
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zwato sie ,,symbolon". Probujgc tres¢ tych mu
steryj podda¢ analizie religijno™historycznej, na-'
potykamy zywioty najréznorodniejsze; niektore
z nich prowadzg nas w czasy przedhistoryczne,
do okresu wiary w totem i inne pierwotne
obrzadki, gdy pozniejsze przymieszki wiodg
w Swiat Attysa, Cybeli (Magna Mater), Dyonp
zosa tracyjskiego, czcigodnego Orfeusza i Pita/
gorasa, oraz symboliki egipskiej. O zwigzku
tego Swiata mysli z najdawniejszem chrzeScian/
stwem bedzie jeszcze mowa w rozdziatach pd/
zniejszych. W tymsamym czasie, gdy w Persyi
przygotowywat sie drugi rozkwit religii Mazda/
Yasny, burzenie Swigtyni Mithry w Europie
w fale zapomnienia pograzyto istniejacy takie
tu obrzadek i kult tego boga. Tylko czes¢ jego
mocy i wiary zachowata sie w formie mani/
cheizmu, by jeszcze przez pewien czas meznie
stawiaC op6r zwycieskiemu pochodowi przeci/
whnika chrzescianskiego na dhugiej linii od Ba/
bilonu do Numidyi.



ROZDZIAL V.

INDYE | BUDDYZM.

Z potwyspu Indyj przcdgangesowych, obC-
cnie znanych gtéwnie pod mianem Indyj angieh
skich, dla naszych rozwazan majg znaczenie
tylko drobne czesci tego kraju. Z czaséw pra-'
starych mianowicie interesuje nas tylko Piecio'-
rzecze Indu (Panjab) a z okresu buddyzmu
okolice nad $rednim Gangesem lezace (Benga-'
lia) i prowincye pdinocno-zachodnie. O najsciu
indéw aryjskich z Iranu byla juz mowa (str.
101). Zaznaczylem tei® Ze ich zwigzek z iranczy-
kami da sie rozpozna¢ gtdwnie z dat religijno-
dziejowych. Inne rysy tego rodzaju indowie
dzielg nietytko z zachodnimi indami, lecz czesto
ze wszystkimi, to znéw poszczeg6lnymi aryj-
czykami europejskimi. Podobnie, jak Zeus i pot-
nocny Odyn, posiada takze Indra swego orla,
przynoszacego nap6j bogéw. Niektére mity zia-
czone z Indrg odnajdujemy w losach greckiego
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Heraklesa. Indyjski bog deszczu nosi miano po/
dobne takie u starych stowian; Aswini indéw
odpowiadajg dioskurom greckim i boskim sy.
nom lettdw. Aurorg rzymian napotykamy w I
dyach, jako Ushas; ambrozyag olimpijska pod
odpowiednig nazwa napoju bogéw (por. u irai®
czykow : str. 109). Agni, bég ogni ofiarnych,
istnieje takie u rzymian i stowian, aczkolwiek
bez mitologicznego znaczenia, zwigzanego z jego
nazwiskiem. Naszym elfom odpowiadajg Rbhus
indow, moie takie gandharvas; duchy powniem
trzne i le$ne indéw—centaurom Grecyi. Inne
podobne analogie, przeprowadzone dawnigj,
obecnie okazaty sig watpliwemi, lub zupehie
je odrzucono. Tak np. bdg Varuna = po grecku
rupavog; pies piekiet Cerber = po ind. G«
bara; wystaniec bogéw Hermes = po ind. S
rameya. Natomiast rozpalajacy ognie Prometeusz
wraca pod innem mianem u indéw, a Fjérgyn,
matka pdinocnego Thora, jako bdg deszczu
Parjanya. Na wspolne wszystkim aryjczykom
»deva", Swiatto$¢ dnia, wskazywalismy jui poprze/
dnio (str. 22). Przeciwienstwo migdzy $wiattoscig
dnia a mrokiem nocy jest tei prawdopodobnie
zrédlem etycznego dualizmu, ktérego wspaniate
rozwiniecie w Avescie, uwzgledniliSmy powyzej
(str. 111). Taksamo ludowo zabarwione wierze/
nia o zyciu po $mierci i potaczeniu sie z ojcami
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byty zdaje sig wspolne wszystkim szczepom
aryjskim.

Dawniejszy rozwoj religijny u indow wy"
kazuje pewne wazne pokrewieAstwa z grekami.
Przedewszystkiem wigc swobodnie-'radosny okres
wiary ludowej, Kktorej wyraz napotykamy
u indow w Wedach, w Grecyi u Homera, —
0 charakterystycznych rysach prawdziwej ludo”
wosci, naiwnosci i jedrnej prostoty. Pozniej wy-
stepuje w obu krajach rozkiad intelektualny,
poczatkowo staby, p6zniej coraz szybciej poste-"
pujacy; rezultaty tego procesu sg oczywiscie
bardzo rézne, zaleznie od krajow, ludéw i Kii-'
matu. Jednakowoz wspolng cecha obydwu tych
krajow jest znow przeobrazenie sie dociekan
teologicznych w réznorodne systemy filozoficzne;
takze ascetyzm i ucieczka od $wiata doko lywu-'
jace sie w pewnym okresie w Indyach, znaj-
duja swoj stabszy oczywista odpowiednik w Gre-'
cyi (misterye, filozofia cynikdw itd.). Zakonczenie
tych falowan i walk posiada obok cech odmien”
nych takze pewne znamie wspdlne. Gdy buddyzm
w Indyach, bioragc swoj poczatek w filozofii
1 ascetyzmie, skoncentrowat w sobie najlepsze
sity i daznosci, stwarzajagc temsamem pewng
skonczong w sobie catos¢, helenski rozwdj nie
osiagnat podobnego zakonhczenia czysto'-narodo-'
wego; wiasciwa 6wczesnemu chrzescianstwu kon-«
centracya goracej tesknoty i szukania wchioneta

Voller*. 9
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wprawdzie wiele sktadnikdw helenskich, jedna®
kowdz gtowna czas¢ owego synkrelyzmu byla
azyatycka, nie™helerska.

Dawniejszy™ przewaznie ludowy okres reli—-
gijnosci indyjskiej* nazwany jest podtug Swietych
dokumentéw okresem Wed. Epoka tej wiary
jest ogdlnie biorgc drugie tysigclecie przed Chr.;
powstanie Wed przypada na koniec tego okresu.
Istnieja cztery zbiorj : 1) Rig-"Weda z poezyami
dawniejszemi i pGiniejszemi” 2) Sama“Weda” z hy™
mnami, 3) Yajur*Weda, zawierajgca rytuat ofiara
niczy a takie zaklecia, 4) Atharva®Wcda, z for-
mutami magicznemi. Z tymi zbiorami fgczy sie
miodsza literatura o roznorodnej tresci. Wiara
Wed jest ludowa, jednakowoz z silng juz przy'
mieszka kaptanskiego wyrachowania i dociekan
teologicznych, a takze poetyckiej fantazyi i prze-
sady; sama juz nazwa dokumentow (Weda=
wiedza) wymownem jest objasnieniem. Ojczyzne
tej wiary przypominajg nazwy rzek, odpowiada-'
jace dzisiejszym Biyas i Satlej (wschodni Panjab).

Znaczenie religijno'dziejowe posiada fakt,
ze indowie rozliczne swe postacie bogéw dziela
na dwie grupy: Devas i Asuras. Do owych zna'
nych nam juz z imienia (str. 102) nalezy boha'
ter Indra ze swymi orszakami, bog gor i lasow
Rudra, prawzér mtodszego Civa, Asviny, Kie'
rujacy wozem boga stofica, Ushas lub jutrzenka,
stofice ogladane z rozmaitych stron, jako oko
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wszechwidzace (Surya)» jako krzewiciel wszelkiego
zycia i czynnik wszelkiego ruchu (Savitar), jako
ptomien wysuszajagcy pola (Pushan), wreszcie
jako ogien ofiarny (Agni) pojecie — dzieki ka-
ptanskim subtelnoSciom rozwinigte jeszcze bar™
dziej niz u irafczykéw (str. 109). Takie prze®
bostwione postacie ofiary i ofiarnego napoju
(soma) zaliczane sg do tej grupy. Do Asuras
(wladcy) natomiast zalicza sie obok zamierzch.'
tych postaci Dyaus pitar (ZeuS'-ojciec) i Prithivi
(matka.'ziemia) takie siedmiu Adityas, z ktérych
tylko dwoch® Mitra i Varuna posiadajg religijne
znaczenie i stawe. Czy i o ile przy teologicznem
wytworzeniu sie tej grupy wspétdziataty wptywy
obce, tego tu wyluszcza¢ niepodobna. W ka®
zdym razie zastanawia nas siédemka, znana nam
oddawna z Babilonii (str. 45) i zaleinego od
niej Iranu (str. 107) Niemniej zastanawiajgcem
jest niisze stanowisko pieciu Adityas, obok wy™
mienionych dwoch bogéw wyzszych, a takze
abstrakcyjne, nie ludowe zadanie tych Adityas,
oraz fakt, ze przydano im matke, Aditi, ktorej
imie oznacza tylko ,wolno$¢, niewinnos$c". Takze
rola jej dzieci jest wzniosta, etyczna i kaze wnio”®
skowaé o subtelniejszej kulturze, powadze mysli
i dojrzatem rozwazaniu ludzkich stosunkdw. Oni
to sa str6zami porzadku przyrodzonego i ety™
cznego (rta, por. iranskie asha, str. 102) kierow-
nikami wozu, ktérego koto o dwunastu osiach
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jest symbolem wspomnianego porzadku S$wiata.
Z dwéch wielkich Adityas znany nam jest od-
dawna Mitra z Iranu (str. 121); po indyjska
znaczy to ,przyjaciel”, lecz imig jego, wskazu”
jace na Swiatto$¢ stonica i jasnos¢ dnia kaze by-
strzejszemu oku glebszego dopatrywac sie zna-'
czenia. Podobny do Mitry, lecz rdznigcy sie tei
oden, a przewyzszajacy go swa wiadzg jest
runa, ktérego imie poréwnywano poprzednio
(str. 131) z niebem oupavdg. Obecnie badacze
sktaniajg sie wiecej ku pogladowi, kazacemu go
pojmowac¢ jako pierwotne bostwo ksiezyca; jest
on panem waéd niebieskich, przedstawicielem
zachodu i nocnego nieba, stwdrcg i wtadca Swiata;
znaczenie jego przypomina nam poniekad sta-
nowisko wyjatkowe Marduka, Ahura Mazdy,
Tahwy i Zeusa, Wszetako ta ptodna tinia my-
Slowa zostata ztamana; mistyka, rytuat, filozofia
usunety Yartine i w religii indyjskiej juz go
nie spotykamy. A jednak jest faktem pewnym,
ze Varuna nie $mie by¢é pominietym w zadnej
og0lnej historyi religii, gdyz jest nietylko wznios
stym lecz takze typowym dla religijnego my”
$lenia szlachetnych ludéw na wyzszym poziom
mie kultury.

Irme dziedziny przeci-buddyjskiej religijnosci
indyjskiej moga tu tylko pobieznie by¢ wzmiam
kowane. Dotyczy to bardzo wyrafinowanego ry*
tuatu ofiarnego, stanowiska kaptanow, bardzo



133

rozpowszechnionej czci przodkéw, réznic kastO"
wych, posiadajacych takze znaczénie religijne,
wyobrazen o winie i pokucie, 0 zyciu przysziem
z praojcami, o0 niebie i o piekle, o pojeciach
dotyczacych powstania i postaci wszechswiata,
0 czarach itp.

Przejscie od naiwnej religijnosci do watpien
1niepokojow, ktore widzimy u grekéw w okre®
sie tragikéw, w Indyach dokonato sie prawdo”
podobnie okoto 1000 r. przed Chr, Naczelne
idee tego nowego okresu sg: ascetyzm, meka
wedrowki dusz (Samsara) i wyptywajaca stad
potrzeba zbawienia, watpliwosci co do prawo-'
witosci stanowiska kaptanow, sktonnos¢ do gle-
bokiej melancholii, hypostazowanie dawnych
wyobrazen, wreszcie splyniecie sie pstrej rézno-'
rodnosci niebieskich i ziemskich postaci w wie-
czysta, niezmienng jednie. Wielka cze$¢ tych
mysli i daznosci nie byla nowa, lecz od diu-
giego czasu przygotowywang, a po czesci istniata
nawet od czasow pradawnych. Juz Rigveda (str.
130) stawi medrcéw, ktdrzy przez ascetyzm do-
szli ,do stonca™ Z biegiem czasu sktonnos¢ ta
przybrata rozmiary, jedyne w dziejach ludzko-
4ci. Jak towarzyszy Aleksandra Wielkiego w po-
dziw wprawiali ci ,,gimnosofisci", tak i obecnie
od wiekéw zdumiewajg ustawicznie europejskich
przybyszéw dziwactwami i sztuczkami ,,fakirow*
»yogow“ lub ,,sadhusow*, ktérzy pieka sie w za-



134

rze stonecznym, biorg do ust ptongce wagle, v
cem zakopujg sig w grobach, a po pewnym czasie
wychodza z nich nienaruszeni. Przy wedréwce
dusz musimy rozrozni¢ pierwiastek ludowy prze-
jety ze starej wiary aryjskiej i miodsze teolo™
gicznO"filozoficzne rozwiniecie tych mysli. Wy~
Zwolenie z tego kotobiegu narodzin stanowito
ton zasadniczy najstarszego buddyzmu. Nie moze
nas dziwié, ze stan starego kaptanstwa brama®
néw, w nowym tym S$wiecie mysli stracit znacz«
nie na znaczeniu i wladzy; inne kraje i religie
dostarczajg nam podobnych przyktadéw. Bra®
mani sami, przesadnem swem postepowaniem
przyczynili sie znacznie do sprowadzenia nowych
stosunkow. Filozofowie, wolnomysliciele, mni«
s”iebracy, przedstawiciele szlachetniejszego typu
ludzkiego niejednokrotnie zajmowali stanowisko,
przedtem wylgcznie zajmowane przez bramandw.
Sposob, w jaki dokonato sie filozoficzne prze"
ksztatcenie i przewartoSciowanie takich pojec,
jak Brahma —ongi $wiete stowo dawnych tek"
stow religijnych — oddech, tchnienie, dech, duch,
ma tez swa paralele w Grecyi, Persyi, Egipcie
i Judei. Filozoficzne szkoty, gdzie mysli te pO*
wstawaty, sg liczniejsze niz w innych Kkrajach;
wymieni¢ mozna tu tylko niektére. Juz w lite"
raturzc Upaniszad uprawia sie panteistyczng mi"
styke, ktorej celem jest wyzwolenie. Filozofia
Mimansa jest wlasciwie objasnieniem i dalszem
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rozwinieciem w rytuale i etyce starych mysli
Wed. Znacznie samodzielniejsze i swobodniejsze
sg szkoty Vedanta (,,Cel"), Sankhya (,wylicze®
nie", mianowicie zasad) i Jainas. Vedanta gtosi
zbawienie na ,drodze poznania” (jhana marga)
w przeciwstawieniu do ,,drogi czynéw" (karma
marga). Stad pochodzi tez znana formuta pan”
teistyczna: tat twam asi, tern jestes ty, co wy”
raia identyczno$¢ osobistego ja z wszech'-ja
Brahmy. Jainas wykazuje tak uderzajgce podo”
bienstwo z buddyzmem, Ze niekiedy nasuwa sie
mys$l o pierwotnej tozsamosci obydwu szkot.
Przypomina si¢ ogromne podobienstwo dawnego
chrzescianstwa z religia Mitry, ktore réwniez
rozmaite nasuwato przypuszczenia. Ateizm, sfor®
mutowanie etyki, znaczenie wolnego czynu (kar--
ma), cze$¢ dla ascetyzmu, nauka o nirwanie,
pewne okres$lenia — wszystko to sg wspdlne
cechy Jainasu i buddyzmu. Jednakowoz nowe
badania wykazaty, ze Budda, ktérego nauki za®
raz rozpatrzymy, czerpat nie stad, lecz z filozofii
Sankhya i od niej przejat mysli, ktore tak kom
sekwentnie rozwingt we wiasnej swej nauce.
Nowe to poznanie oznacza postep, ogromng po”
siadajacy doniostos¢ dla buddyzmu, lecz takze
dla historyi religij poréwnawczej. Dla buddyzmu
o tyle, ze mozemy go obecnie wywie$¢ organie-
cznie z poprzedniego religijno®*umystowego roz«
woju kraju, za$ dla pordéwnawczej historyi re®



136

ligij fakt ten ma znaczenie ogromne, gdyz wobec
chrzescianstwa ani islamu nie mamy stanowa
ska tak korzystnego jak wobec buddyzmu, ktory
oto stwierdza ptodno$¢ badan historycznych.
Siddharta z rodu Sakya zwat sig w zyciu
codziennem cztowiek, ktérego jako zatozyciela
nowej religii zwiemy Buddg ?). Inne jego ngj'-
bardziej znane miana religijne sa: asceta Gau-
tama (Gotamo) Sakyamuni, madrze¢ Sakyow,
Tathagata, Doskonaty. Ojczyzna jego az nadto
nam dobrze znana; jego miastem rodzinnem jest
Kapilavastu, stolica Sakydéw, w urodzajnej do-
linie na potudnie od gor NepM, w poblizu now"
szego miasta Gorakhpur. Przed kilku laty od'
kryto potozenie miasta Kapilavastu. Syn rodziny
ksigzecej, w kazdym razie arystokratycznej, jako
chtopiec i milodzieniec, ktoérego ojciec, matka
i siostra znane sg tez z historyi, wyrastat oczy®
wiscie wsrdd dostatkdw i wszelkich rozkoszy
kulturnych swego czasu i kraju. Podtug legendy,
ktéra przestania nieco, lecz nie zaciemnia w zu;
petnosci jego zyciorysu, cztery po sobie naste/
pujace zdarzenia miaty skioni¢ miodzienca wio"
dacego zycie wesote i beztroskie, do rozmyslan,
opuszczenia domu rodzicielskiego i ojczyzny i do

") Przedstawienie Buddy i jego nauk tern bardziej
moze sie ograniczy¢ do nakreslenia gtéwnych linij, gdyz
wiasnie wyszta znakomita, obszerniejsza praca o tym
przedmiocie, piéra R. Pischla.
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zostania mnichem. Ot6z do tej zmiany zyciowej
spowodowa¢ go miat widok chorego, nastepnie
starca, pdzniej zmartego, a nakoniec mnicha.
Siddharta miat woéwczas liczy¢ 29 lat (por. Za™
rathustrag i Jezusa). Przywdziat tedy z6a szate
mnicha, poddat sie surowemu ascetyzmowi i przez
siedm lat zwyczajem mnichéw zebraczych odby-
wat piesze wedréwki, ktdre zawiodty go dalej na
potudnie, w kraje lezace nad Gangesem S$rodko-
wym. Na ten czas przypada zwalczenie pokusy,
Mary oraz jego corek, pozadliwosci, troski i roz-
koszy. Zakonczeniem tego okresu jest 6w wielki
moment, gdy po dlugich rozmys$laniach zdobyt
o$wiecenie; pod drzewem z gatunku pippala
(ficus religiosa) podczas trzech nocy czuwania
nad rzekg Neranjera (Phalgu) koto Gaya, nie-
opodal Rajgiru sptyneto nan oswiecenie, ktére
zen uczynito Budde ), zbudzonego, o$wieconego.
Osiagnat tedy potrojng wiedze Swieta, dusza
jego stata sie wolng od grzechu, poznat wyzwo-
lenie. W owej chwili miat wypowiedzie¢ stowa:
»Przebiegtem w niepokoju kotobieg wielu na-
rodzin, poszukujac tworcy domu (przyczyna odro-
dzen, samsara por. str. 133). Ciezkiem jest wieczne
odradzanie sie. Tworco domu, zostate$ przeni-

Zrodiostow istnieje poza Indyami w jezykach
stowianskich, w temsamem jeszcze znaczeniu; lecz ‘takze
w niemieckiem: bieten, Ge-bot, wgreckiem

Zatem wyrazenie o nlezwyk}ej oniostosci rellgljno-
historycznej.
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knigty; nie badzieszjuz budowat domu! Twoje
belki zostaty ztamane, a dach domu zniszczony!
Serce wyzwolone zdlawito wszelkie pozadania!*
Jak faryzeusze zadawali Jezusowi pytania, wy"
stawiajgc go na préba, tak Budda spotka¢ miat
bramana i prowadzit z nim rozmows, odzwier®
ciedlajacag stosunek nowej nauki do starej. Na-'
stapnie po siedmiodniowym poscie nowo<'OSwie®
eony ruszyt na wadrowka, gtownie po wymic'-
nionych poprzednio okolicach. W prostych dya-'
logach, parabolach i kazaniach gtosit swe po"
znanie i opartg na niem naukg; po 44 letniej
pracy u kresu swego zycia, mogt widzie¢ beZ'
przyktadnie bujny plon swej propagandy. W Be®
luva koto Vesali zachorowat skutkiem spozycia
jakiej§ potrawy (wieprzowiny? czy grzybdéw?)
i zmart wkrotce w Kueinagara (Kasia). Zwihoki
jego spalono, a popioty przechowano w o$miu
Swiatyniach (stupas). Chwilg jego zgonu upiak-'
szyfa legenda, taksamo jak Ewangelia —S$mier¢
Chrystusa. Drzewa, pod ktdrymi sig utozyt na
sen wieczny, zakwitlty, pomimo niewtasciwej pory;
grzmoty i trzasienia ziemi towarzyszyly jego
skonaniu. O roku jego $mierci poucza nas po*
Zniejszy przez pewnego poboznego buddajskiego
wladcg w Kabultal wykonany napis. Podiug
niego sob6r w Pataliputra, zwotany w 241 r.
przed Chr. przypadat w 236 lat po $mierci Buddy.
Umart tedy w 477 r., a jesli zgodnie z tradycyg
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liczyt lat 80" rok jego urodzenia przypada na
r. 557. Budda byt przeto wspdtczesnym Pizy”
strata i Klistenesa; zaraz po jego $mierci odbyty
sig walki pod Maratonem i Salaming; w Azyi
Matej panowali Achaemenidzi, w Rzymie
sroiyty sig walki klasowe, a w Jerozolimie za-
czeto ktasé podwaliny pod ustawy rytuatu. Zy"
cie jego rozpada sie na trzy okresy: czlowieka
Swieckiego, wedrownego mnicha i Buddy.
Zastanawiajac sie nad jego nauka, z ktdrg
co do rezultatdw moze sie mierzy¢é jedynie
chrzescianstwo (rozdz. 6), musimy podnies¢, ie
pierwotny charakter buddyzmu zasadniczo sie
rozni od wielkich religij, ktére tu rozpatrujemy.
Jedynie p6zZniejszy jego rozwoj, apoteoza mistrza
i nieodzowne a ludzkg naturg gteboko uwarun--
kowane przeobrazenie jego wzniostych mysli
w formuty, szematy i przykazania, usprawie-"
dliwiajg zaliczenie buddyzmu do religij S$wiata,
od ktérych sie zasadniczo rézni. Swiat bogow
jego ojczyzny byt dlani cieniem martwym, a po®
szczegOlne jego postacie miaty zaledwie takie zna"
czenie, jakiem cieszyty sie u stoikow; taksamo
Mara, zty duch, pozbawiony byt wszelkiej wia"
dzy, za$ jednostka ludzka zdobywata coraz wiek”
szg autonomie, starajgc sie znale$¢ oparcie w SO-
bie. Zadnych modlitw, ni liturgii, ni ofiar, ni
kaptanstwa. Najstarszy buddyzm nie jest przeto
ani religig, ani filozofig, aczkolwiek Budda, jak



140

juz wspomnielismy (str. 136) nawigzywat do fito"
zofii Sankhya, a psychologig i etykg rozwinat
byt na drodze najpowazniejszego myslenia.Zre™-
ligig i filozofig buddyzm o tyle tylko jest spo®
winowacony, iz jest etyka, lecz etyka, trzyma®
jaca sig Scisle swych granic i zadan, i wyklué
czajacg wszelkie zagadnienia dogmatyczne i ne™
tafizyczne. Jak gléwne poglady najdawniejszego
chrzedcijanstwa streszczajg sig w t, zw. kazaniu
na Gorze, taksamo kwintesencya najstarszego
buddyzmu miesci sig w formie kazania, przy™
pisywanego mistrzowi, a nazwanego od miasta,
w ktérem rzekomo zostato wygtoszone: kaza-'
niem zBenaresu. Taksamo jak wymienione kaza™
nie chrzescianskie odznacza sig zwigztoscig i jasno™
Scigmysli, gdyinne obszerne streszczenia tej nauki,
pozostang bez bardzo wyczerpujacego studyo™
wania zawitego toku indyjskiego myslenia wprost
niezrozumiate. Przytoczymy przeto owe kazanie
w catosci (opuszczajac tylko niektore powtorze™
nia). Musimy siggna¢ do pierwszego okresu bud®
dyzmu, gdy mistrz zaczat sig dzieli¢ z ludzmi
swem poznaniem i napotkat znéw kilku mni™-
chow, z ktérymi poprzednio widdt zycie asce®
tyczne. W rozmowie z nimi Budda wypowie--
dzial, co nastgpuje: ,,Doskonatym, o mnichowie,
jest Swiaty, najwyzszy Buddha... Otwdrzcie uszy,
nmichowie, gdyz znalezionem zostato wyzwole--
nie od $mierci.Ja was nauczam, ja gtosza nauka.
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lesti dziata¢ bedziecie podtug niej™ jeszcze w tern
zyciu poznacie madro$¢ i ogladacie ja... Dwie
istniejg ostatecznosci, mnichowie, od ktérych
musi pozosta¢ zdala, kto pragnie wies¢ zycie
duchowe. Jakie sg te dwie ostatecznosci? Jedng
jest zycie w rozkoszach, oddane uzywaniu i rzg-
dzy. Niskie, nieszlachetne, niegodne, nieduchowe,
marne. Drugiem jest zycie w samoudrgce. Smu-'
tne jest, niegodne a marne. Od dwdch tych
ostatecznosci, mnichowie, dalekim jest dosko'-
naty, ktéry poznat droge posrednia, droge, otwie®
rajacg oczy i dusze, wiodacg do spokoju, pozna-'
nia, oSwiecenia, nirwany!... Jest nig Swieta, na
oSm czesci podzielona S$ciezyna, ktéra sie zo-
wie; szczera wiara, szczere postanowienie, szia-'
chetne stowo, szlachetny czyn, zacne zycie, zacne
dazenia, zacne mysli i rozwazania. Ta, o mni'-
chowie jest droga posrednia, ktérg poznat dO-
skonaty, a ktora wiedzie do spokoju, poznania,
o$wiecenia, nirwany. — Ta, t mnichowie, jest
Swieta prawda o cierpieniu: narodziny sg cier®
pieniem; staro$¢ jest cierpieniem; zwigzek z czem$
niekochanem jest cierpieniem; roztgka z kochanem
jest cierpieniem; nieosiggniecie tego, co sie po-
zada jest cierpieniem; jednem stowem pieciora®
kie wiezy (ziemskie, mianowicie ciala, uczuc,
wyobrazen, usitowali lub dazen i Swiadomosci)
sg cierpieniem. — Ta, 0 mnichy, jest $wieta
prawda 0 powstaniu cierpienia; jest niem zg-
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dza (istnienia)® wiodgca od narodzin do naro™
dzin, oraz rozkosz i pozadanie, znajdujace tu
i Owdzie swa rozkosz, zadza rozkoszy, zadza
powstawania (lub zycia i znikomosci), zadza
wihadzy (por. Ewangelia $w. Jana 1, 2, 16). Ta,
0 mnichy, jest $wigta prawda o usunieciu cier®
pienia: usuniecie zadzy przez zupetne usuniecie
pragnienia, przez porzucenie go, wykluczenie,
wyzwolenie sie oden, odepchniecie go. — Ta,
0 mnichy, jest Swieta prawda o drodze, wioda-
cegj do zniesienia cierpienia: jest nig Swieta
Sciezyna o od$miu czeSciach, ktoére sie zwa:
szczera wiara, szczere postanowienie, szlachetne
stowo, szlachetny czyn, zacne zycie, zacne daze-
nie, zacna mysl i rozwazania. Odkad ja, o mni--
chy, zdobytem petne poznanie tych czterech
Swietych prawd (cierpienia, jego powstawania,
jego zniesienia i drogi wiodgcej do usuniecia),
odtad wiem, ze na tym S$wiecie, wraz ze $wia--
tami bogdéw, ze Swiatem Mary i Bramy, statem
sie najwyzszym Buddag wsrdd wszystkich istot,
ascetow i bramanow, bogéw i ludzi. | poznam
tem to i ujrzatem, ostateczne wyzwolenie mego
ducha, gdyz ostatnie to moje narodziny i nie.'
masz juz dla mnie narodzin nowych!" Zatem
cechg naczelng etyki Buddy nie jest zycie $wia-
towe, skierowane ku zdobyciu posiadtosci i roz'
koszy, ani tez bierno$¢ cierpienia, lecz zrozU'
mienie istoty rzeczy i stanowiska cztowieka na
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tym Swiecie; zrozumienie zta i $rodkow, wio®
dacych do jego usuniecia, wreszcie nieodwotalne
postanowienie wcielenia w czyn prawd poznam
nych. Etyka ta jest piesnig nad piesniami ufnosci
w siebie i samo-'pomocy. Intelektualna strona
tej nauki wykazuje nieprzeparte podobienstwo
z naukg Sokratesa; taksamo jak ow filozof,
Budda opierat postepowanie etyczne na zasa®
dzie poznania; taksamo spos6b nauczania Buddy
ma wiele punktdéw stycznych z metoda wieh
kiego atenczyka. Rola, jaka Budda wyznacza
woli, przypomina z jednej strony rados¢ twor--
cza nauki Zoroastra, z drugiej za$ najdojrzalsze
wyniki miodszej szkoty stoikéw. Stad wspa®
niate stowa: ,moj czyn jest mem dziedzictwem
i mojg ucieczkg", oraz ,ja jest ostong dla ja;
jakiez by nig mégt by¢ kto inny?" Co nie®
trwale, jest cierpieniem; co jest cierpieniem,
nie jest soba, co nie jest soba, nie jest mojem,
nie jest mng". Celem tej etyki jest rbwnowaga
sit, na panowaniu nad sobag oparty spokoj we®
wnetrzny i zadowolenie, jakie przy$wiecaty, jako
cet Epiktetowi, Spinozy lub Goethemu. Bez
obawy i bez nadziei, doskonaty wyznawca Buddy,
Arhat, idzie przez zycie, az do jego kresu. | tu
napotykamy znéw punkt, Kktéry najbardziej
stanowczo oddziela nauke Buddy od wielkich
religij, a mianowicie kwestye pozagrobowg i zy"
cie indywidualne po $mierci. Gdy diuga linia
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rozwojowa, wiodaca od lranu przez Zydostwo
do chrzescianstwa wykazuje nagrodg pozagro--
bowa, jako gtéwny czynnik postgpowania ety™
cznego, nauka Buddy catkowicie sig ogranicza do
tego Swiata, szuka nagrody czynu w samym czynie
i w przeciwienstwie do tamtych religij uwaza
»Zgasniacie™ (nirvana) za cel najbardziej poza-
dany. W najstarszym buddyzmie, taksamo, jak
u nas, istnieli ludzie, dla ktérych roztrzasanie
tresci i znaczenia nirwany byto rzecza wazniej«
szg od sity woli i czynu zaleconych przez Budda;
sam Budda jednakowoz unikat wszystkich tych
dysput, wykazujac ich jatowos¢ dla zycia, ktdre
wskazywat. Oczywista, ze nauka dagzaca do wy"
Zwolenia cztowieka intelektualnie, etycznie i pra"
ktycznie ze starych ukochanych przezen wigzdw,
nie dla kazdego sig nadaje. Dlatego tez buddyzm
rozroznia laikéw i mnichéw, a wsréd mnichdw
istniejg tez liczne stopnie doskonatosci etycznej.
Podobnie jak zydostwo, nauka ta posiada swdj
dekalog (Desasila), z ktérego pig¢ zadan obo"
wigzujg kazdego wyznawcg, za$ inne pia¢ odno"
szg sig tylko do mnichéw. Oto ,pia¢ nakazow
uczciwosci™: 1) nie zabija¢ zadnej istoty zyjacej,
2) nie kras¢, 3) nie cudzotozyé, 4) nie klamac,
5) nie uzywac napojow oszatamiajacych; a na"
stagpne pig¢ brzmig: 6) unika¢ rozpusty, 7) roZ”
koszy, 8) strojow i pachnidel, 9) migkkiego pO*
stania, 10) nie przyjmowac pienigdzy. W innem
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miejscu praca etzczna jest streszczona w sposob
nastepujacy: 1) zatapiaC sie w rozmyslaniach,
kontemplacyi, zadumie (samadhi), 3) poszuki"
wa¢ madrosci, 3) dazy¢ do sprawiedliwosci;
gdzieindziej znéw spotykamy: Swiety zapat,
czyste postepowanie, przezwyciezanie Ssamego
siebie.  Przykazaniami, zalecajgcemi ukochaé
wszystko co zyje, przezwycieza¢ nienawis¢, milo"
waé wrogéw i uwazaé dobroczynno$¢ za naj®
wyzsza cnote, buddyzm wykazuje najblizsze po®
winowactwo z etycznymi ideatami pra®-chrzescian-'
stwa. Wiele szczeg6tow odnajdujemy tez w isla®
mie, zwlaszcza w Hadith (rozdziat 7); pewne
niezmienne motywy literatury mahometanskiej,
jak tematy, dotyczace przewrotnosci Kkobiecej,
oraz przepisy utrzymujace sie w pewnych ko”
fach co do zachowania sie prostego cziowieka
wobec wiadcow, zdaja sie pochodzi¢ od buddy™-
zmu. Trzy kolumny, na ktoérych opiera sie
historyczny buddyzm: osoba mistrza, nauka
(dhamma) i gmina (samgha) ujete sg w jedng
catos¢, jako ,,potrojny klejnot" (triratna). | tu
nalezy uwzgledni¢ mozliwos¢, ze pojecie gminy
islamskiej (gamd'e) i nauki tradycyjnej (sunna)
wykazujg wptyw poje¢ budaistycznych. Zycie
nmicha jest przewaznie nasladowaniem zycia
samego Buddy. Podczas wedréwek, ktére go
wiodly przez wielkg czes¢ rowniny Gangesu,
mistrz przedpotudniem zdobywat sobie pozy«-

VoUerg. 10
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wienie przez zebraning, ktérej formy Scisle sg
przepisane, za$ popotudnia spedzat na rozmysla--
niach. Przerwg w tern Zzyciu spowodowywat
trzechmiesigczny okres deszczu, uniemozliwia™
jacy wedréwki i zmuszajacy mnichow do osie®
dlania sie w prostych zabudowaniach. Rozumie
sie, ze mnich zrywa wszelkie wezly rodzinne,
wkitada odziez z6Hg lub czerwong, zrzeka sie
osobistej wiasnosci, zobowigzuje sie wypetniaé
przepisy powyzej przytoczone, a kilka razy do
roku ma odbywac spowiedz przed braémi. Po-
zywienie jego skiada sie gtownie z chleba i ryzu,
rzadko z miesa i ryby; napoje gorgce sg zaka-
zane. Napotykamy tu takze tonsure, niezaleznie
od Egiptu i chrzescianstwa. Reguty zakonu okre-
Slone sg niemniej Scisle niz w kosciele rzym-
skim. Takim punktem stycznym jest np. przy-
jecie r6zanca; takze zwyczaj islamski z tegosa-
mego pochodzi zrédla. Stanowisko kobiety za
czasOw najstarszego buddyzmu utrudniato pier-
wotnie zaktadanie zwigzkéw kobiecych; jedna-
kowoz sam Budda dopuscit je do tych zwiaz-
kéw; nigdy jednak nic osiagnety tego znacze-
nia, ni tych rozmiaréw, co w kosciele rzymskim.
Odnosnie do udoskonalenia etycznego rozréznia
sie ,matg droge" (hina-yana), wiodacg az do
godnosci Arhata (str. 143), i ,,wielkg droge "(ma-
ha-yana), ktora wiedzie az do godnosci Bodhi-
sattwy, przysztego Buddy. Jak przed tym Budda
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istnieli juz inni, tak po nim majg tei inni na>
stapi¢; pierwszego, ktory miat przyjs¢ po 500
latach, niektérzy dopatrywali sig w chrzeScian®
stwie; z wigkszg pewnoscig przyja¢ nalezy, ie
owa nauka o nastepstwie Buddéw znalazta od
dzwiek w islamie.

Najdawniejsze postannictwo buddyzmu wy”
kazujc réwniez podobiefstwo z opowiadaniem
Ewangelii. Budda miatswychukochanychucznidw,
z ktorych jeden zamkngt mu oczy, a takze jez-
dnego ucznia™zdrajce, ktérego zamiary zostaty
jednak zniweczone. Ksigzeta i bogacze obsypy-
wali go wielkimi darami i posiadto$ciami ziem-
skiemi. Nie brakowato jednak niesnasek, rozte-
rek wewnetrznych i wrogich poduszczen. Gmina
rozszerzata sie w dalszym ciggu po $mierci
mistrza, z wieku pigtego i czwartego wymie-
nione sg sobory, a w potowie trzeciego wieku
napotykamy na zachodniej granicy Indyj po-
boznego kréla Aeoka (260—=225 r. przed Chr.),
ktéry z panstwa swego usitowat stworzy¢é wzo-
rowe panstwo buddystyczne. PdZniej nauka ta
zostata wyparta wiasnie z indyjskiej swej ojczy-
zny (str. 7), gtébwna jej czes¢ zachowata sie na
wyspie Ceylon, a kosciét tamtejszy i nauka sa
spowinowacone z wyznaniem w Barma, Siam
i starem Pegu. Kanony tego potudniowego ko-
ciota znane sa pod nazwg Tipitaha (tr6jkosz).
Tern bardziej rozprzestrzenita sie ta nauka na
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poinoc od Indyj, okoto 100 lat po Chr. dotarla
przez NepM do Tybetu, gdzie w r. 629 zato"
zono Lhassa; w XIIlI wieku dostata sig za Ku-
bilaja chana do mongotéw; przedtem juz wtar®
gngta do Chin, gdzie jednak zmuszona byla
stacza¢ ciezkie walki ze staremi krajowemi for®
mami religij, a takie okrutne znosita przesigh
dowania. Z Chin przedostata sie jednak do Ko
rei, a okoto 550 r. po Chr. do Japonii, gdzie
najlepsze jej dwczesne umysty strawity sie w bez—
owocnej walce ze starg religig krajowa, Shinto,
nie zdotawszy jej wyprze¢ ni zwalczy¢. Obecnie
zatem, gdy Tybet stat sie juz sferg wpltywow
mocarstw europejskich, Japonia i Siam sg pod
wzgledem politycznym idealnymi reprezentant
tami buddyzmu, a wobec obecnej konstelacyi,
dobry stosunek, jaki panuje miedzy dworami
w Tokio i Bangkok posiada znaczng doniostos¢.
Ogélna liczba wyznawcéw Buddy réwna sie
omal liczbie wyznawcdw chrzescianstwa (str. 9).

Whptyw literatury i sztuki, powotanej do zycia
przez buddyzm, zaréwno rozmiarami jak gtebig
ujecia jest bardzo doniosty i moze sie réwnaé
z analogicznymi wptywami chrzesciafstwa w Eu®
ropie. Buddyzm siega od Ceylonu do Japonii
i od Tybetu do Indyj zagangesowych; poprze®
dnio siegat az do Mongolii i obejmowat ogromne
przestrzenie archipelagu malajskiego. Tu i tam
islam wyrzadza od lat 500 wielkie szkody
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buddjzmowt. Metne formy mieszane, jakie za®
chowaly sie z czaséw buddyjskich ws$rdd naro»-
déw mongolskich i tatarskich, nazywamy sza-
manizmem od indyjskiego wyrazu samana, asceta.
Wopierw juZz zaznaczono, Ze wplywy propagandy
indyjskiej siegaty niegdy$ daleko poza Indye.
Nasuwa sie nawet coraz wieksze prawdopodo--
bienstwo, ie ostatnie poktady legendy ewange--
lijnej nie sa wolne od tych wplywéw. W syn®
kretyzmie manichejczykow (str. 126) niewatpliwy
jest wptyw buddyjski. Bogata legendowa lite-'
ratura tej religii z tendencyg moralizujaca, prze®
dostata sie do persdw, Syryjczykéw, arabéw,
a za posrednictwem muzutmanéw i zydow —
do literatury europejskiej. Ze wspaniatych po”®
mnikéw Buddy, budzacych nasz podziw, my
bardziej znanym jest pomnik w Kamahura, koto
wjazdu do zatoki Tokio; inne znajdujg sie w Ha
kore (Japonii) Anuradhapura, Kalaveva (Ceylon)
i Pegu (Indye zagangesowe). Jedna z najpote--
Zniejszych $wigtyn w Boro Budor jest S$wia®
dectwem dawnej Swietnosci tej religii na Jawie.

Z biegiem czasow buddyzm ulegt wielu
przeobrazeniom i zmianom; dzieli on tensam
los z innemi wielkiemi religiami, nie wyjmujac
chrzescianstwa. Jednakowoz wiasnie za naszych
czasow, po czesci dzieki badaniom europejskim
w tej dziedzinie, zauwazyC¢ sie daje prad zmie®
rzajacy ku utorowaniu buddyzmowi z Ceylon®
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i Barmy drogi do dawnej jego ojczyzny nad
Gangesem, z ktorej zostat wyparty. Kresu tych
usitowan przewidzie¢ na razie niepodobna, tern
wiecej, Ze rozlegte stosunki kultury indyjskiej
z europejskg nasuwajg mozliwo$¢ wytworzenia
nowego synkretyzmu, ktory okrazywszy obszary
mahometanskie, mogtby pozyskaé olbrzymig
ludnos$¢ aryjska Europy i Azyi.

Nie rzadkie, a glebokie analogie miedzy
najstarszym buddyzmem a dojrzatg myslg he?
lefska, wpierw juz zostaty zaznaczone. Znaczenie
tych analogij polega¢ sie zdaje na tern, ze po-
krewne wyobrazenia o $wiecie i zyciu przejawity
sie niezaleznie od siebie w Azyi i Europie.
Zwazywszy nastepnie, ze mysli podobnych nie
napotykamy u innych narodéw, przedewszyst"-
kiem u semitdw, zyskujemy temsamem niejaka
pewno$é, ze mamy tu do czynienia z wytworem
ducha specyalnie aryjskim. Tu nalezy przede®
wszystkiem zasada, ze ja a nie prawo z zewnatrz
nadane jest zroédtem prawdziwej etyki, a takze idea
objecia $wiata etycznego prawem przyczynowosci
wszystkich rzeczy ziemskich. Tesame to mysli,
ktére takze najbardziej niezaleznym umystom
kultury europejskiej ostatnich stuleci pozwolity
znale$¢ spokoj i zadowolenie w przeciwienstwie
do religii panujacej. Z innych szczeg6tow, Swiad"
czacych o zgodnosci ducha helenskiego z in-
dyjskim zastuguja jeszcze na wspomnienie; he-
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raklitowskie Trovxa phi oraz buddyjska nauka
Skandha; obraz kotobiegu narodzin, powtarza-'
jacy sig jako rota generationis i w podobnych
wyrazeniach szkoty stoickiej; przedstawianie afe-
ktéw i namietnosci jako ognia; idea wedréwki
dusz, dobrowolna $mieré gtodowa Jainas’ow i exi-'
tus patet stoikow przypomina podobng $mieré
atenczyka Demonaxa; wreszcie securitas rzym”?
skich grobowcow, a nirvana buddystow.

W miare jak buddyzm wypierano z Indyj
(str. 148) stare formy religijne przetworzone
i przeobrazone, ponownie sie pojawiaty. Mtodsza
te faze indyjskiego zycia religijnego nazywamy
hindusizmem, ktory jestjniemal tak starym, jak
chrzedcianstwo. Sprébujmy sobie uprzytomnic
gtowne jego skladniki i formy. Stara kasta ka"
ptanska bramandéw poczawszy od okresu wedyj"-
skiego az po nasze czasy zachowata swg uczo®
nos¢, swa dume, rzekomg czystos¢ i konserwa”
tyzm. Za gtéwnych bogow religii ludowej uchO-
dza: dobrotliwy Wisznu, stworzyciel wszech"
$wiata, straszny Civa, nastepca wedyjskiego Ru"
dra (str. 130), ktérego matzonka Cakteas moze
by¢ poréwnywana z Astarta (str. 50) i Afrodyta,
nareszcie wysubtelniony Kriszna, przypominajacy
poniekad zasadnicze idee chrzescianskie. Asceta
i wedrujacy oraz zebrzacy mnich rozpowszechnili
sie ogromnie od czasu swego wystapienia (str.
133). Skutkiem stopienia sie starych pogladéw
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aryjskich z pogladami ludnosci miejscowej, oraz
przez krzyzowanie sig tych form mieszanych
z religiami, kt6ére p6zniej wtargnety do Indyj
z islamem i chrzescianstwem, wytworzyt sie
synkretyzm, nie majacy réwnego sobie, Naj*
brutalniejsze, najwstretniejsze formy prastarej
epoki i najnizszej kultury znajdujg sie tu obok
dogmatycznej subtelnosci, mistycznej ekstazy i gO-
racej szczerej naboznosci. Czarnoksieskie sztuczki,
kult wezéw i mrowek, stoica i ksiezyca, przod"
kow i Swietych, morderstwa popetnione z mi"
fosci do boga, bezinteresowne roztopienie sie
w boéstwie, praktyki heter, jednem stowem wszy"
stko, co tylko gdzie i kiedykolwiek pozostawato
w ideowym, czy uczuciowym zwigzku z pojeciami
religijnemi — tu znowu sie pojawia. Kto wiec
nie mierzy religii miarg zwykla, lecz ujmuje
ja jako produkt psychiczny i przedmiot badan
kulturalno"dziejowych i spotecznych, ten nic
moze mieé zadnych watpliwosci, ze tylko Indye,
a nic zaden inny kraj, posiadajg prawo do tytutu
klasycznego kraju religii. Trafnie tez poréwnano
ten olbrzymi Panteon z karawana, ktorej zycie
pozostawia wrazenie oszotomiajacc, ogluszajgce.
Za szczytowe punkty ewolueyi nalezy uwazaé:
reformatora Kabra, ktérego gtdwne tendeneye
mozna poréwnywac¢ z reformg Lutra; cesarza
mongolskiego Akbara (1556-1605), ktory, jak
ongi Aleksander Severus w Rzymie, usitowat
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stopi¢ wszystkie panujace obrzadki; Nanaka,
zatozyciela zakonu Sikh~6w; monoteist3 Ram"
mohun Roy’a (1772—1833) i z ubiegtego wieku
Ramakriszng (1833—1886). Ostatnig faza, ktdra
jeszczenie dobiegta konca, jest ruch Ahmadiyah’éw
w Panjab, ktérego przewodca jest Ghulam Ahmad
zyjacy w Kadhian koto Amritsaru. Islam roz"
szerza sig tu do rozmiaréw synkretyzmu wszech"
Swiatowego o przewazajacem zabarwieniu indyj"
skiem.



ROZDZIAL VI.

CHRZESCIANSTWO.

Z go6r Medyi i doliny Gangesu zawracamy
zndéw do punktu wyjscia, porzuconego z kom
cem trzeciego rozdziatu (str. 100) do wypadkdw,
Ltore na krétko przed polityczng ruing zydo®
stwa spowodowaty zupelnie nowy zwrot rzeczy.
Opisy tych wypadkéw noszg nawet w dzielach,
gdzieby sig tego nie spodziewano, charakter pojaé
teratologicznych w formie czasto zmienionej tub
ostabionej. My natomiast, zgodnie z wypowie®
dzianemi juz zasadami (str. 18) nieztomnie wie-’
rzac w zwyciastwo poréwnawczej metody histo--
rycznej, przystepujemy do materyatéw istniejg-*
cych bez wszelkiej innej namietnosci, précz
pragnienia wykrycia prawdy. Bardzo niespra®
wiedliwem byloby twierdzenie, iz w sprawie
historycznego ujecia chrzescianstwa nic dotyct
czas nie uczyniono lub nie osiggnieto. Przeciw--
nic, tymsamym kotom i krajom, ktérym przy--
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pisaliSmy zastuga krytycznej analizy rcligii Sta®
rego Testamentu (str. 55), naleSy sig tez nie”
mniejsze uznanie za podjacie energiczne — przy
pomocy wszystkich srodkéw, jakimi rozporzadza
nauka wspétczesna — owych wielkich zagadnien,
faczacych sig z osobg Jezusa, dzietem Pawia, oraz
cala siecia wszystkich O6wczesnych wydarzen.
Gdy sig nieco uspokoity falc oburzenia, wywo-'
lanego przez D. Fr. Straussa, zapoczgtkowano
w duchu prawdziwie historycznym nowga nauke,
ktorej dos¢ niezrecznie nadano miano ,,historyi
czasokresu Nowego Testamentu". Z natury rze”
czy bowiem mniej tu chodzito o przedstawienie
wydarzern opowiedzianych w Nowym Testai-
mencic, ile raczej o zdobycie nowych wyty-'
cznych, przez wyjasnienie bardzo zagmatwanych
stosunkéw, jakie poprzedzity rozwéj Nowego
Testamentu. Mniej lub wiecej silnie odczuwano
potrzebe wyprowadzenia genealogii chrzescianstwa
z dotychczasowego rozwoju, a jakkolwiek nad"
zwyczajna praca w tym kierunku nic byta da*~
remna, to z drugiej strony zbyt $miatem bytoby
twierdzenie, iz cel ten zostat osiggniety. Satys"
fakCya, jaka uczuwaliSmy, omawiajac (str 136)
poczatki buddyzmu, nic towarzyszy powaznym,
sumiennym badaniom nad chrzcécianstwem;
z tego tez czeSciowego niepowodzenia stare pod-
jecia teratologicznc (oparte na wierze w cuda)
nowg czerpaly karm. Na pytanie, czemu pn-zy-
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pisa¢ nalezy to niepowodzenie, moznaby wska™
za¢ okolicznosci, wzglednie rozmaite osoby i rze-
czy. Zgodnie z charakterem niniejszej pracy,
pragng tu wskazac tyJko jedng okoliczno$¢, mia--
nowicie ciasnotg horyzontdw historycznych u prze®
waznej czasci zaprzysiggtych przedstawicieli tej
dziedziny. Miuio wielkiego przeobrazenia odno$”
nych problematéw, chrzescianstwo uchodzi z re-
guty za wytwor palestyniski, wprawdzie nowy,
lecz zasadniczo wyplywajacy z zydostwa. Tu
tkwi korzen niezliczonych bladéw i przyczyna
niepowodzenia wielu ucigzliwych prac. Zupeknie
inaczej uksztattuje sig cata sprawa, gdy wezmiemy
pod uwaga nietylko zydostwo, lecz catg og6lng
sytuacyg w Malej Azyi i dalej na zachdd, wy
tworzong przez naszkicowane powyzej wielkie
systemy religijne. WHasnie te linie rozwoju,
ktére dotychczas byty zawsze obce i niezrozu-'
miate, nowe rychlo zyskaja oswietlenie.

O ile chodzi tu o dawniejsze religie azya®
tyckie, mozemy najczasciej poprzestaé na powo-'
laniu sig na rozdziaty poprzednie. Najdonio$lejsze
znaczenie posiada wpierw juz podkreSlone zZa™
wisko (str. 91), iz zydostwo po wygnaniu wy-'
kazuje silng przymieszka pogladéw babilonfskich
i Zoroastra. Poniewaz wiara Zoroastra styka sig
pierwotnie po czasci z pojaciami babiloAskiemi
(str. 118), p6zniej zas, pod polityczng egidg Achae
menidow wywierata wpltyw na Babilon i inne
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kraje Az7i Przedniej, przeto niezawsze moina
stwierdzi¢ stanowczo, o ile obydwa te czynniki,
oddzielnie lub razem, uwzgledni¢ nalezy w pé-
Zniejszem zydostwie. Pewnem jest jednak, Ze owe
wplywy obejmowaty gtowne punkta religijnosci
zydowskiej. To rézni zasadniczo nasze pojecia
od pojec teologii krytycznej, usitujacej uzna¢ 6w
wptyw jedynie w kwestyach matowaznychi. Jesli
literatura zydowska z poczatkiem tego wieku
pozwala jeszcze na watpliwosci w tym kierunku,
to wyjasnia je wihasnie najdawniejsza literatura
chrzescianska. We wszystkich niemal ustepach
Nowego Testamentu dadza sie najdoktadniej
wykaza¢ poglady babiloiskie i irainskie, a po”
Srednictwo mogto sie dokona¢ tylko przez zy™
dostwo, w ktérem chrzescianstwo wiasnie pod
wzgledem literackim tkwi niemalwytgcznie. Nieje”
dnokrotnie juz wzmiankowatem (str. 124), ze silnie
rozpowszechniony w Anatolii kult Mitry, wykazu-'
je liczne powinowactwa znajdawniejszem chrzc-
Sciafistwem. Trzymajac sie na razie gruntu azya'-
tyckiego, wskazemy przedewszystkiem kult
tréjcy: Adonis'-Attys-'Ozyrys, ktérego nalezyta
ocena religijno-'dziejowa utatwi nam zrozumienie
naczelnego punktu najdawniejszego chrzescian-'
stwa: wiary w zmartwychwstanie. Musimy je*
dnak cofnaC sie jeszcze dalej na zachdd i o kilka
wiekéw wstecz, by petnym rzutem oka objagé
dziedzine, gdzie zakietkowato chrzeScianstwo.
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Nalezy tu uwzgledni¢ czynniki polityczne, kul--
turalne i religijne. Z politycznych i kulturalnych
nasuwajg sie przedewszystkiem wypadki i wptywy
zwigzane z czynem Aleksandra Wielkiego, aktére
ujmiemy pokrétce pod nazwa epoki helenskie;j.

Jest nig owe od Hellespontu i delty Nilu
ai poza Indye siegajgce przenikanie Azyi Przed'
niej duchem i formami oOwczesnej Grecyi, €O
jednak szto oczywiscie w parze z wzajemnem
oddziatywaniem Azyi na Hellespont. W stano'
wisku zydostwa wobec tych poteznych przeo'
brazen kulturalnych wysuwa sie ogromna ro'
Znica miedzy gming palestynskg a Diasporg. Gdy
tamta usitowata ze wszech sit pozosta¢ nietknieta
przez 6w proces amalgamacyjny, stanowisko
Diaspory musiato by¢ zupetnie inne. Mimo naj'
bardziej palestyriskich sktonnosci pewnych pO'
szczegoblnych jednostek, og6t musiat choéby na'
wet mimowoli i z pewnem stopniowaniem zo'
sta¢ wciagnietym w éw proces 0gdélny. Dokonanie
sie tego przeobrazenia nalezy uwazal za jeden
z najpewniejszych i najwazniejszych wynikow
nowszych badan. Duchowy ustréj zydéw z cza'
sO6w Diaspory miat w sobie co$ z oblicza Janusa;
jedna glowa spogladata ku Palestynie, druga ku
sprawom i kulturze kraju, gdzie nowg znalezli
ojczyzne.

Z gory nalezy przyja¢, na co zresztag liczne
istnieja Swiadectwa, iz heleriska ta kultura spro'
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wadzita stopienie sie starych religij lokalnych
zpogladami Grecyi. Nigdzie jednak religijny ten
synkretyzm nie byt tak bogaty w skutki, jak
w Anatolii. Wkraczamy tu w dziedzine, gdzie nie
wszystko jeszcze zostato wysSwietlone, lecz braki
uzupetnia¢ musimy przypuszczeniami i kombi"
nacyami. Misterye polgczone ze starym kultem
AttyS"Cybeli, zostaly zdaje sie z dwoch stron
ponownie zasilone: od zachodu przez spowing™
wacone z niemi od pradawnych czasow misterye
greckie; od wschodu przez znany nam juz obrzg"
dek Mitry (str. 125). Kult Cybeli"Attys miat
swdj punkt centralny we Frygii; gtdwng jego
siedzibg byt Pessinus (w poblizu Sivri Hisar,
prowincya Angora). Wszelako takie w sgsiedniej
Bitynii istniat tensam kult, z nieznacznemi tylko
odmianami. Zasadniczg ideg jest tu Zal i skarga
z powodu zamierania zycia przyrody, oraz ra"
dos¢ i tryumf towarzyszace jej zmartwychwsta"
niu. Bogini Cybela, matka wprawdzie, lecz o na"
turze hermafrodyty jest uosobieniem ptodnosci
natury. Attys, nJ:ody bdg, jest jej synem, lecz
takze kochankiem. Czy i o ile podwojne to sta"
nowisko odzwierciedla stare stosunki spoteczne,
podobnie jak egipski kult Izydy i Ozyrysa, tego
tu rozpatrywa¢ nic bede. By¢ moze, Ze imie
boga znaczy nawet ,ojciec i jest identyczne
z bityAskicm ,,papas“. Sosna jest Swietem drzc"
wem pary boskiej, jako wiccznic"zielona. Attys
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umiera w kwiecie lat; przyczyny jego S$mierci
majg by¢ rozmaite. Z krwi jego wyrastajg fiokki
(str. 124). Po pewnym jednak czasie zmartwych-
wstaje. Swiato z powodu jego $mierci i zmar-
twychwstania obchodzono z koricem marca;
$piewano piesni i urzadzano sceniczne przedsta-
wienia. Podczas okresu zatoby poszczono. Swigto
radosci dato liczne powody do wykroczen, przy*
najmniej w Rzymie, dokad kult ten przedostat
sig juz w 200 1 przed Chr. Jako przedstawiciele
i nasladowcy boga, kaptani (w Rzymie: Galii)
zadawali sobie krwawe rany i okaleczali sig
(por. Mat. 19, 12), Niektorzy badacze twierdza,
ie zwyczaj majenia jest ostatniem echem kultu
Swietej sosny, zachowanem dzieki posrednictwu
kosciota. O innych wazniejszych powinowa-
ctwach obrzadku frygijskiego z prastarem chrze-
Scianstwem bedzie mowa poOzniej.

Zwrociwszy sie do wihasciwego rozwoju he-
lenskiego, napotkamy na polu religijnem kilka
tylko postaci i linij mySlowych, posiadajacych
dla nas znaczenie. Tu nalezg bogowie; Dyoni-
zos, Apollo, Asklepios, bogini Demeter i do
rzedu bdstw podniesione postacie ludzkie: Orfeusz
i Pitagoras. Dyonizos pierwotnie nie byt bo-
giem heleAskim, gdyz ojczyzng jego byta Tra-
cya i poétnocno-zachodnia Anatolia. Potgczony
z jego kultem szal przypomina korybantéw
kultu frygijskiego. Z przydomkoéw jego gtdwnie
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zastuguje na uwag? przydomek ,zbawiciela"
(Mg, Xueke). Ofiary nazywane to od niego,
to od Orfeusza przynosza ,zbawienie" duszy;
podtug tych pogladéw cztowiek zawdziecza swe
zbawienie tasce bogoéw wyzwalajgcych. Obecny
stan Swiata ttébmaczy sie, jak u Pawia prze-
stepstwem.

Ofiary, czyste zycie, oczyszczania rytualne,
ascetyzm, nabozne piesni i podobne Srodki stu'-
zyly wyznawcom tych kot do usuniecia na-'
stepstw owego pierwszego przewinienia. Chara'-
kterystycznem dla tego Swiata mysli jest tez
Sciste oddzielenie ciata od duszy. ,,Dla odpoku-'
towania winy dusza zostala skazang na pobyt
w ciele, haraczem za grzech jest zycie na ziemi,
bedace Smiercig duszy”. Z pogladem tym {gcza
sie pewne idee, obce dawnemu hellenizmowi.
Nauka, podtug ktérej dusza w zyciu przysztem
jest sadzong na podstawie dziatalnosci w zyciu
poprzedniem, najscislej sie wigze z indyjska
Samsara (st. 137); Swiadczy to réwnocze$nie, iz
mamy tu do czynienia z dalszem ksztattowa--
nicm sie prastarych wyobrazeA ludowych. Z za®
mitowaniem tgczono te hellenska Samsara
zimieniem Pitagorasa, ktory zyt okoto r. 520
we Wioszech Dolnych, lecz z biegiem czasu zo"
stat Swietym, a nawet bogiem. O wierze w nie--
Smiertelno$¢, zyjacej gtownie w misteryach De”

VoUcrs 11
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metry i Dyonizosa, u orfikbw i pitagorejczy™
kéw pomowimy w dalszym ciagu.

Wiasnie w czasie wypadkow, ktérych hit
storyczne wysSwietlenie jest zadaniem niniejszej
pracy, rzymskie cesarstwo (Imperium Romanum)
osiggneto najwyzszy swoj rozkwit; rozciggato
sie od Brytanii do Eufratu, od Dunaju i Menu
az po Numidye i Nubie. Kulturalne i religijno®
historyczne wplywy tej struktury politycznej
byty oczywiscie niemniej donioste niz w pai®
stwie Aleksandra Wielkiego i jego nastepcow.
Dawniejszy synkretyzm, przednio-'azyatycko«'
wschodnio”-$rodziemny, ktérego gtéwne nici zbie-
gaty sie wszystkie w Aleksandryi, w stosunkowo
krotkim czasie rozszerzyt sie daleko na Zachdd.
Obok Aleksandryi drugiem ogniskiem byt
Rzym; pierwsza wiecej dawata, drugi wiecej
brat i przeobrazat. Panowanie kultu Ilzydy,
obrzadku Mitry, zydostwa i chrzesciaristwa
w Rzymie i prowincyach w ciagu kilku poko"
len, Swiadczy o fatwosci i chyzosci duchowych
pradéw w obrebie owych granic. Jednakowoz
nietylko obrzgdkom pochodzenia wschodniego,
lecz takze rozszerzeniu sie pOzniejszego Swiato™
pogladu hellenskiego sprzyjato od wiekéw
i w coraz pelniejszej mierze rozprzestrzenianie
sie panstwa rzymskiego; a charakterystyka wy™
nikajgcego stad zycia umystowego, zwlaszcza
za czasow pierwszych cesarzy, jest dla niniej"
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szych celéw nieodzowng. Chcac rzuci¢ okiem
wstecz na zbiegajace sig tu nici, nalezy cofnagé
sig w filozofii co najmniej do Platona. Wsze”
lako mysli jego, spowinowacone z pdzniejszem
chrzesciafistwem, z biegiem wiekéw niejednemu
ulegly przeobrazeniu; z drugiej za$ strony ustg"
pity miejsca prostackim wyobrazeniom ludo”
wym, ktére przyjaly sig przedewszystkiem we
wspomnianych misteryach. Znacznie jeszcze bliz-
sze punkta styczne z chrzescianstwem wykazuje
szkota stoikéw, ktorej zatozyciel, Zeno z Cypru,
zmart okoto r. 260 przed Chr. Ich gorliwe
uwzglednianie wiary ludowej, sktonno$¢ do
wiary w jedynego boga, stworca, utrzymujacego
i kierujgcego S$wiatem, ich pojecia o Opatrz-
nosci fagodnej i mitosciwej, silne akcentowanie
zycia etycznego w przeciwienstwie zaréwno do
zmystowego uzywania, jak tez do suchego inte-
lektualizmu, ich alegoryczna metoda wyktadu
i inne idee, aczkolwiek w nowem ugrupowaniu
i opracowaniu, posiadaty w najdawniejszem
chrzescianstwie znaczenie pierwszorzedne. Wsrod
licznych przedstawicieli tej szkoty, ktéra rowniez
podlegata licznym przeobrazeniom, na wymie-
nienie zastuguja dwaj mezowie: Posydoniusz
z Apameji i Epiktet, frygijski niewolnik. Pierw-
szy potaczyt byt nauki stoickie z pogladami
platonskimi i pitagorejskimi i dzieki wiasnie
temu eklektyzmowi —jak coraz wiecej obecnie



164

przyznaja — wywart byt daleko siegajacy wptyw
na wspotczesnych i pokolenie nastepne. Cycero,
Seneka, Philo i inni znakomici mysliciele po>
zostawali pod wptywem jego ducha. Gdy Epik”
tet nauczat w Il wieku po Chr., chrzescianie
stanowili juz w panstwie rzymskiem pewng po«
tege. Notatnik jego, kwinteseneya stoickiej mo«
ralno$ci, zachowany przez jednego z jego uczniéw,
wykazuje w os$wietleniu czysto dziejowem pe-"
wnego rodzaju chrzescianstwo, bez specyalnej
szaty zydowskiej. Znat on takie chrzeScian ze
swego otoczenia i stawi ich pogarde $mierci.
Wiasnie u schytku naszej epoki utworzyta sie
podobno w Aleksandryi (str. 162) szkota neo«
pitagorejska. Jesli stoicy jedng noga tkwili
w wierze ludowej, to neo”pitagorejczycy pogrg'
zali sie w niej catkowicie. Niejednokrotnie
przejawia sie u nich atmosfera duchowa, ude'
rzajaco podobna do opowiadan Ewangelii.
Cho¢by tylko wymieni¢ ich taknienie cudow,
przesadno$¢, wzgarde dla ciata, ascetyzm, role
istot posredniczacych, ostre przeciwstawienie
objawienia rozumowi. Oddawanie czci wscho'
dzacemu stonicu zbliza ich do esseficzykow; raczej
jednak nalezy przypuszcza¢, ze obywie partye
z jednego czerpaty Zrodia, niz ze oddziatywaty na
siebie wzajemnie (por. str. 100). Wybitne stano'
wisko w owym czasie zajmowat Plutarch (zmart
w 125 r. po Chr.), dla nas interesujacy gtdwnie
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dlatego, ii wykazuje, w" jaki sposdb cziowiek
gteboko religijny, a zarazem o szerokiej umy"-
stowosci, myslat podéwczas o bogu i demonach,
o Swiecie i ludzkiem przeznaczeniu. PdézZniejsi
chrzescianie zrozumieli tez, jak bliskim byt ten
cztowiek ich wlasnemu Swiatu mysli. Z tego®
samego wzgledu zastuguje tu na wzmianke Lu"
cius Annacus Seneca (zmart w 65 r. po Chr.).
Podobnie, jak powiedziano o Plutarchu, ie re®
prezentowat chrzedcianstwo bez Chrystusa, tak
surowy nauczyciel kosciota, Tertullian (ok. 220
r.) wyrazat sie o Senece, ii jest czesto jednym
z ,,naszych". Wystarczy przypomnie¢ sobie jego
pojecia o0 bogu i Swiecie, o taskawej opatrz.'
nosci, o cierpieniu jako gtéwnem zrodle dzia-
falnosci  etycznej, a przedewszystkiem wielkg
my$l humanitarng, zawartg w stowach: ,,homo
res sacra homini". Tu po raz pierwszy zostaje
wydobyte pojecie czysto.'ludzkie, obalajgce stare
szranki narodowosci, stanu, wiary, obrzadku.
Niezwykte stosunki panujgce w rzymskiem pan.'
stwie sg koniecznym warunkiem, przygotowu'
jacym wytonienie sie podobnej mysli. Rozumie
sie, ze mysl tak wzniosta nie mogta sta¢ sie
wspolng wiasnoscia Owczesnego Swiata. Prze'
ciwnie, rzymianie &wcze$ni nazywali zydow
z powodu ich religijnego odgraniczenia: genus
secundum, rasg drugorzedng, a pochodzacych od
nich chrzescian: genus tertium” rasg trzeciorzedna.
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Jak co do owej mysli humanitarnej, taksamo
wsrod poja¢ o zyciu poSmiertnem napotykamy
najskrajniejsze przeciwienstwa. Uwydatni sig to
tern bardziej, gdy poprzestaniemy na ducho”
wych przewddcach tylko owej epoki. Gdy hba”
dacz przyrody. Pliniusz, moéwit o wierze w nie®
Smiertelno$é tonem Ernesta Haeckla, Seneka nas-
zywat $mier¢ narodzinami wiecznosci; Pauza"
niasz miat pod tym wzgladem poglady zasad-
nicze chrzescianina, a inni uczeni i mysliciele
pozostali niezdecydowani. Ws$réd ludu przewa--
iata silna wiara nad watpliwosciami i niewiara.
Napisy grobowe z owych czaséw sg w tej mie®
rze Swiadectwem dostatecznem. Nienawis¢ wzgla--
dem istniejagcych wyobrazen, wzgarda, watpie-
nie i negacya nalezg tu do objawow najrzadszych.
Co prawda, wyobrazenia dotyczace stanu duszy
po $mierci, r6znig sig migdzy sobg do$¢ znacz-
nie. Istniejgca juz u Platona mysl oczyszczenia
duszy przez ogien — z przymieszka innych
pogladéw (str. 115) utrzymata sig prawdo-
podobnie w kosciele rzymskim w formie czys$éca.
Wiara w nagroda i karg po Smierci byta bar-
dzo rozpowszechniona. Niektorzy wierzyli, ze
dusze po $mierci bytujg na gwiazdach.

Wiara w cuda i demony, tak bardzo nas
razgca w opowiadaniach Ewangelii, byta ogromnie
rozpowszechniona w owych czasach i to nie-
tylko wsrdd ludu. Wspomniatem juz, ze prze-
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nikata ona duchowg atmosferg nco pytagO"
rejczykéw. Niby legenda ewangelijna brzmi
opowiadanie, ie do cesarza Wespazyana, bawig-'
cego w Aleksandryi (Egipt) w r. 71, otoczenie
zwrécito sig z prosba, by uleczyt Slepca i kula®
wego mocg swego stowa i wezwania Serapisa.
Podobnie dziato sig w Anatolii, czego dowodzi
fakt, ze w Il w. po Chr. Aleksander z Abonu-'
tejchos konsekwentnie i bezsumiennie wyzyski"
wat tg sktonnos¢ swych wspotczesnych. Taksamo
jak w opowiadaniu Ewangelii o $Smierci Jezusa
(Mat. 27, 52), dowiadujemy sig tu, Ze takie
w innych wypadkach, jak n. p. po bitwie pod
Akcyum, zmarli gromadnie nieraz zmartwych"
wstawali. Gdy zatem $lepa i bezgraniczng wiarg
w cuda uwazamy za jedng z charakterystycznych
cech najdawniejszego chrzescianstwa, to dodaé
nalezy, ze i ona nie jest niczem nowem, lecz
wspolnem znamieniem niechrzesciafskiego spo"
feczenstwa owych krajow i czasow. Natomiast
chrzescianstwo przydato fatalnej tej wierze no"
wego pokarmu i zdaje sig, ze w dziedzinie tej
powstato mato szlachetne wspétzawodnictwo
0 pierwszenstwo. To uprawnito niektérych ba"
daczy do przypuszczenia, iz celem opowiesci
Philostrata (ok. 220 r. po Chr.), badacej biografia
Apoloniusza z Tyany, w ktorej autor uwaza
czynienie cudéw za mozliwe dla ludzi prakty"
kujacych surowg cnotg — ze celem tej powiesci



- 168

byto przeciwstawienie tego nowego typu boha--
terom Ewangelii. W tymsamym zwigzku zastu-'
guje tei na wzmianka spotegowanie sig wiary
w astrologig dzigki wptywom babilonskim (chak
dejskim) oraz wielka popularno$¢ wyroczni sta®
rych i nowych.

Do uzupetnienia tego posepnego obrazu do®
damy jeszcze, ie $wietny rozkwit nauk Scistych,
ktory nastgpit po Arystotelesie i jego uczniu
Aleksandrze, coraz bardziej zanikat, ustepujac
miejsca pragnieniu wiary, tesknocie za objawie®
niem, mistyce, symbolice i wszelkiemu guslar/-
stwu. Powtarzamy ponownie: chrze$ciafstwo nie
wytworzyto tego nowego pradu, lecz silnie go
spotegowato, przypieczetowujac na dbugi czas
upadek tego, co znamy gtownie pod mianem
»Klasycznej starozytnosci".

Nie inaczej rzecz sie ma z fatalnem zni-
szczeniem starozytnego pojecia panstwa, przygo-'
towywanego réwniez od wiekdw powolna praca
filozoféw na ziemi helenskiej. A oto skutki:
indywidualizm zamiast socyalizmu, spokojne zy®
cie wewnetrzne zamiast hafasliwego zycia na
zewnatrz, domostwo zaciszne zamiast agory i fo
rum, metne nadzieje na przyszto$¢ zamiast pet-'
nego oddania sie pracy i przyjemnosciom tera®
zniejszosci, naturalnego u grekéw i rzymian
dawniejszych czaséw. Tu chrzeScianstwo natrafi
zndw na grunt najkorzystniej przygotowany dla
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wiasnych swych ideatow. Zakonczeniem tego
fatalnego rozwoju byto wyparcie panstwa przez
kosciot; poczatek tego konca da sig juz zauwa™
iy¢ w Il wieku po Chrystusie, katastrofa nastap
pita w wiekach $rednich, a zwrot korzystny dla
nowych panstw w epoce nowoczesnej.
Przyjemniejszego doznajemy uczucia, gdy
w tymsamym czasie, jak wpierw o ideale hu"
manitarnosci (str. 165) styszymy w Europie o o<
ferancyi panstwowej i ,rownosci”. W catej petni
napotykamy jg w cesarstwie rzymskiem, a po-'
dobne zjawiska na wschodzie dowodzg najdo”
bitniej, ie nie mamy tu do czynienia z czems$
przypadkowem, lecz z czem$ poniekad konie-'
cznem. Jest niem uwarunkowany przez olbrzy'-
mie panstwo zwiazek kilku naroddéw, jezykdéw
i obrzagdkéw na mocy wspdlnej ustawy panstwo”
wej; z tego ustroju wszedzie i zawsze wynikata
w sprawach religijnych tolerancya panstwowa,
oparta na rozsadku. Fakt taki napotykamy za
Amenophisa Il w Egipcie, za Achaemenidéw,
za Aleksandra Wielkiego, a takze za rzymian,
ktérzy wogéle byli sktonni do tolerancyi reli"
gijnej. Ta okoliczno$¢ byta réwniez bardzo ko-'
rzystna dla pierwszych chrzescian, jak niemnigj
kwitngce poddwczas rozliczne zwiazki. Jesli
dom i katolikom nadawano ublizajace przydomki,
(str. 165), odnosito sie to do ich odgraniczania
sie spolecznego oraz odmawiania czci naleznej
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cesarzom; do surowszego wystgpienia przeciw
chrzescianom rzymska polityka uczuta sie spo®
wodowang dopiero wéwczas, gdy postepowanie
ich zdawato sie zagraza¢ pojeciu godnosci i dobra
panstwowego, jednem stowem uchybiato powa«
dze suprema lex. Niemniej stwierdzonem juz
zostato w szerokich kotach, ie przedladowania
chrzescian przez wiadze rzymskie nie byty ani
w przyblizeniu tak uporczywe i okrutne, jak je
w zrozumiatej stronniczosci i wzburzeniu przede
stawiali najdawniejsi pisarze kosciota.

Rzut oka na kulturno®umystowo”retigijne
stosunki panstwa rzymskiego w pierwszem stu®
leeiu cesarstwa nie bytby zupeiny, gdyby$smy tu
pomineli kult Izydy"Ozyrysa"Horusa, ktory prze™
dostawszy sie z Aleksandryi do Rzymu i prO"
wincyj, w krotkim czasie doszedt do ogroninych
rozmiardw i znaczenia. Przedewszystkiem matka
bogéw lzyda zyskata takg przewage, iz przez
pewien czas stusznie mogta pretendowac do sta-
nowiska jedynowtadczyniikrélowej w rzymskim
Panteonie. Zostata wprawdzie z biegiem czasu
usunieta, lecz w Swietle badan glebszych, usu"
niecie to byto tylko nominalne; w rzeczywistosci
bowiem zyje ona w dalszym ciggu w chrzeSciam
stwie, jako Matka boska. Madonna i nasza mt
tosciwa opiekunka. W dalszym ciagu bedziemy
mie¢ sposobnos¢ doktadniejszego nakreslenia tej
linii rozwojowe;j.
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Juz pobiezny ten szkic posiada nadzwyczajng
warto$é, jako utatwiajacy historyczne zrozumie--
nie poczatkow chrzescianstwa. Wykazuje bowiem
ni mniej ni wiecej, jak to, ie przewazna czes¢
idei, uwazanych ogdlnie za specyficznie chrze--
Scianskie, wcale nie zrodzita sie w tonie chrze--
Scianstwa, a przeciwnie przyczynita sie w znacznej
mierze do wytworzenia konglomeratu najstarszej
nauki chrzescianskiej. Mnéstwo mysli, najzupet--
niej obcych 6wczesnemu zydostwu, powstato
po czesci w 6wcezesnych lokalnych kotach poza--
zydowskich, po czesci dzieki politycznym, kuk
turalnym, filozoficznym, humanitarnym wphy”?
worn rzymskiego $wiatowego panstwa i Swiato--
wego ruchu miedzynarodowego. Mysli te nie sg
zatem ani zydowskie, ani poganskie, lecz w naj®
lepszem znaczeniu stowa ludzkie — oczywiscie
w granicach owczesnych ludoéw Azyi Malej i po-
tudniowej Europy; sa one wytworem wspok
nym Syryjczykéw i egipeyan, iranczykow i ana-
tolczykow, hellenéw i rzymian. Jedynie miesza-
niu sie tych narodéw i wzajemnej wymianie
ich kapitatbw duchowych mamy do zawdzie"
czenia, iz po obaleniu starych szranek mogta
sie wyloni¢ idea jednosci rodzaju ludzkiego,
istotnej roéwnosci wszystkich ludzi i ducha bra-’
terstwa. Misteryom zawdzieczamy idee odpoku--
towania, zbawienia, ponownych narodzin, zespo--
lenia sie z bostwem i wiecznego zywota. Ogo--
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tem nowy ten Swiatopoglad — zwlaszcza w $wie-'
tlc idei, ktore my uwzgladni¢é musimy — wy--
kazuje taki stosunek do dawnego okresu odoso”
bnienia narodéw, w jakim posepnie zabarwiony
Swiatopoglad pewnych jednostek na progu sta®
rosci pozostaje do mtodzienczej Swiezosci i met
skiej zadzy czynu. Uwzgledniwszy w obrebie ta®
kiego spoteczenstwa wydziedziczonych, ucisnio«
nych, beznadziejnych, cierpigcych, zrozumiemy
fatwo, jak ogoélna duchowa atmosfera mogta
tam znale$¢ stormufowanie etyczne, przekazane
nam w Kazaniu na Goérze.

Zwréciwszy sie teraz do chrzesciaristwa, mu
simy przedewszystkiem, jak przy oméwieniu
religii Starego Testamentu (str. 54) zda¢ sobie
sprawe z charakteru najstarszej literatury, podniet
sionej przez kosciot do znaczenia kanonu. Roz.!
miarami literatura ta, jak wiadomo, dosiega za'
ledwie trzeciej czesci kanondw zydowskich i jest
napisana wytacznie w jezyku greckim. Kanon,
uchodzacy obecnie za obejmujacy Nowy Testa®
ment, rozpada sie na dwadziescia siedm dziel,
0 bardzo nieréwnej objetosci i wartosci. Wsrod
nich sg t. zw. cztery Ewangelie lub opisy ra/
dosnej wieSci o zyciu i dziatalnosci, S$mierci
1 zmartwychwstaniu Mesyasza (Chrystusa), 21
listéw, jedno dzieto historyczne i jedna Apoka®
lipsa czyli objawienie. Odnoénie do ostatniej
nalezy tu doda¢, ze w kanonie Nowego Testa®
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mentu jest ona jedynym przyktadem piSmien”
nictwa, z ktérego kanon Starego Testamentu
zna réwniez jedng tylko ksiggg Daniela; natO"
miast poza kanonem istnieje wiele dziet tego
rodzaju, po czasci pochodzenia zydowskiego, po
czesci  chrzeScianskiego. Objawienie nalezy do
tych nielicznych pism Nowego Testamentu, kté"
rych powstanie mozemy oznaczy¢ z niejakg pe*
wnoscig: jadro jego zostato stworzone zdaje sie
w 68 r. po Chr., a kilka czesci napisano ng-"
prawdopodobniej za cesarza Domicyana. Tak-'
samo jak przy Ewangelii i listach, noszacych
imie Jana, i tutaj ucznia tego imienia niepo--
dobna przyja¢ za autora. Miejscem powstania tego
dzieta ma by¢ Anatolia, moze nawet miasto
Efez. Z 21 listéw, przypisuje sie 14 Pawlowi,
7 pozostatych czterem rozmaitym mezom: PiO-
trowi, Janowi, Jakébowi i Judaszowi, uchodzg'™-
cym za uczni Jezusa, lub bardzo mu bliskich.
Listy te od dawnych czasow zwg sie ,katolik
ckimi”. List hebrajski nie rosci sobie nawet pre'-
tensyi do autorstwa Pawita i dopiero w IY-"-tym
wieku zostat mu przypisany; z pozostatych 13
listbw, zaopatrzonych imieniem Pawla, nowsza
krytyka odrzucita listy pisane do Tymoteusza
i Tytusa, oraz do tesaloficzykdw Il, taksamo
list do mieszkancow Efezu, we wszystkich na™-
tomiast uznata ducha Pawia. Bez Sciggniecia na
siebie zarzutu samowoli, moznaby wykresli¢ je-
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szcze wiacej utwordw z rzekomego dorobku lite"
rackiego Pawta; z calg za$ pewnoscig naleza
don: list do galatean, do rzymian i do korym
tyan I. Prace Pawla oryginalne lub tez przepo"
jone jego duchem posiadaja znaczenie nadzwy"
czajne i bardzo réznorodne. Jedynie one moga
nam da¢ odpowiedZz na powazne zagadnienie
56 |icc nou nasuwajace sie tu z szczegdlnym
naciskiem. Juz ze wzgledu na chronologie listy
jego sg wprost nieocenione; bez nich mielibys$"
my do czynienia z chaotyczng gmatwaning, unie"
mozliwiajgca czysto historyczne zbadanie owcze"
snych zdarzen. Wystarczy wzig¢ bodaj pod uwage
niehistoryczny charakter Ewangelij. Przyjmujac
Smier¢ Chrystusa w r. 30"tym, a nawrdcenie
Pawta w potowie czwartego dziesieciolecia, otrzy"
mamy krétki okres piecioletni, w ciggu ktdrego
nietylko dokonata sie apoteoza nazarenczyka, lecz
musiata nadto wywrze¢ juz wpltyw daleko sig¢"
gajacy. Nieposlednie znaczenie posiada zawarto$¢
pism, znanych pod mianem literatury Pawla.
Obok t. zw. pogladéw Jana, ktore wzglednie
dobrze dajg sie uszeregowac historycznie, i obok
ludowego pojmowania Ewangelij, ktérych ana"
liza historyczna wielkie nastrecza trudnosci, lite"
ratura ta wykazuje nadto trzeci poglad o za"
barwieniu silnie indywidualnem, ktéry wskutek
swego charakteru subjektywnego nigdy wpra®
wdzie nie odnidst zwyciestwa praktycznego, lecz
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zawsze i wszedzie dostarczat najsilniejszej pod®
niety intelektualnej i etycznej. Znacznie pdzniej®
sze i mniej waine s3 wymienione poprzednio
listy katolickie, majace pochodzi¢ od uczni lub
krewnych Jezusa. Pierwszy list Piotra moze po-'
chodzi¢ z pierwszej, drugi — z drugiej potowy
drugiego wieku. Pierwszy pozwala juz wniosko"
waé o istnieniu wielkich gmin chrzescianskich
w Anatolii, znoszacych wiele cierpien od pogan-
skiego otoczenia. Z drugiego poznajemy, ze gtebo-'
kie nadzieje pierwszych pokoleri chrzescianskich
co do ponownego zstgpienia Pana (Chrystusa,
Mesyasza) zaczety stabngC. Charakterystyczng
jest jeszcze w drugim krétkim liscie Piotra nau-'
ka o zniszczeniu Swiata przez ogien, co spoty”
kamy takie w religii Zarathustry i u stoikdw.
Z trzech listobw Jana, pierwszy zdradza giebokie
powinowactwo duchowe z Ewangelig Jana; listy
Ili 1ll dajg nam miniaturowe obrazki z zycia
gminy chrzescianskiej, prawdopodobnie u schytku
pierwszego i poczatku drugiego wieku. List
Jak6ba zaleca dobre uczynki wobec nieodzo«-
wnych wykroczen, jakie spowodowa¢ miata nau®
ka Pawla o oczyszczeniu przez wiare. Marcin
Luter tkwiacy w nauce Pawila, nazwal przeto
owe pismo stomiang epistotg. Krotki list Ju-
dasza wreszcie przewiduje juz etyczne bledy
gnostykéw z drugiego wieku. Historya aposto«'
tow tacznie z trzecig ewangelig tworzy jedna



176

catos¢; autor obydwu tych prac zwie sig tuka-
szem, ktérego jednak niepodobna utozsamiac
z lekarzem i towarzyszem Pawifa. Do najpe-«
whniejszych bowiem rezultatéw krytyki nalezy
fakt, ze trzecia Ewangelia zostata napisang do"
piero w drugim wieku i to nie przed 130 r,;
dopiero po Ewangelii zostata napisang historya
apostotébw. W miejsce przeciwdziatania zydow,
chrzescian i pogan--chrzescian mamy tu jedno--
zgodna dziatalno$¢ uczni Jezusa, z nowo-'nawré-
conym Pawitem; mimo tego kolorytu i wieh
kiego oddalenia autora od czasu zdarzen, histo--
rya apostotdw moze przeciezw zgota innem zna—
czeniu rosci¢ sobie pretensye do Swiadectwa
historycznego nizli Ewangelie, ktore teraz do-
piero omoéwimy. Z czterech Ewangelii, ostatnia
zajmuje miejsce wylgczne, a to dzieki przedsta-
wieniu i ujeciu osoby Jezusa. Pozostate trzy
prace, mimo rozlicznych réznic wykazuja jednak
takie podobienstwo, ze od dawnych czaséw usi--
luje sie wykaza¢ ich punkta zgodne i sprzeczne
za pomocg ugrupowania poréwnawczego (syno--
psys), od czego Ewangelie te noszg miano sy-
noptycznych, a ich autorzy —synoptykéw. Podtug
panujacych pogladéw druga Ewangelia uchodzi
za najdawniejsza, po niej nastapi¢ miata pierw-'
sza, a trzecia, jak juz wspomniano, byfa zna®
cznie pdzniejsza. Jednakowoz takze tekst naj®
dawniejszy, nazwany od Marka, bardzo juz jest
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daleki od zdarzen opisanych. Gdyby autor, jak
twierdzi tradycya, pozostawat byt w osobistym
stosunku do apostota Piotra, obraz Jezusa mu”
siathy by¢ znacznie wyrazniejszy, nizli go nam
nakreslit. Zamiast bowiem prawdziwego czio"
wieka z krwi i kosci, mamy tu martwy szemat,
dajacy sie roztozy¢é na thaumaturgiczny (cudo>
twarcy) i soteriologiczny (zbawiciela). Prawdziwy
cztowiek, o ktérego wiasnie chodzi, dawno za®
tart sig w pamigci autora i jego wspotczesnych;
nie moze nas to dziwi¢, gdy zwazymy, ze Pa-'
wel w niespetna dziesie¢ lat po $mierci Jezusa
znat go juz tylko jako Boga, Pana, Mesyasza,
(Chrystusa). Bardziej szczegGtowe opowiadanie
Mateusza i tukasza nie wyptywa przeto z pO«
sitkowania sie nowemi zrédtami historycznemi,
lecz polega niemal wyfgcznie na mitotogicznem
i legendarnem rozszerzeniu obydwu stron wspo”
mnianggo juz niehistorycznego obrazu Jezusa.
Ponadto z poréwnania pdzniejszej pracy +tuka--
sza z wczesniejszg Mateusza narzuca sie spO-
strzezenie, ze 0Jezusie wiedziano tern wiecej, im
wieksze istniato oddalenie czasowe iprzestrzenne.
Gdy Marek rozpoczyna poprostu od Chrzciciela,
dwaj tamci autorzy znajg juz caty diugi rodo”
wdd nazarenczyka, niepokalane poczecie i roz-
maite szczegoly z jego dziecifistwa. Zyciorys Je*
zusa zostaje tu rozszerzony gtownie w kierunku
soteriologicznym; przedewszystkiem mnozg sie

Véllers. 12
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poréwnania. Bardzo charakterystyczne sg we«
szcie t. zw. dodatki biograficzne u Mateusza
i Lukasza. Gdy Marek konczy zmartwychwstaé
niem Chrystusa, to Mateusz wie jeszcze o uka®
zaniu sie zmartwychwstatego wsrdd uczni w Ga®
lilei, a Lukasz posuwa sie jeszcze dalej, mowiac
0 drodze do Emmaus, o pojawieniu sie Chry®
stusa w Jerozolimie i wniebowstapieniu. Czwarty
ewangelista kre$li co prawda obraz Jezusa bar®
dzo roznigcy sie od trzech wspomnianych, ale
niestety jeszcze znacznie mniej historyczny. Autor,
ktéry réwnoczesnie z tukaszem, lub jeszcze na®
wet wczesniej pisat prawdopodobnie w Efezie,
zdradza z jednej strony niewatpliwie doktadna
znajomos¢ filozofii aleksandryjsko”philonskiej,
z drugiej za$ pogladéw iranskich (rozdz. 4), co
zndw przypisa¢ nalezy posrednictwu zydowskie”
mu. Podobnie jak w zyciorysie Buddhy czytamy
tu o przedistnieniu Jezusa, 0 jego zyciu poprze®
dniem z Bogiem i w Bogu; jako taki nosi
miano Logos, znane greckiej filozofii w podo¢
bnem znaczeniu od szeregu wiekdw. Jesli u sy®
noptykdéw w wizerunku Jezusa nie czuliSmy praw”
dziwego, petnego cztowieka, to tu brak ten odczu¢
wamy jeszcze dotkliwiej. Mistrzowskim nalezy
jednak nazwaé sposob, w jaki autor tradycyjne
kontury zycia Jezusa wypetnit byt wlasnemi
ideami filozoficznoémistycznemi. Dopiero kry®
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tyka ubiegtego wieku wyjasnita odrebny chara®
kter jego dziefa.

Pomijajac w zupetnosci literature apokryf
ficzng i przegladajagc na podstawie powyzszego
szkicu literature kanoniczng, poznajemy, Zze juz
ten drobny zbiér literacki roztozony jest niemal
na pie¢ pokolen. Najdawniejsze sg prawdziwe
listy Pawta, z ktorymi w rozmaitych przerwach
facza sie nieprawdziwe. Nastepnie, rownoczesnie
niemal z poczatkiem dziatalnosci ewangelistow
ukazuje sie Objawienie Jana; Ewangelie pO"
wstajg w latach 70—130 r.; bezposrednio po nich
nastepuje Historya apostotow, a mate listy ka®
tolickie w ciggu Il wieku. Podobnie jak w Sta"
rym Testamencie zastanawia nas nméstwo dziet
anonimowych i pseudoepigraficznych, co tern
bardziej zdumiewa, ze nie jesteSmy juz wspdéh
czesnymi assyryjczykow i faraonéw, Achaeme”
nidéw i Seleukidéw, lecz znajdujemy sie w peh
nem dziejowem Swietle epoki Augusta, Flawiu-
sz6w, Trajana i Marka Aureliusza. Wprawdzie
kazda z czterech Ewangelij nosi miano swego
autora, lecz osobisto$¢ zadnego z nich nie jest
znang, a krytyka nie $mie poprzesta¢ na tra"
dycyjnych ich wizerunkach. Dlatego tez na kart-'
kach tytutowych czytamy nie ,przez" lecz ,po"
dhug" (xaxd) tego lub owego autora. Wspomniat
fem juz, ze krytyka zmuszona byta wielu listom
uchodzacym za listy Pawia, odméwi¢ tego autora
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stwa. Takiesame stanowisko zajmuje ona wobec
objawienia i listow katolickich. | tu znéw na
petne swiatto wystepuje jedyne stanowisko Pawia.
Musimy sie liczy¢ z faktem doniostym, Ze z pierw”
szych dwoch lub trzech pokolen chrzedcianskich
jeden tylko czlowiek, mianowicie Pawet staje
przed nami w historycznej wyrazisto$ci, a ten
jeden cziowiek byt wizyonerem i ekstatykiem
(Gat. 1, 12; Kor. Il. 12, 1—4). Dla ogo6lnej oceny
poczatkéw tego ruchu, szczegdt to bardzo wazny.
Nalezy tu podnie$¢ jeszcze jeden punkt, tern
wiecej, ze niewiadomo mi, by kiedykolwiek zo'
stat byt nalezycie uwzgledniony. Mam na mysli
fakt, ze brak nam wszelkich danych o pierwszej
gminie jerozolimskiej, o0 mezczyznach i kobietach,
ktorzy Jezusa widzieli, styszeli, stykali sie z nim
i czcigotaczali. Ani jeden gtos, ani jeden wiersz od
nich pochodzacy, nie przedostat sie do nas nigdy
i w zadnym jezyku. To, co ma pretensye do
Swiadectw autentycznych, nie przedostato sie
nawet z drugiej reki, lecz powstato poprostu o dzie®
sigtki lat pdzniej. Pauza ta, dzielgca Jezusa od
najstarszego sprawozdawcy, Pawila, to niejako
prachrzescianski ,hiatus“. Ani w zyciorysie Buddhy
ani Mahometa niema przerwy tak bezwzglednej
i dlugotrwatej. Uwaga ta nabiera petnego zna«
czenia dopiero przy rozwazaniu zycia Jezusowego
i tgczacych sie z niem zagadnien.

Trudno$¢ nakre$lenia chocby w gtdwnych
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zarysach iycia Jezusa dostatecznie juz uwido-'
cznia powyzszy krytyczny przeglad literatury No™
wego Testamentu, a przedewszystkiem Ewan”
gelij. Jako cztowiek z krwi i kosci Jezus juz po
Kilku latach zatart sig w pamieci wspdtczesnych
i znikt ze sfery ich interesow; jedynie jako
zmartwychwstaty i wywyzszony do godnosci
Boga posiadat dla nich znaczenie. Stad ani stowa
z ust najstarszego $wiadka, Pawla, o0 jego zyciu
ziemskiem, a tylko kilka okreslen, dotyczacych
najstarszej gminy chrzescianskiej. Dopiero po
dziesigtkach lat pojawia sic pierwsza nam znana
préba utrwalenia w pismach mysli zyjacego po*
kolenia o dawno zgastym. A natchniony i Smiaty
galilejski miodzieniec, zostat juz tymczasowo
przetworzony z jednej strony w cudotwérce, za®
stugujacego na wiare gwoli swych czynéw, z dru”
giej w zbawiciela, przyjaciela ludzkosci, madrego
nauczyciela, petnego abncgacyi i samopos$wiece-"
nia wystanca bozego, w ksiecia pokoju, zatozy¢
ciela nowej epoki, oczekiwanego niezaleznie
i rownoczesnie (za czasow Augusta) przez zy™
déw, iranczykéw i rzymian. Mimo to sprébu-'
jemy utozy¢ w cato$¢ nieliczne czysto ludzkie
momenty tych sprawozdan, ktére moga, lecz
nie musza by¢ historyczne w istniejgcej szacie
i pogmatwaniu. Podtug istniejacych obecnie po®
gladéw, Jezus musiat sie narodzi¢ na pare lat
przed naszg erg i to niewatpliwie w Nazarecie,
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(Galilea), gdyz p6zniejsze opowiadanie 0 jego
przyjsciu na Swiat w Betlejem, wyptywa z bardzo
przejrzystej tendency!. Od miejsca jego uro®
dzenia zwolennicy jego zwali sie poczatkowo
nazarenczykami lub galilejczykami; gdy nazwa
ta na gruncie greckim dawno juz ustgpita okre™
$leniu ,,Christiani", chrzescianie, (Hist. Aposto”
tow 11, 26; 26, 28) na Wschodzie, u syryjczy™
kéw i arabow utrzymata sie po dzien dzisiejszy.
W kazdym razie nalezy zauwazy¢, ze pogodze-'
nie tego okreslenia z mianem miejscowosci po-
dawanej przez Nowy Testament, sprawia pewne
trudnoéci. Rodzice jego, Jozef i Marya zostali
tak silnie weciggnieci w legende tendencyjna, ze
wszystkie odnosne dane majg bardzo matg war-
tos¢ historyczng. Tern wazniejsze sg wzmianki
0 rodzenstwie Chrystusa (Mar. 6, 3; Mat. 13
55 rozdz.), z ktérem spotykamy sie takze p¢"
zniej. Wielka doniostos¢ historyczng posiada tez
jego zetkniecie z Janem Chrzcicielem (str. 100),
ktory nawotywat do pokuty i przygotowywania
sie do nadchodzacego panstwa bozego, a z po
wodu swej nieustraszonosci zostat przez wiadce
kraju uwieziony. Tych szczegdtow dowiadujemy
sie nietylko z Ewangetij, lecz takze od Zydow"
skiego pisarza Josephusa, ktory jednak nie wspo®
mina przytem Jezusa. Porwany kazaniami Jana,
Jezus wystapit zdaje sie z wiescig bardzo po-
dobna; widownig jego dziatalnosci byta gtéwnie
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Galilea, a przedewszystkiem brzegi jeziora Ge-
nezaret; ogolnie twierdza, ie misya jego trwata
jeden rok (29—30?), mniej wiecej od jednej
wiosny do drugiej. Otaczato go Scislejsze i dal-
sze koto uczni, przyjaciét, wielbicieli i wyznaw”
cow. W czasie tej dziatalnosci Jezus doszedt
zdaje sie do przekonania, Ze on sam jest powo"
lanym do spetnienia czynéw, jakich oczekiwano
od Mesyasza (str. 95) Mar. 14, 62 por. 8, 29).
Mozna przypuszczac, ie w tern przeswiadczeniu
podjat byt podréz do Jerozolimy na $wieto Pa®
schy. Tern ttdmaczy sie uroczysty wjazd i oczy-'
szczenie przemoca Swietego miejsca od wszela-'
kich naduzyé. Wobec takiego wystgpienia potg"
czyly sie dwa wrogie stronnictwa zydowskiego
kaptanstwa (str. 98) i w pare dni poOzniej na-'
stapita katastrofa, podtug naszych obliczen przy-'
padajaca na 7-'go kwietnia, prawdopodobnie 30 .
Zamozny jaki$ protektor uskutecznit zdjecie
z krzyza i odpowiednie pogrzebanie zwiok.
Niezliczone pytania, wigzace sie z tern krét-'
kiem zyciem, muszg tu pozosta¢ nierozwigzane.
O ile chcemy sie ustrzedz od zarzutu samowoli,
w odpowiedzi na wszystkie te pytania musimy
sie ograniczy¢ do przypuszczen. Zardwno jak
nie mamy prawa wyposaza¢ Jezusa w jedyna,
nadludzka, boska Swiadomos$¢, tak tez nie mO"
zerny mu przypisywac¢ zmyslonych ryséw psy-'
chopatycznych. Jest rzeczag zrozumiatg, ze czio-
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wiek podobny nie madgt kroczyé wydeptang
droga przecietnosci i poziomego egoizmu. Bliz-
szych szczeg6tow co do tych lub owych pun-
ktéw niepodobna dostarczy¢ z powodu skapych
zrodet. Mogliby$Smy wymieni¢ zaledwie Kkilka
prob nakreSlenia zyciorysu Jezusa, z czas6w
dawniejszych i pozniejszych, gdzie autorzy nie
oddawali sie samoztudzeniu, jakie stusznie za-
rzuca¢ mozemy ewangelistom; jedni jak drudzy
wnoszg pojecia wiasne lub swego otoczenia do
istniejacych tradycyj i doszediszy ta drogg do
rezultatu subjektywnie zadawalniajgcego, sgdza,
ze temsamem wydobyli tez prawdziwy histO'
ryczny obraz Jezusa.

Pomijajac na razie legendarne i mitologiczne
wypetnienie tych ram historycznych, jakie do-
konato sie bardzo szybko, zajmiemy sie tym-
czasem jednym punktem zasadniczym, miano-
wicie zmartwychwstaniem Jezusa. Juz najstarsza
Ewangelia nie konczy sie $miercig Jezusa, lecz
tym faktem podstawowym. Niemal w trzydziesci
godzin po ztozeniu do grobu, Jezus zrzadzeniem
boskiem powotany napowr6t do zycia, miat
jeszcze jaki$ czas bawi¢ na ziemi, a nastepnie
wroci¢ do ,,Ojca" niebieskiego, jako syn. Ko-
biety byty pierwszymi Swiadkami tego zdarze-
nia, pézniej przylaczyli sie inni. Nie zycie jego
i Smier¢, lecz zmartwychwstanie byto nieztomng
podstawg wiary najdawniejszej gminy chrzescian-
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skicj. Apostot Pawet nie pozostawia nas w wat--
pliwosci co do znaczenia tej wiary dla niego
i wspotwyznawcdw; powiedziat on: ,jesli Chry”
stus nie zmartwychwstat, wiara nasza jest bez
wartosci”. (Kor. 1. 15, 17). Jakkolwiek wydaé
by sie mogto, Ze porzucamy tu grunt historyczny,
to jednak ze wzgledu na zasadniczg doniostos¢
tej wiary nie mozemy wyrzec sie préby zasto™
sowania i w tym wypadku metody historycznej.
Uprzytomnijmy sobie nastr6j matej gminy Chry"
stusowej bezposrednio po $mierci mistrza, atatwo
pojmiemy, ze dusze tych ludzi pozostawaly
w zawieszeniu miedzy rozpaczg bezdenng a naj®
$mielszem oczekiwaniem. Trudno jednak wypro-'
wadza¢ stad silng wiare w zmartwychwstanie
umitowanego mistrza, gdyz wszedzie, poprzez
tysigclecia, w podobnych sytuacyach podobny
istnie¢ musi nastr6j. Nalezy wiec przyja¢ inny
jeszcze czynnik, tern wiecej, gdy chodzi o wy”
ttomaczenie tak niezwykle szybkiego i tatwego
rozpowszechnienia sie tej wiary. Teologia kry-'
tyczna réwniez odczuwata potrzebe rozwigzania
tego zagadnienia na drodze poréwnawczych ba-'
dan religijno-'historycznych — dotad jednak nie
zdotata wyjs¢ ponad: ignoramus. Nasuwa sie
niemal przypuszczenie, ze chodzi tu o jeden
z tych wypadkoéw, gdzie nadmiar szczegotow
przestania samg istote rzeczy. Wielki bigd nie«
zbyt licznych badaczy, ktorzy mieli dotychczas
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odwaga przystagpienia do tej kwestyi, polega
mojem zdaniem na zwyklem u nas mieszaniu
religii z teologig, skutkiem czego badacze ci
czerpig z religij wielkich, literacko rozwinietych,
zamiast analizowa¢ miejscowe obrzadki ludowe,
kwitngce w ukryciu. Gmina, o ktdrej wiarg tu
chodzi, sktadata sig, jak ogélnie uznano, z naj*
nizszych warstw ludnosci galilejskiej,,z rybakéw,
rzemieslnikdw, robotnikéw rolnych. Nie zapo®
minajmy, ze ojczyzna ich lezata daleko od cen®
trum zydostwa i ze wszystkich prawie stron
otoczona byta starymi obrzadkami krajowymi,
ktére og6lnie szanowane, oddziatywaty na swe
otoczenie. Wiara tych prostych ludzi nie mogta
wiac pozostawaé w innym stosunku do wphy”
wowych ludzi w Jerozolimie, niz wiara wiesniaka
z Abruzyi lub Kalabryi do historycznie skon”
solidowanej teologii wielkich panéw z Rzymu
lub Monte Cassino. Na zapytanie za$ co do
miejscowych obrzadkdw w Palestynie, Syryi
i innych oOwczesnych sasiednich krajach, no™
zerny mimo wielu luk w naszych materyatach, na
tag wiasnie kwestyg odpowiedzie¢ wyczerpujaco.
Charakter kultu Adonisa w Syryi i Palestynie,
oraz pokrewne obrzadki w Anatolii i Egipcie
dostarczajg nam tu klucza. Bo istota tych obrzagd”
kéw opierala sig na wierze, iz miody bog, ulega-
jac przemocy surowych loséw umiera w kwiecie
wieku, optakiwany przez kobiety, po krétkim je-
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dnak czasie zmartwychwstaje, a woéwczas gorzkie
zale zamieniaja sie w rado$¢ najzywsza, grani-
czacg z wyuzdaniem. WspomnieliSmy juz kult
Attysa we Frygii (str. 159), r6zniacy sig niemal
tylko co do nazwy, a we wszystkich zasadniczych
punktach zgodny jest z nim takze egipski kult
Ozyrysa. Inny rys, wspollny wszystkim trzem
obrzagdkom polega na istnieniu obok miodego
boga bogini, pozostajacej don, jak zaznaczylismy
przy Attysie (str. 159) w stosunku podwoéjnym.
Jak frygijska Cybela jest zarazem matkg i ko™
chankg Attysa, taksamo Astarta dla Adonisa,
a egipska lzyda jest siostrg i matzonkg Ozy”
rysa, za§ Horus réwnoczesnie bratem jego i sy-'
nem. Jakkolwiek powrdcimy jeszcze do powi™
nowactwa lzydy z chrzescianskg Matkg Boska,
to tu juz zaznaczamy, iz echa tego podwdjnego
stosunku datoby sig juz pochwyci¢ w tuk. 3,
22; 9, 35; gdzieindziej zastanawiano sig juz, jak
gteboko ustepy te tkwig w mitologii owych
czasdw. Do zrozumienia owych dziwnych stow
nalezy tu wspomnie¢ przedewszystkiem, iz duch
Swiety w najstarszym kosciele uchodzit za matke
Jezusa, nastepnie, iz tekst dawniejszy zachowany
jeszcze przez dlugi czas w kosciele syryjskim,
brzmi: ,syn moj i oblubieniec, ktdrego sobie
upodobatam". Inng cechg wspdlng owych trzech
obrzadkow, jakkolwiek dla nas mniej wazna, jest
ich stosunek do zycia przyrody, co wspomnieé-
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lisSmy juz przy Attysie (str. 159): bég umierajacy
i zmartwychwstajacy jest uosobieniem peryo™
dycznej zmiany w naturze; przeciwnik, ktéremu
ulega miody bog, sprowadza sig w Egipcie do
palacych wiatréw wiosennych, w innych krajach
do analogicznych klimatycznych zjawisk. Zwy™
czaj whasciwy zhelenizowanemu kultowi Adonisa
zastuguje tu na wzmianke, gdyi on to zachowat
sie prawdopodobnie w ,,$wietym grobie™ religii
chrzescianskiej. Mam tu na mysli ogrédki Ado™
nisa, mate grzedy i wazy zapeiniane szybko
wiednacemi roslinami, majgcemi tu znaczenie
symboliczne. Gdy w obrzadkach syryjskim i ana®
tolskim brak wszelkich wnioskowan z losu boga
na losy jego wyznawcéw, w Egipcie mamy pod
tym wzgledem lepsze informacye; wiemy z ngj®
wiekszg pewnoscig, ie kazdy wyznawca zigczyt
przyszte swe losy z losem swego boga i na pod®
stawie zmartwychwstania béstwa, wierzyt we
wiasne zmartwychwstanie. Stowa, wyrazajace te
nadzieje, wykazujg tak uderzajacg zgodnos$¢ z wy™
wodami apostota Pawta Korynt . 15, 37 rozdz.,
ze nasuwatoby sie przypuszczenie zwigzku bez-'
posredniego, gdybysSmy nie wiedzieli, ze Pawet
tkwi przedewszystkiem w $wiecie mys$li mistyki
anatolskiej. Ktoby tu chciat podnies¢, ze obrzadki
te w czasie przez nas rozpatrywanym nie byly
juz zywotne, ten S$ciggnatby na siebie zarzut
ciezkiej ignorancyi. Byly one bowiem zywot"
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niejsze niz kiedykolwiek i przez dlugie jeszcze
wieki stawiaty opdr nowej -wietze, ktéra z nich
czerpata swe soki; niezliczone mnéstwo znuzo”®
nych dusz, grekéw i rzymian, szukato zadowo'-
lenia i pociechy w tych naukach prawdziwie
ludowych, opartych na naturze i prawdzie.

A teraz wrécimy znéw do punktu wyj-
Scia, t. j. do wiary w zmartwychwstanie Jezusa.
Uprzytomnijmy sobie jeszcze raz ojczyzng i sita
atrakcyjng tych obrzadkéw, warunki spoteczne
najstarszej gminy Chrystusa, wreszcie ich nastroj
duszy po katastrofie. Od dziesigcioleci nadzieje
mesyaniczne, oczywiscie w zabarwieniu Zydow"
skiem (str. 96—7) byty zywione w Palestynie od-
powiedniemi zdarzeniami; podniecenie doszio
do punktu kulminacyjnego, gdy oto zjawit sig
zbawiciel; w chwili jednak oczekiwanego zwy"
cigstwa zstgpit do grobu. Nieodzownem byito
przeto wnioskowanie, Zze on zy¢ musi i po pew-'
nym czasie pojawi sig nanowo. Tu wiasnie byt
punkt, gdzie nadzieje historyczne i od tysigcleci
zywione poglady ludowe o $mierci i zmartwych-'
wstaniu miodego boga sptywaly sig z sobg, gdzie
Chrystus ,,Pan™ i Adonis (,pan") zostali utoz'-
samieni.

Tak wiac wiarg w Mesyasza i wiarg w zmar«-
twychwstanie nalezy uwazaé za dwie pra-'kO'*-
morki - chrzedcianstwa, ktdrych polaczenie sig
w jednej osobie byto tern korzystniejsze, iz dzigki
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drugiemu czynnikowi zostata jui obalona zapora
zydowska i wolng byta droga do Swiata ,pO-
gan". Najwyzsza tez doniosto$¢ musiat posia-«
da¢ fakt, ii wiara ta natrafita na grunt dosko'-
nale przygotowany w pétnocnej Syryi, Anatolii
i Egipcie; wiasnie w owych krajach, gdzie na®
turalnym biegiem rzeczy musiata sig byta roz"
powszechni¢. Za naturalnego posrednika nowej
nauki czyli ,,radosnej wiesci" (Ewangelii) nalezy
przyja¢ zydowska Diaspore w tych krajach; zna-
czenie jej tern silniej musi akcentowac praca
historyczna, ii dzieki bardzo wplywowej nauce
Pawta przyjat sie byt poglad, iz zydostwo
wobec najstarszego chrzeScianstwa stale odgry"
wato role zawistnego wichrzyciela. Sprawa przed"
stawia sie raczej tak, ze gdybySmy nawet nie
posiadali doktadnych danych co do liczby, ognisk
i kulturalnego znaczenia Diaspory zydowskiej,
bylibysmy jednak skionni do podobnych przy"
puszczen. Za dostateczne potwierdzenie naszych
pogladéw o poczatku pra“chrzescianskiej wiary
w zmartwychwstanie musimy uzna¢ okoliczno$¢,
iz obszary wykazujace najgestsza ludno$¢ Dia"
spory zydowskiej (str. 97) sa réwnoczesnie oj"
czyzng kultu mtodego Boga umierajacego i zmar™
twychwstajacego; nadto kraje te t. j. Syrya, Ana"
tolia i Egipt sg rownocze$nie siedzibami najli"
czniejszych i najbardziej kwitngcych gmin nowej
wiary, jakie napotykamy juz w pierwszem po"
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koleniu po $mierci Chrystusa. Jest to wschodnio-
Srodziemna czyli lewantynska podkowa, ciggnaca
sig od Efezu i Bitynii, przez Anatolig do Tar™
sus i Antyochii, a stamtgd przez Syryg i Pale-
styng przez ogniska obrzadku: Bubastis i Lais—
do Aleksandryi. Niemal w posrodku tej linii
lezy Aphaka, gdzie znajdowat sic gtéwny przy"
bytek ,,pana"™ (Adonisa), a nieco na potudnie
stad lezy miejsce narodzin Zbawiciela Ewangeli”
cznegoN.

Owa wiara, jednym waztem silnie zlgczona
na przestrzeni tak znacznej, tworzyta juz du"
chowg potaga w cesarstwie rzymskicm. Mozna
sig domyslaé, ze stad rozszerzala sig ona na
wschod, potnoc i potudnie, przedewszystkiem
jednak na zachod, a dalszy rozw6j w zupetnosci
potwierdza owe wnioskowanie. Charakter tego
powolnego lecz trwatego procesu polegat jak
dotad na przystosowaniu sig i stapianiu z istnic"
jacemi poprzednio obrzadkami oraz z pokrew"
nemi ideami kulturalncmi. O wynikach tej

9 Moje poglady na istota prachrzescianstwa da"
wno juz byly sformutowane, gdy wpadio mi w race
(1906 r.) dzieto J. G. Frazera; Adonis, Attys, Ozyrys.
tatwo tez pozna¢ réznica w naszych pogladach. Gdy
brytyjski folklorzysta stara sig uprawdopodobnié¢ pé"
iniejsze przystosowanie sig chrzescianskich mysli i uro-
czystosci do owych obrzadkéw, ja przyjmujg owe kulty
niejako za plazma w tworzeniu sig chrzescianstwa.
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pracy — zwilaszcza o ile chodzi o uwzgladnicnie
postaci Chrystusa — dowiadujemy sig z Ewan”
gelij. Wiemy jui, Ze do wytworzenia sig tego
obrazu Chrystusa potrzeba byto niemal trzech
pokolenn (str. 179). Dla uprzytomnienia sobie
chocby gtéwnych linij tego procesu, pominiemy
prace Pawla, jako najwczesniejsze. Uzasadnienie
pytania, czy i o ile jadro chrzescianstwa wytwo”
rzone z dwoch pra®komorek, (str. 189) jui w cza®
sie powstawania opowiadan ewangelijnych po
wigkszato sig przez stopienie z ideami religiy
nemi i kulturalnemi otoczenia — uzasadnienie
tego pytania najlepiej da sig dowies¢ odnosnymi
wynikami. Jui teraz, stojagc jeszcze u poczatku
owych badan, rozporzagdzamy takiem mndstwem
niezbicie pewnych punktéw stycznych, ie mamy
prawo oczekiwaé w tej dziedzinie niejednego
wyjasnienia, a nawet niespodzianek. Religie,
0 ktére tu chodzi, znane nam sg wszystkie
w gtéwnych zarysach; a zatem religia babilor«’
ska, religia Zarathustry i jej latoro$l: obrzadek
Mithry; nastepnie mysli hellefskie, niektére po®
glady egipskie i jak obecnie coraz wiecej wy®
chodzi na jaw: takie wplywy buddyjskie. O na«
lezacych tu dwczesnych ideach humanitarnych
mowilismy poprzednio (str. 165), zaréwno jak
o wplywie kultu: Adonisa"Attysa«'Ozyrysa. Mné"
stwo babilonskich pojeé, obrazéw, symboli na®
potykamy znow w tradycyach ewangelijnych.
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Nalezy przypuszcza¢, ie wszystkie one, a przy”®
najmniej wieksza ich czes¢ zostata juz wraz z

dowskiem dziedzictwem przejeta do chrzeScian"
stwa. Niektore z tych idei wymienitem juz pO"
przednio (str. 91) szkicujac Zydostwo po wygnaniu.
Stosunek syna (Chrystusa) do Boga™Ojca, wzoro-'
wany jest na teologii staro'babiloniskiej (str. 38"9).
Zmartwychwstanie ,,po trzech dniach* lub ,trze-'
ciego dnia" da sie sprowadzi¢ do pewnych sklada
nikow babilonskiego mitu ksiezycowego. Arty-<
stycznego motywu do Matki Boskiej z dzieckiem
dostarczyta nietylko lzyda, lecz takze Isztar.
Takze nadnaturalne przyjscie na $wiat Jezusa
ma swe analogie w Babilonie, jakkolwiek w tym
wypadku nasuwaja sie raczej prawzory iranskie
lub helleriskie. Z tern wiekszag pewno$cig nalezy
z literatury babilonskiej wyprowadzi¢ pojecie
»petni czasu”, lub ,petni dni”, tak donioste pO"
siadajace znaczenie dla ukazania sie Chrystusa;
a z tegosamego tez zrddig pochodzg pewne okre-'
Slenia Chrystusa, wyniesionego do godnosci
Boga. Mnostwo poje¢ czysto babiloAskich na®
potykamy w Objawieniu Jana, jak: zaslubiny
Chrystusa, przesladujacego smoka, symboliczng
siodemke i wiele innych. O pewnych wyobraz
ieniach religii Zarathustry da sie powiedzie¢
tosamo, co o babilonskiej; od wiekéw zyly one
w zydostwie i wraz z niem przeszty do chrze-'
Scianstwa. Wspomniatem juz, ze ,Paraklet" —

Voilera. 13
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ktérego Philo i literatura rabinacka znaja tylko
z pism Jana —wykazuje uderzajace podobienstwo
ze Sraosha, a po czesci takie z Rashnu (str. 109).
Zabarwienie czysto iranskie posiada chrzesciai™
skie wyobrazenie 0 ponownem zstgpieniu (str. 175)
Chrystusa, a takie pojecie Antychrysta, ktéry
jednakowoz z sekularyzacyg kosciota i pod
wptywem chlodniejszego myslenia europejskiego
szybko zatart sie w pamieci. Z wielu paralel
niepokalanego poczecia najbardziej zastanawia
paralela przyjScia na Swiat Saoshyanta, zbawi-'
cielg iranskiego (str. 116). Wiara w dalszy iy®
wot zmartwychwstatych w postaci cielesnej prze'-
dostata sie prawdopodobnie z teologii irafskiej;
podobne wyobrazenia napotykamy jednak takze
w obrzadku Ozyrysa. W skarbcu poje¢ staro-'
chrzescianskich odkrywamy ogromny wspétudziat
wiary Mithry. Nie moze nas to dziwi¢, gdy
uwzglednimy okres i rozmiary tego obrzadku
(str. 122—3). Rola pasterzy na polu, ktorzy pierwsi
dowiadujg sie o narodzinach nowego boga, wy"
stepuje tylko w ostatnim pokiadzie opowiada'
nia ewangelijnego (Luk. 2, 8 rozdz.) i nie da
sie tu nawet umotywowac, gdy przeciwnie w k"
gendzie Mithry odpowiednie zajmuje miejsce
(str. 124). Zgodno$¢ gtownych idei obydwu chrze"
Scianskich sakramentéw (= misteryj) z miste"
ryami Mithry nie ulega zadnej watpliwosci
w Swietle badan czysto historycznych; co naj"
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wyzej datoby sig zakwestyonowaé, czy idee te
i ceremonie (chrzest $wiagty, komunia, zbawien-
nie, ponowne przyjscie na Swiat, przebostwienie)
nalezaty pierwotnie do obrzadku Mithry, czy tez
istniaty wpierw jeszcze w starej Anatolii. Stu-
sznie tez wyprowadza sie wybor Swieta Wiel-
kiejnocy, ustanowionego dopiero w czwartym
wieku w Rzymie, z obrzadku Mithry; dzien
25-go grudnia jest dniem nieprzezwyciezonego
boga storica, ktéry od owego dnia znéw rozpo-
czyna zwycieski swoj pochod. List do mieszkan-
cow Efezu (5, 14) podziela z religig Mithry po-
glad na Chrystusa, jako budzgcego i ozywczego
Swiatta stonecznego. Bez uwzglednienia wptywow
otoczenia niepodobna dostatecznie wyttdmaczy¢
faktu, ze Anatolia, 6wczesna siedziba obrzadku
Mithry, odgrywata role przodowniczg na polu
duchowem i literackiem wsrdd trzech krajow,
bedacych najdawniejsza ojczyzng chrzescianstwa.
Wiadomo, ze pewne wyrazenia staro-chrzescian-
skiej teologii, jak Ewangelia, Epiphania, Kkate-
chesis itd. zostaty w najnowszych czasach uznane
jako czysto anatolskie. Niemniej zastanawiajg-
cem jest powinowactwo obydwu religij w dzie-
dzinie etyki: idea etycznego oczyszczenia, okre-
Slenie wierzacego jako bojownika, a zycia jako
walki, w ktoérej Mithra lub Chrystus dopoma-
gaja lub chronig stabych wyznawcéw. Z sym-
boliki sztuki zaznacze tylko podobieristwo postaci
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czterech ewangelistow, wystepujacych jako aniot,
lew, byk i orzet — z obrazowaniem obrzadku
Mithry. Mniejsze znaczenie posiadajg inne pa®
ralele z dziedziny rytuatu i liturgii, jak krypty,
katakomby, kaptanstwo, katechumeni, lampy,
Swiece i t. d. Z wpltywow czysto hellenskich nalezy
obok omawianych juz misteryj poréwnac¢ Chry"-
stusa jazde do piekiet ze zstgpieniem Orfeusza,
Heraklesa i innych bohaterow do Hadesu (por.
takie Istar str. 43), a takie wytworzenie sie naj-"
dawniejszego obrazu Chrystusa na wz6r boga
uzdrawiajgcego, Asklepiosa. Znane jest tei hel-
lenskie pochodzenie pojecia: logos.

W niektérych punktach moina takie roz-
pozna¢ wplyw starej ludowej wiary syryjskiej,
pomijajac jui oddziatywanie kultu Adonisa. Tak
np. jest praw”dopodobnem, ie wybor Betlejemu
jako miejsca narodzin Chrystusa, naleiy przy'-
pisa¢ bliskosci $wiatyni czy gaju Adonisa. Tak”
samo w nazywaniu nowego Boga mieszkancy
Palestyny i Syryi mato sie roinili od swych
wspotziomkoéw poganskich; jak mieszkancy
Ghazzy nazywali swego miejscowego boga Mar.'
nas (= Maran, nasz pan), tak chrze$cianie owych
okolic zboznie wyczekiwali powrotu swego zmarz-
fego Pana (Kor. I. 16, 22 Maran athd). Golez-
bica, Swiety ptak Matki Boskiej (str. 42—50) jest
bardzo znamienna dla ustepéw Marek 1, 10;
Mat. 3, 22, ktérych mitologiczny charakter zo®
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stat juz uwzgledniony (str. 187). Jednakowoz po>
jecie Trojcy, Oow najdrazliwszy punkt dogmatyki
chrzescianskicj, ma wiasciwe swe korzenie w lu"
dowej wierze syryjskiej, bez wzgledu na dajace
sie przytoczy¢ rozliczne analogie z innych religij.
Jest to naturalne rozwiniecie starosemickiego
pojecia pary bogow, matzonka (Baala) i mat-'
zonki (Ba'alat) (str. 35), do ktoérych przylacza
sie tu dziecko. Trdjce tg (Trias) napotykamy
w Heliopolis (Ba'labekk), a takze w innych
miejscowosciach kraju. Tern ttémaczy sie, ze
duch S$wiety w kosciele wschodnim uchodzit
przedtem za Matke boska; jest to uduchowiona
posta¢ starej matki bogéw Astarty. Przeobrazen
nie sie trias w trinitas nalezy przypisa¢ gteboko
tkwigcemu w kosciele chrzesciarskim instynktowi
zydowskiemu. W zwigzku z tym szczegdtem
wspomne tu jeszcze arabskiego autora, podtug ktén
rego obraz Matki Jezusa, Maryi, przedmiot czci
w Nazarecie, wykazywat wiernie rysy staro”syryj*
skiej matkibogdw, nadto figurowato nanim drzewo
pomaranczowe — symbol ptodnosci. Trzymamy
sie tegosamego toku mysli, przechodzac obecnie
do Egiptu i nawigzujac do tego, co wpierw juz
(str. 170) powiedzieliSmy o matce bogéw, lzy-
dzie. Podobienstwo tej przez helleiskie pojecia
rozszerzonej i przeobrazonej bogini z Madonng
kosciota chrzescianskiego jest tak uderzajace, ze
musi rozprészy¢ najsilniejsze powatpiewania. Najh
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szlachetniejszy obraz sztuki chrzescianskicj, Matka
boska z Jezusem jest bezposrednim ciggiem
dalszym staro«'Cgipskicgo motywu matki lzydy
z "dzieckiem Horusem" (Harpokrates=Harpe'ch
‘rot). Podobnie lzyda Pelagia jako patronka ie"
glarzy, byta prawzorem Maryi jako Stella maris
(por. Istar str. 42). A motyw artystyczny ,,do-
brego pasterza™* zostat zdaje sig réwniez prze"
jaty z wzoréw egipskich. Nakoniec wspomnie¢
jeszcze nalezy, ze Ozyrys, egipski odpowiednik
zmartwychwstatego Chrystusa, miat by¢ przez
28 lat regentem, gdy ulegt Smierci. Znaczenie
tejsamej niemal liczby lat podnositem juz po-
przednio, omawiajagc zywot Zarathustry (str.UOS)
a takze Buddhy (str. 137); analogie te niewatpli”
wie wplyng¢ musiaty na opowiadania Ewange-
lij, jednakowoz ze wzgladu na bliski #gcznik
kulturalny Palestyny (Syryi) z Egiptem, para-
lela egipska musiata tu by¢ decydujaca. Takze
w ucieczce do Egiptu wystepuje podobieistwo
z legenda o Horusie. Wobec tych okolicznosci
mozemy przyjaé jako pewnik, ze prastare drzewo
z el Matarija w poblizu Kairo, nalezy do naj-
starszych relikwij kos$ciota chrzescianskiego.
Nalezy wreszcie przypuscic¢ takze mozliwos¢
oddziatywania nauk, opowiadan i motywow
indyjskich, zwiaszcza buddyjskich, na opowia-
dania ewangelijne. Wtasnie ostatnie lata przy-
niosty pod tym wzgladem wyjasnienia, ktére do
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niedawna jeszcze uchodzity za niemozliwe. Nie
mogac sig tu wdawa¢ w szczegdty, wymienimy
tylko mozliwe punkta styczne. Obok wymienionej
juz zblizonej liczby lat (str. 198) przytocza tylko
legendg Symeona, historyg kuszenia, ucznia-ulu.'
biefca i ucznia®zdrajcg, mnicha, wyrywajacego
sobie oko i naukag chrzescianska (Mat. 5, 29),
zjawiska atmosferyczne, towarzyszace S$mierci
Chrystusa, polemika Jezusa przeciw ofiarom
i oczyszczaniom, surowos¢ zasad etycznych, nau”
czanie zapomoca tatwo zrozumiatych poréwnan,
znaczenie postannictwa, podobieAstwo wystapie”
nia Buddhy przeciw bramanom, a Jezusa przeciw
faryzeuszom, opowiadania o wielblgdzie i uszku
igly, o z6twiu a wigciorce, o groszu wdowim,
synu marnotrawnym, nastgpnie symboliczne zna®
czenie ryby, i last not least mitos¢ Pawta a wig--
cej jeszcze Jana do Mesyasza, a indyjskie mai-'
tri i bhakti. Z okresu wedyjskiego nalezy jeszcze
przytoczyc, ze Naeiketas pozostawat rowniez przez
trzy dni w podziemiach. Dla zrozumienia facz—-
nosci migdzy umystowoscig indyjska a Mato-'
azyatycka, wskazatem byt drogg ladowg przez
Persya; sadza, ze niemniej doniostg rolg odgryz-
wala tez droga morska z Indyj do Egiptu. Ale®
ksandrya byfa wowczas miejscem zbornem dla
Wschodu i Zachodu; dla wyksztatconych obywam
teli panstwa rzymskiego Indye nie byty znacznie
dalsze niz dla nas do niedawna Japonia; autor
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Peregrinusa Protcusa wjbrat byt indusa Hala®
nosa za przedstawiciela Swigtosci.

Gdy po wyluszczeniach powyzszych spro®
bujemy wytworzy¢ sobie ogdélny obraz Ewan-
gelij, jako Zrédia literackiego, to musimy oczy-"
wista dojs¢ do wyniku zgota réznego od trady-
cyjnych pogladéw koscielnych. Niemniej musimj
tez niejednokrotnie odstapi¢ od teologii krytycz--
nej, pragnacej catkiem seryo przyktadac¢ do owych
zdarzen miare historyczna. Punktem centralnym
catosci jest posta¢ Chrystusa. Od niej to ma
wychodzi¢ wszystko: nauka, sakramenty, zba-
wienie, odkupienie. Powyzej (str. 177) uwydatni-
liSmy dwie gtéwne strony postaci Jezusa: thau-
maturgiczng i soteriotogiczna, czyli ,,cudotwércy"
i ,zbawiciela". Teologia krytyczna wyrzekia sie
wprawdzie pierwszego, jako niedajgcego sie po-
godzi¢ z prawami natury i historyi; usituje na-
tomiast zachowac wszystkie rysy Chrystusa jako
Zbawiciela. Stanowczo obstaje przy tern, iz Jezus
z Nazaretu, obdarzony specyatng Swiadomoscia
boska, byt osobistym sprawca ruchu i organi-
zacyi, zwanej przez nas chrzescianstwem; ze on
byt Zrédtem madrosci ewangelijnej, a takze ety-
cznie zajmuje stanowisko jedyne w swym rodzaju;
ze wreszcie w zadnej religii zadna osobisto$¢
ani w przyblizeniu nie osiggneta tego znaczenia,
jakie Jezus zdobyt w chrzescianstwie. Jasng jest
rzecza, jak trudnem jest stanowisko badacza czy-
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»to historycznego wobec tych i tym podobnych
pogladéw. Zbyt silnie narzuca sig wewnetrzne
nieprawdopodobienstwo, Ze juz nie powiem: we-
wnatrzne niepodobieristwo obrazu soteriolog"
cznego. Majac bowiem przed sobg duchowego
i etycznego nadcztowieka, odczuwamy brak praw”
dziwego, istotnego, pelnego cztowieka histo«
tycznego, ktéry obok Swiatta wykazuje takie
cienie i nie unoszac sig ponad ludzkoscig jako
fenomen niepojety, w ludzkosci i z ludzkoscig
zyje i cierpi. W gruncie rzeczy 6w obraz teologii
krytycznej nie rézni sie od idealnego cztowieka
Schleiermachera, przeobrazonego odpowiednio
do czasu. Co przed stu laty mogto sie wydawaé
zrozumiatem, jako wytwor wyidealizowanego
Herrnhuteryzmu, w atmosferze Fichtego, Schel’
linga i Hegla, w naszych czasach da sie utrzyj
maé jedynie dzieki unikaniu ze wszech sit otwar-'
tej, uczciwej dyskusyi z istniejagcym Swiatopoglad
dem, kt6ry poza teologig zostat zasadniczo uznany
w dziedzinie badan przyrodniczych i historyk
cznych. Ktoz zaprzeczy, ze ton katechizmu i am”
bony, ba! rozmys$lne zacieranie i przestanianie
faktow niewygodnych w tej dziedzinie odgryZ
wajg role, jaka w zadnej innej nauce poszczycié
sie nie moga. W przeciwienstwie do tego sta®
nowiska teologii, badania historyczne muszg sie
wypowiada¢ chtodniej i trzezwiej. Z tego punktu
widzenia musimy do postaci Chrystusadzbawi-
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cielg zastosowa¢ tensam sad, co do Chrystusa-'
cudotwdrcy. Jak drugi jest wytworem najnizszych
ludowych instynktéw owego czasu, tak pierwszy
jest wynikiem najszlachetniejszych, najsubteh
niejszych potrzeb owych pokolen: etycznego
oczyszczenia, zbawienia, obcowania z Swiatem
nadziemskim, sprowadzenia parstwa doskona-'
fosci, pokoju, szczescia. Wszystko to zostato
stopniowo przeniesione na nowego miodego
Boga, a zawiedzione te uczucia, mysli, pragnie'-
nia, nadzieje, przedstawia Chrystus ewangelijny.
Trudno bytoby bodaj jedng zasadg, jedno
poréwnanie, jeden czyn tego idealnego czio®
wieka przypisa¢ z historyczng pewnoscig Jezu-
sowi z Nazaretu; z takg powiedzmy pewnoscia,
z jaka np. list do Galatéw przypisujemy apo-
stotowi Pawtowi, a logos Jana wyprowadzamy
z greckiej filozofii. Trudnosci, jakie teologia kry-
tyczna sama sobie stwarza przez swg metoda,
natychmiast zaczynajg znikaé, skoro wyrzekajac
sig takie obrazu Chrystusa-zbawiciela, wyznamy,
ii w podobnem zagmatwaniu mitologii i legendy
nawet owe nieliczne wiasciwosci, same przez sig
mozliwe, znacznie tracg na wartosci historycznej.
Dalekie od tego, by byé zrédiem historycznem.
Ewangelie stanowig gtownie — ze tu uzyjg od-
powiedniego wyrazenia z islamu (str. 213) w zna-
czeniu Kkrytyki europejskiej — Hadith najda-
whniejszych gmin chrzescianskich Palestyny, Syryi,
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Anatolii, Egiptu i Rzymu. W1asnie owa szybka
i catkowita apoteoza Nazarejczyka zniszczyta
jego obraz czysto ludzki. Wazng oznakg w tej
mierze widzg w zupeilnie niemal przeoczonej
okolicznosci, ii Ewangelie nie zdradzajg nawet
chaci utrwalenia cielesnego obrazu Jezusa; gdy
préba ta podjato, wszelkie wspomnienie histo®
ryczne dawno sig juz byto zatarto. Z Buddhg
i Mahometem sprawa przedstawia sig zupenie
inaczej; mimo catlego wyolbrzymienia, pozostali
jednak ludzmi i obraz ich fizyczny, jakkolwiek
wyidealizowany, zachowat sig w literaturze.

Otrzymujemy zastanawiajace potwierdzenie
powyzszych wywoddw o niehistorycznosci obrazu
Chrystusa, przystapujac do wyjasnienia podstawo”
W instytucyi najdawniejszego kosciota: obydwu
sakramentow — zyciem Nazarejczyka. Wszystkie
zasadnicze trudnosci, nasuwajgce sig przy tern
zadaniu, zostajg rozwigzane, skoro uznamy i na®
lezycie ocenimy wptyw wczesnego zlania sig
pra~chrzcsciafiskiego $wiata mysli z misteryami
anatolskiemi. Czy przy komunii mozemy lub
musimy cofng¢ sig do znanego poczatku tego
aktu — kwestya ta pozostaje oczywiscie bardzo
problematyczng.

Wobec tego stanu rzeczy, nie moze nas
dziwic, ze niektdrzy badacze powatpiewali wogdle
0samem nawet istnieniu Jezusa, uwazajgc je za
wytwér mityczny. Stanowcze rozstrzygnigcie tej
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kwestyi pozostanie chyba na zawsze wykluczo®
nem, wobec nader skapych materyatéw. Przyznac
jednak nalezy, ze wazne dane przemawiajg za
owem radykalnem ttémaczeniem mitycznem,
gdyz zadng miarg nie mozna dostarczy¢ argU'
mentdéw, mogacych bezwzglednie stwierdzié histo-'
rycznos¢ osoby Jezusa. Mozliwe, a nawet pra®
wdopodobne jest, ze Jezus z Nazaretu dat impuls
do powstania chrzescianstwa; natomiast jest
W najwyzszym stopniu nieprawdopodobnem, by
bodaj w przyblizeniu nalezato mu sie stanom
wisko i znaczenie, jakie mu przypisujg Ewangelie.
Jedynie w ciggu stuletniego procesu, rozgrywa--
jacego sienaogromnej przestrzeni (str. 190), biedny,
dla Boga i swego ludu rozentuzyazmowany Na-
zarejczyk mogt sie staC owg wzniosty, Swietlang
postacig, ktéra zdotata najsubtelniejsze religijne
uczucia Europy zgia¢ pod tagodne swe jarzmo;
magt sta¢ sie wybawcag z wszystkich nieszczese,
lekarzem wszystkich ran, oblubieficem duszy,
Bogiem”~Zbawicielem, przepowiadanym przez
Hioba, pocieszycielem w godzine $mierci.

Juz za czasdw Nerona wymieniano chrzescian
w Rzymie; z poczatkiem drugiego wieku cesarze
kilkakrotnie domagali sie o nich urzedowych spra-
wozdan; okoto r. 180 filozof Celsus wystapit prze®
ciw nim (Prawdziwe stowo, ttém. Th. Keim),
w Epiktecie, Marku Aureliuszu i lekarzu Galenie
napotykamy o nich wzmianki; Aleksander Severus
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(222—235 r.) umiescit obraz Chrystusa w swej
kaplicy domowej (por. str. 152); okoto 250 r.
cesarz Decyusz miat zawotaé, ze woli mie¢ w swem
panstwie cesarzarywala niz chrzescianskiego bi™
skupa. Mimo wszystkich jednak przesladowan
liczba wyznawcéw wzrastata tak szybko, ze pod
naciskiem potagi chrzescianskiej, zwlaszczaw Azyi
Mniejszej, cesarz Konstantyn postanowit zuzytkO'-
wac ja dla swych celéw. Raz jeszcze usitowatJulian,
goracy czciciel Mithry, powstrzymaé gwattowny
prad chrzescianski, lecz nadaremno. W czwartym
wieku jesteSmy Swiadkami wstretnego widowiska,
gdy tensam koscidt, ktory mistrzowi swemu
wihozyt w usta same tylko stowa pokory, fago<®
dnosci, cierpliwosci i mitoSci braterskiej — tensam
kosciot z bezwzgledng surowoscig przesladowat
i na wladzy Swieckiej wymuszat tepienie prze®
mocg obrzadkéw Mithry, Izydy, Adonisa, a zatem
religij, z ktérych sam czerpat byt swe soki.
Z koncem wieku przypieczetowanem zostato na
ziemi rzymskiej zburzenie wszystkich obrzadkdw
nie-chrzedcianskich. Zamordowanie w Aleksan”
dryi w 415 r. filozofki Hypatyi przez sfanaty-'
zowanych mnichow ilustruje pod pewnym wzgle«
dem charakter zwycieskiego chrzeScianstwa.
Chodzi tu o co$ wiecej niz o ofiare zycia
ludzkiego w stuzbie pewnej sprawy; zdarzenie
to jest bowiem typowe w procesie wypierania
starej kultury krajow nadsrdédziemnych przez
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zalew przewaznie azyatycki. Wystarczy sobie
uprzytomni¢ zbiorowe rezultaty mysli przewaznie
hellenskiej, prace matematykéw i astronomow,
przyrodnikéw i geograféw, historykéw i litera--
tow i poréwna¢ z niemi sfere interesow du-
chowych, metodg i kierunek pracy umystowej
nastgpnego tysigclecia, gdy wytyczng jej i miarg
byta kosmologia Genezis, rytuat ksiag lewitéw,
symbolika Daniela i model namiotu. Z tego
punktu widzenia zwyciestwo chrzescianstwa ko-
Scielnego, Scislej mowiac: rzymskiego kosciota
panstwowego nie jest niczem innem jak umy-
stowem zamurowaniem kultury krajow nadsrod-
ziemnych i zawistych od nich pétnocno-alpej-
skich. Potrzeba byto catego tysiaclecia, zanim
zabrano sig do usuniecia gruzéw i do nowej
przystapiono budowy, a dzi$ jeszcze jestesmy
w toku tej pracy, ktdrej konca przewidzie¢ nie-
podobna.

Z szybkiego rozpowszechnienia i zwycigstwa
chrzesciafnstwa wyciggano wnioski o jego wyzszo-
&ci, oryginalnosci i jedynosci; przeoczono jednak,
ze niemal tosamo da sie tez powiedzie¢ o ob-
rzadku Mithry. Obydwie te formy religijne
zawdzieczajg swa przewage podsycaniu nadziei
optymistycznych. Swiat 6wczesny przesycony,
znudzony, pragnat wierzy¢, pragnagt sie spo-
dziewa¢, pragnat po posepnem tern istnieniu
mie¢ Swietlang przyszto$¢ poza grobem. Obydwie
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te rcligie zaspakajaty te pragnienia i to roz®
strzygnato o ich powodzeniu. Nietrudno tez znale$¢
powody, dzieki ktdrym chrzescianstwo ze wspét'
zawodnictwa tego wyszto zwyciesko; ten jedyny
fakt, ze zasadnicze jego pomniki napisane ZO
staty po grecku, zatem w pierwszym kulturalnym
jezyku owych czaséw, mieSci w sobie wszystko
inne. Chrzescianstwo, jakkolwiek powstato na
gruncie azyatyckim, w krétkim czasie ogromnie
sie shelenizowato, gdy obrzadek Mithry pozostat
byt azyatyckim. Dlatego pierwsze musiato zwy'
ciezyé, a drugi uledz. Nadto wystepujacy tu
dar przystosowywania sie chrzesciafnstwa, na
dtugi czas jeszcze pozostaje jego cechg zasadnicza.
Zanim Rzym speknit byt caltg swa prace, chrze'
Scianstwo Awczesne nie wykazywato jednolitej
barwy, lecz mienigc sie wszystkimi kolorami,
wiasnie dzieki temu swemu charakterowi zyski'
wato coraz nowych wyznawcow, we wszystkich
warstwach ludnosci. Byto ono religig oparta na
ustawach i religig opartg na wolnosci, zydowska
i niezydowska, monoteistyczng i wyznajaca Trojce,
etycznie surowg i etycznie tagodng, zaleznie od
stanu i okoliczno$ci, mistyczng i racyonalistyczna,
indywidualistyczng i socyalistyczng, popularng
i filozoficzng, monarchiczng i demokratyczna.
Pod kontrolg Rzymu swoboda ta zostata odpo-
wiednio ograniczong, lecz z wystgpieniem prO'
testantyzmu wystepuje na nowo i stanowi ceche
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nieodtgczng wspotczesnych walk. Iflatwia ona
obrone i utrudnia napasci.

Jak chrzeScianstwo pierwszych trzech stuleci
polega na zlaniu sie ducha zydowskiego z helleA-'
skim, tak rzymski kosciot jest zndéw potgczeniem
ducha zydowskiego z rzymskim. Tamten sie
poddawat, ten wchianiat. Istniaty tez pewne &*
chy wspélne: skionnos$¢ do rytuatu, trzezwy
racyonalizm, instynkt silnego zwigzku spole«
cznego. Czego brak byto zydostwu, uzupetniat
Rzym, dajac polityczny swdj instynkt, bystry,
daleko siegajacy wzrok wiadczy, talent korzy¢
stania z chwili. Jest to ko$ciot wystawnosci, potegi,
nienasyconosci, bezwzglednosci. Nie islam, jak
twierdzono, lecz kosciot rzymski jest najdumniej-'
szem ziszczeniem nadziei i staran owych zydow-'
skich organizatorow, ktorych szkote charakter'
ryzujg najlepiej nazwiska Hezehiela, Ezry i Ne-'
hemii.

We wszystkich owych punktach protestan'-
tyzm pragnat nowe wytkngé drogi, a najchetniej
zawrdci¢ do imaginacyjnego pra-'chrzescianst?/a.
Udato mu sie wyzwoli¢ z pet rzymskiego olbrzym
ma, wszelako za cene nie nizszg, jak zarodek
suchotniczy. Kiedy nastapi koniec, zaden lekarz
Scisle okresli¢ nie zdota. Przyczyne cierpienia
odkry¢ nie trudno; jest nig w idealistycznym
porywie, w gorgczkowym pospiechu, w cigzkiej
koniecznosci dokonane oderwanie sie od ludo'-
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wych korzeni tzligii, ktére kosciotowi rzymskie”
mu we wszystkich burzach zasilng stuzg podpora.
WiHasnie niemieckiemu protestantyzmowi”® ktory
pragnat wywyzszy¢ retigia sumienia, ducha, in-'
dywidualnosci, wtasnie jemu przypadto w udziale
znmiejszenie do minimum religijnej dziatalnosci
gminy.

YoHejrs. 14



ROZDZIAL VII.

ISLAM.

W tymsamym czasie, gdy kosciot chrzci
Scianski przy pomocy pozyskanej dla swych ce®
tow wiadzy parnstwowej gnebit obrzadki pogan”
skie, na potwyspie arabskim budzito sie wokét
nowe zycie. Starcia wewnetrzne od diugiego jui
czasu wyparlty byty nowe szczepy z Potudnia
na Potnoc, dawne zwigzki sie rozluzniaty, nowe
powstawaty; na poinocnym Wschodzie wytwo'-
rzyty sie z pafnstwem Sasanidéw stosunki to
przyjazne, to wrogie (str. 120), taksamo na péh
nocnym Zachodzie z rzymianami i bizantyjczy®
kami, za$ potludniowa czes¢ potwyspu utrzymy-*
wata nadal pradawne stosunki z Indyami i Afryka
wschodnig. Z tymi stosunkami i tgcznikami po®
litycznymi szby oczywiscie w parze oddziatywa”
nia kulturalne i religijne. Od dawnych czaséw
zydzi zajmowali piekne kolonie kraju, zwlaszcza
na Potudniu i Zachodzie. Od Pétnocy, potnoc™-
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nego Wschodu, Zachodu i potudniowego Zachodu
wkroczyto chrzcscianstwo, a wicie szczepdw i grup
pomniejszych wyznawato tg wiarg. Po czasci za
posrednictwem zydostwa, a po czasci bczposred”
nio z Pcrsyi, naptywaly wyobrazenia irafskie
(rcligii Zarathustry); a pewne pojgcia starej re-—-
ligii potudniowo”arabskicj mogty sig tu przcdo”
sta¢ dzigki 6wczesnym wadréwkom pokoleh do
Mekki, religijnego ogniska Zachodu i do Jathrib
(pézniej Medyna), najwigkszego zarzadu miej.’
skiego owych okolic. Tak przeto i tu byta atmo”
sfera duchowa przygotowana, gdy okoto 600 r.
Muhammad (Mahomet) ibn Abdallaht wchtongw«'
szy Swietlane promienie religij, padajagce ze
wszech stron w duchowy mrok jego ojczyzny,
zogniskowal je w sobie i przetworzyt podiug
wiasnej swej indywidualnosci. Wobec tego, ic
rezultaty tej pracy zawarte sg w Koranie, ktéry
w przewaznej czasci uchodzi¢ musi za dzieto
Mahometa, mozemy zapomocg analizy wypo-'
wicdzianych tu mysli rozpoznaé wszystkie gtéwne
skfadniki o6wczesnego religijnego zycia Arabii.
Mimo to niejedna jeszcze pozostanie niejasnosc,
pozostawiajgc temsamcm pigkne zadanie dla
przysztych badaczy.

Mahomet ur. sig prawdopodobnie ok. r. 570
(572) w Mece, w warunkach bardzo skromnych.
Natura wrazliwa, gtgboko religijna, miat on
w pieczarach gérskich w poblizu Meki prowadzic¢
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zycie kontemplacyjne i ascetyczne, podobnie jak
$w. Franciszek z Asyiu w carceri Monte Sabasio
wyczekujac oswiecenia, | nie zawiodt sig w swych
nadziejach; w czterdziestym roku zycia, to znaczy
w najdojrzalszym Wuieku maskim miat pierwsze
objawienie, ktdre upamietnit zdaje sie w Sura
96 Koranu. Po pierwszem tern objawieniu na«
stagpity inne, po nich wystgpienie publiczne, mate
uznanie, a wiele naigrawan i nienawisci ze strony
wspotziomkéw. Mekkanski okres proroka i wy«
stanca (apostota) Boga — tak zwat sie Maho«
met — pelen jest tych niesnasek; iadna préba
wydobycia sie z tego przykrego potozenia nie
zostata uwienczona pomysinym skutkiem. Do’
piero w r. 621 udato mu sie nakoniec wejs¢
w stosunki i pewne wiazace uklady zawrzeé
Z niektéremi grupami ludnos$ci zJathrib. W rok
pozniej opuscit potajemnie swe miasto rodzinne
i osiadt w Jathrib, nazwanem odtagd Medinat al
nebi, czyli: miasto proroka. Data tego przesiew
dlenia (Higra, Hedschra) stanowi poczatek ery
islamskiej (lipiec 622 r.). Tu prorok odnosit
zwyciestwo po zwyciestwie, a w chwili jego
$mierci w czerwcu 632 r. (12 Rabi I 11) wieksza
czesé ludnosci potwyspu arabskiego przynajmniej
nominalnie wyznawala gltoszong przezehn wiare.

Mahomet nazwat swg religie islamem, to
znaczy oddaniem sig, poddaniem (cztowieka, czyli
LShugi™™  woli  Pana** czyli Boga). Wszystkie
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zasadnicze rysy tej religii jesteSmy w stanie na®
kresli¢ podtug Koranu. Naczelne miejsce zajmuje
przejeta z iydostwa idea Jedynego Boga (Sura
112); przyczem daje sie tu wyczué wptyw odno"
$nych spordw chrzescianskich. W dtugim szeregu
prorokdw Jezus (lsa) jest przedostatnim, Maho”
met ostatnim, niejako pieczecig proroctwa. Po-'
dobnie, jak stare iydostwo, Pawet, Augustyn
i przewazna czes¢ myslicieli religijnych wszyst-'
kich czasébw, Mahomet hotduje réwniez idei
przedustawnosci i wolnemu wyborowi z taski
Boga, a dopiero w Hadith poglad ten zostaje
ztagodzony w duchu chrzescianskim, gdyz po”
wiedziano tu o Bogu: ,,moje mitosierdzie prze®
wyzszy moj gniew". Wyobrazenia o $wiecie nad”"
zmystowym, poglady, dotyczace zagadnien osta™
tecznych: Smierci, sadu, nagrody, kary, pozostaja
przewaznie w zgodzie z zydostwem i chrze®
Scianstwem; prawy muzutmanin wierzy w to
wszystko niemniej gleboko, jak w Boga i w po®
stannictwo proroka. Przepisy etyczne, dalekie
od spirytualizmu najdawniejszego chrzescianstwa,
sg jednak niemniej surowe i powazne; taksamo
jak chrzescianstwo islam nie sformutowat swych
zasad etycznych w kilku zwieztych zdaniach, na
wzor zydostwa i buddyzmu, lecz stworzyt mng"
stwo regut, ktore jednak w punktach zasadna
czych wykazujg zgodnos¢. Zakazanem jest np.
uzywanie wszelkiego napoju ,,0szatamiajacego".
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oraz odtwarzanie istot zy“a‘cych. Za ,,pia¢ ko
lumn" islamu (por. pig¢ przykazan buddyzmu
dla ludzi $wieckich, str. 144) uwaza sig przepisy
nastgpujace, obowigzujace w pewnej mierze ka"
Zdego muzutmanina, zaleznie od jego sit i $rod™
kéw: 1) wiara w jedynego Boga i w proroctwo
Mahometa. 2) Pigciokrotne odmawianie co dnia
modlitw. 3) Jatmuzna i datki na gming. 4) Pom
sty w Swigtym miesigcu Ramadan. 5) Pielgrzymka
do Swigtego domu Ka’ha w Mece. Po skonczo®
nym miesigcu Ramadan wyznawcy obchodzg
»mate" Swigto trzydniowe podczas wielkiej pieh
grzymki, a pozostali w domu ,wielkie" $wigto
pigciodniowe.

Posungwszy sig od $mierci proroka o 200
do 250 lat naprzéd, napotykamy islam, pozo-
stajacy do teologii Koranu w takim samym sto-
sunku, w jakim chrzescianstwo czwartego wieku
pozostaje do wiary Pawia i najdawniejszej Ewan-
gelii. W obydwu wypadkach stare, wzglednie
proste jadro wiary rozrosto sig w cigzki konglo-
merat, ktorego gtéwne skiadniki dadzg sig za-
nalizowaé. Islam ma jednak tg wyzszo$¢ nad
chrzescianstwem, ze dzigki pewnym jego skon-
czonym, uznanym, a nawet uswieconym zhio-
rom mozemy objaé calg sferg jego wiary, mysli,
uczu¢, dazen, gdy w chrzeScianstwie zdotamy
skonstruowaé sobie podobny obraz tylko z wiel-
kim trudem. Te objasnienia, posiadajace ogromng
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doniostos¢ religijng i kulturno™dziejowa, znajdu--
jemy w wielkich tradycyjnych zbiorach muzut-'
manskich. Z jednej strony przekonani, iz stale
kroczg $ladami proroka, z drugiej znéw igno”
rujac (jak nasi przodkowie) najzupetniej prawa
rozwoju i organicznego wzrostu takze w historyi,
wyznawcy islamu poczeli w trzecim wieku Higry
zbiera¢ i na rzekomych stowach proroka opieraé
kazdy poszczegoélny punkt wiary, zwyczaju i pra®
wa. Kazde tego rodzaju wypowiedzenie jest Ha-
dith, a catos¢ zwie sie naukg o Hadith. Jakkoh
wiek krytyka muzutmanska podjeta byta zba”
danie tego uderzajgcego $wiadomego oszustwa,
to jednak krytyce europejskiej przypadto wudziale
jasne rozpatrzenie catego stanu rzeczy i wyka”
zanie, iz treScig owych zbioréw sg echa uczué
i mys$li mniej wiecej oSmiu pokolen. Ana™
logia powstania opowiadan ewangelicznych z tg
literaturg islamu uprawnita nas do nazwania
Ewangelii (str. 213) Hadith’em trzech najstar®
szych pokolen chrzescianskich. Nietylko rozmiary
islamskiego Hadith, lecz takze szczeg6lny sposéb
jego uzasadnienia i przedstawienia pozwala nam
znacznie lepiej, niz opowiadania ewangeliczne,
zbada¢ istote tradycyj i zabytkow religijnych.
Poprzestaniemy tu na paru tylko przyktadach,
wykazujacych, iz déwczesny islam nosi $lady
zetkniecia z innemi kulturami i religiami. Po-'
mijajac tu bogatg spuscizne zydowska, widoczng
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w starym islamie® stwierdzi¢ nalezy® ie iadna
z religij nie wplynagla w tym stopniu na wzra«
stajacy islam, jak iranska (rozdz. 4). Dla rozwaz
zan historycznych jest to zrozumiate. Oto jeden
tylko przyktad, ilustrujacy, jak szczeg6ty naj®
bardziej nawet drobiazgowe z $wiatej literatury
iranczykéw przeszty w zwyczaje muzutmanskie,
wyprowadzane oczywiscie od proroka. Przestroga
dia iranskiego wyznawcy, by w jednym chodzit
trzewiku, a drugi pozostawit, znajduje sig z™
rowno w Dinkircie (str. 105), jak réwniez w islamu
skim Hadith. W swym pochodzie na Wschdd
islam zetknat sig takie z wyobrazeniami indyj™
skiemi, a juz przy buddyzmie wskazatem byt
na podobieAstwo Kkilku punktéw rozwojowych
(str. 145). Nasuwa sigprzeto prawdopodobienstwo,
ze wystepujacy jako Hadith surowy zakaz nO"
szenia jedwabnych szat przypisaé nalezy wpky-
wom buddystycznym. Petnym strumieniem $wiat
mys$li indyjski wptywa do mistyki istamskiej;
niepodobna tu przytoczy¢ choc¢by gtownych czyn®
nikow tych wptywdéw. Dla czytelnikow euro-'
pejskich bedzie szczegoblnie interesujgcem rozpo-'
zna¢ w Hadith takze chrzescianski kierunek my-'
§li, ktoéry okreslitbym jako podziemny nurt
ewangeliczny. Az nazbyt ludzki obraz polityka
religijnego z Medyny zostaje tu przystosowy-'
wany do ewangelijnego Chrystusa; mitos¢ bli'-
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¢hiego i mitos¢ Boga uchodza tu za szezjt wszcl-'
kiej et7ki. Jednakowoz prad ten nie stat sig
nigdy dos¢ silnym, by wywrze¢ wptyw na ofi-'
cyalng teologig islamu. Z po6zZniejszego rozwoju
wymieni¢ tu nalezy tylko jednego cztowieka,
al Ghazzali'ego (zmart w r. 1111 po Chr.). Dzigki
swym usitowaniom oddzielenia filozofii od teolo'-
gii i zamkniecia tej ostatniej wraz z religig
w dziedzinie osobnej, lecz ograniczonej, zastu®
guje on na poréwnanie z najwiekszym chrze-'
Scianskim teologiem ubiegtego wieku: z Schleier--
macherem. Ogromne znaczenie religijno™histO™
ryczne posiada fakt, Ze takze islam, jednoczacy
podobnie, jak zydostwo, najskrajniejszy transu
cendentalizm z najsuchszym racyonalizmem, ma
pewien prad mistyczny, ktéry dawat sie wpraw-'
dzie rozpozna¢ juz w pierwszych czasach, lecz
pozniej dopiero coraz silniejszy zdobywat wptyw.
Jesli islamskie Tasauwuf (sufizm) okreslimy tu
jako mistyke, to nalezy to uwaza¢ jedynie za
miano zbiorowe, gdyz Tasauwuf miesci w sobie
wiele cech, nie majgcych nic wspdlnego z mi'-
styka, podobnie jak prawo muzutmanskie obej-
muje mndstwo rzeczy, lezacych poza sferg prawa.
Do tego Swiata ducha nalezy zaréwno przebiegty
nagi cudotworca, jak tez uczciwy obywatel, zboz-
nie czczacy Boga na swdj sposob: stad biegnie
jedna linia do najszczytniejszego spirytualizmu
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i panteizmu, z drugiej do faryzejskiego anO"
mizmu. Ekskluzywne zakony, wktorych pod roz--
maitemi formami zyje mistycyzm, majg dla nas
przeto szczeg6lne znaczenie, jako zdradzajace nam
istnienie starych, przedislamowych poja¢ w isla®
mie. Wezmy tylko Anatolia, a w znanych tam
zakonach derwiszéw, podobnie jak w chrzeScian®
skim montanizmie poznamy dawny koryban”
tyzm obrzadku frygijskiego, co stanowi zastana®
wiajace Swiadectwo trwatosci pewnych sktonnosci
religijnych na pewnym gruncie.
Rozpowszechnienie Islamu jest na og6t do-
brze znane. W pierwszym swym rozpadzie zx«
dat cios Smiertelny religii iranskiej, a chrze®
Scianstwo z wyjatkiem drobnych strzgpéw wy-'
part z wszystkich krajow Azyi i Afryki. Zagra-
Zat tez chrzeScianstwu europejskiemu w Hiszpa-«
nii, Wioszech i na potwyspie batkanskim, a
w $rednich wiekach zadat cigikie cioSy buddy”
zméwi w Indyach zagangesowych i Azyi Sr6de-
kowej. Od wieku znajduje sig w stanie religiy
nego zdratwienia i upadku politycznego, co jee
dnak czasto na fatszywe naprowadza wnioski.™)
Islam bowiem w przeciwienstwie do dzisigj«-
Szego protestantyzmu nic opiera Sig na uczonej
teologii i duchownych urzadnikach, lecz pxe

0 Rzut oka na obecny stan i site islamu zawartem
w Preuss. Jahrb. 1904.






ROZDZIAL VIII.

ZAKONCZENIE.

Przebiegtszy koto, ktérego granice oznaczy--
liSmy na poczatku (str. 12), nalezatoby z celu
osiggnietego, rzuci¢ okiem na droge przebyta.
Oprocz Indyj —potrzebe rozpatrzenia tamtejszych
stosunkow religijnych uzasadniliSmy — (str. 13)
chodzito w pracy niniejszej o wykazanie Scistego
zwigzku, jednoczacego wszystkie wielkie religie.
Najdawniejszem blizej nam znanem ogniskiem
byta Babilonia. Ona to oddziatywata z jednej
strony na Azyc Przednig, z drugiej na lIran
(rozdz. 4). Z potega Achaemenidow wplywy
nowej religii irafnskiej rozprzestrzeniaty sie na
calg Azye Przednig, anawetna Egipt. MalaJudea,
ktéra wraz z bratem swym lzraelem dawno juz
byta wypracowata idee silne i oryginalne, zo-
stata przez wygnanie bardzo silnie wciagnieta
w te prady przednio-azyatyckie, skutkiem czego
religijne jej poglady po okresie wygnania ulegty
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znacznemu przeobrazeniu. Ow synkrctyzm hzyi
Przedniej wytworzony w ciggu kilku tysigcleci
znacznie sig rozszerzyl, gdy kraje te dzigki zwy"
cigstwom Aleksandra a nastepnie przez polityke
Rzymian weszty w iywe stosunki ze S$wiatem
hellenskim i rzymskim. Tak wiec epoka hellery'-
ska i czasy cesarstwa rzymskiego byty w scit
Slejszem znaczeniu stowa przygotowaniem do
nawskrés synkretycznego ruchu chrzescianskiego.
Dziejowe rozpatrywania zadng miarg nie zdotfajg
wszystkich zasadniczych punktéw tego ruchu
sprowadzi¢ do duchowo”etycznego czynu jednego
cztowieka; tern tatwiej natomiast zrozumie histO"
ryk zaokraglajacy sie w Il. wieku rezultat tegoz
ruchu jako sume rozwoju stuletniego. W chrze®
Scianstwie mniej niz gdziekolwiek moze uznac
potege jednej osobistosci, tern wiecej jednak
ciche i niedostrzegalne dziatanie wielu instynktow
masowych, ktdre wsrod sprzyjajacych okolicznosci
weszty w kontakt wzajemny i sprowadzity wy”
buch ostateczny. Jako gtéwne czynniki nalezy
uwzglednié: zydowskie nadzieje mesyaniczne,
syryjsko”anatolskoo-egipskg wiare w Zmartwych”
wstanie, rezygnacye i teskne wyczekiwanie $wiata
hellenskiego.

Obecnie, u celu naszej pracy wyrazniej niz
poprzednio (str. 13) mozemy sobie uswiadomic
prawdziwo$¢ twierdzenia, iz kontrast miedzy
aryjczykami a semitami nie ujawnia sie na
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gruncie historyi religii, a przynajmniej nie w ta=
kim stopniu® jak sig to zwykilo przedstawiaé
Pomijajac, ie przeciwienstwo to jest raczej natury
jezykowej nii rasowej, z powyzszych wywodow
dochodzimy nadto do przekonania, ie aryjczycy
i semici niemal w réwniej mierze wspoétdziatali
w wytworzeniu sie religij Swiata, wiec takie
chrzescianstwa. Jedni dawali, drudzy brali i na®
odwrot. Czy poglady etyczne uwazane ogolnie za
jadro chrzeScianstwa pochodzg wiecej z otoczenia
zydowskiego czy hellenskiego, tego najsubteh
niejszy nawet i najuczenszy znawca owej epoki
z pewnoscig rozstrzygng¢ nic zdota. Jasng jest
rzeczg, ze rytual i dogmatyzm chrzescianstwa
koscielnego, tak bardzo niesympatyczne naszym
czasom, nie moga byé nazwane ani aryjskimi
ani semickimi. Teologia aryjskich indéw i aryj®
skich iranczykéw wydata tego rodzaju systemy,
nic potrzebujace ustepowa¢ podobnym wytwo-
rom Jerozolimy ni chrzcscianskicgo Rzymu. RO®
Znica ujawnia sie co prawda, gdy przystepujemy
(str. 150) do sformutowania i oceny wartosci
zyciowych, jakie napotykamy jedynie w dojrzalej
kulturze hinduséw i grekéw, oraz w nowszej
kulturze europejskiej. Temsamem porzucamy juz
jednak wiasciwy grunt zycia religijnego i wste®
pujemy na samotnej wyzynie zdata od wielkiego
pradu spotecznego potozone i nielicznym tylko
wybranym dostepne szczyty rozwazania etycz--
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ncgo. Trzymajac sie dziedziny czysto”rcligijncj,
dostrzegamy istotnie przeciwienstwo geograficzno--
historyczne; nie jest to jednak przeciwienstwo
miedzy aryjczykami a semitami, lecz miedzy
Azya a Europa. Wszystkie wielkie religie, mie--
nigce sie by¢é objawionemi, lecz ktére my raczej
nazwiemy religiami wytworzonemi, powstaty
na gruncie azyatyckim; jesli w czasach chrzescian-
skich przejawity sie bodaj w przyblizeniu po-
dobne préby, to nie nalezy zapominaé, ze przez
chrzescianstwo staliSmy sie pod wzgledem reli-
gijnym nawp6t azyatami.

Wiadomo, ze S$wiatopoglad chrzescianski,
ktérego gtowne linie zostaly w poprzednich
rozdziatach historycznie nakre$lone, w wielowie-
kowej walce z Swiatopogladem nowoczesnym,
opartym na bezstronnej obserwacyi natury i hi-
storyi, ciezkie ponidst byt straty. W chwili
obecnej sprawa przedstawia sie tak, ze szerokim
kotom nasuwa sie pytanie, co nastgpi, gdy nauka
kosciota, dawno juz w milczeniu uznana za nie-
wytrzymujaca krytyki, zostanie jako taka pu-
blicznie ogtoszona przez czynniki Kierujace pan-
stwem i spoteczenstwem i gdy ogdt nalezyte
z tego wysnuje konsekwencye. Gdy kota ko-
Scielne, silniejsze stowem niz czynem, glosza,
iz chrzescianstwo w obecnej swej formie trwac
bedzie w nieskorficzonos$¢, inni twierdza, iz religia
ta bliskg jest kresu, a nalezy tylko zajaé sie
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uregulowaniem spuscimy. Ja sadze, ze zaden
z tych pogladéw nic ma stusznosci, gdyz pierw-
szy zapoznaje ciagly rozwdj, drugi za$ ceche
statosci w biegu dziejow. Tamci sadza, Ze wy--
starczy w pewnym dowolnym punkcie uczynié
karb i temsamem zatamowa¢ dalszy bieg rzeczy,
ci za$ nie widza, ie historya pracuje taksamo
jak natura, stwarzajgc co prawda ksztalty coraz
to nowe, lecz czerpigc ciggle z materyatu dawnego
lub podobnego. Ostatnig te prawde ilustruje
najlepiej powstanie chrzescianstwa. Tasama re—
ligia, roszczaca sobie pretensye, ii stworzyla cos
bezwzglednie nowego, wchioneta jak wiadomo
wszystkie gtéwne skiadniki swego czasu, obok
dobrej gleby takie it i wydmy, przekazujac nam
to wszystko w swej organizacyi koscielnej. My-'
$lacy ludzie wspdiczes$ni nie majg tei pod tym
wzgledem zadnych watpliwosci, a tylko wskutek
braku wyszkolenia historycznego na niewtasci-'
wem miejscu szukajg nieraz brakow i Srodkdw
zaradczych. Z prawd zdobytych na drodze badan
historycznych, najdonio$lejsza dla niniejszego
zagadnienia wydaje mi sie ta, ii poglady rdzennie
ludowe sg o tyle trwate i uporczywe, o ile indy-»
widualne (teologiczno-‘filozoficzne) kruche sg
i przemijajgce. Tu tei tkwi wihasciwa prawda
ulubionego twierdzenia, ii chrzescianstwo prze-'
trwa wszelkie opinie czasu. Je$li zdanie to zasto-'
sujemy przy szukaniu odpowiedzi na nasze py®
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tania, to temsamem w chaosie obaw i nadziei
naszych czaséw zdobedziemy juz pewna wyty™
czna. Tylko ie wpierw nalezy rozstrzj*gna¢, co
nalezy uwaza¢ za ludowe jadro chrzeScianstwa,
wolne od wptywu koscielnego. Obserwujac pro”
testantyzm niemiecki mozna mie¢ watpliwosci,
czy w religijnej wierze ludowej istnieje jeszcze
wogole jaki§ skiadnik trwaty, zdolny do dah
szych przeobrazen. Pomijajac jednak fakt, iz
mozna sie pod tym wzgledem, przedziwnym
poddawaé ztudzeniom, stwierdzi¢ niemniej nalezy,
iz w Rosyi, wposzczegélnych krajach germanskich,
a jeszcze wiecej w celtyckich i romanskich, w Sta-
nach Zjednoczonych a takze gdzieindziej istniejg
jeszcze prawdziwe kopalnie ptodnej religijnosci
ludowej. Jesli sie nie myle, to gtéwne rysy
wiary Chrystusowej, ktorej tworcza doniostosé
wpierw zostata oméwiona (str. 186) — gtowne te
rysy sa wiasnie tymi, ktére przy mozliwem
zniszczeniu formy koscielnej a stworzeniu formy
nowej odegratyby role rozstrzygajaca. Nadto jest
prawdopodobnem, iz taksamo jak w dziedzinie
panstwowej, rowniez tutaj w razie zupetnego
przeobrazenia przejawityby sie stanowczo réznice
narodowos$ciowe i rasowe. Wszelako przed wy-
stapieniem podobnego ruchu musi sie poprzestaé
na przypuszczeniach. Ktézby w 200 r. po Chry-
stusie $miat byt w panfstwie rzymskiem powie-
dzieé, co nastagpi w sto lat pozniej? Wowczas

YoUers. 15
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stato sie wiasnie to, co byto nicspodzianem i wy-'
dawato sie nicmoiliwem. A fermentowanie
wspdtczesnego zycia duchowego wykazuje wiasnie
najwieksze podobienstwo z czasami cesarstwa
rzymskiego. Jako dobytek trwaly pozostaje ham
pracujace bez wytchnienia serce ludzkie, to drzace
obawa, to zndéw ptonace nadzieja; serce ludzkie,
ktére od czasu jaskiniowcdw i zjadaczy muszli
aZ po nasze czasy pozostato niezmienionem
i niezmienionem pozostanie az po chwile wysty--
gniecia matki~ziemi.

Koniec.



LITERATURA PRZEDMIOTU.

ROZDZIAL 1 (Wstap).

Ogolna i porownawcza historya rctigii jest
owocem oswiecenia® ktére od dawna przygoto”
wywane™ w wieku XVIILstym doszto do ogrom«'
nego rozwoju. Rozszerzenie perspektyw7 duchom
wej, dzigki dalekim podrézom, polityczno-'Spo”
feczne daznosci wolnosciowe i zracyonalizowanie
teologii protestanckiej byty gtownymi czynni-'
kami, sprzyjajacymi nowemu pradowi. Przodo'
wata tu Francya. Charakterystycznem jest, ze
wiasnie uczony z Getyngi, Ch. Meiners, okragto
przed stu laty (1806/7) napisat byt swg ,po"
wszechng krytyczng historya religij®. W Niem«'
czecli zainteresowanie dla tych studyéw byto
w ubiegtem stuleciu stabsze, niz we Francyi,
Anglii, Stanach Zjednoczonych i Niderlandach.
Dopiero ostatnie dziesigciolecia sprowadzity pod
tym wzgladem zmiang. Oryentalisci, etnolodzy,
filolodz; klasyczni (H. Usener, A Dieterich)
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i teolodzy™ starajg sig doréwnaé¢ na tern polu
innym narodom. Z niezmiernie bogatej litera®
tury miedzynarodowej wymienie tu tylko kilka
dziet.

Niderlandczyk C. P. Tiele (um. 1902) na"
pisat: ,,Grundzuge der Religions-'wissenschaft"”
(ukazato sie takie po holendersku i francusku),
oraz inne dzieta o retigiach Azyi Mniejszej. Bo-'
gata jego spuscizna objeta wspélnem mianem:
»Tiele's Kamer" tworzy samoistng czes¢ biblio”
teki uniwersyteckiej w Leyden i ma sie sta¢
z czasem gtownym zbiorem literatury religijno®
historycznej. Dzieto niderlandczyka P. D. Chau”
tepie de la Saussaye: ,,Lehrbuch der Religions-'
geschichte” (3 wyd. 1905 r.) obejmuje wszystkie
religie z wyjatkiem chrzescianstwa. We Francyi
organem tych studyow jest ,Revue de THistoire
des Religions" (od 1880 r.), w Niemczech: ,Ar®
chiv fiir Religionsgeschichte" (od 1898 r.). Z ency"
klopedyj wymieni¢ nalezy Lichterbergera (,,Ency-'
clopédie des sciences religieuses") i przygotowU'-
jaca sie do druku J. Hastings'a (,,Dictionary of
Ethics and Religion™). Cenne zbiory naukowe:
Hibbert Lectures (od 1878 r.). Sacred Books of
the East (od 1879 r.) i Annales du Musée Gui-'
met (Paryi, od 1892 r). Od 1897 r. zbierajg
sie tei kongresy religijno'naukowe. Na wystawie
Swiatowej w Chicago byt tei Parliament of Re"
ligions, a komitet amerykanski zaprasza uczO'



— 229

nych europejskich, by tam wygtaszali odczyty
z dziedziny historyi religii.

Dla naszkicowanych w niniejszej ksigzce
prymitywnych form wiary zastugujg na uwaga
przedewszystkiem dzieta nastgpujace : Andrew
Lang’a: Myth, Ritual and Religion, 1887; Cu”®
stom and Myth, 1884; Mythology w Encycl.
Britannica 9 th. Ed.; J. G. Frazer'a: The Goh
den Bough, 1900; po franc, le Rameau d'or.
Nastgpnie : Adonis, Attis, Osiris, 1906 r.; a takie
E. B. Taylor'a: Primitive Culture; J. Lubbock'a:
Lord Avebury; The Origin of Civilisation;
J. Capart'a: Le totémisme, 1905, dzieta kultur®
no”historyczne A. Bastian'a, O. Peschel'a, Fr.
Ratzel'ait. d. O fetyszyzmie: F.~Schultze (187l).
Dawniejszg proba przedstawienia chorobliwych
zjawisk z tej dziedziny jest: K. W. ldelera:
Theorie des religiosen Wahnsinns, 1848—050;
nowsza: Th. Brauna: Die religiose Wahnbildung
1906. Zagadnieniami naleiacemi nawpét do me”
dycyny, nawpo6t do nauki o religii, ma sig zay
mowac¢ powotana wiasnie do zycia Zeitschrift
fur Religionspsychologie.

Wiasnie ukazat sig (1907) Religionsge™-
schichtliches Lesebuch, zredagowany przez kilku
oryentalistdbw, wydawnictwo A. Bertholet'a
w Bazylei.
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ROZDZIAL 2. (Semid potnocni).

O semitach w ogdlnosci: W. Robertson
Smith: Die Religion der Semiten, 1899 (takie
po angielsku, 1894); Wolf hr. Baudissin: StU"
dien zur semitischen Religionsgeschichte 1876—
78; S.J. Curtis: Ursemitische Religion im Volks"
leben o's heutigen Orients, 1903 (takie po am
gieisku, 1902); Baethgen: Beitrdge zur semiti"
sehen Religionsgeschichte, 1888; J. Lagrange:
Etudes sur les religions sémitiques, 1905. Wre”
szeie Osemickim monoteizmie pisat: B. Baentsch,
1906; O babilonczykach i asyryjczykach: Die
Keilinschriften und das Alte Testament przez
Eb. Schradera, 3<ie wyd. 1903 (tarn znajduje
sig : Religion przez H. Zimmern'a; M. Jastrow:
Die Religion Babiloniens und Assyriens, 1. 1905;
P. Jensen: Kosmologie der Babylonier 1890;
tego samego autora: Das Gilgamesch/Zpos in
der Weltliteratur 1. 1906 (posiada znaczenie takie
dla dziejow Starego i Nowego Testamentu);
O fenicyanach: R. Pietschman: Geschichte der
Phonizier 1889 (str. 152—237 religia). Dla po®
iniejszego synkretyzmu: Lexikon der griechi®
sehen und rémischen Mythologie, 1884. Nalezy
tei poréwna¢ dzieta podane w rozdziale na®
stagpnym. (Das Alte Testament).
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ROZDZIAL 3. (Das Alte Testament).

Niemiecki przeklad Starego Testamentu
przez Marcina Lutra czasto juz nie odpowiada
wymaganiom naszych czaséw, odpowiedniejszym
jest przektad de Wette'a (1831; 1858), a lepsze
jest jeszcze utozone przez Kautzscha i innych
uczonych dzieto ze Starego Testamentu: Die
heilige Schrift des Alten Testamenta, 1894. Z |i*
teratury teologicznej nalezy przedewszystkiem
uwzgledni¢: Historye hebrajczykdw (izraelitdw,
zydow) np. J. Wellhausena, B. Stade'a, R. Kit<*
tel'a, H. Wincklera, H. Guthe'a; po angielsku:
H. P. Smith’a, 1903. Dzieje catego zydostwa:
H. Grétra lub A. Geigera. Nastepnie obszerny
zbiér ,Wstepéw" np. C. H. Cornilla, 1905.
Rozwoj religijny bywa najczesciej przedstawiony
jako ,biblijna teologia Starego Testamentu"
(dzieta B. Stade'a, R. Smenda, A. Kuenena, K.
Budde'go, K. Marti'ego i t. d.). Czasy nowsze,
koniec zydowskiego panstwa kaptanskiego, lite-'
ratura apokryficzna i pseudoepigraficzna, wptywy
innych religij na zydostwo i inne podobne za-
gadnienia w ostatnich dopiero czasach z nalezyta
spotkaty sie oceng; tu nalezy réwniez pod kie-
rownictwem Kautzscha wydane ttdmaczenie lite-
ratury pozakanonicznej i dziela A. Hausratha,
E. Schtirera, W. Bousset'a i innych. Nastepnie:
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F. Weber: S7stem der altsynagogalen, paldsti®
nischen Theologie, 1880; 1897: A. Jeremias:
Das Alte Testament im Lichte des alten Orients,
1904, (W jez. polskim wskazuje na cenne prace
Ign. Radlinskiego. Tiom.).

ROZDZIAL 4. (Iran).

Anquetil Duperron (str. 94), Zendavesta
ouvrage de Zoroastre, Paryz 1771; po niemiecku
przez J. F. Klenkera, Ryga 1776—77. Pd&Zniej-'
sze przektady Avesiy (str. 81): po niemiecku
przez Fr. SpiegeFa, 1852—63; po francusku
przez C. de Harlez, 1881; przez |. Darmestetera
po francusku w Annales du Musee Guimet tom
21, 22, 24; po angielsku w Sacred Books of the
East, tom 4, 23, 31 (zakonczenie przez Mills'a).
K. F. Geldner: Zendavesta i Zoroaster w Ency-'
clop. Britannica 9-'te wyd.; religia Zoroastra
w Encyclop, Biblica przez Cheyne’a i Black'a.
Chr. Bartholomae, Gatha Avesty, Zarathustry
kazania, przektady z r. 1905. Ze Zrodet greckich
i rzymskich: A. Rapp w Zeitschrift d. Deutschen
Morgenl. Gesellschaft, tomy 19, 20. O proroku
i jego dziele: Fr. Spiegel (1867); F. Justi:
Preuss. Jahrblcher, 1897 ; Oldenberg: Deutsche
Rundschau, 1898. O religii wogdle: A. O. W.
Jackson w Grundriss der iran. Philologie tomy 2
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(1904). O zyciu pozagrobowem i sadzie osta
tecznym : Hibschman : Tahrbucher f. protest.
Thcologie, tom 5 (1879). L. H, Mills w kilku
rozprawach omowit stosunek religii Zarathustry
do Starego Testamentu. O wierze w Mithre:
Fr. Cumont (belgijczyk) Textes et documents
figurés relatifs aux mysteres de Mithra, 1896—99
2 tomy 4-0 (1903 ukazato sig takze po niemiecku
i po angielsku). A. Dieterich; Liturgia Mithry,
1903. Gtownym organem perséw z indyf jest
Zartoshti w Bombayu.

ROZDZIAL 5. (Indye).

O okresie wedyjskim: H. Oldenberg: Re'
ligion des Veda, 1894; Ad. Hillebrandt: Vedi"
sehe Mythologie; Bergaigne: Religion védique;
H. Zimmer: Altindisches Leben 1879. Przeklady
Rigvedy przez Geldnera i Kaegi’ego, Olden'-
berga, Maksa Mullera; o zwigzku z Iranern:
H. Oldenberg, (1899).

O systemach filozoficznych: P. Deussen:
Das System des Vedanta, 1883; sze$cdziesigt
Upaniszad przetozono w 1897 ; Die Philosophie
der Upanishads; o filozofii Sankya (str. 105):
R. Garbe, 1894. O Budzie, jego nauce i wy®
znawcach: H. Oldenberg: Buddha, 1881; 5c
wyd. 1906; Ed. Hardy, 1903; Rhys Dawids:
Buddhism, 1877, por. Red. Bibl. Nr. 3941, 3942;
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<
Monier Williams, 1890; R. Pischel: Leben tmd
Lehre des Buddha, 1906, por. str. 106. Francuz
E. Lenart i niderlandczyk Kern skfaniajg sig do
mistycznego pojmowania osobistosci Buddhy.
Wiele tekstéw buddyjskich przetozyt K. E.
Neumann.

Gtowne siedziby przedstawionej na str. 150
propagandy sg: Ceylon, Rangoon, Kalkutta,
Tokyo, San Francisco. Wptyw buddyzmu na
umysty europejskie nie zostat jeszcze ujety sy®
stematycznie. O sztuce buddyjskiej w kilku
dzietach pisat A. Griinwedel. Epoka hindusizmu
zajmujg sig przewaznie: A. C. Lyall: Asiatic
Studies, religious and social, 1884; 1907; Monier
Williams: Brahmanism and Hinduism, 1887,
Garcin de Tassy w kilku dzietach zajmowat sig
islamem indyjskim. O cesarzu Akbarze: hr. v.
Noer (Onomander) 1880, 2 tomy. O ascetach:
J. C Oman: The Mystics, Ascetics and Saints
of India, 1903"). R. Schmidt: Fakire und Fakir-'
tum im alten und modernen Indien, 1907.
Ogo6lne prace w tym zakresie: Maks Miiller:
The Religions of India, 1878 (Hibbert Lecture);
H. Oldenberg: Indien und die Religionswissen"
Schaft, 1906; A. Barth: Les Religions de TInde
(wyszto takze po angielsku); Hopkins: The Re"
ligions of India. O czasach nowszych: Maks

= Wyszto w przekt. polskim 1905 r.
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Muller: Ramakrishna: His life and sayings, 1898.
O Ahmatiyyah: niderlandczyk, M. T. Houtsma,
1907 (po francusku). Wychodzace w Indyach
czasopismo: East and West pragnie kwestye
indyjskie tgczy¢ z pojeciami europejskicmi.

ROZDZIAL 6. (Chrzesdciafstwo).

O wierze w dusze i niesSmiertelno$¢ u gre
kow: E. Rode: Psyche, 1894; 4"c wyd. 1907.
O ich filozofii: E. Zeller, tom 3"ci i 4ty; o Ado”
nisie, Attysie, Ozyrysie: J. G. Frazer, 1906
(str. 152); o samym Attysie: Hepding, 1903;
0 obrzadkach egipskich w panstwie rzymskiem:
G. Lafaye: Histoire du culte des divinités d'Ale.'
xandrie, 1883. Z literatury teologicznej nalefy
tu uwzgledni¢: Dzieje Nowego Testamentu np.
przez A. Hausratha, 1879; Schirera 2 tomy,
3<ie wyd. Przeglad ogolny catej literatury zy®
ciorysow Jezusa; A. Schweitzer, Reimarus von
Wrede, 1906. O wplywach indyjskich: van den
Bergh van Eysinga 1904; A.J. Edmunds: Bud'
dhist Texts quoted as Scripture by the Gospel
of John (7, 38; 12,34), Filadelfia 1906. L. de la
Vaiiée-'Poussin: Le bouddhisme et les Evangiles
canoniques, 1906.

O pradach umystowych, zwilaszcza z czasow
cesarstwa rzymskiego: L. Friedlander; Darstch
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lungen aus der Sittengeschichte Roms, 6>Se wyd.
1890, torn 3"ci, 507—658, kwestye religijne;
735—776 wiara w nieSmiertelnosé; J. Burckhardt:
Czasy Konstantyna Wielkiego, 1880; grecka
historya kultury, 1906, 4 tomy; Et. Chastel:
Destruction du paganisme d'Orient, 1850; Dill:
Roman Society from Nero to Marcus Aurelius;
oraz: Roman Society in the last Century of the
Western Empire; K. J. Neumann: Rom. Staat
und allgemeine Kirche bis auf Diocletian: Jahrb.
flr prot. Theol. 1890. E. Renan: On the In-
fluence of the Institutions Thought and Culture
of Rome on Christianity, 1880; R. Reitzenstein:
Hellenistische Wundererzahlungen, 1906; A. Die"
terich: Nekyia, 1893; J. Reville: Religion in Rom
unter den Severen, 1888, oraz: Religion der ré"
mischen Gesselschaft im Zeitalter des Syncre”
tismus, 1906. P. Wendland: Die hellenistisch"
romische Kultur in ihren Beziehungen zu Juden”
tum und Christentum (1907); O zlewaniu sig
chrzedciafstwa ze starymi obrzadkami: Wachs"
muth: Das alte Griechenland im neuen; Th.
Trede: Das Heidentum in der rémischen Kir"
che; takie Usener. Das Weihnachtsfest, 1889.
O Hipatyi (str. 164): Ch. Kingsley (po niem.
1885); O chrzescianstwie w og6lnosci (rozmaici
autorzy): Kultur der Gegenwart 1. 1906. (Tu
autor poleca dobre przektady Nowego Testa"
mentu na jez. niemiecki. Moge tylko nadmie"
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ni¢, Zzc naukowego przektadu starego i no®
wego Testamentu na jezyk polski nie posiaé
damy. Tiom.).

ROZDZIAL 7. (Islam).

O poganstwie arabskiem przed islamem:
J. Wellhausen (1897), Nowsze opracowania Zy-'
ciorysu Mahometa dali: G, Weil (1843), Th.
Noldeke (1863), AL Sprenger (1861—65), L.
Krehl (1884—1904), H. Grimme (1904), Fr.
Buhl (1906), H. Reckendorf (1907).

Koran zostat miedzy innemi przetozony:
na jezyk niemiecki przez Ullmanna, 9 wyd. 1897;
po francusku przez M. Kasimirskiego; po angieh
sku przez Sale’a, Rodwella, E. Palmera. Wybdr
po niemiecku przez M. Klamrotha (1890). (Tto-'
maczenie Koranu na jezyk polski jest dzisiaj
rzadkosScig bibliograficzng. Tiom.).

Opracowanie dziejow islamu dla wyksztat¢'
conych wydat Aug. Miller (1885—87). Dosko”
naty szkic rozwoju religijnego ai po nasze dni
wydat J. Goldziher jako czeé¢ dzieta: Orienta”
lische Religionen w Kultur der Gegenwart przez
P. Hinneberga (1906).

Godne uwagi sady o Mahomecie i jego
dziele ogtosili: T. Carlyle, J. Déllinger, J. K.
Bluntschli, E. Renan, L. Ranke, G. Chr. Lichten®
berg i inni mysliciele.
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