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DO AUTORA

SYSTEMATYCZNEGO WYKLADU LOGIKI

ENRYKA pTRUWE

Potepites mi z géry w swym Swiezo wydanym Wyktadzie Logiki
zapowiadang moje, ajednak ci jg poswiecam. Mimo bowiem
odmienny napis i cele gtébwne, mimo wyniesienie tta pisma
za sfere teoretyczng, pismo obecne jest niczem innem jak
wiasnie owag zamierzang przezemnie Logika, napis za$ wyraze-
niem jest tylko jej przedmiotowego znaczenia. Mowisz iz
trzeba watpi¢ ,,aby metafizyka i etyka ztgczone z loilca mogty
wydac¢ loike”. Istotnie. Lecz odktadajac na bok zdolnosé
i cele® zwracam uwage na ten szczegdt z  historyi] Loiki.
Nauke swa ktéra nauczata wiasciwie raczej oformach $wiata jak
formach mysli fjak bywato to przedtem) Hegel nazwat byt niegdy$
Loika, i z tej wychodzac zbudowat filozoficzny system, ktory
posungt o cato$¢ zwrdcone do ocenienia szczegOtéw Swiata
myslenie ludzkie. lezelibySmy teraz czynigc krok dalej, za
tre$¢ i granice loiki zamiast nauki o formach Swiata; postawili
nauke ofaktach S$wiata, i te wzieh za podstawe do form my-'



Slenia: taka loika o krok bedac blizsza zasad rzeczywistosci,
czyliz nie mogtaby wyda¢ z czasem i rzetelnej juz Filozofii
Rzeczywistosci?

Coz jest i pierwszym i ostatecznym celem badan Filozoficz-
nych? Celem tym jest rozwigzywanie tych wszystkich pytan kté-
re sg najblizej zwigzane z zagadka bytu i zagadkg loséw czto-
wieka. Co jest swiat? Co jest czitowiek? jaki jest stosunek
jego do Swiata? do Zrdédta Swiata? do czasow przesztych i przy-
sztych? jakg ztad ma by¢ jego powinnosé? Takie i tym podobne
pytania, to rzeczywiste przedmioty sa filozofii, te przedmioty
winny wiec juz mie¢ okreslone zasady i w Loice je$li ta ma by¢
Loikg rzeczywisty.

Spétczesni nam Filozofowie natury ktérzy takze ostatecznie
majg cele podobne, osiggnienie ich maja nadzieje otrzymaé
w odmiennej drodze. Zdaniem ich ‘'pozytywne umioski moze
dac tylko pozytywnos$¢ badan, a pozytywnos¢ badann moze dac
tylko zglebianie stron dotykalnych natury. Nie zaprzeczamy
bynajmniej i pozytku i wagi tego ostatniego zgtebiania i z cie-
kawoscig oczekujemy na skutki;—"jasnemjest jednak iz chocby$my
w koncu doszli do poznania dokiadnie skorupy ziemi i spo-
sobu formacyi ziemi, doszlibysmy w ten sposéb jedynie do po-
znania istoty ziemi, nie loséw ludzkich.

Nauki pozytywnemi dzi§ zwane przez to sg rzeczywiscie
dalekie od pozytywnosci, ze wytracajac najczesciej z przedmio-
tu wyktadéw: nauki ducha (jako etyke, psychologie, re-
ligie i t. p.) wytracajg z wykladéw Swiata potowe Swiata,
usuwaé za$ nie jest objasniac.

Pozytywnoscig ludzka nie jest to tylko czem czlowiek jest
podobny do reszty natury, lecz tez i to: czem jest od niej rozny.



Czemze czlowiek réznym jest od Natury? to jest od tego
co rozumienie powszechne zowie Naturg.— Czy ciatem” ale takie
lub inne ciato mai kazdy utwor natury:— Czy myslg? ale i kazde
biegajace zwierze ma swoje mysl:— Czemze wiec? oto iz jest je-
dynym utworem $réd nam znanej natury ktory otrzymuje
natchnienia. Natcbnienia to, ktdre otrzymywat cziowiek, wy-
daly ten szereg faktow ktére majg nazwiska: ustawy.” religie®
dzieje, dzieta sztuki, nauki, przemyst, wynalazkii t. p. fakta
ktére w granice natury wniosty nowos$¢, ktére przemienity
ten Swiat, przemieniaja, i niewiadomem jest jeszcze jak dalece
przemieni¢ go maja. Przez ten kanal natchnienia (pierwiastek
ducha) zwigzany jest czlowiek jawnie z jakims$ Swiatem taje-
mnic. W Swiecie wiec tylko ludzkim gdzie jest ten wezet,
gdzie jest jawne zycie, nie za$ $rdd mechanicznych i martwych
natury praw, szuka¢ wilasnie mozemy rozwigzania gtownych
zagadek. Z tego S$wiata czerpa¢ tez tylko moze i czerpacby
gtébwnie winna i Loika rzeczywista. Loika ta pragnac i mu-
szac uksztalci¢ sie w swem rozwiciu, przebija sie i rozwija
sie whasnie spoétczesnie nam w formach i pod nazwiskiem rozro-
stej] Krytyki. | ztad tez pierwsze czyli og6lne zasady KrytykKi
Powszechnej oraz pierwsze zasady Loiki Rzeczywistej, zda-
niem mojem to jednoznaczno$c.

Pismu temu, mowie to szczerze, nie tylko nie wréze jakie-
gobadz powodzenia lecz nawet i czytelnikéw. Pismo ktdre sie
pisze ¢wier¢ wieku nie jest zwykle do potocznego przejrzenia,
gdy zas nadto ma tres¢ sobie tylko wiasciwg i tok sobie tylko
whasciwy, od pierwszej do ostatniej stronnicy wszystko w niem
wydaé sie musi dziwacznem albo opacznem.

By¢ moze iz tre$¢ tego pisma wchodzac blizej w tres$¢ biegu
rzeczy ,posuwa ich badania o krok, (tak naturalnie sgdzi¢ musi sam
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autor, jako autor) by¢ tez moze ze je cofa o wiek, (tak z pe-
wnoscig, wniesie nie jeden czytelnik, a zwilaszcza widz), lub
by¢ tez moze, iz sie okaze dla wielu bierna, tylko i nieszkodliwa,
fraszka, w naukowosci.

Tobie jednak, ktéry$ z urzedu najblizej obeznany z dzieja-
mi mysli, roznoscig pomystéw, wagg i samych drobiazgéw,
w kazdym razie to odrebne zawarcie i jego szczegdty beda,
sgdze, najmniejszem zgorszeniem.



SZOWO WSTEPNE.

Nauka krytyki nie ma dotgd spisanego swego kodexu. Nauka
ta nie ma nawet jeszcze swycli blizszych okreslen, spisanych
dziejow. Ma ona, rzec to mozna, dopiero sie stworzyC i przed-
siebierzemy rzecz nowg, majgc zamiar skresli¢ tu jej pierwsze
zasady (i).

Wyraz Krytyka (od wyrazu greckiego krysis sgdzenie)
uzytymbyt niegdys po raz pierwszy przez uczonych Szkoty Alexan-
dryjskiej pierwszej (zczaséw Ptolomeuszéw), a zadaniem jej wtedy
byto szykowa¢ tylko, poprawia¢ i wreszcie ocenia¢ szczegoty
kodeksow rekopisnuennych pierwotnej literatury greckiej, a roz-
biera¢ i ocenia¢ prawie tylko wylgcznie pod wzgledem uzycia
gtosek, wyrazéw, wyrazen, i byta ona zaledwo niejednoznaczna
wtedy z Grammatyka. Po'wskrzeszeniu wyrazu za wiekow no-
wych, odniesionym on byt gtéwnie do oceniania Sztuki i gatgz

() Spétczesna nam obszerna publikaoya tlenouvier’a La Critique gé-
nérale jest zestawieniem obok siebie ki*ytyk roznych gatezi nie za$ wyszukiwa-
niem i oznaczaniem spolnych im zasad.
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poezyi byta jedyna, ktora otrzymala spisane swe prawa kry-
tyczne (Poetyki). Z koncem jednak zesztego a poczatkiem
obecnegd stulecia, znaczenie wyrazu wzrosto i wszechstronnie
sie  rozszerzyto. Kant wszystkim swym gltdwnym traktatom
filozoficznym nadawat nazwisko Krytyk. WHKkrotce tez okazata
sie Scista krytyka zrodet dziejowych. | owszem, wzrost dzisiaj
w og6lnem rozwiciu umystowosci ludzkiej pierwiastku sadu (ktdry
to wzrost w tym czasie tak sie stat sna¢ koniecznym i naturalnym
jak wzrost tego pierwiastku w pojedynczym podrostym cztowie-
ku) wnet sie dobitnie objawit w uprame i wszystkich innych
gatezi umystowosci. Filozofia, Historya, Sztuka, Nauki przyro-
dzone, Prawo, Polityka, sama nawet Religia (Teologia), wszyst-
kie stowem te wielkie dziaty ktore wydata mysl ludzka, z ich
poddziatami bez konca, zyskaty i ukazujg dzisiaj i dziat swoj
krytyczny. Uprawie tej towarzyszy nawet szczeg6lna czynnosé,
poswiecane sg jej, widzimy, hczne pidra, liczne talenta, state
nawet pisma czasowe, kwartalne, miesieczne, tygodniowe, nawet
codzienne (polityka);— ta czynnos¢, to rozwinienie, okazaty w ten
spos6b nowe, a szczegblnej wagi znaczenie dawnego skromnego
wyrazu. Przez krytyke, jak to widzimy, rozumianym jest dzi-
siaj nie tylko sad prosty czyli ocenianie., lecz nadto i kierowanie,
kierowanie piszacych, kierowanie myslacych, kierowanie danej
gatezi, razem wzietych gatezi, czyli catego w ogéle umystowego
rozwinienia ludzkosci, zycia ludzkosci, do pewnych celdw.

Jezeli jednak ta czynno$¢ i to znaczenie krytyki jest
dzi§ tej wagi, jezeli jasnem to jest, ze jej zadanie Kierowac
rozpadto i rozdrobnione drogi ludzkosci, a mianowicie rézne
gatezie jej nauk do jakich$ celéw;—razgcem i smutnem zarazem
jest to, iz w tej czynnosci nie dostrzega sie dotad wecale jako-



wsi$ jedno$¢, w pojmowaniu przynajmniej tych szczegotdw bytu
i rozwinienia, ktére odnosi¢ sie musza, do kazdej zaréwno ga-
tezi i ktére tern samem stuzyéby powinny i mogly za punkt
zwigzku w sadach i kierowaniach—w pojmowaniu np. ogolnego
znaczenia i tresci istnacych rzeczy, ich ogo6lnej przesztosci,
ogolnej przysztosci, stosunku do Sity Stwoérczej it. p.— Wyobraze-
nia i przekonania krytykdw w tym wzgledzie tak sa dzi$ owszem
rozne i sprzeczne, a z takg objawiane pewnoscig, iz rzecby mozna
ze sa Avyptywem nie jednego spolnego ludziom pojecia, iz idg

od roznych istot stworzonych,—i ze wszelkie dalsze ksztatcenie
krytyki w duchu jednosci, jest niemozliwe.
A jednak:

Ludzkos¢ (jak to ujrzymy wkrotce) to pewna Jedno$¢. Wyszia
ona z jednych tacznych poczatkoéw izdaza do tacznych celéw.
Jest to Zbiorowy Cziowiek ktéry jak w swem zyciu zewnetrz-
nem tak i w zyciu wewnetrznem, takiez przebywa doby i takiez
rozwija sity jak Pojedynczy. Przebyta ona niegdy$ dobe swego
dziecinstwa, dobe miodosci, a dzisiaj w wiek swoj mezki wste-
puje. W dobie pierwszej wzniosta byfa i wyrazita swoje zbiorowg
Pamie¢, w nastepnej zbiorowg Fantazye, w obecnej jak musi
wznies¢ tak i miesci¢, jeden zbiorowy Sajl. Sad ten jest, i wtas-
nie ma by¢ przewodnikiem do owych jej celéw tacznych, musi
wiec nnec i jaka$ skrytag tgcznos¢ w swoich zasadach. W jego
kierunkach roéznych, kierunkach sprzecznych, tkwi¢ musi i pe-
wna jednos¢, a w jej tle i owa zgodno$¢ z ostatnim celem.
Idzie tylko o ujecie tych zasad, rozréznienie ich i oznaczenie.

Temu to rozrdznieniu, ujeciu i oznaczeniu poswiecone jest
wiasnie pismo obecne.



ROZDZIALY WSTEPNE.

1.
Cel ksigzki.

Celem tej ksigzki jest: S$ledzenie i oznaczenie zasad sadu
powszechnego, to jest tych czesci ludzkiego sadu, ktdre sie od-
nosi¢ mogg i muszg do wszelkich zaréwno gatezi rozwoju ludz-
kiego: nauki, sztuki, praw, codziennego zycia, dziejow, religii i t.p.

e Gdziez moze by¢ szukanym, i z jakich pierwiastkow ma
sktadac sie kodeks takiego sadu?

Prawodawcy krytyki sztuki, dla oznaczenia niegdy$ prawi-
det sztuki badali przeszto$¢, to jest badali przyczyny wrazen
arcydziet znanych i te kladli za warunki arcydziet nowych. Taka
droga musiata sie jednak wkrotce okaza¢ za ciasng. Istotnie,
za ideat doskonatosci ktas¢ przeszios¢, jest to ogranicza¢ wyo-
brazenie piekna ramami przesziosci, jest to co najmniej, i nie
wierzy¢ w moznos¢ postepu i nie dopuszcza¢ go. Droga taka
jezeli sie okazata za ciasng dla sagdu $réd jedn6j gatezi, tern
wiecej byéby nig musiata dla powszechnego.

Przesztos¢ znika, —obecno$¢ z kazdera mgnieniem zamie-
nia sie w przeszto$¢, —przyszto$¢ tylko jest rzetelnem naszém
dziedzictwem. Kazde stowo, krok, utwdr ludzki, o tyle maja

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. I. 1
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znaczenie, o tyle sg pewnsj wagi, o ile sie majg dodatnio do dni
przysztosci. GdybySmy mogli wiedzie¢ wjakich mianowicie szcze-
goétach faktow rozwinie sie kiedys ta przyszto$é? jakim dzi$ by¢
powinien ideat jej? w jaki sposéb kazda rozwijajaca sie dzisiaj
gataz kiedy$ zakwitnie i z innemi sie zleje? moglibySmy naten-
czas Scile oznaczyé: czego mamy wymagac? jak szczeg6lowie
sadzi¢ o kazdym z utworéw, ktére sie ukazaly lub ukazuja
w kazdej gatezi.

Zasady kodeksu krytyki miesci¢ wiec moze wiasciwie nie
Przesztos$¢, a raczej Przysztosé.

Aby dojs¢ i okresli¢: na czem mianowicie oparte by¢ moga
zasady krytyki, powinnismy wiec przedewszystkiem dojs¢ i okre-
$lié: jakag by¢ ma przysztosé ludzkosci?

Cel taki czyliz jednak by¢ moze zadaniem pracy powaznej?

Wiedza przysztosci czyliz sie zgodzi¢ moze z istotg ludz-
kiego umystu?

Umyst ludzki, zwréémy na to uwage, wiele ma w sobie
pierwiastkéw znania przysztosci. Ostateczny niegdy$ wyplyw
natury musi by¢ w tresci swojej podobienstwem tego Pierwia-
stku, ktory niegdy$ w pewnym Swiadomym celu wydat nature,
$rod innych musi tez mie¢ w pewnym stopniu i przymiot znania
przysztosci. Znamie to w ludzkim duchu budzi sie juz przez
‘poczucie sie w sobie (poczucia, stany psychiczne i t. p), juz przez
rozwoj sit umystowych. Niektére z tych licznych poznan, ktdre
wnosi w nasz umyst prosta empirja lak zdaja sie nam naturalne,
iz nie mamy je nawet za wiedze przysztosci (kazdy np. wie
0 tem z gdry: ze umrze, iz dzi$ stohce zajdzie, iz bedzie zima,
iz ziarno ktére sie wrzuca w ziemie latem zakwitnie it. p.),

tres¢ tych poznan tem wiec szerzej rozwing¢ sie moze w drodze
spekulacyjnej.
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Sréd $wiata tkwi nie bezrozum lecz Rozum, nie bezszyk
ale Harmonja, z podobnych przyczyn podobne wysnuwajg sie
skutki, byt i biegi rozwijaja sie w podobienstwach, —wszystko
to widzimy prawie na oko. GdybySmy wiec przypatrujgc sie
bliz6j biegowi ludzkosci pozna¢ mogli te prawa, ktére nim rza-
dzg, ktérych jest wypetnieniem; gdybysmy np. pozna¢ to mogli
ze Ludzkos¢ to w sobie jednosé, i ze ta Jedno$¢ majaca swe tg-
czne zycie, jakkolwiek jest nam z swych loséw nieznana, rozwija
sie jednak tak jak wszelka ziemska jedno$¢ majaca zycie, a prze-
to jak niejedna nam znana, dojscie takie byloby nam zareczeniem
skutkdéw zadanych. Przypatrujac sie blizej obu, moglibySmy
oceni¢ blizej stosunek i rodzaj podobienstw; z loséw jednej mo-
glibySmy czyni¢ wnioski o losach drugiej; i stowem z poznania
nastepnie blizej dziejéw ludzkiéj przesztosci, moglibysmy dojsé
do poznania dziejéw Przysztosci.

Cel taki jest wiec wilasnie jednem z gtéwnych zadan tej
pracy. Mamy tu najprzod sie zajag¢ poznaniem blizszem ludz-
kosci, a poznanie to rozpocza¢ od mozliwego poznania joj dzie-
jow przesztych. Zadanie to, jesli ma by¢ 'wyczerpnietem, staje
sie jednak wcale nieszczuptych granic zadaniem. GdybySmy
chcac objasni¢ ten przedmiot przedstawili tu tylko wycigg z dzie-
jow zewnetrznych” nie objasnilibySmy go wiecej niz to czynig dzieje
zewnetrzne; chcielibySmy wiec dalej niz zwykle wnikng¢ w ubie-
gty czas i ze tak powiemy gtebi¢j w przestrzen, (cato$¢ natury
ludzkiej);—a w ten sposdb spotkaé sie tu musimy z przedmiotem
i pytaniami, ktore nalezg do najwazniejszych zagadnien ludzkich;
a mianowicie: Cd&z jest w istocie swej cztowiek? co Swiat? co zie-
mia? zkad ich wyjscie? jaki ich stosunek do czasow? do sity
Stworczej? i t. p.

1*
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Nauka Dziejéw zewnetrznych majgc za przedmiot zbiera-
nie, badanie i przechowywanie faktéw zapisanych w kronikach
czasow, nie zajmuje sie wcale rozstrzyganiem powyzszych kwe-
styj, zajmowanie sie jednak ich rozstrzyganiem nie jest wcale
nowoscig w innych gateziach ludzkiej nauki.

I owszem: od czasu jak sie niegdy$ wzruszyta i zwrécita do
rozwazania mys$l ludzka, pytania te bylty wihasnie pierwszemi,
ktore sobie zadata: Co jest $wiat? i co cztowiek winien robi¢ na
Swiecie, to wiasciwie wyraz itre$¢ badan i trosk catej filozofii
greckiej, badan i trosk catej filozofii ludzkosci do czaséw naszych.
Dodac jednak wypada, ze mimo ten przecigg czasu i ilo$¢ sta-
ran, odpowiedzi i wnioski nie odpowiedziaty dotgd wcale ocze-
kiwaniom.

Filozofja w starozytnosci zapytania te kladta przed sobg
jasno i odpowiadata niekiedy na nie dosy¢ praktycznie, ale sku-
teczno$¢ badan rozbijaé sie wtedy musiata o samg Owczesng
dobe $wiatowa. Swiat ten a przynajmniej dzieje Ludzkosci za
mato jeszcze za owych wiekéw przedstawialy rozwicia, a nadto
dla braku S$rodkdéw, stosunkéw it p. znajomo$¢ tych dziejow
ograniczata sie tylko do znajomosci ich czastek, t. j. pewnych
tylko chwil i miejscowosci, w ich oderwaniu; badanie Swiata
zwroci¢ sie wiec tylko musiato i mogto do coraz doktadniejszego
zgtebiania tych chwil i tych czastek, a czynno$é ta wydata wpraw-
dzie caty ten gmach i te rozmaito$s¢ umiejetnosci i nauk, ktére
tak wzbogacity mysl ludzka, ktére rozwijajg sie dotad, ale te
troski o szczegoty kazaly wnet zapomnie¢ nauce na cele giéwne.
Filozofja czasow nam blizszych, nowa, ma przeciwnie przed soba,
zbyt wiecej juz rozwiniete i Swiat i Srodki obejmowania catosci
tego rozwoju; lecz oto pragnac byé doskonalszg t. j. bedac zmu-
szong (stosownie do epoki ludzkiej) z wiekszem w™yczerpaniem
rozwija¢ przedmiot, przed daniem odpowiedzi pojeciem: co jest
ten Swiat? zaczela od dokiadniejszego badania tego: co jest po-
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jecie? i jaki mianowicie jest stosunek tego pojecia do Swiata?
a czynno$¢ ta stawszy sie w samym pierwszym kroku zrodiem
polemik, wydata wprawdzie nastepnie caly szereg subtelnych
badan, Swietnych systematow”, ale za gtdwng tres¢ tych syste-
matow, cel ich budowy (a ztad tez i przedmiot sporu) uznang
gtownie zostata sama teorya (teorya, jako teorya) a owe gtdwne
i rzeczywiste cele z uwagi znikly.

Dwoma stowy oznaczajgc tlo i charakter tych nowych sy-
stematow, rzec mozna: iz rozrdznily i odznaczyly je badania
i spory oto; czy (moéwigc jezykiem filozofii anglo-francuzkiej)
sensacye sg dla cztowieka Zrédtem ideow, czy idee sensacyj? lub
(moéwiac terminologia rozwinietg w Niemczech): czy objekt jest
ostatecznie Zrédiem subjektu, czy subjekt objektu? lub jasniej
(méwiac jezykiem praktycznym kazdemu znanym): czy Zrodiem
naszych wyobrazen i poje¢ jest widziana przez nas natura? czyli
tez przeciwnie, cata ta natura, ten Swiat, jest to tylko dziecko
i utwdér naszych wyobrazen? Kazdy z systematdéw tych jest
oparty na jednej z tych zasad, zaden jednak, jak to wiasnie rze-
klisSmy, nie zaspokoit owych gtéwnych trosk ludzkich. Stron-
nicy zasady pierwszej t. j. ogladania prawdy tylko w seiisacyach,
dojs¢ musieli w ostatecznem rozwiciu zasad do tego wniosku
ze jedyna prawda $rod Swiata jest tylko maierya® ze cztowiek to
zjawisko przygodne, przechodnie jak wszelkie inne; stronnicy
zasady drugiej przeciwnie: ze prawda jest tylko idea, ze zatem
i Swiat i cztowiek sa to tylko 'pojecia, a wiec istoty ze sfery
utudy; zwolennicy wreszcie w obu tych szkotach wnioskéw po-
$rednich, wniesli (t. j. podzielili na nowych zasadach te dawne
wnioski): iz gdy zmysty i rozum sg to poznajace narzedzia
w sobie utomne i zadnej prawdy zupetnej uczy¢ nie moga:
przeto najwyzsza i jedynie godng cziowieka prawda moze by¢
tylko watpliwosc.



Takie wnioski Die mogty i nie moga naturalnie zaspokoié
istot myslacych. Mito$¢ whasna, czyli, jak sie wiasciwi¢j wyra-
za¢ zwyklo: sumienie ludzi, nie dozwala im mniemaé (chcemy
rzec przesta¢ na tem mniemaniu), iz sa tylko $rod Swiata takiem
chwilowem wezbraniem jak w”szystkie inne istoty dla ktérych ich
wieczny los nie jest wcale przedmiotem troski;— za niegodne
rozumu ludzkiego sadzi: izby nie inna prawda mogta by¢ Kiero-
wnikiem jego jak sama watpliwos¢;—jezeli wiec skutek dotych-
czasowych systematow filozofii zrazit w koncu myslacych do
tych systematéw, tedy jednak nie zrazit do filozofii, i powi6dt
owszem do obmyslania i ogtaszania (w réznych odcieniach zasad
i celu) systematéw nowych.

Brak jasnych i pewnych wnioskéw w systeraatach, przypi-
sanym zostat stabosci i nieokres$lonosci ich zasad;— zaczeto wiec
wyszukiwaé pewnos$ci zasad i budowaé na nich systemata z no-
wem (co do brzmienia przynajmniej) nazwiskiem: pozylywnosci.

Dwa mianowicie w tych ostatnich czasach ukazaly sie je-
dnoczesnie systemata z temze nazwiskiem, lubo z dwéch wrecz
sobie przeciwnych wychodzgce zasad:— w Niemczech system
drugi Szellinga, ktéry za zasade pewnosci poczytat pewnosé
objawienia czyli bezposredniego wiedzenia, i we Francyi system
Augusta Comte, ktdéry przeciwnie za zasade nieomylnych wnio-
skow poczytat wylacznie fakta Jawnej i dotykalnej pewnosci ,,bez
wzgledu na ich przyczyny N.”

Systemata te i powstate z ich rozwinienia rozne odcienia
systematow, jakkolwiek z nazwiskiem nowem i odznaczone isto-
tnie w niektérych szczeg6tach nowoscig pomystéw; sa jednak

*  Schellinga: Die Allgemeine positive Philosophie oder Philosophie der
Offenbarung 1841. Aug. Comte-. Cours de Philosophie positive 1830— 1842.—
Stronnicy tego ostatniego systemata we Francyi, Anglii i Ameryce, lubo z li-
cznemi odmianami w zasadach, stanowig najliczniejsza ze spotczesnyoh nam
szkole filozoficzna.
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QO do swego gruntu powtdrzeniem tylko i wychodzeniem z tych
dawnych dwoch zasad: juz ze jedyng poreka prawdy jest to:
0 czem nam $wiadczg zmysty*—"jw ze dla uksztatcenia poznania
naszego dostatecznym jest pierwiastek wiary, chociazby bez po-
mocy nawet Srodkéw rozumujacych.

Wszakze jak ogladanie istoty prawdy tylko w materyi, tak
1odrzucanie drég rozumowych zgubnemi tylko by¢ moga dla
istot, ktérych organiczna czastka jest rozum. Ogladanie i uzna-
wanie prawdy w tern tylko o czem nam $wiadczg zmysty, zatrzy-
mywanie sie nha chwili i punkcie, straca skale pojecia cztowieka
do skali zwierzat i kaze z obszaru wiedzy wytrgca¢ potowe,—
i potowe gtownej zacnosci nauk z przedmiotu swego (jako np.
etyke, estetyke, psychologig, nauki religijne i t. d.),—odrzuca-
nie za$ drdg rozumowych a zastepowanie ich tylko wiarg, staje
sie w koncu zgubnem dla samejze wiary, odejmuje joj bowiem
bron (rozumowag) $rod wzrostu ogdlnego myslenia, i nadto Srodek
potaczenia sie kiedys$, $rdd istniejgcej rozmaitosci poje¢ i wiar,
w jednos¢ poznania.

W drodze naszej jezeli wiec chcemy i w badaniach is¢
pewnidj i w skutkach zaj$¢ dalej, czeg6z sie trzyma¢ mamy?

Po tjlu prébach systematéw, prébach metod, gdy te dotad
nie daty skutkéw oczekiwanych, chcemy tu uzy¢ i uczynié prébe
metody nowej.

Naszom zdaniem jezeli we wszystkich dotgd systematach
czyli ukladach myslenia, prawdy ich wypadkowe czyli te wnio-
ski, ktdére sg gtownej wagi dla badan ludzkich, byly i sg albo
nader szczupte, albo jak najmniej praktyczne, to dla tego, ze
metody systematow tych nie wychodzity z zasad praktycznych
i nie szty drogg praktyczna.

Uzyjemy tu wiec metody, ktéra tak w moj zasadzie jak
i drodze bedzie wychodzi¢ gtownie ze wzgledow praktycznych,
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i ktérg tez dla tego (jezeliby potrzebnem byto nazwisko) nazwac
moglibySmy metodg mysli yraktyczné;j.

1.
Metoda.

Na czem ma metoda nasza zaleze¢? jak pojmujemy jg?
i jak jej uzywac bedziemy? to sie tu z gory objasnia; a objasnia
sie (stosownie juz do samej metody) w sposdb praktyczny.

Celem badan cziowieka w kazdej gatezi jest naturalnie
cheé¢ poznania prawdy, a prawdy w jej zupetnosci, w jej wy-
czerpaniu, czyli absolutnej® bezwzglednej. Pojecie ludzkie czyliz
jednak jest zdolne z natury swojej do pojecia prawdy bez-
Yzglednej ?

W jakim stopniu zdolnem jest do poznania istotnej prawdy
pojecie cztowieka, objasni¢ to tylko moze wzglad na istotng
skale tego pojecia,—te za$ skale okresla znaczenie czyli stopien
samego cztowieka w szeregu stworzen.

Czlowiek widzimy to jawnie, jest istota doskonalszg nad
wszystkie inne ziemskie, wtada bowiem i rzadzi wszystkiemi,—
a jednak nie jest w sobie najdoskonalszg;—jest on istotg watlg,
utomna, od chwili narodzenia swojego skazang na $mier¢, i ubra-
ng w cechy S$miertelne. Czlowiek jest w ogdle swoim istotg
zalet ‘'posrednich® takiem tez wiasnie by¢ musi i jego pojecie.
Umyst ludzki pojmuje i obejmuje daleko wiecej, anizeli pojecie
jakiej innej ziemskioj istoty, ale gdy chce zgtebi¢ skiad Swiata,
widzi i czuje ze to pojecie jego roztragca¢ sie musi o jakie$ po-
jecie wyzsze w Swiecie. istngce,—widzi np. lub wie Ze sg byty
ktére z pewnoscig istng, a jednak niezdolny jest obja¢ mozli-
wosci tego istnienia.

Zwrdémy np. uwage na byty czyli wyobrazenia tak konie-
czne i proste jak przestrzen i czas i usitujmy je zgtebic.
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Oto mamy przed sobg przestrzen rozciggnieta do stohca
i gwiazd. Umyst pyta c6z jest dalej za tg granicg?— Samo to
zapytanie c0z? juz twierdzi ze dopuszcza tam cos. Czyli tam
bowiem istnie tres¢ jakas lotnie]sza od gazéw, czy materya
bardziej zsiadta niz dyament, czyli wreszcie tres¢ jaka$ prze-
chodzaca wszelkie ludzkie wyobrazenia, zawsze to jest jednak
tres¢ jakas. WjmieSmy sie od tej granicy pojeciem (mysl czy-
telnika niechby wykonac¢ to chciata), wynieSmy sie wyzdj o druga
taka odlegtos¢ jakajest od nas do gwiazd, o miliardy miliardow
takich odlegtoséci, dojdziemyz kiedy do kresu za ktérymby nie
istniata tres¢ zadna? Nasze pojecie bigka sie w rachubie i do-
puszczeniu stopni tych odlegtosci. A jednak istnienie tych od-
legtosci, istnienie tej rozlegtosci, to rzeczywistos¢. Istnie ona
w goére nad nami, w boki od nas, i w dot pod nami. Nasze po-
jecie ludzkie jak niezdolne jest do objecia przestrzeni z jaka$
granica, tak zaréwno i do objecia przestrzeni bez zadnych gra-
nic,—a jednak istnienie jednego z tych faktéw jest koniecznoscig

Toz samo we wzgledzie czasu. Nie mdwigc juz o tym cza-
sie bez konca, ktory dopiero ma stawaé sie, chcielibySmy przy-
najmniej wyobrazi¢ i obja¢ ten fakt, ktéry juz 2”pewnoscia miat
miejsce, t. j. ilos¢ czasu ubiegly przed nami, czyli poczatek trwa-
nia. Kladac na bok rzeczy i Swiat, lecz myslac o samym czasie,
0 czasie w sobie, cofnijmy sie myslg, pojeciem, juz nietylko o tat
kilka tysiecy, lat milion, ale o miliony milionéw, miliardy miliar-
déw, dojdziemyz kiedy do kresu, do dnia albo chwili, w ktérej-
by$Smy rzec juz nie mogli: ,,wczoraj,”—,,przed chwilg.” Trwanie
ktére miato poczatek i trwanie ktdre jest bez wszelkiego po-
czatku, sg to fakta ktére zaréwno przechodzg nasze objecie,
a jednak jeden z tych faktdw to rzeczywistos¢. Nasze pojecie
ludzkie, nasz ludzki umyst, nie jest wiec zdolny widzimy do ob-
jecia rzeczy istngcych, prawdy istngcej.



10

Jak umyst, tak sa utomne w objeciach i ludzkie zmysty.
To czego nas zmysty ucza, nie jest bynajmniej w sobie taki¢m,
jak otern ucza. Stonce, ksiezyc, sfera niebieska, zdajg sie nam
np. i okragte i rowno okragte» a jednak takiemi nie sg;—gdy
storice zniknie wszystko nam widzi sie ciemném, kij w wodzie
widzi sie krzywym, chociaz dla innych stworzenn wszystko jest
w nocy widnera, kij 6w krzywy jest prostym i t. p. Wszystkie
prawie Swiadectwa zmystdw sg tej natury, sg to Swiadectwa
uczu¢ i poje¢ ludzkich, a nie prawd w sobie.

Jedna z cech pojecia ludzkiego jest wiec utomnos¢ i wszy-
stkie prawdy, ktore poznaje to pojecie musza nosi¢ odbicie tej
cechy.  Umyst nasz nie jest zdolny do iioznania yrawdy bezwa-
runkowej, jakkolwiek bowiem poznawana umystem tym prawda,
mogtaby by¢ badana gieboko, wznoszona wysoko, zawsze w kon-
cu ograniczong ujrzeé¢ sie musi warunkami tego umystu.

Pamie¢ na te nature pojecia musi by¢ koniecznie obecng
przy oznaczeniu zasad pojecia;,—pominienie jéj stawacby sie
w koricu musiato powodem (jak sie stawato dotadj, juz nieokre-
$lonosci, juz jednostronnosci w wypadkach.

Lecz oto jedli przy okredlaniu zasad wzbudzamy to przy-
pomnienie, wzbudzenie to czylizby nie powinno raczej nas od-
wies¢ od checi kreslenia zasad. Jesli pojecie ludzkie jest
utomne, tedy i jego badania takiez by¢ musza, —nie ma ono sit
do objecia prawdy istotn6j, po c6z wiec trudzi¢ sie mamy by
w koncu poznaw™aé fatsze?

Zarzut ten jest istotnym przy metodach powszechnego
uzycia, lecz by¢ nie moze zarzutem przy metodzie ktérg iS¢ mamy.

Metoda mysli praktycznej, (wymaga powiedzmy to z gory)
prostoty w sgdzeniu, a taki sad nastepng na wyrazony zarzut
daje odpowiedz.

Wszelka istnos¢ skoro raz istnie, musi istng¢ dla czegos,
dla jakich$ celéw;—gdy za$ istnie dla celu musi posiadac sity
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i srodki z tym celem zgodne. Rozwing¢ korone $wietng, zwingc
niekiedy listki kiedy nadchodzi noc, to dostateczne sity, rozum,
dla kwiatka,—dojrze¢, dostysze¢ ztoczyhce i zbudzi¢ hatasem
pana, to dostateczny rozum dla brytana,— zmysty i rozum czto-
wieka dostatecznemi tez réwnie hy¢ muszg dla potrzeb i losow
cztowieka. Te prawdy ktére poznaje cztowiek, jakkolwiek wiec
moga to nie byé prawdy bezwzgledne, prawdy w ich wyczerpaniu,
w odniesieniu jednak do potrzeb i celow ludzkich muszg by¢
rzetelnemi prawdami, i dla tego stusznie w jezyku ludzkim noszg
nazwisko prawd, jakkolwiek scisle zw™acby sie one powinny tylko
prawdami ludzkiemi.

Pojecie ludzkie musi wiec mie¢ i sity i zdolno$¢ do pozna-
wania prawd ludzkich, lecz pamie¢ na skale tych sit i na nature
tych praw'd, kaze mu wiasnie takiej nie innej trzymac sie drogi
czyli metody w badaniu.

Do obrania metody naszej, takiej nie innej, skianiajg nas
mianowicie wzgledy nastepujace:

Kazdy cztowiek Kktory sie rodzi otrzymuje nietylko pewna
podobnos¢ cielesng ale tez i podobno$¢ umystowg od swych ro-
dzicow. Rozrodzona atak mnoga dzi$ ludzkos$¢ jak ma wiec
pewne, spdélne sobie cechy zewnetrzne, dla ktérych jest nazy-
wana ludzkoscig nie innym rodzajem, tak réwnie ma i pewne
spolne wewnetrzne.  Wszyscy ludzie majg np. z pewnoscig pe-
wne uczucia wrodzone (np. zimna, ciepta, gniewm, mitosci i t. p.),
pewne spdlne pojecia wrodzone (jak np. przestrzeni, czasu i t. p.),
i nawet pewne spolne sady wrodzone fjak np. ze dwa a dwa sg
cztery, ze stonce Swieci i t. p.). Jak wiec pomimo r6znosé sit,
sktadow fizycznych, koloru, pici it. p., ktére widzimy dzisiaj
$réd rdéznych pokolen ludzkich, jest pewna sp6lnos¢ fizyczna dla
ktérej kazde z nich zowie sie rodzajem ludzkim i ktéra przeto
daje pewng prawde dala ludzkiego, tak tez to co jest pewnag
spolnoscig $rdd uczu¢ i mysli ludzkich daje nam pewng prawde
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poznania ludzkiego. Zbidr szczegotdw tej ostatniej daje nam
ten szereg wyobrazen i poj|¢, ktory sie zowie zgodg poiuszechna,
przyznaniem powszechnemu zdanie za$§ w tern przyznaniu czer-
pane zowiemy prostotg sgdu. Wychodzenie z takiej prostoty sgdu
jest wiec metoda, ktérej w badaniu naszem trzymac sie chcemy,
trzyma¢ musimy.

Wychodzenie z prostoty sadu uczy nas co jest prawda ludz-
ka" a przeto co mamy przyjmowac za prawde w drodze badania.

Jakoz, moze czyj$ sad jednostkowy wyczerpujac kierunek
jakiego$ jednostronnego pojecia utrzymywac i twierdzi¢, ze np.
to drzewo na ktére patrzymy nie jest to drzewo w sobie, ale
tylko mys$l ludzka, uczucie ludzkie, ktére odbite o przedmiot
drzewa kazg nam go uwazac za drzewo; gdy jednak uwazanie
drzewa za drzewo jest pow"szechnem uznaniem ludzkiem, i nawet
uzytki z tego uznania (jak np. opat, budowa) sa jawnie zaspa-
kajajacemi potrzeby ludzkie, —przeto wyobrazenie drzewa, ist-
nienie drzewa, to prawda ludzka. W ogniu ktéry nas pali, moze
tak mato miesci¢ sie ciepta jak bdlu w igle ktéra nas rani,
kiedy jednak méwimy ,,ogien jest goracy,” to prawda ludzka.
Znakomite czyny jednostek, dzieta sztuki, wygrane bitwy i t. p.,
sgdzone ze stanowiska granic przestrzeni i czasu, sg to co do
swej rzeczywistej skali czyny i kroki jednego z tych tysigcznych
owadkow, ktdre przechodzac po polu gnieciemy noga, Kiedy je-
dnak oceniajac je ze stanowiska wptywow na ludzi i skali ludz-
kiej, méwimy; jest to ,,czyn wielki,” to prawda ludzka.

Z takich wiec uznan wychodzi¢ i drogg takich i$¢ mamy,
majac za cel badania: prawdy ludzkie.

To przyjecie za podstawe w badaniach prostoty sadu, t. j.
zdania bedacego wypadkiem zgody powszechnej, zyskuje z pew-
nej strony swe potwierdzenie, juz w samej tej zgodzie powsze-
chnej; widzimy bowiem np., ze dowodem codziennym najwiecej dla
og6tu ludzi znaczacym jest to twierdzenie: ,tak kazdy sadzi,”
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,»to twierdza wszyscy” i t. p. Podstawa ta, to jest jej Zrddio:
zgoda powszechna, we wszystkich owszem miejscach i czasach,
uznawang nawet byta za kriterium prawdy, przez ludzi glebiej
myslacych.  Juz np. Heraklit filozof grecki twierdzit, iz ,.co
jest spolne wszystkim, jest pewne, jest prawdg, albowiem taka
wiasnie jest natura rozumu powszechnego, boskiego; - to za$ co
sie wydaje wylacznie jakiemus$ indywiduum, niegodne jest zadnej
wiary, albowiem wyplyw™a z przyczyny ktdra zostaje w przeciw-
nosci z uznaniem powszechnera W Rzymie Cycero twierdzit:
iz dla niego dowodem nieSmiertelnosci duszy jest nie rozumowa-
nie Platona ale consensus gentium Byto to kriterium uzna-
wane przez pierwszych Chrzescian, kiedy np. Pawet Apostot
pisat: ,,Poganie ktérzy zakonu nie maja... okazujg dzieta zakonu
zapisane na sercach swoich” za$ $w. Jan; ,jest Swiattos¢
ktora oswieca kazdego czlowieka na ten Swiat przychodza-
cego” W najblizszych nam czasach podstawie téj odpowia-
daja; w filozofii angielskiej common sense (spélny zmyst) szkoty
szkockiej, —w filozofii francuzkiéj sentiment universel (uczucie
powszechne) niektdrych spotczesnych nam religijnych racyona-
listdbw, ~ w systematach filozofii niemieckiej ja absolutne (das
allgemeine Ich) it p.

Wychodzenie w badaniach i wnioskach z prostoty sadu,
zdaniem naszém jak najobszerniej dziataé, iS¢ najbezbtedniéj,
a tém samem i najdalej zaprowadzi¢ nas moze. Wychodzenie
to uwalnia nas najprzdd od dowodzenia takich uznaii i twierdzen,
ktore przyznanie powszechne uwaza za prawdy jasne.

*) fragment z Heraklita u Sexta Empiryka, Majac na celu w tera
piSmie nie tyle badania ile wnioski, i jak najpowszechniejszy uzytek, przyto-
czenia czyni¢ bedziemy wszedzie w przekfadzie na jezyk krajowy, lub tez nie-
kiedy na naukowy powszechnie znany.

™ Cycero De Senectute.

Rzym 1II. 14, 15.

) Jan. I. 9.
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Pytania np. takie: ,.ja ktory zapytuje czy istng?” ,mojeja
dzisiejsze i ja wczorajsze czy jest to samo?”—zdania prawdziwe
czy istng? Takie moéwimy pytania i tym podobne, ktorym poswie-
cone sg hieraz cate rozdziaty w filozofii teoretycznej nie moga
zajmowaé miejsca w praktycznej. ,,Dowodzi¢ tego co nie potrze-
buje dowodu, jak to rzekt ktory$ z filozoféw nawet teorety-
cznych, jest gorzej anizeli Smiesznoscig, staje sie bowiem zré-
dtem stéw préznych i straty czasu”

Opieranie sie na podstawie prostoty sagdu, zapobiegnie na-
stepnie jednostronnosci, t. j. wyg6rowaniu sadu czyli systematu
mysli w jednym kierunku, w kierunku np. wytgcznej idealnosci
lub wytgczndj materyalnosci, a w naturalném nastepstwie od
sceptycyzmu.

Opieranie sie to, wychodzac jakby z uczczenia umystow
wszystkich, musi do jak najwigkszej ich liczby przemawiaé, i naj-
wiekszg ich liczbe wciggaé w ogo6lng czynno$¢. Musi i$¢ droga
najprostszg, powszechnych krokdw, a wiec i do celu zajs¢ rychlej.

To drzewo najwyzej sie wzniesie, ktére najgiebiej w grunt
ziemi swej osadzone, i ta droga uksztatci najdal¢j poznanie ludz-
kosci, ktéra najszerzej wychodzi z catosci jéj wnetrza.

Ta metoda prostoty sagdu, dodajmy uwage, pomimo skrom-
no$¢ swojego brzmienia, nie ogranicza w'cale ani liczby przed-
miotu, ani tez stopnia lotu pojecia badajgcego, ale tylko okre-
$la podstawe.

*  Jezeli sie nie mylimy, Dugald Stewart. Kiedy Descartes dla dowie-
dzenia rzeczywistosci bytu cztowieka, wyrazit swoje stawne: ,,mysle wiec je-
stem,” jeden z przeciwnikdéw jego systemu zapytywat gé $réd polemiki; ,,ka-
mien ktory nie mysli czy przeto nie jest?” taka podawa¢ moze bron dowodze-
nie tego co z siebie jest jasnem. Tym ktdrzy nie odrézniajac prawd bezwzgle-
dnych i ludzkich twierdza, iz nie istnie zadne zdanie prawdziwe, ze kazde jest
ktamstwem, dosyc¢ jest odrzec: iz w tym razie i to twierdzenie ze ,,wszystko jest
kfamstwem” jest takze klamstwem.
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Jest to rzec mozna metoda, ktorg byt niegdy$ polecit
swym uczniom Chrystus, gdy do rozchodzacych sie opowiadac
nauke Jego, rzekt: ,,badZciez tedy madrymi jako wezowie, a pro-
stymi jako gotebice,”—i widzimy iz niebezowocng sie okazata
wcale w swej skutecznosci.

Metoda kazda ma zwykle sobie wiasciwe kriterium do roz-
roznienia prawd. C6z mamy uzna¢ za kriterium w metodzie
naszej ?

Kriterium.

PowiedzieliSmy, iz nasze poznanie ludzkie nie jest zdolne
do objecia prawdy bezwzglednej. Twierdzenie to nie oznacza
jednak bynajmniej, izby nic istniata ta prawda. Jest co$ co
istnie $rod Swiata, i co jest w sobie takiem nie innem, nieza-
leznie od wiedzy naszej. Jest jaka$ Praiuda istngca i te wia-
$nie, (przedmiot ten idealny) nazywamy Prawdag bezw'zgledna.

Skoro jednak tak jest,—skoro jaka$ prawda bezwzgledna
istnie i jest $réd Swiata, czyliz badajac blizej ten $wiat, przypa-
trujac sie szczegdétom jego, nie spotykamy sie gdzie i kiedy zjej
czgstka?—i czyliz nie mamy Srodka (kriterium) do odréznienia:
iz taka a taka czastka bytu ktérg poznaliSmy, jest z pewnoscig
czastkg tej prawdy?

Za taki to wiasnie $rodek czyli kriterium poznawania praw-
dy, budownicy systematow, jak wzmiankowalis$my, uwazali lub
uwazajg rozjasnienie stopniowe, juzto prawd materyalnych, juzto
istoty pojecia. WSszakze oba te sSrodki nie w'ydaly (jak to wi-
dzieliSmy takze) skutkéw zadanych, ato z powodu jednostron-
nosci Kriteriow.
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W naszej metodzie praUtycznej chcemy wiec oprzec sie na
kriterium nowem praktycznem,— na Kkriterium ktére bedzie nie
jednostronnem lecz obustronnem, Kkriterium obejmujacem i fakta
(materyalnos€) i przyczyne ich (idealnos¢), a takze bezposrednig
wskazowke czynu jakiej$ sity tajemnej, w Swiecie najwyzszdj;
kriterium temu dajemy tu nazwisko ,,kriterium nastepstw!’

Prawdag bezwzgledng, moéwimy, jest to co istnie® a zatem
»t0 wszystko co istnie,”—i strona zewnetrzna $wiata i strona
wewnetrzna.  Wszelkie wiec Scisle mowigc badanie i zglebianie
tego co istnie, tak w stronie $wiata wewnetrznej jak i w stro-
nie zewnetrznej jest poznawaniem stopniowem prawdy bezwzgle-
dnéj;—ale oto: poznawanie i zgtebianie stopniowe natury ze-
wnetrznej (ksztatcenie nauk przyrodzonych) musi by¢ uwazane
tylko za poznawanie blizsze samej natury, i jej praw mechani-
cznych i Slepych, i przedmiot ten wchodzi¢ nie bedzie wcale
w zakres obecnych badan; —ale srdd Swiata ludzkiego, w tej na-
turze, ktdrej szczeg6tow jesteSmy sprawcami sami, mozemy juz
dotykalnie rozréznié, co posrdd tych szczeg6téw jest dzietem
tudzkiem (woli i wiedzy ludzkiej), a co idzie od jakiej$ sity, od
jakiej$ istnosci, ktdrej wola i wiedza sg wyraznie wyzsze niz
ludzkie, a wiec co jest jawnie dzielem, a przez to samo i czgstkg
prawdy bezwzglednej. Dajemy przykiad: Zaréwno dzi$ stron-
nicy systematow materyalnych i idealnych, religijnych i pozy-
tywnych uznajg i wykazuja, ze ludzko$¢ w swmim przebiegu
pewne przebywa doby, do pewnych dazy, (rozwinienie tresci tej
ksigzki sprawdzi nam to). Cobz to jest taka doba ludzkosci?
Doba jest to zbiér milionowych faktéw, zewnetrznych i wewne-
trznych, ktére skladajg w danym czasie bieg dziejoéw, i od-
znaczajg ten czas stalg cechg takag a nie inna. Te fakta sg to
mysli i czyny ludzkie. Kazda taka mysl, kazdy czyn, lub jasniej:
kazdy krok, kazde stowo ktoére stawia, ktére wymawia cztowiek
pociggaja za sobg caty szereg ptyngcych z nich nastepstw’, szereg
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faktow Scisle z soba, zwigzanych, i nawzajem kazdy z tych faktéw
jest wjptywem catego szeregu przyczyn takich nie innych. Lecz
oto: kiedy cztomek wymawia swe stowo, Kiedy krok stawia,
mysli tylko o celach swych osobistych, czasowych, miejscowych,
nie wie nawet w jaki sposéb znajda sie one w harmonii z innemi,
ktore ludzko$¢ gdzies stama,—”jak? i jaki uksztatcg ogélny cha-
rakter epoki? nie wie a jednak stawia: jasnem wiec jest, ze je
poczyna i stwarza inna jakowa$ sita wszechtworzgca i wszech-
rzadzaca, sita, ktora lubo dziata przez ludzi, ale jest rdzng od
ludzi, i ktérej sprawy odrdzniajac w ten sposéb i oznaczajac, roz-
réznimy tern samem i dostrzezemy czastki prawdy bezwzglednej.

Z takiegoto przeto $wiata czerpac tylko bedziemy, i z niego
wynosi¢ prawdy. Kopalnig do dostrzegania prawd takich sg
dzieje ludzkie. Te fakta, zdarzenia dziejowe, na jakie patrzy
cztowiek, ciemne mu sa, ,,bo, jak to juz dawno wyrazit dobitnie
jeden gieboki pisarz, sa to dopiero pojedyncze glosld wyrazéw
ktore Bég pisze.” Dlatego 'tez w zdaniu o faktach, najzywot-
niejszy sad o nich jest ze stanowiska ich nastepstw. | dlatego
tez za kriterium do odréznienia prawd w sobie, obraliSmy knte-
rium nastepstw. Do faktow podobnej natury, lub raczej do fa-
ktow ktore sie bezposrednio taczg z przedmiotem takiego Kri-
terium naleza tez fakta natchnien (do dziel, do pomystéw), takie
nie inne w danych chwilach i czasach rady serc, kierunki prze-
konan, wiar, takie nie inne przychodzgce na $wiat zdolnoscig ta-
lentu jednostek i t. p., ktére wszystkie majg swe bezposrednie
zrédto nie w wmli ludzkiej, ale w owej tworzacej i kierujacej
rzeczami $wiata sile, w praw'dzie bezw’zglednej.

Prawdy tej nie mozemy wprawdzie w $cistem znaczeniu
nazywaé prawda bezwzgledng, bo sposéb sformutowania jej przy
poznaniu, musi nam w koricu koniecznie da¢ tylko prawde ludzka;
ale méwimy tu juz o znaczeniu praw’dy bezwzglednej wedtug
prostoty sadu, t. j. o tym stopniu znaczenia, ktéry dostatecznym

Pierwszp Zasady Krytyki Powaz. T. I. 2
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by¢ winien dla potrzeb i celéw ludzkich. Ksztatcenie w ten spo-
s6b poznania musi by¢ zawsze stopniowem zblizaniem go do ob-
jecia prawdy istngcej* do okre$lania coraz zywotniejszego na-
szych prawd ludzkicliy i do podniesienia w koricu tego poznania
naszego, moze do jakiej$ potegi dotad nieznanej.

V.
Tresé ksiagzki.

Oparci wiec na metodzie mysli praktycznej, i bioragc za
przewodnika kriterium nastepstw, mamy przystgpi¢ do przypa-
trzenia sie pojeciem praktycznem dziejom ludzkosci. Chcemy
poznac jaki byt ich poczatek? ich przebieg, ich szczegoty gtdwne?
oraz czyli? i jakie wyrazity sie w przebiegu tym jasne prawa ?
Poznanie to pozwoli nam z. faktow tych jakie byly, uczynié
wosek otych jakie przyjs¢ 'maja, a ztad nastepnie: jaka byc
winna nasza obecno$¢ ? to jest jak uksztatconym hyc winien,
tak dla kierowania sobg jak wszelkim swoim przedmiotem nasz
ludzki sad?

Taka tres$¢ stanie sie z wielu wzgledéw podobng do tresci
wielu traldatéw naukowych nam spotczesnych.

Jest to istotnie, widzimy, wiasciwoscig i cechg wiekszej
czesci traktatow dzi$ naukowych, iz autorowie ich w rozwazaniu
i okreslaniu szczeg6tow swego przedmiotu wychodzg z dostrze-
gania wszechzwigzkow $rdéd rzeczy Swiata, harmonii w ich biegu,
a ztad z rozjasniania praw biegu dziejéw, oznaczania ich celow,
przepowiadania nastepstw w gateziach swoich i t. p. Traktaty
np. noszace nazwiska Filozofii Historyi, Historyi Filozofii, Dzie-
jow Cywilizacyi® Ekonomi) spotecznych it. p., wszystkie dzisiaj
wychodzg ze szczegdtow treSci podobnej. Jest rzec mozna
jakby krazaca w powietrzu nauka nowa, ktéra nie sformuto-
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wata sie jeszcze i niema swego nazwiska, ale sformutowac sie
pragnie i w rozwazaniu nauki kazdej stawi swe stopnie.

Jezeli jednak szczegOly tego pisma majg, napozér podo-
bno$¢ do szczegdtéw owych traktatéw, tedy podobnos¢ ta nie
jest to wcale jednos¢ czyli tozsamosé, ani nawet nasladownictwo.
Procz bowiem rdznic giéwnych t. j. odmiennosci i w gtéwnem
zadaniu ksiazki i ram metody, w naszem badaniu dziejow odrdz-
niamy sie jeszcze tern: iz w rozwazaniu szczegdtdw bytu siegnie-
my tu w dalszg niz w ktérymkolwiek z traktatéw owych prze-
szto$¢,—iz w rozwadze Przesztosci w kazdym z okresow jej
rozroznia¢ bedziemy oddzielnie kierunki dala, kierunki mysli

i kierunki ducha ludzkosci,— i wreszcie a nadewszystko: iz
stara¢ sie bedziemy okresli¢ tu szczeg6towiej niz w ktérymkol-
wiek: Przyszto$¢, — i wyprowadzi¢ ztad praktyczniejsze, niz

w ktérymkohviek innym, dla jednostek i dla catej ludzkosci
wnioski.

Tre$¢ pisma tego musi wiec rozpas¢ sie na trzy gidwne,
jakkolwiek nader nieréwnego_ rozmiaru Czesci, majace nazwiska:

1.  Przesziosé.

2.  Przysztosc.

3. Obecnos$¢; a do tej ostatniej naleze¢ bedg i:

Og6lne wnioshi.

A najprzéd wiec mamy rozwazy¢ i zblizy¢: co wnies¢
moze W pozhanie nasze, zwrdécenie sie pojecia naszego w czasy
Przesztosci?

2*












CZESC I

Odwiecznos$¢. — Poczatek bytu.

Opowiadanie o poczatku dziejéw i Swiata, rozpoczyna sie
zwykle w dziejach od faktdéw, ktére nam przekazatly pierwsze
kroniki Swiata. Opowiadanie takie nie siega jednak wecale po-
czatku czasdow. Pierwsze kroniki $wiata, jak to ujrzymy zaraz,
siegajg nie dalej jak do lat kilku tysiecy. Kilka tysiecy lat nie
jest to wcale poczatek czasow. Pojecie nasze jezeli z dokta-
dnoscig mozliwg poznac¢ chce przeszto$¢, musi raczej zacza¢ od
pytan: c6z byto na ziemi i posrod ludzi przed czasem owych
Swiadectw dziejowych? Ziemiai ludzkos¢ czy na dtugo przed-
tem istniaty? jezeli istnialy? Jezeli zjawity sie w czasie, w jaki
sposob to stato sie ? Jezeli byly odwieczne, jakie byty ich dzieje
$réd odwiecznosci ?

Takie i tym podobne pytania nuejsce koniecznie mie¢ mu-
sza,—i musimy tu najprzéd spojrzeé: co na nie odpowiedzie¢
moze ludzkie pojecie?

A najprzod wiec: Ziemia i ludzkos¢ miatyz kiedy poczatek
Czy go nie miaty ?
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Na pytanie to, co najprzéd moze nam odpowiedzie¢ w ogdle
nasz prosty sad?

Nasze pojecie ludzkie kiedy sie cieszy zyciem i widzi jak
uptywaja sobie podobnie dzien po dniu, lato po lecie,—gdy
wspomni, iz uptywaty podobnie i dawniej od znanej mu ludzkiej
pamieci, oburza sie na te mysl izby kiedy by¢ mogto inaczej,
izby ludzko$¢ i ziemia mogly nie istng¢ kiedy;—jesli wszakze
zastanowi sie znowu chwile i zwazy; iz miliony tych szczeg6-
téw bytu na ktére patrzy, a ktore rownie odmecznie zdajg sie
istng¢, miaty jednak poczatek, i w oczach nam nikng,—iz ono
samo, t. j. my wszyscy, tak niedawno jeszcze nie istnieliSmy
wcale na ziemi i wkrétce znikniemy z niej naszem ciatem,—ze
ta ziemia, nie utwierdzenie to zadne, lecz mate kuliste ciatko
w okoto powietrzem oblane, i $réd obszaru biegace, $réd kto-
rego tyle gwiazd spadajgcych i znikajgcych ledwo nie codnia
widzimy,— tedy znowu zmienia swoj sad, i wszelkiej znfiennosci
w naturze nie ma juz za niemoznos¢. Nasze pojecie ludzkie
jesli uniesie sie w przeszto$é, znajduje nadto, iz w razie dopu-
szczenia ze ziemia i ludzkos¢ nie nuaty nigdy poczatku, braknie
mu nazwisk na oznaczenie ilosci wiekow ktére przebyty,—za$
dopuszczajac ze miaty go, braknie mu Avyobrazen na oznaczenie
tego co byto przedtem,— wnosi wiec w kohcu: ze oba te dopu-
szczenia dajg nam fakta zaréwno przechodzace nasze objecie,
w réwnym stopniu dla nas cudowne, i ze przeto badaé¢ chyba
tylko wypada, ktéry z nich mniej moze przechodzi¢ granice
niemozliwosci.

Z pytania powyzszego oddzielmy najprzéd cze$¢ bezpo-
Sredniej nas obchodzaca, i szczegdtowiej tu najprzéd Srodkanu
pojecia rozwazmy; czy rod ludzki miat kiedy poczatek na ziemi
lub tez czyli go nigdy nie nuat?

") Ciat dotad zagadkowych.



Uczucie wattosci swojej i znikomosci, jest zapewne pod-
stawg powszechng ludzkich wyobrazen i poje¢,— ale rozumujace
pojecie, w pierwszym swym Kkroku opiera¢ sie musi na empi-
ryzmie, i najpredzej gotowe jest uzna¢: iz réd ludzki nie miat
nigdy poczatku.

Uznanie takie nie daje nam jednak rozwigzania trudnosci
nastepujacych.

Najdawniejsze $wiadectwa dziejowe, $wiadectwa idace z réz-
nych stron ziemi, od réznych pokolen, (ktérych tres¢ nizej po-
znamy) wszystkie wzmiankujg i méwig nietylko o poczatku ludzi
na ziemi, lecz naw'et zienu.

Twierdzenia takie sg z swYj tresci nader szczegblne. Dzi-
siejsze poznanie ludzkie lubo wrrozwage w™zroste, lubo bogato
odziane w praw™y nadempiryczne, nie facno dopuszcza¢ rade,
izby ta natura na ktdéra patrzy, mogta nie istng¢ kiedy, a oto za
czasow' tak dawnych, w epoce tak silnej jeszcze przewagi ma-
teryi nad mysla, Kkiedy ta mys$l mato sie rézni¢ mogta W jedno-
stkach od poje¢ innych istot stworzonych;—nie jedno jakie$
pojecie szczeg6lne, przygodnie, ale pojecia powszechne, nie-
tylko osmielaty sie mysle¢, dopuszcza¢, ale owszem twierdzity,
uczyty, opowiadaly: iz byt czas w ktérym nie istniaty jeszcze
ludzkos$¢ i ziemia, ze byly takie a takie dzieje przedziemskie.
Jezeli dopuscimy, ze réd ludzki nie miat poczatku i podan oswem
nastaniu, czem objasnimy fakt takich twierdzen, nauczan, kto-
reby ludzkos$¢ po miliardach miliardow' wiekdw” swego istnienia,
nagle gtosi¢ zaczeta, i przez czas jakis glosita.

To pierwsza a obok i trudnos¢ druga.

Ludzkos¢ powieksza sie co rok;—z czynionych obrachowan
to wiemy, iz mimo moru i w'ojny, powiekszenie to w ogdle swoim,
liczac najskromniej w'zrasta corok o jeden procent, t. j. o jeden
na sto;—gdyby przeto istniata juz ludzkos¢ od lat miliardéw,
czylizbySmy mogli dzi$ widzie¢ chociaz piedz nie zajetej ziemi?
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Obrachunek tu jasny. Przestrzeh globu ziemskiego “vynosi 9 V4
milionéw mil kwadratowych, przestrzenn mili kwadratowej z tru-
dnoscit™ objaé moze kilkanascie tysiecy ludzi; przestrzen ziemska
nie mogtaby przeto objac ich wiecej nad sto miliardow. Wezmy
czas ktory by¢ nie mogt daleki od pierwszego rozrodu ludzkosci,
t. j. w ktorym jej ilos¢ wynosita 100,000 jednostek, ludnosé
ziemska liczac odtego czasu (awedtug powyzszej proporcyi) wiat
milion wyniostaby miliard, w lat sto nulionéw nuataby sto mi-
liardow jednostek;— gdyby zatem istniata juz nie od lat nieskon-
czonych, lecz tylko od lat dajmy milionéw dwdéstu, musielibysSmy
ja widzie¢ zapetniajaca chyba wszystkie oceanu przestrzenie
i mieszkajgca na nieskonczonych pietrach nad ziemia; — a jednak
to miejsca niema. Co6z dopiero gdyby istniata od lat miliardow?

To trudno$¢ druga, a zarazem trzecia nastepna.

Btyski, pomysty, utwory $wietnego umystu ludzkiego, od-
znaczyly dzieje ludzkosci dopiero od czaséw niedawnych. Nie
mamy zadnego zabytku mysli, przemystu, sztuki cztowieka, kto-
reby siegaty dalej nad wiekéw 40 . Mamy wprawdzie pi-
$mienne $wiadectwa niektérych ludéw, ze przesztos¢ ichi ich
czyny pewnej S$wietnosci, siegaty nader odlegtej, ale same
Swiadectwa te nie siegajg za wiekow 40 7. Od tego dopiero

") Nie méwimy tu o domystach i faktach drobnych.

W historykach chinskich sg wzmianki o dziejach ich kraju siegaja-
cych do 80,000 lat. Assyryjczykowie za czasow Alexandra W. twierdzili, ze
juz od lat 300,000 czynili obserwacye astronomiczne. Indyanie rachujg swej
przesztosci lat milion. Krajow tych jednak pomniki piSmienne nie siegaja wcale
tak dawnych czaséw. Sami historycy chifnscy twierdza, ze cesarz ich Szi-ham-ti
w r. 212 przed erg Chrzedcijanska spali¢ kazat wszystkie istngce pisma histo-
ryczne, i co bylo nastepnie spisane, byto spisane z podan. Berosus historyk
assyryjski z czaséw Alexandra W. wzmiankuje o podobnym postepku Nabonas-
sara (w r. 747 przed erg chrz.) z pismami assyryjskiemi. Czy te fakta scalenia
rzeczywiscie miaty miejsce nie wiemy, ale widzimy ze juz za wieku tych $wia-
dectw, nie byto zabytkéw zbyt dawnych. Zabytki Indyan, jak to nizej ujrzymy,
nie siegajg takze bynajmniej miliona wieko6w.



czasu umystowy byt ludzi poczat swéj wzrost, a wynalazki,
pomysty i utwory tego umystu, zmienity odtagd do niepoznania
prawie te ludzko$¢, warunki jej bytu, ziemie rzec mozna sama.
Gdybysmy zatem dopuscili iz ta ludzkos¢ istniata juz od miliarda
wiekow, a przez te miliardy wiekéw umyst jej nie mogt sie ni-
gdy zdoby¢ na zaden twdrczy pomyst, na zadne dzieto mysli
i dzielo sztuki; tedy chybaby uzna¢ trzeba ze réd ten ludzki nie
byt rodzajem ludzkim, lecz jakim$ innym, lecz wtedy zarazem
wiasnie: ze dopiero z czasem zaczeta sie ludzkosc.

Te trudnosci rozstrzygnac i fakta objasni¢ moznaby byto
chyba tern dopuszczeniem: iz lat temu Kilka tysiecy, katastrofa
jaka$ wygubita dawny rod ludzki i zostawita tylko Kilka jedno-
stek ciemnych, ktére nie wiedziaty ani o tym stopniu rozwicia,
ani o tej liczbie jednostek, ktore juz na ziemi by¢ mogtly, a przy-
najmniej nie przekazaty nic o tern;— lecz oto gdyby poprzednio
ludzkosc¢ istniata, chociazby tylko nad milion wiekéw, rozmnoze-
nie sie jej musiatoby juz i wtedy przewyzsza¢ przestrzen ziem-
ska;---nalezatoby wiec dopusci¢ zarazem i to: iz przez odmety
wiek6w ponawiata sie zawsze przez nieskonczone razy katastrofa
jakas wygubiania ludzkosci w pewnych okresach i znowu za-
czynanie jej bytu;—”a faktu takiego mozno$¢ mniej jeszcze
prawdopodobng naturalnie bytaby, nizeli nastanie raz jakiego$
poczatku.

Kiedy wiec to dopuszczenie: iz rod ludzki nie miat nigdy
poczatku, dopuszczaé zarazem kaze tyle niepodobienstw;—i kiedy
zatem rdwie to dopuszczenie iz rod ludzki kiedy$ sie poczat,
jak i to: iz sie nigdy nie poczat, dopuszczeniaiiu sg faktéw réwnej
cudownosci; wybraé przeto i za zgodniejszy z naszem pojeciem
uzna¢ musimy ten, ktory tyle niepodobienstw nie tgczy, ktory
jest dla nas jakoby cudowno$cig nmiejszg (widzimy bomem, iz
w haturze powstajg bytnoscie nowe) i ktory wreszcie zgodny
jest z najdawniejszem podaniem ludzkiem, $wiadectwem dziejow
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i powszechng ludzkg nauka, to jest: iz rod ludzki nie jest od-
recznym na ziemi, ale iz nuat poczatek.

A zienna?

Wyobrazenie istoty ziemi jako utworu w sobie, tak jest
§ciSle zwigzane zjej istotami, a $rdd tych tak wielka jest rola
cztowieka, iz jak nie mozemy dopusci¢ izby byt kiedy$ cztowiek
a nie istniata w nim niy$l* tak nie mozemy dopusci¢ izby istniata
zieroia nnliardy wiekéw, a nie bylo na niej jej mysli—rodu
ludzkiego.

Jezeli wiec miat poczatek ten réd, musiata tez mie¢ kiedy$
poczatek i tajego (nie zjednej strony) spotjednos¢. Wprawdzie
nie zaraz gdy sie narodzi cztowiek iddna w nim mysl, nie zaraz
wyrazita sie ona i w zyciu ludzkosci, rédwnie nie zaraz z utwo-
rem zieni ukazat sie na niej cztowiek;— skale czaséw nie sg to
nadto skale ludzkie,—i jezeli od ukazania si¢ do ukazania sie
rodu doskonalszego na zienfi mogly potrzebne by¢ wieki, cate
okresy (owe Dfiie Boze jak sie wyraza Genesis), przed ukaza-
niem sie ludzi wieki mogtly uptynaé, ale odlegtos¢ poczatku nie
znosi poczatku. O fakcie tego poczatku jak o poczatku ludzi,
mowig wszystkie podania ludzkie, a potwierdzaja go wszystkie
badania ludzkie. Od filozoféw greckich do spétczesnych nam
filozoféw natury i w ogole roznych odcieni naturalistow, mamy
tysigce traktatow o pierwotnej formacyi ziemi,—tysigc postrze-
zen, wskazowek, jakich przeciagtych wiekéw wymagaly sto-*
pnie i szczeble formacyi tej, a lubo te wszystkie twierdzenia,
wskazania, wnioski, nie sg wcale pewniki, sg jeszcze z liczby
hipotez 7, wszystkie jednak, (nie wyjmujac tych nawet ktore do-

# Zdaniem np. jednych: ziemia pierwotnie byta to bryla lodu, ktdra
stopniowo ogrzewajgc sie zyskata wreszcie skorupe wierzchnig rodzajng i wy-
data zywe istoty;—zdaniem drugich; byla to zrazu kula ognista (z materyi
kosmiczndj odpadta) ktéra nastepnie stopniowo stygngc wydata wreszcie owg
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puszczajg odwieczno$¢ bytu materyi), méwig o pewnych drogach
i dobach formacyi, o stopniowem ksztalceniu sie istot, poktaddw,,
arteryj ziemi, stowem o rozwijaniu sie jej;—to zas'co sie rozwija,,
zyje', i tern samem kiedy$ musiato zaczgé czas rozwinienia .

Co wiec o rodzie ludzkim na ziemi, toz musimy rzec i o zie-
mi;— Kkiedy z dwoch réwnie przechodzacych nasze objecie faktow:
ziemi poczetej i ziemi bezpoczetej wybra¢ musimy jeden, wybrac
wypada ten, ktéry wiecej jest zgodnym z podaniem ludzkiem,
badaniem ludzkiem i powszechng naukg ludzka, to jest iz byt
ten czas, chociazby i przed wiekéw milionem, w ktorym nie
istniata jeszcze ziemia $réd Swiata.

li-
Sita przedwieczna. — Bog.

Tak wiec poczatek bytu, do objecia ktérego zdolne jest
wznie$¢ sie poznanie nasze, nie miescit ani ludzkosci, ani tej
ziemi. Coz istniato natenczas posrdd przestrzeni?

powierzchnie ptodng. Zdaniem jednych zaden potop ziemski nie istngt;—zda-
niem drugich: uptyngé juz od potopu musiato 153,000 lat, zdaniem innych
uptyneto juz 648 milionéw lat od tego potopu. Takie i tym podobne zdania
jakkolwiek utrzymywane z pewnoscig i dowodzone z réwnym pozorem loiki,
przez to samo juz nie moga by¢ pewne, iz jawnie sg sprzeczne;—i wszystkie téz
z t¢j czesci gatezi, wedtug wyznania najczesciej i samych ich autoréw odnoszag
sie tylko do prob, do hipotez.

h  Ze wspomnimy tu tylko o imionach gtéwnej powagi w gatezi: natu-
ralisci jakkolwiek nalezacy zkadinad jak sie zdaje, do wyznawcéw odwieczncj
materyi, jak: TapZace, Humboldt., Herschel, Ampere, lub wzmiankujg lub nau-
czaja wyraznie o stopniowym ksztatceniu si¢ Swiata.— Newton spdiczesuy Locha
(dopuszczajacego odwieczno$¢ S$wiata) lecz nader whasciwszy sedzia w gatezi,
mowi wyraznie 0 poczeciu sie obecnego obrotu ciat (Optices I111. 31).— Autor
najstawniejszej spétczesnej nam metody o poczatku rodzajow ziemskich, {The
origin of species) Darwin, w pierwszem wydaniu dzieta tego (1859) mdwiac
o0 ideale swego prototypu rodzajoéw, z ktérego stopniowo rozwingé sie miaty
wszystkie, wyrazit iz ten ,,wyszedt z rgk Stworcy” (a przeto iz poczat sig); wy-



Cobykolwiek p\ojecie i wyobrazenie nasze dopusci¢ mogly
0 tych bytnosciacli ktére istniaty w przestrzeni przed .bytem
ludzi i ziemi,—"0 jest: czyli, iz byly to jakie$ materyalne Swiaty
naszemu podobne, albo tez materyalne Swiaty naszemu niepodo-
bne, lub tylko sama duchowos$¢;—zawsze to wyobrazenie i to
pojecie unosicby ja jeszcze musiaty dalej i dalej, do poczatku
1lowych bytnosci,—i wreszcie skoriczy¢ na wniosku: iz przede-
wszystkiem by¢ musiata jakown$ bytnos$¢, przechodzaca, chocby
juz samem tiwvaniem, objecie ludzkie,— a ktéra jako poprzedza-
jaca whszystko by¢é musiata przyczyng i Zrédiem tego wszyst-
kiego cokohyiek nastepnie sie stato.

Ta pierwotna przyczyna, ta Bytnos¢, jako przechodzaca swa
trescig pojecie cztowieka, nie moze tern samem by¢ okreslong
SciSle przez to pojecie;— skoro jednak raz wydawszy to wszystko
co istnie, zwigzang jest z tern wszystkiem co istnie, a $réd in-
nych utworéw, z kolei i z ludzkiem pojeciem: pojecie to nietylko
moze, ale tez musi tgczyé sie z niem, to jest: znac i oceniaé
blizej owg Przyczyne.

Pojecie ludzkie, jakiez uznaé i przyzna¢ musi wkasnosci i ce-
chy tkwigce w owej Przyczynie?

Owa pierwotna Przyczyna skoro wydata nastepnie w taki
lub inny sposob szereg utworéw', musiata miesci¢ w sobie mo-
zno$¢ tego wydania, byfa wiec Sitg. Sita ta wydajac utwory,
wydawata je z pewnoscig i wpewnym celu byta wiec zarazem
owem najpierwszem prawem” ktdre zrazu ksztatcito ich skiad

razenie to w skutek uwagi ttumacza swego na jezyk niemiecki, iz ono szkodzi
teoryi ,,(bo, robi uwage Bonn, jezeli mogt by¢ stworzonym rodzaj jeden, mogty
by¢ i wszystkie)”, usunagt z wydan nastepnych.  Usuwac nie jest to jednak ob-

tak i mie¢ musi.
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a potem kierowato ich bieg;—prawo jako prawo jest duchem.
Owa pierwotna przyczyna, sita, byta wiec Duchem .

Te wydawane utwory musiaty byé,—i jak to widzimy sami
w naszej kolei, sa: zbiorem szczeg6téw, z ktérych kazdy ma swoj
bieg ktérym dazy, cel ktéry dopina,—a ktore to biegi i cele
zlewaja sie i tagcza w jeden og6lny bieg i wjeden ogolny cel,
ktore byly powodem stworzenia i byly zamlmiete w nim; —
petnig one bieg ten og6lny, chociaz nie wiedza ze petnig; cel
zblizajg chociaz go nawet nie znajg, a z tych wszystkich wzgle-
déw wynika, iz sita owa ktéra ten szyk wydata, urzadzita
i uskutecznia, musiata i musi by¢ sama jakowa$ Wszystkowie-
dzaca, iz musi by¢ Jedna Najwyzsza, Wszechmocna, i Wszech-
obecna. Sila ta istngc zawsze, a istngc zywg, musi by¢ zwana
Istnoscia.

Istno$¢ te kazdy naréd zowie nazwiskiem swojem. My
BOGIEM.

O bycie takiej Istnosci nie wiedzg bez watpienia: kamien,
roslina, zwierze;—lecz konieczno$¢ jej uznat i wyznat wszedzie
rozum cztowieka. Kazdy z ludzi choéby nie zdawat przed soba
sprawy z pojecia swego, czuje to i pojmuje, iz jego wola co
chwila potyka sie wszedzie ojakas$ ogblna, wyzszg,—”jego rozum
0 doskonalszy,—iz od kolebki do grobu zostaje w reku tej ja-
kiej$ sity, jakiej$ Istnosci, ktdra nim jako chce rzadzi; ztad tez

*  To jest: iz cho¢bysmy dopuszczali zarazem odwieczno$¢ materyi t. j.
szereg powstajacych i znikajacych kolejno, lub tez stale trwajacych Swiatow
materyalnych, tedy jednak byloby koniecznoscig dopusci¢ zarazem i to: iz z ich
trescig istniato zawsze i pewne prawo, ktére kierowato ich biegiem, a ktdre jako
to co kieruje (a od poczatkéw z celami) musiato niie¢ i poprzednio$¢ i wyzszo$¢.
Ztad tez i nauka chrzescijanska, jakkolwiek nie wzbrania dopuszczaé, iz przed
naszym $wiatem mogtly istnie¢ inne (S. Bazyli W. Horn. I. 11), tedy jednak
skracajgc czasy a majac na gtéwnym wzgledzie potrzeby i cele ludzkie, najja-
$niej i najpraktyczniej dla pojecia naszego okresla tez prawde, wjTazajac: iz na
poczatku byt Bdog ktéry stworzyt.
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i wyznaje Ja wszedzie i wielbi i blaga Jg;—a udziatem w diu-
gich dawnych wiekach, poje¢ ludzkosci, mimo calg ich grubos¢,
nie byto wcale (jak to ujrzymy nizej) bezbostwo, ale przeciwnie
wielolmtwo.  Cziowiek tylko o pojeciu znizonem do stopnia po-
jecia zwierzat, maégt albo moze twierdzi¢, iz ,,niema Boga.”

To wiec co przedewszystkiem byto sréd Swiata i co jest
nadewszystko na Swiecie, jest to Bog. Uznanie to jest poczat-
kiem i gruntem wszystkich prawd dla cztowieka. Jest prawdg
praw™d— Jezeli jednak w ocenieniu jakiej prawdy, tedy wiasnie
tej (jako najwyzszej) poznanie ludzkie uczu¢ musi swoje utom-
nos¢, i wyznaé; iz nie jest zdolne jej pozna¢ w jej wjxzerpaniu.

Aby danem pojeciem, dany przedmiot ocenié, trzeba co
najmniej, aby natura i warto$¢ tego pojecia rownowazyta z na-
turg i wartoscig tego przedmiotu. Dzieto sztuki np. moze by¢
tylko ocenione doktadnie przez znawce sztuki, geniusz przez
geniusz;— tres¢ Istoty Najwyzszej mogtoby tylko objaé i okre-
$li¢ doktadnie pojecie najwyzsze: gdy za$ to nie jest udziatem
ludzkim, pojmowaé wiec jg tylko mozemy na skale poje¢ ogél-
nych ludzkich, t. j. owa, o ktérej mowiliSmy wyzej prostotg sadu.

Patrzac na $wiat widzimy odmet utworéw,—w utworach'
tych réznos$¢ zalet, ich stopniowanie, w kazdym jednak i pewna
utomnos¢; zadnego ktéryby sie mégt nazwaé najwyzszym. Tresci
Istoty Na,jwyzszej nie widzimy wiec naszemi zmystami, i tylko
mozemy to wiedzie¢, iz skoro jest najwyzszg, i te wszystkie za-
lety istot ktére nam znane, miesci¢ musi w stopniu najwyzszym;
ruch np. musi by¢ w niej wszechruchem,—wiedza wszechwiedzg”
wola wszechwolg i t. p. Konieczno$¢ tych wszystkich zalet
sprawia to, jak to wtasnie mdéwilismy, iz Istnos¢ ktora je miesci,
musi to by¢ Istno$¢ w sobie,— by¢, jak sie méwi. Osoba.

W biegu rzeczy z najmniejszych przyczyn rozwija sie
szereg nastepstw, muszg wiec mieé jeden szyk, jedne cele, czyli
iz zwigzane muszg byC¢ wszystkie wolg Istnosci Najwyzszej™



33

Pojmujemy to wiec i pojmujemy to fatwo, iz Bog jest Istno-
§cig w sobie; ze nic sie nie dzieje na Swiecie bez woli Bozej;—
w jaki to jednak sposob te wszystkie wiasnosci, cechy, moga sie
z sobg taczy¢?  Jakim sposobem duch moze by¢ osobg; jak -a-
cza sie wola Boza i ludzka, czyli konieczno$¢ i wolnos¢? te uzna-
nia nie moga wiasnie by¢ wyczerpane pojeciem ludzkiem;—gdy
jednak ich byt, ich przyjecie zkadinadjest konieczno$cig;— uzna-
wane i wykonywane wiec tylko by¢ moga prostota sadu.

Cheé wyczerpania umystem ludzkim pojecia istoty Bozej,
stata sie wiasnie zrédiem tych zwichnien, ktére wyobrazenie tej
Istoty przez dtugie wieki krzywity i dotad krzywig.

Niemozno$¢ wyobrazenia ducha jako osoby, kazata szukac
istoty Bozej nie w duchu ale w materyi, jiwielbia¢ za Stwdrce
to co byto materyalnie najwyzszem, najbardziej twoérczem w na-
turze;— uwielbiano wiec za Stworce, stosownie do roznych od-
cieni pojeé, juz stonce, juz w ogdle Swiatto, juz jedno ze zwie-
rzat, juz béstwa w postaci ludzkicj ?), juz w ksztattach przecho-
dzacych wszelkie znane postacie, juz wreszcie uwazano Boga
jako luszechdusze obracajgca tym Swiatem jako swem ciatem i t.p.

') Woyobrazenie to bylo wyobrazeniem ludéw najuksztatcenszych w sta-
rozytnosci, i przeszto nawet bylo w czesci do Chrzescian: —tolerowanie za$ przez
zwierzchno$¢ koscielna (zwihaszcza na Wschodzie) wyobrazenia Istoty bozej alle-
gorycznie w postaci starca, moze jg nawet w czeéci miedzy ludem dotad prze-
cigga¢. Dogmat jednak chrzescijanski w tym wzgledzie zawsze byt jeden. Juz
nauka Mojzesza ktora jest zasada chrzescijanskiej, ostrzegata wyraznie, iz ,,ani
obrazem meza ani obrazem niewiasty jest Pan; ,,Deut IV.—Chrystus méwit:
,DucA« jest Bog” Jan 1V, 23.— Ztad tez i wszyscy Doktorowie Chrzescij ariscy
zaczawszy od S. Pawta ktéry lud gromit wotajac: iz ,,odmienili chwate niesmier-
telnego Boga w podobienstwo obrazu cztowieka $miertelnego” Rzym 1, 23,
uczyli zawsze i uczg; iz podobienstwo cztowieka do Boga ,,na duszy jest, na
rozumie,”— a kazda teologia chrzescijanska, a przynajmniej katolicko-chrzesci-
janska, miesci te nauke, iz Bég jest Duchem, wszedzie obecnym substancya
swoja.” (Deus est Spiritus... substantia sua ubique prasens),— objasnia przy tém,
iz jakkolwiek Pismo S. wyraza nieraz iz Bég jest w niebiesiech, nie wyraza
jednak nigdzie iz jest tylko w niebiesiech.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T.|I. 3
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Niemoznos$¢ potgczenia woli i koniecznosci, kazata juz do-
puszczac¢ bytnosc¢ Slepego fatum, juz brak w Istocie Najwyzszej
wszechmocy albo wszechwiedzy, juz wreszcie nie troszczenie sie
Bdstwa o sprawy ludzkie.

Niezdolnos¢ tez dopuszczania wszechmocy, wszechwiedzy,
wszechobecnosci  istocie jednej, kazata wielu pojeciom zamiast
Boga jednego czci¢ bogow wielu.

Wyobrazenia te wszystkie raz jeszcze powtérzmy, nie moga
sie jednak taczy¢ z tern wyobrazeniem, pojeciem, ktére nas zmu-
sza do uznawania bytnosci Istoty Bozej. Mnogo$¢ najwyzszych
sit bylaby zaprzeczeniem harmonii, jednego biegu i celu w stwo-
rzeniu;—bogi nie dbajace o czyny ludzkie nie bylyby to bogi,
i nie wynikataby zkad ingad Zzadna konieczno$¢ loiczna uznawa-
nia bytnosdci takich istot. Uznawanie wreszcie .wszech$wiata za
ciato Istoty Najwyzszej, musiatoby tej Istocie odejmowac lub
doskonatos¢ lub wszechmoc, kazac dopuszczac iz chciata albo
musiata ubra¢ sie w ciato cierpien, szpetnosci, $mierci, i wtym
stanie wieki bytu przeciggac.

Takie zwichnienia sadu i skutki ich przeciggaly sie jednak
niegdys przez dlugie wieki zmystowe, i dzi$ nawet, za wieku
przewagi umystu, odbity sie znowu (lubo zapewne na czasy
krétsze) w oznaczeniu niektdrych poje¢. Po przyjeciu przy
koncu wieku zesztego i odrzuceniu predkiem czci wytgcznie na-
tury zewnetrznej (materyalizm)—pojecia te przeszty bytly na-
stepnie czescig (wlasnie jak niegdy$) do wielobdstwa a wielobo-
stwa w postaci ludzkiej (przez ogladanie Najwyzszosci wytacznie
w istotach ludzkich), czescig do panteizmu przez uznawanie na-
tury zewnetrznej za konieczny przedmiot idei, wiec czgstke czyli
ciato wszechducha.

Ogladanie koniecznosci w tern co nieskoriczone, w tern za$
co skonczone przy})adkowosci, powiodto juz do dopuszczenia fa-
tum, juz do odbierania ludziom zastugi wszelkiej, juz znowu do
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uznawania ich woli za niezalezna, od woli Istoty Najwyzszej, i do
odejmowania w ten sposéb tej ostatniej wszechwiedzy, wszech-
rzadui t. p.

Uznawanie Istoty Bozej wsparte na tych pojeciach jakie
zblizylismy wyzej, a zarazem na sadzie ‘powszechnym, prostym,
nie moze sie sta¢ powodem zadnego z podobnych zwichnien.

Najpierwsze utwory.— Duchy.— Poczecie sie ztosci.

Sita bezpoczeta, najwyzsza, zrodio wszystkiego, to wiec
jest, co pojecie ludzkie za pierwotnos¢ wszystkiego uznac jest
zdolne i uzna¢ musi.

Sity tej, tego zrodia, jakiez byly najpierwsze utwory?

Uwazalismy wiasnie, iz istnienie materyi nie mogio byc¢
rownie odwieczne jak ducha, bo obok istnienia materyi, musi
tez istnie€ i Kierujace jej bytem, jej drogg: prawo, a prawo to,
jako jej Kkierownictwo i zrédto musiato mie¢ réwnie wyzszosc¢
jak i poprzednios¢.

Inne za$ zwroty rozwagi prowadza do wniosku: ze nawet
nie najpierwszyin utworem odwiecznego Ducha byta materya.

Wycofajmy na chwile poznanie nasze z'domystéw, z odmetu
wiekdw, i uczynmy niem pare wnioskow z tego, co nam dobitnie
jest znane.

Jednem z praw, ktore widzimy dotykalnie posrdd wszech-
$wiata, jest to prawo wielkiej harmonii w sktadzie i szyku tych
czastek, ktore go ksztalcg. Te np. z ktdrych skiada sie ziemia
a ktdre istotami zowiemy, tak sg podobne sobie, i tylko lekkiemi
odcieniann stopniowo od siebie rézne, iz isthg nawet domysty: azali
catos¢ ziemi zjej utworami nie byta to z razu jakas taczna jedna
istota, ktorg nastepnie katastrofa jakas na krocie istot rozdarta.
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Stopniowania te widne sg nietylko w sktadach czyli for-
mach zewnetrznych” ale tez i dobitniej jeszcze w sktadach Czyli
przymiotach wewnetrznych.

Jakoz $rod skiadu ziemi widzimy najprzéd jej czastki jakby
martwe zupetnie, nieme i nieruchome bez jawnego $ladu sit zycia
czyli organizmu, jak gtazy i t. p., dalej krolestwo roslin® ktore
nie maja réwnie ruchu ni gtosu, lecz majg juz wyrazny wzrost,
zycie i jego rozne okresy;—"\dalej (pomijajac twory ‘przecho-
dnie) Swiat owadow i ptazéw, ktérych znaczna ilos¢ bez gtosu
tern sie tylko od roélin i kwiatdbw rdzni, ze sie z miejsca na
miejsce przenosi;—dalej widzimy istoty, ktére odznacza juz
gtos czyli wzniesiona zdolno$¢ tlumaczenia uczué,— dalej takie,
ktore obok gtosu i ruchu, odznacza coraz wieksza, zmysInos¢,
czynnos¢ instynktu, btyski pojecia,—i wreszcie widzimy: czto-
wieka® ktéry obok sit i przymiotéw spélnych innym utworom,
odznaczony jest nadto rozumem i 'wolg wyrazna. Czlowiek ten
ma wyrazng wyzszo$¢ nad znane nam twory wszech$wiata;—
kroki jego nie sg niewolnicze jak kroki planet, dzieta jego nie
sg machinalne i jednotonne jak zwierzat, dziata on zwykle Swia-
domie™ tworzy co chwila nowosé® wiada lub zdolny jest wiladac
wszelkg istotg ziemska, wszelkim zywiotem, i rzec mozna samo
oblicze ziemskie przemienia.

Istno$¢ ludzka jest wiec doskonalszg,—”jak to juz uwaza-
lisSmy wyzej i uwaza¢ bedziemy dalej,—nad wszystkie ktore
znamy istoty, utwory Boze,—"jestze jednak juz najdoskonalszym
z utworow tych?

Istnos¢ ta, ktéra mimo swe wielkie zalety, tak jest jednak
zkadingd utomna, tak krotkotrwata, tak ograniczona w swej
wiedzy, nawet w swej woli,—krotki i watly swoj zywot $rod
szeregu tylko holow i cierpien pedzaca;—miatazby juz by¢ naj-
doskonalszg po Bogu w wielkim wszechswiecie ? Przeskok od
tej drobnej istotki drobnego $wiatka wprost do Istoty Najwyz-
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szej bytby zaprzeczeniem owej harmonii, owym prawom Bozym,
ktére nam znane;—i poznanie ludzkie dopuszcza¢ musi: iz miedzy
cztowiekiem i Bogiem istng jeszcze utwory posSrednie w szeregu
stworzen.

Istoty ktdreby zaletami i trescig blizsze byty Boga od ludzi,
jakiez mianowicie by¢ muszg w tej tresci i tych zaletach?

Wkraczajac pojeciem w zakres, lezgcy za granicami tego
Swiata ktéry nam znany, ktérego jesteSmy czastka,— musimy
sie ogranicza¢ na najogolniejszych tylko rysach pojecia; uznac
wszakze mozemy: iz owe istoty posrednie, skoro by¢ majg blizsze
trescig Istoty Bozej, muszg by¢ bardziej duchy niz cztowiek,—iz
wiedza ich by¢ musi blizszg wszechwiedzy, wola wszechwoli, ich
ruch wszechruchu, —i ze wreszcie przenoszac skalg przymiotéw
swojej tresci to wszystko co nam jest znane, muszg je przenosié¢
i czasem trwania, a zatem by¢ starszemi nad $wiat, i nad te
czasy, ktore moze objac pojecie ludzkie.

Duchy te prawie odwieczne by¢é musza i nieSmiertelne, zdol-
ne zamieszkiwa¢ nie przestrzeh S$wiata lecz Swiatdw, i stowem
nad ludzi i wszelki inny utwor o tyle przynajmniej wyzsze, oile
jest nad nie Bog.

Przyznanie bytu istot takich $réd $wiata, lubo zapewne jest
jak najdalsze od poje¢ zwierzat, pojeciom jednak ludzkim tak
jest wrodzone, tak wszystkim spolne, iz owszem nie byto i niema
uksztalcenszego ludu ktoryby nie dopuszczat tego przyznania.
Istoty te nosza lub nosity nazwisko: duchéw dobrych i ztych,
aniotow, archaniotéw, szatanéw, diwow, geniuszéw, potbogow,
bogbéw, a mitologie dawne wszystkie prawie méwigc o czasach
poprzednich ziemi, méwity o nastgpionych najprzdéd zrodzeniach
bogéw i wyliczaty ich generacye ).

9 Nader obszernie np. fenicka u Sanchoniatona.
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Tak wiec pojecie ludzkie przyznac jest zdolne i przyznaé
musi, iz najpierwszym utworem Sity bezpoczetej, Najwyzszej,
byty istoty najbardziej wielkosci jej godne, najblizej jej trescia,
podobne 7, wiec; Silne Duchy. Jaka mianowicie odrazu byta
utworzong, albo pozniej sie stata ilos¢ tych duchéw? jakie
byty ich dzieje? szczegoty bytu? o tern, w ogéle moéwigc, pojecie
ludzkie nic nie wie, do czynienia wnioskow niema podstawy,
sna¢ zatem i zadnej potrzeby; —na jeden wszakze szczegoét
z tych dziejow wskazac jest zdolne i wskaza¢ musi, a mianowicie
nastepny;

Cofajac sie i zwracajac znowu do przedmiotéw i czasow nam
blizszych, patrzac na szczegdty Swiata, wyzna¢ musimy; iz po-
$réd sSwiatta, piekna, harmonii, zycia ktore tkwig w Swiecie,
sg tez zarazem szczegOty walk, cienidéw, cierpien, szpetnosci,
Smierci, czyli iz tkwi tez wyrazZnie $rod Swiata pierwiastek zUgo.

'y Mowimy tu naturalnie o pojeciach ile by¢ moze najprostszych, wcho-
dzac bowiem glebiej w istote twierdzen moznaby juz w sam¢j tresci Istoty Naj-
wyzszej odréznia¢ jakby zrodzenia. Jesli sie bowiem wzniesiemy myslg do wy-
obrazenia czasu w ktérym Sita Przedwieczna wydata $wiat harmonijny, nazna-
czywszy mu wprzod pewne prawa, pewne szczeg6ly biegu, tedy przypuscic tez
trzeba, iz najpierwszém zrodzeniem t¢j sity byto: powzigcie t j. zrodzenie w so-
bie mysli® uktadu, ktdre nastepnie staty sie jakby od siebie tworcg wszystkiego.
To najpierwsze zrodzenie téj sity bylo wprawdzie jej wspdtwiasnoscia i spot-
istnoscia, ale w poznaniu ludzkiem musi sie to nazywaé zrodzeniem ze wzgledu
na swdj szczegblny stosunek do nastepnosci. Na odrdznienia te w Duchu Naj-
wyzszym, pierwotnym, nieraz wskazywat czysty racyonalizm {od Nowoplatonikéw
i Gnostykdw do Hegla), wskazujg w rozny sposéb rézne religje a najwybitniej
chrzescijanska. Juz bowiem Stary Testament méwigc o Madrosci Przedwiecznej,
uwazat jg jako zrodzenie, kiedy np. pisat ,,Pan mie posiggt na poczatku drég
swoich... jeszcze nie bylo przepasci a jam juz poczeta byta” Przypow. VIII.
22— 24.za$ § Jan; ,,Na poczatku byto Shwo, a stowo byto u Boga, a Bogiem byto
stowo.., bez Niego nic sie nie stato cokolwiek sie stato... i widzieliSmy chwate
Jego, chwale jako jednorodzonego od Ojca.” 1. 1— 14. | podobnie nastepnie
wszyscy Doktorowie Chrzescijaniscy jak np. S. Augustyn: ,,Wierzymy, twier-
dzimy i nauczamy: ze Ojciec zrodzi! stowo t. j. madrosé, twdrczynie wszystkich
rzeczy. Syna swego jednorodzonego, jednego jak On, wiecznego jak On.” De Civit.
Dei XI. 23.
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Na pierwiastek ten pojecie teoretyczne lekka, tylko zwykle
zwraca uwage, lub go calkiem pomija; ale pojecie praktyczne,
jako na jeden z najgtéwniejszych pierwiastkéw rzeczywistosci
wskazywaé musi.

To zto zowie zwykle teorya ,,brakiem dobra” i stusznie, ale
pojecie praktyczne uwaza razem: iz dziatanie tego zta tak silnie
Sciera sie z dobrem zawsze i wszedzie, tak jest przytern tgczne
i harmonijne, iz tak jak pierwiastek zycia i dobra, zdaje sie iS¢
od jednej sity duchowej, siebie Swiadomej;—i byty nawet $rod
pojec¢ ludzkich zdania, twierdzenia, ze $roéd natury i $wiata istng
dwa najwyzsze pierwiastki, czyli dwoch rédwnych sobie Bogow,
dobra i zta.

Ale najwyzszo$é skoro raz jest najwyzszoscig, moze byc¢
tylko jedna, gdyz inaczej nie bytaby najwyzszoscig. Cel rzeczy,
bieg wszystkich rzeczy, moze by¢ tylko jeden, gdyz inaczej te
rzeczy nie bytyby soba, a bieg ich nie mogthy dojs¢ swego celu;
jezeli srod tresci rzeczy i w biegu rzeczy tkwi zto, tres¢ i bieg
tego ztego musza sie ostatecznie schyla¢ przed celem gtownym,
t.j. mimo calg swa site, ulegac pierwotnej, wyzszej.

Sita nadto Najwyzsza skoro jest raz najwyzszg, musi by¢
zbiorem wszystkich przymiotéw najwyzszych, (wiec posrod przy-
miotdw innych) by¢ i najlepsza. Twdrca Najwyzszy, najlepszy,
mogize utworzy¢ zto? Dziecko jest podobienstwem Ojca,—
z sity dobra i najwyzszego dobra, mogtaz utworzy¢ sie ztosc?

Zto i8¢ nie moze od dobra, gdy jednak tkwi jawnie w $wie-
cie, a idzie od sity tgcznej, i$¢ musi od ducha zia.

W przestrzeniach posréd utworéw Bozych musi wiec tez
istnie¢ duch ztosci, ze zas nie mogt stworzonym by¢ takim, wiec'
musiat stac sie.

W jakiz spos6b mogto nastgpi¢ to stanie sie?

Owe pierwotne duchy, najpierwsze utwory, posrod innych
przymiotow, ktore otrzyma¢ musialy na podobienstwo Ojca,
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otrzymac tez musiaty zupetna wole;—twierdzi¢, iz B6g wszech-
mocny nie mégt utworzy¢ istot z zupetng wola, byloby to twier-
dzi¢ iz nie jest wszechmocny. Wola jest to swobodny wybdér
uczynku, t. j. zwrotu jej w takim lub innym kierunku. Jezeli
jeden z tych kierunkéw zgodny jest z wolg najlepsza, Bozg, drugi
musi mu by¢ przeciwnym;—~"jezeli jeden jest dobrem,® drugi musi
by¢ ztem.

Sta¢ sie wiec mogto, musiato, iz jedna (lub wiecej) z owych
poteznych istot, dzieci pierwotnych Bozych, zwocita swag wole
na odwrot Bozej, przekornie, dajac w ten sposob sobie, (to jest
pragnac w ten sposéb dac¢ sobie) wyzszo$¢ nad Stworce, i w ten
spos6b stata sie duchem ztym, zrodzita zto.

Jaki jest stosunek woli do koniecznosci? co jest uktadem,
co dopuszczeniem, co jest sprawiedliwoscia u Boga? wszystko
to jest z liczby tych szczeg6téw, ktore zwigzane sg z trescig
Istoty Najwyzszej, i ktore przeto jak uwazaliSmy mogtoby tylko
objaé pojecie najwyzsze;—to wszakze obja¢ mozemy skalg na-
szego: ze jezeli duch taki w skutek przymiotu sprawiedliwosci,
ktdéry tkwit w Bogu, uledz powinien byt karze, skala tej kary by¢
odpowiednig musiata skali tych débr ktore byt otrzymat;,—iz
raz stawszy sie ztym, staé sie zarazem modgt wiecznie zym,
a z drugiej strony czynno$¢ tej potegi z ta nowg cecha (stosow-
nie do raz mu udzielonej skali potegi) rozlaé¢ sie musiata i mogta
w odpowiednie przestrzenie i czasy.

Dla poje¢ zatopionych w materyi lub w biegu obecnych
rzeczy, domysty, rozumowania takie mogg sie zda¢ dziwactwem
lub nacigganiem; wszakze raz uznawszy byt zta i czynnos¢ zia,
pojecie ludzkie nie moze w zaden inny sposéb wytozy¢ jego na-
stania. Z utwordéw Bozych otrzymat nastepnie wole, (jak to
zaraz ujrzymy) i cztowiek, i jego woli skrzywienie wyda¢ mogto
(i rzeczywiscie wydato) ztos¢, los jednak tej istoty wylgcznie
ziemski, jej widoma znikomos¢, skala przymiotow jej, nie moga
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sie pogodzi¢ z tg skalg ztosci, ktéra tkwi posrdd catego wszech-
Swiata, z tg wiecznie zywg, harmonijna, powszechng Czynnoscig
Zia, z ktdrg sam ten cztowiek jest w walce, i ktorej (np. przez
przywilej $mierci) ulega;—i okreslajac blizej pierwiastek ztosci,
nie mozemy, powtérzmy, uwaza¢ go inaczej, tylko jako idacy od
potezniejszej sity, od blizszego w potedze Bogu, od starszego
nad $wiat i ludzi ) utworu.

Z dziejow miliardow lat ktore uptynety przed Swiatem,
tych tylko pare szczeg6téw: utwoér istot podobniejszych Bogu
nad wszystkie znane nam twory, i poczecie sie ztego, zaczerpnaé
pojeciem naszem i wprowadzi¢ w poznanie nasze mozemy. Jest
to nic prawie, zawsze jednak jest to co$, co nam daje moznos¢
taczenia w pewng harmonig bytéw i praw wszech$wiata.

Odtracanie i pomijanie tych prawd, tego uznania, $réd wy-
ktadu i rozwagi dziejow powszechnych, staje sie wiasnie powo-
dem wielkich brakdéw w szczegotach tego wyktadu, i we wszel-
kich z nich wyprowadzanych nastepnie wnioskach praktycznych.

V.

Poczecie sie Swiata.— Ziemia.

Po wiekach bez poczatku, ich biegu bez liczby, nadszedt
byt jednak wkolei czas, iz w przeciagu takim a takim, w sposéb
taki lub inny, a w danem miejscu, ukazac sie mialy: ziemia i to
wszystko co $wieci dla nas na firmamencie i pod nim, czyli ten
Swiat.

b WspomnieliSmy juz i ujrzymy to niz?j, iz wszystkie prawie religie,
moéwigc o tak nazwanych drugorzednych bogach, czas generacyj ich odnosity
do czaséw przedziemskich,— mnidj jasno o czasie utworu aniotéw méwi chrze-
Scijanska. Zdaje sie jednak iz Genesis, dlatego wtasnie przy wyliczeniu utwo-
réow nie wzmiankowata o aniotach, iz istote ich uwazata za odrebng od szczego-
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Swiat ten stanat ztozony z ciat licznych, olbrzymich, a tak
od siebie dalekich, iz dla mieszkancéw jednego z nich, inne wy-
dajg sie jako mate gwiazdeczki. Wzrok np. z ziemi idacy oglada
ich krocie i podziwia réwnie te przestrzen jaka zajmowaé muszg,
jak i site tej nici ktéra je utrzymuje i medzie.

Swiat ten stanat z nulionem szczeg6téw réznych, a do sa-
mego ich wyliczenia i rozwazenia krotkieby byty zapewne mi-
liony lat; my tu jednak posréd tych szczeg6tow na to tylko
zwrocimy blizszg uwage, co nam moze wiecej rozjasni¢ cel tego
pisma, t.j. na cztowieka ijego stosunek do ziemi i istot ziemskich.

Nietylko wprawdzie ziemia i jej istoty, ale tez reszta $wiata
ktory mdzimy lub o ktérej myslimy, zostaje w pewnym zwigzku
z cztowiekiem;—zostaje ona w tym zwigzku juz przez to samo,
ze w zwiazku zostaje z zienng ktora jest mieszkaniem cztowieka
(Jak np. przez klimata, roczny urodzaj, pory dzienne i roczne,
zjawiska na wodach i ladzie i t. p.) i wzwigzku zostaje przez to:
iz staje sie czescig mysli, pojecia cztowieka.

Ale jezeli cato$¢ stworzenia, te liczne a oddalone od ziemi
ciala, zostajg z cztowiekiem w zwiagzku, tern wiecej Zienna, ktora
jest nnejscem jego narodzin, zycia i $mierci;—rozwaga wiec
stosunku cztowieka do zienn i istot ziemskich, najpredzej do
jakichs$ zywotnych wnioskdéw doprowadzi¢ jest zdolna.

féw tego $wiata i ze czas ich nastania zawarta w tych stowach: Bég stworzyt
»niebo.” Zkad ingd bowiem taz Genesis wspomina o aniotach i archaniotach;
a w ksiegach Joba B6g moéwit: gdzie$ byt kiedym zakiadat ziemie., ,,a wszyscy
synowie Bozi wydawali okrzyk wesela” X X X VIII. 7. Ztad tez np. i $. Hie-
ronim szczegdlny znawca stéw i ducha Biblii, nie uwazat za niezgodne z jej tre-
Scig potozenie nastepnych stow (w komment. do listu do Tytusa) ,,nie mineto
wiecdj jak 6,000 lat od poczatku naszego $wiata a jakiez przedtem wiecznoscie,
jakie czasy, ile to poczatkéw wiekow trzeba dopusci¢ $rod ktorych aniotowie,
trony, mocarstwa i inne moce stuzyly Bogu, i bez rachuby czasu, bez miar,
z rozkazu Boga istniaty.” W kazdym za$ razie dogmatem Kkatolicko-chrzesci-
janskim jest: iz zty duch (szatan) ktéry ma dopuszczong do pewnego stopnia
wiadze nad Swiatem, nie jest przedwieczng ztoscig ani stworzong ztoscig ale upa-
dtym Aniotem.
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Wszystkie istoty ziemskie ktore dzi§ znamy, jakkolwiek
miejscem swego mieszkania, postacia,, obyczajami nader sg, z soba,
rézne, i na pierwszy rzut oka catkiem od siebie odrebne, po
blizszej jednak rozwadze okazujg i pewng spélnosé. Spdlnosé
te objawia to najprzdd, iz wszystkie je zywi, wzrost i trwanie im
daje jedna natura ziemska, jedne jej szczegdty, i powtore; iz
w szczegotach ich budowy i ich przymiotéw, tkwi w gruncie taka
podobno$¢, iz po ich przyblizeniu i poszykowaniu, lekka tylko
miedzy rodzajem i rodzajem databy sie dostrzedz gradacya.

Spoéjrzmy blizej na te réznosé i na te sp6lnosé.

Oto spotykamy np. natace jakas$ roslinke, kwiatek;—ta
istotka $rod sktadu ktorej widzimy miedzy innemi: sok, wdokna,
todyge, gatazki, korone, nie jestze to posta¢ cztowieka i jego
krew, nerwy, ciato, rece i glowm? sa to podobienistwa dalekie
wprawdzie ale dobitne, i stopniujg sie w swnj réznej formacyi
przez $wiat roslin, ryb, ptazéw, ptakdéw i zwierzat ssacych do
ludzkiej postaci. Te gatazki np. to dalej skrzele, to pletwy, to
skrzydta, to tapki i tapy, do nég i ramion czlowieka;—ta kora
na roslinie to w przemianach: tuska, pierze, puch, welna, sier¢
i t. p., do gladkiego ciata ludzkiego. Od pyszczkéw przez
dziobki, dzioby, pyski zwierzece, do ust niewiasty;— od Slepych
roslin, ryb, rakéw z oczkami czesciach tylnych i bokach, do
oczu ludzkich patrzacych w gére, a wyrazajacych tyle odcieni
uczu¢,— od komorkowych tkanek stanowigcych tto zycia roslin,
do naczyn krwionos$nych i serca, od wTokien do pacierzowej ko-
$ci stawigcej cztowieka pionowo,—to wszedzie podobienstw™a do-
bitne, stopniowy rozwoj.

Ten stopniowy rozwoj w istotach, okazuja nnhanowicie do-
bitnie przymioty ich bardziej duchowe jako ruch, gtos, uczucia
pojecia, uczynki i t. p., jak to juz wiasnie wspominaliSmy wyzej,
i wskazujemy szczegdtowiej znowu.
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Skaty, kamienie, kruszce, lezac nieme i Slepe, nie znaja
ruchu, niema i $lepa roslina juz sie wznosi nad ziemie ale na
miejscu, zwierzokrzew rusza sie z miejsca lecz niewolniczo, ptazy
wolniej, ale w jednym bliskim okregu, inne zwierzeta w wodzie,
na ziemi, w powietrzu, przebywajg juz mniejsze juz wieksze
przestrzenie, lecz zawsze zakreSlone; cztowiek wreszcie prze-
biega caty okrag ziemski w réznych kierunkach i po powierzchni
wszelkiej, wstepuje do Srodka ziemi, i nawet nad chmury wzlata.

Gtosu czyli zdolnosci objawiania donosnie uczué i pojeé
nie ma jeszcze rodlina, wiele owadow, ptazéw; wyrazajg go dalej
rozmaite awtasciwe kazdemu rodzajowi gardiowe brzmienie, jak
np. brzek, syk, bek, S$wist, ryk, S$piew (nieraz melodyjny lecz
zawsze jednotonny, ogoélny) i t. p. a z przymiotami temi nie da
sie nawet poréwnaé przymiot ludziom wiasciwy: mowy gtoskowej,
~vyrazania nig Wrozny sposéb réznych odcieni uczu¢ i pojec,
i modulacyi $piewu.

Jakaz dopiero gradacya w stopniach uczu¢ i poje¢, od gtazu
ktory nie czuje do serca meza, ktore czuje i cierpi nawet za in-
nych;— od pojecia ktore tylko obejmuje pokarm, lub tylko chwile
i punkt, do pojecia ktore sie wznosi do wszechprzestrzeni i do
wszechczasow.

Jakaz wreszcie rdznica i stopnie w owocach zycia, dziata-
nia, czyli uczynkach istot.— Od kamieni ktére lezg bez ruchu,
mchéw i porostéw ktére niezdolne sg wydac i kwiatu,—przez
rosliny ktére wydajg kwiaty, ziarna, owoce~—przez zwierzeta
ktore budujg gniazdka, mieszkania, plastry i tkanki (dzieta sztu-
czne ale zawsze jednakie od dni stworzenia), do owocow ludz-
kiej mysli i ducha, jako: wynalazkow, przemystu, sztuk, nauk,
religii, dziet cnoty, ktére tak przemienity i przemieniajg dalej
ludzkos¢ i samg ziemie.

Tak wiec nad twory ziemskie, swe spoétistoty, wyniesionym
zostat widzimy cztowiek, z jednej strony najwiecej wyrobiong
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budowg ksztaltdw, a z drugiej; stopniem uczu¢, pojecia i duchem
zywym.  Zigczony on tak wyraznie podobienstwem wszystkich
czesci skiadu swojego, funkcyi fizycznych, zresztg utworéw
ziemskich czyli czeScig cielesng ziemi, a liczba przymiotéw
w ogole, a zwlaszcza umystowych duchowych, tak nad nie wyz-
szy,—musi sie on z jednej strony uwazac¢ za ostateczny wyptyw
stopniowych fizycznych formacyj, czyli kioiat ziemskich utworéw,
a z drugiej (uwazajac zienfie zjej utworami za pewng jednosc)
za mys$l tej ziemi.

A jako zjawienie sie mysli wjednostce ludzkiej nastepuje
dopiero po pewnym jej wzroscie, tak tez i zjawienie sie mysli
ziemi czyli cztowieka, nastgpi¢ musiato dopiero po pewnym wzro-
Scie tej ziemi, po wzroscie, ktérego doby odznacza¢ musiato zja-
wianie sie coraz doskonalszych utworoéw.

Czyliz? jaki mianowicie w szczegotach swoich byt fizyolo-
gijny process rozwijania sie tego? tego ksztalcenia? i czyli
sie o1 dopetnit w dniach Kkilku? Kilku wiekach? lub dluzszych
okresach? tojak zjednej strony dla Sity twoérczej, wszechmo-
cnej, byto rzecza roéwnie mozliwa, tak z drugiej dla obecnego
stosunku naszego do ziemi i Stwércy bytoby obojetna; poznanie
jednak nasze ze znajomosci dziet Stwdrcy czyli znanych mu praw
Swiata tego, ten w kazdym razie wyprowadza wniosek: iz to
ukazanie sie $wiata nie byto nagte, ale iz byto to raczej powolne
i harmonijne wedtug praw pewnych przez Stwoérce raz pomysla-
nych i naturze danych, ksztatcenie sie 7, a nadto (i ten wniosek

*  Takie najpowszechniejsze zdanie jest teologdw. Tak tez uczyly wszy-
stkie religie pierwotne.— Genesis biblijna wyraza: izBég stwarzat ten Swiat przez
sze$¢ dni. ,,Ze za$ Genesis wyrazenia tego dzien (gare) uzywa nieraz, jak wy-
raza S. Augustyn, za czas, okres, wie to kazdy ktory nawet niedbale przerzucat
Pismo S.” De Civit. D. XX. 5.. A chociaz na wyliczone w Genesis sze$¢ okre-
sow stworzenia wskazat Mojzesz jako na wzér aby szes¢ dni tygodnia cztowiek
pracy poswiecat a odpoczywat w dzien 7-my, to jednak sam ten szczeg6t iz
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jest gtdbwnym) iz los cztowieka jest zwigzany z losem tej ziemi,
i nawzajem los ziemi z losem cztowieka.

V.

Btogos¢ pierwotna.— Raj.
>

Dobrg jest kazda robota nowa.— Dzieta Stwoércy dobrego:
Swiat ten, ziemia i czZloAviek, tern wiecej wiec nie mogly by¢
z razu inne jak dobre 7. Wszelkie rodzaje ziemskie kolejno
stajac sie, musialy wiec by¢ doskonatym wyrazem swego ro-
dzaju. Ostateczny wypadek natury: cztowiek, wedtug znanych
nam praw natury (ziarno wydawszy utwér koriczy sie ziarnem)
musiat tez nadto sta¢ sie podobienistwem pierwiastku natury,
awiec jej Stwércy M.

Ciato owego czlowieka, jako ostateczny wyptyw formacyi
ksztattow w utworach, musiato by¢ wyrazem ‘pieknosci 7, mysl
jego odbiciem wszechwiedzy,— duch odbicie wszechducha (ducha
nieSmiertelnego) nie maégt zna¢ Smierci. Piekno$¢, Swiattos¢

utwdr stonca wskazany tu jest jako nastgpiony w dniu 4-ym, objasnia, iz nawet
wedtug mysli Mojzesza dnie pierwsze nie mogly to by¢ przeciggi miedzy zaj-
sciem awejsciem stonca czyli dnie nasze. ,,Dzien nasz u Boga jest jako tysigc
lat a tysigc lat jako jedeil dzien” powtarza to nieraz Biblia,

") .1 widziat B6g, iz to bylo dobrej powtarza o utworach Genesis\—
tylko egoizm Grekow byt istot bez cztowieka poczytywat za chaos.

Prawda ta byta w powszechnem uznaniu ludzi t. j. byla naukg wszy-
stkich religij pierwotnych. Biblia méwi: Bég stworzyt z ziemi cztowieka, a we-
dtug obrazu swego uczynit go” Ekkl. XV I1. 1. Wedtug opiséw duszy najwyz-
szej w Wedach Indyjskich, czlowiek byt uwazany za drobnozdjecie t¢j duszy.
W Chinach wedtug niektorych komentatordw $wiat ten stworzyt Tao-i czyli wielki
cziowiek. W Grecyi i Rzymie przypisywano Bogom posta¢ ludzka.

Pieknos¢ jest to wprawdzie uznawanie wzgledne cztowieka, przypo-
minamy jednak iz wiasnie nie o co innego nam idzie jak o zdania zgodne z po-
jeciem ludzkiem.
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i zywot musiaty by¢é udziatem pierwszego cztowieka na ziemi
i calej ziemi. Losem takiego bytu, mogto i musiato by¢ tylko
uczucie rozkoszy bytu.

Byt taki nie byt to juz jako jeden z tych, o ktérych mowi-
lismy dotad, a ktdrych rzeczywisto$¢ i pewnos¢ wskaza¢ nam
tylko mogty domyst, rozwaga;— byt taki byt juz wbezposredniém
uczuciu, bezposredniej wiedzy czlowieka, a ztgd mogt i musiat
pozosta¢ w wiedzy pokolen czyli ogdlnej ludzkiej.

Jakoz wszystkie najdawniejsze podania ludéw pierwotnych
czyli starozytnych, przechowaty i przekazaty nam w réznych od-
cieniach pamie¢ owego bytu.

Biblia hebrajska byt 6w pierwotny stworzenia zowie rajem
rozkoszy. Ksiegi Indyan majg wiele jego opiséw i zowig go
Czokiem. Tez mdwig, iz ,w latach pierwotnych ziemi Sprawie-
dliwos¢ w postaci wotu stata mocno na swych czterech nogach.
Prawda rzadzita, a zadne dobro $nnertelnych nie pochodzito
z nieprawosci” i). Ksiegi perskie zowig je juz ,,Eerjene Weedio,
juz wiekiem Dzemszida." Pierwszym losem istot na ziemi,
mowit Ormuzd do Zoroastra byto Eeriene Weedio.— ,,Eeriene
Weedio pigkniejsze byto od Swiata catego, nic nie doréwnywato
temu miejscu rozkoszy ktérom uczynit””). ,,Pod Swietnym rzadem
Dzemszyda, zwierzeta nie umieraty, nie byto ani zimy, ani goraca,
ani starosci, ani Smierci””?). ,,I ksiegi chinskie wspominajg owieku
pierwotnym szczescia, kiedy jeszcze,5-ciu braci nié podzielito
sie Swiatem i nie bylo jeszcze ani ustaw, ani $miercig ani pici,
ani checi jedzenia, ani checi picia” 2. Nawet w Grecyi i Ezy-
mie trwaly jeszcze tradycye iz najpierwszym udziatem ludzi

* Prawa Manu |. 81.
Zendavesta Nosk XI. Farg. 1.
Zendau. lze.schne i Vesp. IX. Ha.
Selecta quaedam vestigia ex antiquis simarum libris erudita.
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byt jaki$ wiek szczescia. ,,Kiedy bogowie i Judzie byli zrodzeni,
pisat Hesiod, mieszkance Olympu stworzyli zrazu dla $miertel-
nikow wiek ztoty. Pod panowaniem Chronos ludzie zyli jako
bogowie, wolni od niepokojow, prac, cierpien. Nie zasmucata
ich okrutna staro$é¢, zienna zyzna wydawata sama owoc obfity” #.

Yl

Zniknienie raju.

Pierwszym losem bytu stworzenia by¢ wiec musiato szcze-
Scie. Lecz oto jesteSmy wiasnie bytu tego stworzenia sami
Swiadkami i czastka;— widzimyz i czujemyz dzisiaj to szczescie?

To co widzimy na $wiecie i co czujemy jest to owszem cos$
nader odmiennego od szczescia. To co nas spotyka najczesciej
$rod szczeg6tdw bytu, sg to zranienia, cierpienia, bdle, kalectwa
i Smier¢. Burze, ognie i zimy niszcza corok krocie istot na ziemi.
Los roslin, to znikanie milionéw ich corok pod ludzka kosa. Los
zwierzat, to zarcie sie ich wzajemne lub widok ich niewoli i meki
w reku czlowieka. A los cztowieka? los tenr, w najszczesliw-
szym nawet zawodzie, to od dnia narodzenia; ptacz, boles¢, prze-
ciwnosci, cierpienia, predka przekwittos¢ ciata i w koncu zgon.

Taki los jakze sie sta¢ mogt udziatem stworzenia Stworcy
dobrego ?

Taki los dzieci Bozych to meka, a meka i$¢ nie moze od
Ojca, chyba dla kary. Kara to skutek winy,—"\jezeli wiec dzi$
widzimy w naturze; meke, upadek, te by¢ nie moga nastepstwem
czego$ innego jak przewinienia jej.

W jakiz sposéb natura lub jakas czes¢ jej mogly sie dopu-
$ci¢ winy przestepstwa?

9 Hes. Co mog.
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Aby uczyni¢ postepek trzeba niie¢ wolg, aby sta¢ sie win-
nym przestepstwa, trzeba mieé rozum, to jest: wiedzie¢ co zte
a co dobre i wybra¢ dobrowolnie to co jest ztem. Tworem
ziemskim ktéry ma rozum i wole jest tylko cztowiek, cztowiek
wiec tylko mogt sie stac loinnym przed Stwdrcg $réd tworow
ziemskich.

Stac sie wiec tylko mogto, sta¢ sie musiato: iz 6w pierwszy
stworzony szcze$liwym cztowiek, bedacy obrazem Bozym, i w sku-
tek tego przymiotu, majacy $rod innych przymiotéw wole swo-
bodnag, wole te tak wiasnie jako i 6w jeden z odwiecznych du-
chéw, o ktérych moéwihsmy, sktonit ku ztemu, to jest ku temu
czego mu rozum (duch dobry w nim mieszkajgcy) wzbraniat,
i czynem tym jak na siebie tak tez na swych potomkoéw,— czyli
na caty rodzaj ludzki uosobiony w swoim pierwiastku,— $ciggnat
gniew Bozy. | owszem, $ciggnal go zarazem na catg ziemie.
Jako bowiem wjednostce ludzkiej, przestepstwo mysli czto-
wieka pocigga za sobg kare innych czesci cziowieka lubo
bezwinnych, tak tez i przestepstwo cztowieka, ktory byt wy-
kwitem sit ziemi, a myslg ziemi, pociggna¢ za sobg musiato kare
catosci ziemi *. Od kary tej mogtaby tylko by¢é wolna inna
réownej wagi istota jak cztowiek, np. inne ludzkie jednostki; ale
oto widzimy iz pod jej rézga sa najrdzniejsze pokolenia ludzkie,

% Scisto$¢ te istniejaca miedzy cztowiekiem a treécig reszty natury,
wyznawaly zawsze i wszedzie umysty glebsze. (Dawne ksiegi chifiskie uznawanie
Scistosci t¢j posuwaty nawet do przesady, uczac np. iz stan powietrza, stan fir-
mamentu odpowiedne sg zawsze stanowi cnoty na ziemi). Bedzie tu dosy¢
wskaza¢ na miejsca w Biblii. Po upadku cztowieka Bég rzekt: ,,Przekleta be-
dzie ziemia w dziele twojem.” Genesis I1l. I—V. 27. Za zepsucie rodu ludz-
kiego wszystkie stworzenia ziemskie zalat potop. Sréd win ludu lzraelskiego
Bdg wotat: ,,0to zapalczywo$¢ moja zlewa sie na to miejsce, na ludzi i na bydio,
i na drzeioo polne i na owoce™ Jerem. VII. 17. 20. Odnowienie tez nastepnie
ducha ludzkiego, stanie sie wedtug Pisma hastem i odnowienia natury catej:
,»0dyz wiemy, pisat np. §, Pawel, iz wszystko stworzenie wzdycha,., bo i wszystko
stworzenie bedzie oswobodzone na wolno$¢ chwaty synéw Bozych.” Rzym. VIII..
21.22.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T.I. 4
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jest cata ludzko$¢;—"jako wiec z jednej strony mamy przed sobg
ten pewnik; iz caly rodzaj ludzki odpowiedzialnym stat sie za
jakas wine swych przodkéw, tak z drugiej, iz cata ludzko$¢ jest
rozrodem jednych i tychza przodkéw, jednych i tychze prze-
stepcow;— gdy za$ nadto bytoby dziwacznem (i jakby bezpotrze-
bnem mnozeniem cudu) dopuszczaé: izby kilka pierwotnych par™
staty sie sprawcami winy.jednej natury, tedy z samego tego
faktu wypada ten jeszcze dla poznania naszego wniosek: iz przez
nature ziemska byta pierwotnie wydang, to jest byfa pierwotnie
stworzong; jedna ludzka para.

Kara¢ niewmne potomki za wing przodkéw', kara¢ niewinne
rodzaje za jeden rodzaj, zdawatoby sie w'prawdzie niesprawie-
dliwoscig ze strony Stworcy;—ale sprawiedliwos¢, raz jeszcze
powtérzmy, to w”raz nasz ziemski, ktdry oznacza to co zgodne
jest z praw’em ludzkiem;—gdy za$ pojecie ludzkie nie jest zdol-
nem ani wiedzie¢ ani obejmowa¢ praw Bozych, tedy nie moze
by¢ i sedzig spraw Bozych,—sprawiedliwoscia Boza to jest co
jest. Wszakze sadzac nawet na skale pojecia naszego™ uznaé
wypada: iz jeSliby nalezalo mie¢ za niesprawiedliwo$¢ kare
wielu za wine jednego, tern wiecej musielibySmy uwaza¢ za
niesprawiedliw”o$¢ kare catego stworzenia bez zadnej winy\—
a takze: iz utw'ér ktdry w szeregu stworzen otrzymat byt bez
zadnej zastugi swojej przywilej by¢ korong stw'orzenia, kroélem
spotistot, obrazem Stwércy, jesli wykroczyt, musiat tez sciggnaé
kare ktorej istota a wielko$¢ musiaty przesciga¢ w"szelkie znane
ludzkie.

12z ta powszechna niedola ktdra jest przywilejem bytu ludz-
kosci stata sie skutkiem nie dobrej woli jej Stwdrcy, ale jej winy
ictasnef, bylo to zawsze i jest przékonaniem powszechnem na
dnie serc wszystkich ludzi lezgcem. Religie i ustawy cywilne
ludéw starozytnych (blizej pierwotnych podan zyjgcych) wszy-
stkie wychodzity z przekonan iz cztowiek rodzi sie nieczystym,
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upadtym;—iz obowigzkiem jego sg: oczyszczania sie, expiacye®
ofiary® doskonalenie sie i t. p. 7). SzczeScie zbytnie jak trwozylo
tak i trwozy zawsze kazdego i wyglada¢ mu kaze blizkiego ciosu.
Wina i zastuzenie przez ludzko$¢ na kare u Boga, sg rowme
w uznaniu i tradycyi powszechnej jak raj pierwotny. Docie-
kania czysto racyonalne spoitczesne nam, stan pierwotny ludz-
kosci uwazajg za stan btogi nieswiadomosci dzieciecej a pierwsze
wyjscie z tej nieSwiadomosci za wyjscie zraju.  Wyklad ten za
powod wyjscia z raju uznaje w ten sposéb nie upadek ale krok
postepu  ludzkosci, zawsze jednak uznaje tern samem byt pier-
wotnego raju i jego utr3,te.

yil.
Poczatek dziejéw.— Ich klucz.

Przewinienie, upadek i rozga kary, ktorym ulegty ludzkosé
i ziemia, wydaty wilasnie ten stan ludzkosci i ziemi, ktdrego
Swiadkami jesteSmy. Poczatek tego stanu jest to poczatek wia-
Sciwych dziejow ludzkosci.

Jakie sg gtowne cechy, szyk, doby, i cel, czyli majacy
by¢ ostateczny wypadek tych dziejow? na to da nam dopiero

)  Pr. Manu wowig nawet wyraZznie o grzechu ogélnym cigzacym nad
kazdym rodzacym sie i okre$lajg obrzedy potrzebne dla starcia zmazy. Ks. IL

Hegel i szkoia. Wyktadu tego mysl patrzaca praktycznie na dzieje
ludzkie podziela¢ jednak nie moze. Martwos¢ witadz umystowych to stan dzi-
kosci i tworzy¢ tylko moze igranie dzikich passyi a nie stan rajski;—a jesli do-
puscimy iz obok u$pienia mysli udpione byly jeszcze i passye, wtedy" wiasnie
powodem stanu rajskiego bytoby: brak passyj, ztosci, i stan nastepny musiatby
i wtym razie uwaza¢ sie za stan upadku. Glebi¢j w racyonalizmie wyktadajg
fakt raju i jego utraty ci, ktérzy (jak Kar. Chr. Krause) twierdza: iz duch
ludzki zostajgc pierwotnie w potaczeniu z naturg i Bogiem byt w stanie jasno-
widzenia, za wejsciem dobrotuolnosci ustapita wytgczna wola Boza i ustato jasno-
widzenie.

4%
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odpowiedz blizsze poznanie ich;—powdd ich wskazuje juz nam
jednak ich ramy.

Uwaga na sprawiedliwo$¢ kazata uczyni¢ nam wniosek: iz
powodem nieszcze$¢ stworzenia jest jego wina, uwaga na inne
déjscia dozwala nam oznaczy¢ zrodto a przynajmniej konieczne
nastepstwa tej winy. MoéwiliSmy juz o nastaniu i istnieniu po-
$réd wszechswiata Istot pomiedzy Swiatem i Bogiem posrednich,
istot starszych nad $wiat, silniejszych nad ludzi, a ktérych czyn-
nos¢ i sita w skutek ich wyzszej natury rozciggaé sie musiata
i musi do wszelkich czesci $réd Swiata;— mowilismy mianowicie
0 owym nastatym poteznym Duchu w wszechswiecie przed-
stawcy i Ojcu: ztosci. +taczac oba te dojscia, obie te prawdy,
dochodzimy do wniosku: iz wiasnie 6w ojciec ztosSci ujrzawszy
stworzenie nowe, stworzenie dobre, zapragnat ztgczyé je blizej
z sobg, popsuc je, i upatrzywszy wniem stabg strone, swobodng
wole cztowieka, te zdotat ku sobie sktoni¢. W kazdym za$ razie
zwrot woli cztowieka ku ztosci, poddat go i jego spéicatosc
(ziemig) pod dopuszczong wiadze tego ksigzecia.

Taki wniosek jest to wniosek najprostszy, i przekonanie
podobne (jak to poznamy nizej), byto zawsze ogdlnem przeko-
naniem rodu ludzkiego *).

Najpierwszym skutkiem skrzywienia sie woli cztowieka,
oddania sie przezen nowemu wiadcy, byto otrzymanie przez czto-
wieka i jego spottwory podarunku wprost przeciwnego gtéwnemu
podarunkowi ich Stworcy (ktérym byt zywot) t.j. Smierci /).

)  Gtlownem uosobieniem przekonan tych byta dawna religia Perséw.
Wedtug nich bég ztosci Aryman bratem byt boga dobra Ormuzda,— ujrzawszy
czyn tego: ziemie, uni6st sie zawiscia, aby stan szczescia jej zniszczy¢, stworzyt:
zimy, burze, zwierzeta szkodliwe, cienie, trucizny, choroby i $mier¢, wstapit na
niebo potworzyt gwiazdy btedne i t. p,

“)  Biblia mowi: ,,B6g S$mierci nie uczynit,... i zdrowe uczynit rodzaje
okregu ziemi... a z nienawisci djabelskiej weszta $mier¢ na okrag ziemie.” Ks.

Madr. . 13.— II. 24.
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Zamieniepie sie zywota na zycie czyli na przej$cie do zgonu, samo
przez sie sta¢ sie musiato w jednostkach Zrédlem szeregu zmien-
nosci, cierpien, poranien, gdyz pierwsza chwila zywota nuesci
juz zarod Smierci ktora nieodbicie przyjs¢ musi. Wszelkie ciato
stworzone na trwanie okryly rysy niknienia, wiedze zachmurzyta
niewiedza,— czynnos$¢ ztosci weszta nawet w duch ludzki i wpro-
wadzita wen passye. Los taki sprawit przemiane z gruntu wtre-
§ci stworzenia. Pierwotna Pieknos¢ zmienita sie w mnogich
swych czastkach na szpetno$é. Swiatto$¢ na cienie. Pokéj i zgoda
w zawiscie, boje, morderstwa. Rozmnozenie jednostek i zamie-
nienie ich zycia w zycie zbiorowe, r6znos¢ stron tego ostatniego,
wydato i ukazatlo w szerszym jeszcze stopniu, dziatania tych
skutkdw.

Jezeli jednak Duch ztosci tak obszerng otrzymat wiadze
$rod ludzi i Swiata, wladza ta, jak to widzimy dobitnie takze,
ma swe gninice. Jezeli najednostki natury dopuszczong zostata
$mier¢, nastato i odradzanie sie; jezeli pieknos¢ pierwotna upa-
dia, tedy w czastkach odnawia sie; jezeli wiedza upadta, tedy
podzwiga sie; jesli dalej skrepowang zostata wola jednostek,
tedy stopniowo to skrepowanie zwalnia sig; je$li nastaly boje,
krzywdy, uciski, tedy tez wzrasta stopniowo mito$¢ wzajemna
w og6tach.

W zyciu jednostek ludzkich, w zyciu dziejow, w zyciu na-
tury, widzimy w ten sposéb wyraznie dwa pierwiastki z sobg
walczace: dohra i zia.

Tl tych pierwiastkdw ktéryz ma wyjs¢ w koncu zwyciezcg?

Z tych pierwiastkow ten wyjs¢ w koncu musi zwyciezca,
ktéry jest potezniejszym. Potezniejszym za$ z nich jest ten,
ktory pierwotnie byt twérczym, ktdrego odbicia gtéwne: Pie-
knos¢, Swiatto$é i Zycie tkwig zawsze w naturze i przemagaja
~yyraznie zywioty przeciwne.  Wygra¢ musi pierwiastek Dohra.
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Ten musi by¢ ostateczny wyptyw, z tg cecha koniec, ten jest cel
wszystkich szczeg6towych rozwié dziejow i Swiata.

Duch ztosci otrzymat wprawdzie nad tym Swiatem Ksieztwo?
lecz tylko ksieztwo. Powolnie i harmonijnie posréd Krélestwa
Dobra rozrosta zto$¢, powolnie i harmonijnie znika¢ tez z niego
musi i w koncu znikngé. Moc i czasy Ksigzecia Swiata tego
,»Juz 0sgdzone.”

To sg najog0lniejsze ramy dziejéw ludzkosci, to jest klucz
sadu o nich.

Mamy teraz poznaé ich szczegoty. Lecz aby to poznawa-
nie, kreslenie, mogto stac sie jasniejszem, musimy tu kilka uwag
wstepnych uczynic.

YIIL
Punk ta wstepne.

(do pojecia dziejow powszechnych).

Ludzkos¢ to jednosé.

Caly wszechswiat to jedno$é. Ta wielka jednos¢ jest zbio-
rem jednostek stopniowie mniejszych, chcac wiec oceni¢ lepiej
dany szczeg6t wszechswiata, musimy go rozwazy¢ w stosunku
do jednorodnej z soba jednosci. Chcac ocenic blizej stosunek
cztowieka do ziemi, uwazalismy ziemie jako jedno$é, chcac teraz
oceni¢ blizej stosunek cztowieka do ludzi czyli do ludzkich dzie-
jow, uwazac¢ bedziemy ludzko$¢ w swej jednosci.

Ludzko$¢ jednak jestze to jedno$¢ istotnie ? Jednostki
ludzkie sa zupelnie odrebne od siebie, kazda z nich ma sobie
wiasciwe ciato, dusze, charakter, zawdd, zyjg one nie znajac
nawet wiekszej czesci spoétczesnie z sobg zyjacych, moznaz wiec
uwaza¢ ludzkosé za jednosc?
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Jakkolwiek jednostki ludzkie zyja i umierajg oddzielnie,
i kazda ma los swdj oddzielny, oddzielne ciato i dusze, wszy-
stkie jednak rozrodem sa jednej pierwotnej jednosci, zadna z nich
nie wyrosta oddzielnie z ziemi ani spadta z niebios, wszystkie
zatem lubo w stopniu dalekim sg sobie pokrewne, wszystkie
tgczy jakas ni¢ niewidzialna, wszystkie czeka jeden wyrok raz
zgotowany. Tak wiasnie w ziarnem obsianej roli, lubo roslina
kazda ma jednostkowe zycie, caty plon jednak roli to jednosc,
ma zycie taczne 7. A skoro tres¢ ludzkosci to jednos¢, tedy
tern samem i bieg jej czyli jej dzieje. Jedno$¢ jest wich po-
czatku, jednos$¢ wich celu, jedno$¢ tez by¢ musi w ich biegu,
w szczegdtach biegu. Do celu ktéry jest jeden, ktory jest raz
pomyslany, wies¢ nie moga drogi przygodnie, lecz droga jedna.
Wszystko co sie nam zdaje zametem zdarzen, co sie zdaje przy-
godniem, nie moze by¢ skutkiem trafu. Im wiecej rozrzucong
jest ludzkos$é, im wieksza jest rozmaito$¢ jednostek jej, im wie-
ksza ich niewiedza o sobie, o spélnym celu,— im wieksze sg
wreszcie ich troski o jednostkowe swe cele;— gdy obok tego
otrzymuje sie fgcznosé celu, tern pewniej istnie¢ tez musi we
wszystkich tych czynnosciach i skryta jednos¢. Te rozsypane

*)  Wyrazem tego przekonania spoczywajacego na dnie serc ludzkich,
sg réwnie czysto racyonalne jak i religijne nauki ludzkosci. Dogmat katolicko-
chrzesdcijariski zabrania wprawdzie uznawaé jedng dusze w catej ludzkosci [Concit.
lateranenskie 7F), ale uwazanie ludzkos$ci za jedno$¢ jest podstawg catej nauki
chrzescijanskiej.— Ztad wedtug tej nauki spdlnos¢ grzechu we wszystkich, ztad
spdino$¢ zbawienia. ,,Przez jednego cztowieka przyszta $mieré¢ na $wiat i przez
jednego zywot.” Bzytn V 19, Na wyobrazeniu tej jednosci polega skutecznos$¢
ofiar, zastug jednych za drugich, nawet za umartych i t. p. U Indyan wszystko
sie uwazato za jedno$¢ w Duszy Najwyzszej. Prawa Manu uczyly: iz pokuty
ktérych nie mogg odby¢ ludzie sami, musza odbywac ich potomkowie, iz ,jeden
czyn dobry moze zbawi¢ dziesieciu wstepnych i dziesieciu zstepnych.” Greko-
rzymski filozof Proklus pisat; ,,Dusze w ich zyciu kosmiczném tak sg $cisle z sobg
ztaczone, ze grzechy jednej przechodza do drugiéj... $wiat caty sktada bowiem
jedno$¢ zyjaca... a ztad stuszné¢m jest aby cztonkowie pojedynczy jednosci po-
nosili kary spélnosci.” Dubii 9.
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jednostki ludzkie z ktérych kazda mniema petni¢ swdj zawdd,
sg jako robotnicy owi wezwani do budowy Swigtyni;— wykony-
wajg oni kazdy tylko robote swoje® ale zarazem ksztatcg ogolng
mys$l Mistrza o ktorej nie wiedza.

Dzieje ludzkie to jednosé, to tgczne zycie. Wszelkie zycie
ma swoje doby, okresy, musi wiec mie¢ je takze i zycie ludz-
kosci. Jakie to sg te okresy, te doby, mamy to wiasnie poznac,
ale powiedzmy z gory, iz poznanie to da nam ujrzy¢, iz w roz-
winieniu sie dziejéow: rozne ludy ludzkosci, mimo odlegtos¢ wza-
jemng, mimo swa réznos$¢, mimo niewiedze o swoich celach, o swej
tacznosci, ksztatcity i wyrazaly wszedzie jedne gtéwne cechy
w pewnych odstepach, pewne okresy*—"afakt ten w nowy wiasnie
sposob stwierdzi i stwierdza z swej strony, ze Ludzko$¢ to jednosc.

2.
Okresy dziejow.

Autorowie praktycznego wyktadu dziejéw powszechnych,
odznaczajg zwykle okresy ich nazwiskiem tego a tego bohatera,
takiej a takiej wojny, lub takiego a takiego traktatu;— autorowie
teoryi dziejowych, ktorzy zwracaja uwage na jakie$ dostrzezone
przez siebie prawo w rozwiciu dziejéw, poprzestajg zwykle na
samej o0golnej wskazowce tego prawa bez szczegdtowych sto-
sowan, lub tez zasadzajg je tylko na jakiej$ jednostronnosci,
np. na uznawaniu stopniowego rozwijania sie wiedzy™ woli, $wia-
ila it p., bez ich fgczenia. System nasz jako system prostego
sadu czyli mysli praktycznej musi oznaczy¢ okresy tak, izby.ko-
nieczno$¢ ich przyznang zostata przez kazdego pojecie prakty-
czne, i aby ich przedstawienie objeto i réznostronno$¢ rozwicia
i jego fakta.

Dzieje ludzkie to pewna cato$¢, cato$¢ ta w swoim prze-
biegu i bycie zlozong jest z faktow nader rozlicznych, nader
réznorodnych, wielka ich cze$¢ z przesztosci a nawet obecnosci
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umkneta lub umyka z pod wiedzy ludzkiej, tern wiecej nieznane
sg fakta przysztosci;—jakoz wiec w ocenianiu dziejow jako ca-
todci, odréznimy lub oznaczymy pewne i state doby pojeciem
praktycznem ?

Chcac oznaczaé pojeciem praktycznem, musimy tu najprzéd
przypomnie¢ na te, ktéra wskazalismy wyzej, istote ludzkiego po-
jecia, t.j. izjest onoi by¢ moze tylko ijosSredniem w objeciu prawd.

Ta posrednios¢ w jakimze sie ksztatcie objawia przy oce-
nianiu stosunkéw rzeczy ?

Dajmy przykitady:

To zwierze ktore np. biegnie po roli, nie przypuszcza za-
pewne, izby miedzy ta rolg ktéra przebiega, rosling ktéra gnie-
cie, a tym cziowiekiem, tern miastem ktore widziato mogty by¢
jakie zwigzki. Ten robak ktory siedzi na btonce w jabtku,
blonke te, ziarnka, mieso owocu i t. p. ma zapewne za przed-
mioty catkiem od siebie rézne, moze za rozne Swiaty..

Cziowiek jednak miedzy rzeczg a rzecza na Swiecie oglada
zwigzek;— w owocu widzi nawet pewng oddzielng catosc.

Jak cztowiek na ziemski owoc, tak wiasnie Pojecie Naj-
wyzsze musi patrze¢ na wszech$wiat, w podniesionem tylko
Swietle widzenia.

Trzech wiec stopni poje¢ mozliwo$¢ uznajemy pojeciem na-
szem, i widzimy jaki z nich na skale ludzkiego przypada, w oce-
nianiu stosunkéw;— pojecie zwierzat oglada we wszystkiem hez-
szyk, Pojecie Najwyzsze tacznosé, cziowiek harmonje\—Ilub tez
(moéwiac o tresci rzeczy) pojecie zwierzat widzi we wszystkiem
rézno$¢, Najwyzsze pojecie jedno$é, my 'podobienstwo.

Ta z jednej strony dostrzegana pojeciem ludzkiem w szcze-
gétach swiata harmonja oraz j odohno$¢, a z drugiej strony ta
pewnos$¢ i niewzruszonos¢ praw, ktére dat Stworca stworzeniu,
sprawiajg: iz gtdbwnym Srodkiem praktycznym dla poje¢ ludzkich
objasniania istoty rzeczy, poznawania tego co jest nieznane.
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z tego co znane,— jest: przyrownanie. Kwiat, ptaz, zwierze
i cztowiek, wszystko stowem co roznie, ma podobno$é w prawach
swojego wzrostu-,— prawom zycia w sferach zmystowych podobne
nawet by¢ muszg i w umystowych, duchowych 7. Ze wzrostu
ktdry nam znany, mozemy wiec czyni¢ wnioski 0 wzroscie, roz-
>viciu tego, co znane nam nie jest. Kwiat np. tak rosnie jak dab,
chociaz wiec moze nie byliSmy przy poczeciu i nie bedziemy przy
sprochnieniu debu, znajac jednak historye przezycia kwiatka,
pozna¢ mozemy i lustorye przezycia debu.

Doby zycia ludzkosci, czyli dziejow ludzkosci oznaczy¢ wiec
podobnie mozemy pojeciem praktycznem przez poréwnanie, t. j.
wyciaggnaé¢ je z podobienstwa do innego jakiego rozwicia ktore
nam znane.

Ktorez jednak wezmiemy do przyréwnania?

Prawa wszelkich wzrostéw na ziemi podobne sg sobie, mo-
Wiy, — jednak dodac nalezy, to nie tozsamo$¢;—
prawa te sg ze stopniowemi zmianami i odcieniami w rozwiciu
istot,—w jednej i tejze klasie utworéw, np. w roslinach, widzimy
juz iz ziarno jednej wydaje w ostatnim wypadku ziarno sobie
podobne, nagie (jak np. pszeniczne), inne wydaje wprawdzie po-
dobne sobie ale obtozone miesem owocu (jak wisni, $liwki), inne
wydaje kilka podobnie okrytych (jak wjabtku, gruszy), inne
kilkadziesigt (jak w dyni, ogérku) it. p. Te zmiany i odcienia
w wypadkach tern wieksze by¢ musza, im sg rozniejsze od siebie
rodzaje ktore do przyré”vnania si¢ biorg. Metoda przyréwna-
nia o tyle wiec zdolng jest nam da¢ wnioski jasniejsze i szcze-
gotowsze, oile przyrownywane przedmioty beda podobniejszemi
sobie z rodzaju swego.

*) Ujrzymy nizej, iz wszystkie prawie nauki ewangielijne (ktérych prawda
tak sie nastepnie stwierdzita) o istocie prawd, dziejach duchowych i t. p. wykla-
dane byty naje/esciéj przez przyrébwnanie czyli podobienstwo brane z natury
fizycznej, jako do plonu roli, historyi krzewu, drzewa i t. p.



Ludzkos$¢ czyli wielka,Figure ludzka sktadajg nietylko ciato
ale tez mysI* a raczej (jak to nizej ujrzymy) nietylko ciato i mysl,
ale tez dmh\—prawa jej zycia, rozwicia, najlepiej wiec wtedy-
bySmy dopiero poznali, gdybySmy znaleZli w naturze istote taka,
ktorg sktadatyby takze tez same pierwiastki: ciato, mysl, duch,
a ktérejby rozwicie i zycie doktadniej nam byly znane. Taka
istotg wihasnie jest cztowiek, jest kazdy z nas. Jaki jest skiad,
przebieg zycia, doby rozwicia pojedynczego cziowieka, podobne
by¢ musza sktad, przebieg zycia, doby rozwicia i zbiorowego
cztowieka czyli Ludzkosci.

Oznaczmy pierwsze, a oznaczymy z tatwoscig i te ostatnie.

Czlowiek i jego skiad.

Nieskonczone sa czesci i czastki, tak widzialne jak nie-
widzialne, ktére odroznicby mozna w sktadzie cztowieka, lecz
zwréémy tu uwage tylko na gtéwne.

Pierwsza gtow g czescig cztowieka jest jego sktad mate-
ryalny, t.j. cze$¢ jego widzialna, ktéra przychodzac na $wiat
drobna, rozwija sie dalej, ro$nie, meznieje, starzeje i w koncu
kona a ktérag zowiemy ciato.

Druga jest ta jego cze$¢ niewidzialna, ktdra mu daje obrazy
oraz pojecia, a ktéra zrazu uspiona, razem z ciatem rozwija sie
takze, rosnie, meznieje, starzeje i jest jakby jaka$ materya nie-
widzialna, a zowiemy jg mysl.

Précz zas tych dwoch jest nadto w tresci czlowieka trzecia,
na ktéra tu szczegdlng uwage zwrdci¢ musimy, a zwrocimy ja
ile by¢ moze praktycznie.

Z liczby przymiotow ktére ma cziowiek, weZmy np. taki
jakim jest dobro¢. Ten przymiot jestze to ciato czyli tez mys|?
Przymiot ten moze i musi objawia¢ sie przez taki lub inny kie-
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ruuek ciata lub mysli, ale sam w sobie nie jest ani tym ani
drugim. A takich przymiotéw (juz z kategoryi zalet, juz wad),
i z nimi ztgczonych uczu¢ jest mnostwo w tresci cztowieka, jak
np. odwaga, energia, wyniostos¢, skromnosé, bojazn, cierpliwosé,
mito$¢, nadzieja, smutek, wesele it. p.it. p. Pierwiastek ktory jest
siedliskiem i zrodtem tych przymiotéw i uczué w cztowieku, jest
to jaka$ wprawdzie tres¢ zycia, ktéra nawet najdobitniej okresla
osobistos¢ (t. j. odrebnos¢ od innych ludzi) danego cztowieka,
a ktdra jednak, nietylko me jest widzialna, ale tez nie podlega
rozwiciu przez pewne doby jak ciato i mysl, a przeto nie jest
wcale materyg; substancye ktora jest treScig zywa a nie jest
materya zowiemy duchem:—trzecig wiec gtéwng czescig sktadu
istoty ludzkiej jest duch.

Duch niejest to czcze powietrze,— procz przymiotow i uczué
ma on jeszcze, czujemy to, wole, a musi tez mie¢ pojecie skoro ja
wzrusza juz w takim™ juz w innym Kierunku, z takich lub innych,
powodéw;— pojecie, to wprawdzie myslenie., ztad tez we wszy-
stkich prawie badaniach psychologijnych duch i mysl brane sg
za jedno ; ajednak tres$¢ i wyniki pierwiastkéw tych tak sg
rozne, iz dla doktadniejszego objasnienia sktadu i zycia czto-
wieka, rozréznienie to jest nieodbicie potrzebne.

Catosc istoty ludzkiej jako catosé, jest to zapewne jednosc;
wszystkie czesci skltadu cziowieka zlewajg sie z sobg i tacza.
Zmysty nasze sg niczem bez mysli, mozemy np. przejs¢ przez
pokoj i widzie¢ go, a jednak nie widzie¢ zadnego szczeg6tu jego
(np. gatunku mebli, pokrycia it.p.), jezeli nie zwrécimy na to uwagi
mysli;—gdy zamyS$leni jesteSmy mozemy niewidzie¢ 0séb prze-

* Bierzemy tu naturalnie wyraz ten duch (tak jak wyzej ciaio i mysl),
W znczeniu mowy potocznej, nie mozemy przeto témbardzi®j okres$la¢ go tu
jak niektore spdiczesne nam systemata jako/ei/noié¢ podmiotu z przedmiotem, czyli
mys$li z natura, bo uwazanie takie bytoby wbrew przeciwne temu wyobrazeniu,
jakie do tego wyrazu przywiezuje powszechno$¢- Jedno$cig podmiotu z przed-
miotem jest my$l cztowieka nie za$ to co jest Zrodhm mysli, a czem jest duch.
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chodzacych, nie styszeé uderzenia zegaru i t. p.; wzniesienie sit
zywotnych np. przez trunek, wznosi tez zwykle odwage przymiot
duchowy;— zaréwno wiec w catosci cztowieka, zalezne sa od siebie
jak ciato i mysl od ducha, tak niekiedy duch od ciata, ciato od
mysli i t. p., tak iz nawet moznaby rzec iz duch i mysl sg tylko
jakowes odcienia ciata, lub tez iz ciato jest to tylko mysl, duch
(skutek jcyobrazenia naszego); ale, jak rzekliSmy, mamy tu za-
pisywac¢ nie prawdy bezwzgledne, nie prawdy w ich wyczerpaniu,
lecz prawdy ludzkie czyli te, ktére odrdézniamy prostotg sadu;
a sad ten patrzac na ro6znos¢ tresci i réznos¢ skutkdéw musi
koniecznie w ocenianiu istoty ludzkiej odroznia¢ te trzy pier-
wiastki.

1z co innego jest duch a co innego jest ciato, najlepszym
dowodem jest to: iz duch nieraz czuwa i dziata kiedy uspione
jest ciato (np. we $nie). MySl jest to wprawdzie pojecie® ale
w swojem rozwiciu tak jest poddang dobom rozwicia ciata, iz
prawie uwazaé¢ sie moze za jego wykwit (tak wiasnie jak sam
cztowiek, jak to uwazalismy, byt niegdy$ wykwitem natury),
nie moze wiec by¢ uwazang wytgcznie za duch, ale wiasciwie:
jest to tylko ta czastka pojecia ducha ktéra stanowi punkt jego
zwigzku z cialem, i bedac ograniczona ciatem, jest pod wpty-
wem organéw jego. Ze nadto co innego jest mysl a co innego
jest duch® dowodem najprzéd jest to: iz czastka nie jest to ca-
tos¢,—”dowodem powtdre jest to iz sg stany tak zwane psychi-
czne, w ktdrych to wszystko prawie co jest w mysli podlegte
rozwiciu,—jako pamie¢, sad, rozum, i t.p. jest wcztowieku razem
z ciatem uspione, a ma miejsce: lub samo bujanie obrazéw, lub
obecno$¢ pojecia nieograniczonego wiezami ciata t. j. czasu,
przestrzeni i t. p.) (jak np. w sonambulizmie, lunatyzmie, jasno-
widzeniu i t. p. i wreszcie dowodem najwybitniejszym jest to:
iz sa nieraz wypadki w ktorych jednocze$nie co innego dziata
duch (wola duchowa) a co innego mysl. Wypadkow takich jest



mele , a dosy¢ dla objasnienia tu wspomnie¢ na stany ar-
tyzmu, ‘proroctwa i t. p. Wieszcz i prorok nieraz co innego
mysli wyrazaé, a co innego wyraza. Taki np. wieszcz rzymski
lub prorok hebrajski mniemat pisa¢ o krélach, wodzach i swo-
ich krajach, a przepowiadat zmiany duchowe, losy ludzkosci 7.
Kazdy owszem ktory blizej obcuje z mysla, czuje r6znos¢ tych
dwoch pierwiastkéw. Oto np. jakis mitosnik mysli uksztatcit
nauka pojecie, uczynit plan pisma, zebrat pomoce i siada aby
je kreslit,—mimo jednak skianianie mysli, kreslenie, dzieto nie
kresli sie, — co sie kresli, sa to tylko jakie$ czastki bez sity
i szyku; — nic nie pomaga trud, przerabianie, zawsze w koncu
wychodzi mu tylko zbiér mysli, zbiér materyatéw jakichs, nie
dzieto;— inng raza usiada, a od reki ptyng mu harmonijne my-
§li i karty, powstaje utwor 7.

Podobnych faktow t. j. dziatania pierwiastku ducha nie-
zaleznie od pierwiastku mysli petne jest owszem zycie kazdego
cztowieka lubo w réznych rodzajach i stopniach. Pierwiastek
to ducha np. sprawia: iz w tern dziecku dopiero rosngcém,
tkwig juz takie nie inne upodobania, takie nie inne tlo uczu¢,—
dobro¢ lub krngbrnos¢, bojazliwosé lub smiatos¢, ludzkosé lub

'Y widzie¢ je mozna np. wzmiankowane w psychologiach, gdzie sig
przytaczajg dla wskazania réznicy ducha od ciaia, z zapominaniem na odréznie-
nie w tém mys$li. Autor tego pisma moze przytoczy¢ przyktad wiasnego do-
Swiadczenia, i ten (jako najlepiej mu znany) wybiera. Znajdujac sie na dni
kilka w obszernem a nieznanem mu mieécie, odwiedzat w nidm codziennie
w wieczor jednego ze swoich znajomych daleko mieszkajgcego. Pierwszego dnia,
zamyslonym bedac, wrocit predko i bez omytki do siebie, nazajutrz kiedy sig
zastanowit ktéredy ma i$¢, btadzit, i tak bywato co dnia, — ciato wtedy wyko-
nywato zamiar ducha kiedy nie przeszkadzata mu mySl\ — przebudzenie mysli
$§rod lunatyzmu, moze je straci¢ w przepasc.

...to najprzdéd rozumiejac iz kazde proroctwo Pisma nie dzieje sig
wyktadem wiasnym. 2 Piotr. 1. 20.

Wi ielu pisarzy czynito podobne wyznania, np. Philon alexandryjski.
De Cherubim.
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dziko$¢ i t. p.; duch to sprawia iz to dziecko ktére zaledwie
mie¢ zaczyna poznanie, odréznia juz co jest zte a co dobre,
kiedy mu méwig prawde a kiedy zart it p.; duch to sprama
iz tam a tam stawia kroki, wiec te a te chwyta stowa, takie
ma a takie przygody i t. p. Duch 6w sprawia, iz dalej kiedy
wyrasta jednostka ludzka, takie nie inne czuje powotanie (ar-
tyzmu, rycerstwa, naukowosci takiej nie innej, co mianowicie
dobitnem jest w artystach i uczonych z professyi, musu i t. p.),
iz nieraz ¢o innego zamys$la méwic¢ a co innego Mowi,— iz inne-
go co$ spetnia, niz to co juz stawszy sie mezem zanuerzat ro-
zumem (myslg). Te i podobne tym skutki, jak skutki wszelkie,
sg to zapewne w swym ostatecznym pierwiastku dziatania Ducha
Wyzszego, Wszechrzadzacego, ale podczas kiedy pierwiastek
ten w kazdej istocie tkwi tylko w odniesieniu do skiladu jej
biernie, to jest jako duch narzedzie., w cztowieku ten duch-na-
rzedzie jest zarazem podobienistwem swego pierwiastku, jest
duchem twérczym.

Co innego wiec jest w cztowieku kazdym mys$l sama, a co
innego sam duch. Duch owszem, jest to widzimy w cztowieku,
pierwiastek $rod gtownych— gtéwny, jest to pierwiastek rzadca,
jest to ta czes¢ cztowieka ktéra numo odnuany mysli, pozotu,
jest w nim wewnetrznie niezmienna, i jest gldwnie nim samym,
to jest stanowi znaczenie, charakter, zastuge lub hanbe je-
dnostki.

Ztad tez lubo te trzy pierwiastki; ciato, mysl, duch, jako
pierwiastki i czastki jednej catosci tacza i nueszaja swe wia-
Sciwosci, wszystkie jednak mowy potoczne, rozne stosujg wyra-
zenia do réznych ich stanéw.

D Kazdy jednak z tych krokéw najmniejszych mo”~" stanowi¢ o catym
losie jednostki, narodu, epoki; np. gdyby taki Cezar albo Napoleon I, bedac
dzieckiem krok przys$pieszyt pod dachéwke lecaca.
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Tak np. wyrazamy w jezyku naszym, iz w kazdoj jednostce
ludzkiej:

Siedliskiem uczu¢ dala sg, zmysty.

Siedliskiem wtadz 772342 jest umyst.

Siedliskiem ducha — sumienie.

Stanem doskonatosci ciata jest 'pieknosc.
Stanem doskonatosci mysli jest madros¢.
Stanem doskonatosci ducha jest Swietos¢.

Stan znowu upadku ciata zowiemy szpetnosc.
Stan upadku mrjsli zowiemy ghupstwo.
Stanem upadku ducha — grzech.

Kazde tez pojecie zrozumie, skoro sie powié: iz co innego
jest sita ciata., co innego sita mysli, a co innego sita ducha] —
co innego cierpienie ciala, co innego cierpienie mysli, co innego

cierpienie ducha; — co innego rozkosze ciata, co innego rozko-
sze mysh, co innego rozkosze ducha; — iz wreszcie co innego
jest Smieré ciata, co innego S$mieré mysdli , €O innego

$mieré ducha.

Trzy wiec sa gtowne pierwiastki ktdre sktadajg cztowieka:
ciatlo, mysl, duch 7, a rozwoj ich czyli ich przejscie od uro-
dzenia do $mierci, stanowig wiasnie szczegoty zycia cztowieka.

7~ Jak np. idiotyzm, sen, przed skonaniem i t. p.

Sktad cztowieka najczesciej dzielonym jest na cialo i dusze czyli
tkwigcy w cztowieku pierwiastek duchowy, ktéry jest zrodiem jego uczué
i mys$li;— podziat ten ma swoja zasade, ale nieodréznianie mys$li od ducha jest
witasnie zdaniem naszem gtéwnym powodem zametéw i utomnosci wszystkich
dotad systemoéw filozoficznych, Oddawna tez wszystkich krajéw racyonalisci
upatrywali raczej trynizm jak dualizm w sktadzie cztowieka. Platon np. uwa-
zat cztowieka jako ztozonego z duszy myslacej (ktéréj siedlisko w mézgu),
czujacej (bedacej j~sercu) i poiywnej (majacej siedlisko w watrobie). Arysto-
teles dzielit dusze podobnie na czujgca i myslaca., ktéra rzadzi; odrézniatjednak
my$l od duszy, kiedy np. w traktacie 0 duszy szydzi z Demokryta, iz ten dusze



Jakiez sg gtéwne doby czyli okresy tego zycia?

Uwazalismy wiasnie iz sktad catej nam znanej natury jest
dla skali pojecia naszego zbiorem podobienstw.— Jak sam pozdr
cztowieka podobnym jest do innych utworéw ziemskich, tak
i bieg jego zycia.— Cztowiek rosngc, zyciem swem wypeinia pra-

i pojecie brat za jedno. 1. 6. — Filozofia Indyjska méwita: ,,niektérzy przez
btad, pojecie i dusze biorg za jedno i moéwig; ja jestem™ja uhem, ja czynie, ale
ten ktdry to wszystko sprawia we mnie to Brama” u CoUebr, 11, 35.—Nowo-
platonicy wszyscy widzieli w skfadzie cztowieka ciato, dusze i bytno$¢ Naj-
pienoszego,— Gnostycy: ciato, ducha i dusze, a przez dusze rozumieli wyraznie
mysl, uczyli bowiem iz ludzie wedtug przemagania tych pierwiastkéw dzielg sie
na cielesnych (pogan), duchowych (hebreéw) i pojmujgcych (gnostykéw). Ori-
genes uwazat; ,,Cztowiek sktada sie z trzech zywiotow: rozumu czyli ducha,
duszy cielesnej i ciata™ De Princip. Il, 84—I11, 4. S. Ireny:" ,,duch, ciafo,
duSza, to trzy pierwiastki cztowieka.” Contr. Haeres.— S Augustyn uwazat iz
Pismo Sw. rafio i spiritus nieraz bierze za jedno; sam za$ odréznia nieraz te
pierwiastki i trzy widzi w skfadzie cztowieka, np. kiedy méwi: ,ciato widzi
przez zmysty, duch przez wyobraznieg, pojecie przez rozum” Sup. genti t. XI1I, 7.
S. Tom. z Akwinu w Summie Teologii méwi: ,.Wiadze duszy ktére sg w duszy
jako jej suhjekt pozostajg w niej i po Smierci ciata, lecz te ktore sg wihasno-
Scig spojenia jej z ciatem, pozostajg w niej tylko jako $wiadomosé. 1, 77; wnio-
sek. Odroéznione wiec tu ciato, $wiadomos¢ i suhjekt duszy (u nas Jakéb z Go-
stynina w XV w. pisze: omnis anima nobilis (cztowiek) tres habet operationes;
operatio animalis, operatio hitellectualis, operatio divina). Nieodrdznianie
tych trzech pierwiastkéw w fitozofii nowej stato sie Zrédtem tych wszystkich
kwestyj o stosunku cztowieka czyli pojecia cztowieka do natury, ktore sg je-
dnym z gtéwnych jej charakteréw, i sprawito to wkasnie: ze filozofia stanowiska
materyalnego skonczyta na icyrzuceniu z natury ducha, a filozofia stanowiska
idealnego widzi tylko w naturze sam duch. Najwieksza jednak liczba racyona-
listobw epoki tej, do tych ostatecznych systeméw nie nalezacych, uznaje (czem
najdobitniej odznaczyta sie szkota Szkocka) trzy gtéwne zrédia poznania;
zmysty, pojecie, sumienie, co odpowiada wikasnie trzem pierwiastkom o ktéiych
moéwimy.  Zdaniem najnowszych psychologistow (np. Fichtego syna i innych)
nauka Psychologii wtedy dopiero stanie sie doktadniejsza, kiedy zdotamy poznac
istote tego pierwiastku ktory jest ogniwem posredniém miedzy duszg i ciatem,
i ktory jest trzecim pierwiastkiem sktadu cztowieka. — Wyktad nasz wskazuje
wiasnie na trynizm ten, z niejakg tylko zmiang nomenklatury; sadzac bowiem
ze stanowiska faktow, to co najczesciej psychologisci idealisci zowig ciatem
i dusza, jest to to, co jest tylko wiasciwie ciatem i myslg, za$ owem czwartem
niby ogniwem posredni¢m, jest wiasnie w kazdym wiasciwy mu duchjednost-
kowy (dusza).

Pierwsie Zasady Krytyki Pows*. T. 1. 5
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wo wszelkiej rosliny. — Kazda roslinka rosngc objawia nam na-
stepne gtéwne doby swego przebiegu: kielko, zdzbto, kwiat,
owoc i Czas przekwittg— dobami odpowiedniemi zycia cztowieka
sa: niemowlectwo, dziecifistwo, miodo$¢, wiek mezki, staros¢.
Doby te odbijajg wiec wiasnie i podlegte rozmciu pierwiastki
cztowieka.

Znane sg wszystkim zmiany ciata cziowieka przez owe
doby, sam rzut oka rozréznia je tatwm; a zmianom tym odpo-
wiadajg tez doby rnysli. W nieliiomlectwie mysl ludzka jest
prawie wyfacznie pod przew™aga pierwiastkéw ciata, nie zdobywa
sie naw'et na wyrazenie stowm, nie obejmuje zadnego;— w dzie-
cinstwie juz odbija to co postyszy, i caly jej prawie zas6b w tej
dobie stanowi pamie&, — w miodosci, w tej dobie najzywszego
krazenia krwi w ciele, rwac sie buja najsilniej i odznacza jg lot
wyobrazni',— w wieku mezkim rozwija i ustala jg rozunr, — sta-
ros¢ wreszcie tak umystowie jak fizycznie, cieszy sie zrazu owo-
cem takim lub innym swego wieku mezkiego, i wreszcie przed-
stawia rozkladanie sie pewne do majacego nastapi¢ na wieczne
czasy przerodzenia sie sktadowych pierwiastkow.

Doby te odbijajg, méwimy, pierwiastki podlegte rozwiciu,
duch jako duch nie jest jednak podlegty dobom rozwicia. Duch
ludzki moze wprawdzie i musi stosownie do swej istoty rézne
objawiac stany, to jest moze on byé bogatszy lub mniej bogaty,
czystszy albo mniej czysty, ale nie przebywa tych déb roslin-
nych jak ciato i mys$l (przymioty jego np. jak: wola, dobro¢
i t. p.,, mogg nieraz by¢ nawet silniejsze w dziecku jak w mezu),
stosunek przeto tego pierwiastku do drugich dwdch, nie jest
jako rosnienie obok, ale ze wzgledu na nature jego i czynno$¢
jest jako Zrodto-,—jesli wiec ciato w réznych dobach zycia ludz-
kiego daje rozne uczyriki, mysl rézne sady (umiejetnosé, nauke,
sztuke i t.p.), duch sprawia to: iz te dziela ciata i mysli
w danym czasie i danej chwili, majg taki nie inny charakter,
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takie nie inne znaczenie i t. p. | jesli sklad cztowieka przed-
stawia formula taka:

Duch + Cialo + Mysl,
bieg tych pierwiastkdw czyli ramy zycia ludzkiego przedstawia

formulta taka:
Cialo

Mysl.

Duch

Stany ducha w rozwoju tym nie zalezgc od praw nam zna-
nych, a pograzajac sie w ten sposob blizej w rdzen rzeczy,
czyli w granice przechodzgcg pojecie ludzkie, nie moga byc¢
oznaczonemi przez podobienstwa;— rzec tylko w ogble mozna: iz
stany te zaleza od bezposredniego stosunku duchajednostkowego
{duszy) do Ducha Stwoércy, a rodzaj tego stosunku gtéwnie od
takich lub innych zalet w przymiocie woli lezacych.

B.
Zastosowanie.

Taki jest sktad i takie sg ramy zycia cztowieka, taki tez
jest skiad i takie by¢ muszg ramy zycia Ludzkosci.

Jak cztowieka tak ludzko$¢ sktada¢ muszg trzy gtdwne
czesci: ciato, mysl, duch. Jak cziowieka tak i ludzkosci zy-
cie, muszg odznacza¢: rozwdj lub losy tych trzech pierwiastkow.

Coz jest ciatem ludzkosci?
 Ciatem wielkiej figury ludzkiej jest cata jej czes¢ ze-

wnetrzna to jest istngce kraje, plemiona, rodziny, ich postepki,
stosunki i caty ztad wynikajacy obraz przemian i faktéw, czyli
Dzieje zewnetrzne.

Coz jest myslg ludzkosci?

Myslg ludzkosci sg dzieje jej umystowe czyli stan w da-
nym czasie: jej pomystéw, sztuk, nauk™ umiejetnosci i t. p.



68 -

Co6z jest wreszcie Duchem ludzkosci?

Duchem ludzkosci jest przemagajacy w liczbie jednostek
ja skiadajacych, taki nie inny stan ducha w danym czasie; stan
ten sprawia, iz owe dzieje zewnetrzne i dzieje wewnetrzne
w danym tym czasie odbijajg takg nie inng ceche, taki nie inny
ukazujg charakter, szyk i t. p. Te trzy pierwiastki skfadaja
catos¢ ludzkosci, a bieg ich sktada bieg czyli dzieje ludzkosci;

pod teini' trzema wzgledami rozwaza¢ bedziemy przeto rozwdj
tych dziejow.

Doby za$ tego rozwoju ludzkosci czyli zbiorowego czto-
wieka, takie tez réwnie by¢é muszg jakie pojedynczego cztowie-

ka to jest: niemowlectwo, dziecinshco, miodosé, wiehmezki,
staros$¢ 1).

Rozwaza¢ wiec bedziemy jak sie w kazdej z tych epok
ktore juz przebyte zostaty, przedstawiat stan ducha ludzkosci.

D Historycy starozytni, ci doskonali malarze faktow i cliarakterows
piszac o dziejach ludzkosci, nic jeszcze nie méwili o zyciu jej tacznem;—bo tez
nierozwinietym byt jeszcze przedmiot ten obserwacyi. Pierwsze nauki w tym
wzgledzie znalazly si¢ w nauczycielach Chrzesciadskich, Pawet Apostot nau-
czal, iz ludzie poki byli dzie¢mi, ulegali zywiotom; ale gdy podrosli, przysposo-
‘bienia synowskiego doznali. Galat. I\VV. 1,4. Z uznania praw postepu ogol-
nego wychodzit $. Augustyn w dziele o Miescie Bozém, a epoki dziejéw ludu
Izraelskiego podzielit na czas dziecinstwa, chtopiectwa, miodosci (adolescen-
tiae, juventutis) it p. XVI. 43. W drodze czysto rozumowanej pierwszy
dopiero Vico zaczat naucza¢ o tgcznem zyciu ludzkosci w dziele; Nauka nowa.
(la scienza nuova 172 5) dowodzac iz w zyciu jej jako zyciu Egipcyan objawiaty
sie po kolei wieki bogéw, bohateréw i ludzi. Filozofowie niemieccy z osta-
tniego pdt wieku, przy zwrocie swych teoryj do zycia dziejow, wskazywali znéw
wszyscy na tkwigce w jéj zyciu facznem prawo postepu, zalezace na stopnio-
wem przemaganiu ,,praw ducha nad prawami natury,” ztad wedtug jednych
woli nad fatalizmem, wedtug drugich wiedzy nad bezwiednoscig, wedtug innych
swobody nad niewolnictwem i t. p. Podziat dziejow ludzkosci na wieki dzie-
cinstwa, miodosci, uznawany jest powszechnie za naturalny, ale zarazem przez
wielu za niedoktadny jako nie mogacy sie niby pogodzi¢ z zyciem pojedyn-
czych ludéw przebywajacych takze swe doby; ale charakter epoki bierze swoje
nazwisko nie od og6tu pierwiastkow jg sktadajacych, ale od pierwiastku ktory
przemaga. Nie podziat wiec ten, ale tylko sposob jego uzycia moze by¢ wada.
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i jak wptywat nastepnie na takie nie inne w tych epokach fakta
mysli i fakta dziejow zewnetrznych] — czyli: jakie w kazdej
z tych epok objawiaty po kolei fakta: duch® mys$l i ciato ludz-
kosci.

Rozwartszy w ten sposéb oko, to jest poznawszy w ten
sposdb blizej i szczegotowiej przesztos¢” lepiej ocenimy obecno$¢h
fatwiej pi'zejrzymy przyszto$¢ i wyprowadzi¢ bedziemy mogli
reguly dla zycia dziennego.

Z tego za$ cosmy powiedzieli w uwagach tych wstepnych,
i co po chwili zastanomenia przedstawia nam rozwaga prosta
przy uwazaniu dziejow ludzkich jako catosci, wypada tu nam
jeszcze zblizy€ i zapisa¢ nastepne:

3.
W"nioski.

1. Ludzko$é, to rozstrzelona jednosc.

2. Jednos¢ ta wyszediszy — jako krzew z ziarna — zje-
dnego poczatku, idzie do celu jednego® wszystkie wiec czesci
i czastki rozwicia jej taczy¢ sie muszg z sobg w jednosci.

3. Zycie ludzkosci rozwija sie wedtug ogdlnych praw
zycia, to jest jak zycie rosliny, jak zycie ludzkie.

4. Caftosé ludzkosci skiada sie z~rayOM, krajesz jedno-
stek] — rozwdj zas jej ogdlny dopetnia sie tak: iz kazdy z tych
krajow, kazda z tych jednostek odbywajg znowu swoj rozwoj
na swojg skale; — iz kazdy $ciga swe cele nie wiedzac o celach
ogolnych; — ale powstajgce ztad fakta skitadajag i budujg jeden
0golny rozwoj.

5. Doby rozwoju ludzkosci odrdzniajg sie przez swoj
rozny charakter.

6. Jak charakter danego kraju zalezy od char akteru je-
dnostek ktére go sktadaja, tak charakter danego okresu ludz-
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kosci zalezy od charakteru krajow ktore go skiadaja; nazwi-
sko za$ tych charakteréw nastaje nie od catosci przymiotdw,
ale od tych ktére przemagaja. Jak bowiem w danej roslinie,
jakkolwiek ztozonej z wielu listkow i Alielu gatgzek, nie z kaz-
dego z tych listkéw i nie z kazdej gatazki zawigze sie paczek
i kwiat wystrzeli, ale ,moze tylko z jednego listka, z jednej
gatgzki, i mimo to cafa rodlina ma imie od tego kwiatu; tak
tez wlasnie jest i z charakterem jednostek, krajow, a ztad
i okresow. Kazdy np. cztowiek ma przynnoty pamieci, fantazyi,
rozwagi, — domowe, powotania i t. p., od przemagania jednak
jednego z nich, méwimy: to artysta, filozof, gospodarz i t. p.
Kazdy podobnie kraj jest zbiorem krociow jednostek a ludzi
wszelkich stanéw: rolnikéw, handlarzy, wojskowych, prawni-
kéw i t. p., kwitnienie jednak i odznaczanie sie szczegblnemi
przymiotami Kilku jednostek, udziela imienia i stawy krociom,
i méwimy: to kraj rolniczy, handlowy, rycerski,euczony, arty-
styczny i t. p. Kazdy tez wreszcie ztad okres wyraza sie i cha-
rakter swoj ciggnie nie z rozmaitosci mass ludéw i mass je-
dnostek, ale z charakteru tych krajow, ktore w nim kwitna.

7. Cialo i mys$l ludzkosci w przebiegu jej odbywajg do-
by roslinne.—<Duch ludzkosci nie ma rozwoju lecz rézne stany\
szyk ogotu jednak — wynikajacy z pierwotnego pomystu i roz-
rzadzenia sity przedwiecznej, jest taki: iz konieczno$¢ tych
stanbw w danym czasie odpoioiada wiasnie dobom roslinnym
ciata i mysli.

8. Woychodzac z poréwnania zycia ludzkosci do zycia
cztowieka, powinnismy pamieta¢, ze podobienstwo to nie toz-
samos¢, a ztad na réznosc szczeg6tow tresci, na roznosc skali,—
co np. w jednostce jest gniewem, uSmiechem, 4{zg, pracg, le-
nistwem i t. p., to w zyciu zbiorowego cztowieka czyli dziejach
powszechnych, wyraza¢ sie moze calym szeregiem lat wstrza-
$nien, tryumfoéw, bolesci, nauk, ciemnosci, tyranii i t. p., co
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przeto jest w zyciu liidzkiem iip. doba, pamieci, w zyciu ludz-
kosci bedzie dobg, podan, co w jednostce czasem bujania fan-
tazyi, w ludzkosci— okresem kwitnienia sztuk i t.p.; i wreszcie:

9) Pamieta¢ tu wypada, iz w tym wykladzie: przyro-
wnania i podziaty czynimy rozumem ludzkim i ze przeto tak
w tych podziatach i przyréwnaniach, jak w ich wyktadzie, nie
moze by¢ juz doskonato$¢ zupetna, a nawet zupetna Scistosé;—
iz okresy te jako catosci w sobie, dzieli¢ sie musza, na pewne
przejscia i podokresy, iz zachodzg jedne na drugie i t. p.; be-
dzie za$ nam iS¢ gtébwnie o wskazywanie na cechy w danych
czasach przemagajace, a ztad na istniejgce rzeczywiscie w roz-
wiciu dziejow prawo ogolne.

Przystepujemy teraz do oznaczania czyli przypominania
gtéwnych ryséw z przebiegu dziejéw ludzkosci do czaséw obe-
cnych, koleja okresow.

IX

Okres niemowlectwa ludzkosci.

(Przewaga zmystow).

Okres niemowlectwa ludzkosci, jak okres niemowlectwa
cztowieka, musiat byé obrazem jedynie bytnosci ciata czyli wiel-
kiej zupelnej przewagi zmystdbw nad myslg. Wskazemy tu po
kolei, tak jak wskazywa¢ bedziemy i w nastepnych okresach —
jakie byly, czyli jak sie wyrazity w jego przebiegu: duch, mysl
i ciato.

Wieki pierwsze po upadku cztowieka z jego pierwotnego
znaczenia, po kroku ktory wywotat kare na caty rod jego, byly
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to wieki iiajsrozszego stanu ludzkosci. Duch ludzki zostawat tu
jeszcze pod catg surowoscig pierwotnej kary. Zaden krok, za-
dne poswiecenie, zaden wreszcie przydtuzszy przecigg dozna-
nych cierpien, nie przyniosty jeszcze byly zados$€uczynienia
Sprawiedliwosci karzacej.— W tyin catym przeciggtym okresie
ktéry objat koto 20-tu wiekow 7, ledwie Kilka jednostek jakby
dla przechowania przesztego i przysztego znaczenia rodu ludz-
kiego, imato przywilej odznaczy¢ sie duchem czystszym. — Los
ten ducha odbity wiasnie mysl i ciato ludzkosci ‘wyrazajac
pi’zez caly okres o ktorym mowa, wiek niemowlectwa.

MyS$I.

AYiemy jaka jest my$l w niemowdectwie. — Sad, wyobra-
Znia, rozwaga, nawet panue¢, w'mysli niemowlecej prawie jesz-
cze nie istng; — mysl ta zostaje w tym wieku prawie wytgcznie
pod przewaga ciata i zmystow. Stan ten mysli odbito tez wia-
$nie i niemowlectwa ludzkosci. Ujrzymy nizej iz Slady peime
myslenia ludzkosci, nie siegajg za wiekow trzydziesci kilka;—
z wiekow za$ dalszych, poprzednich, nie doszty nas nietylko za-
dne zabytki pisma, ale tez zadne $lady myslenia, sztuki, nauki
i t. p.—"Przewaga ciata i zmystéw, byty wiec jedynym charak-

*  Wspieramy sie w tych wzmiankach o czasach najdawniejszych gto-
whnie na $wiadectwach ksigg Biblii hebrajskiej, ktdéra jak to nizej ujrzymy, ze
wszystkich pismiennych $wiadectw dziejowych jest najdawniejszem i najwiecej
przedstawiajagcem porek prawdy; liczne nam spéiczesne badania naukowe o da-
wnosci rodu ludzkiego, opierajace sie juz na obrachunkach czasu potrzebnego
dla formacyi czastek sktadowych ziemi, juz na zbieraniu z réznych stron ziemi,
réznych jakby $ladéw bytnosci przedhistorycznej ludzi, ktére (jak np. w dziele
wyrozumowujgcem te poszukiwania Layalla) dochodzg 6,240,000 lat: badania
jako ztozone z hipotez na kazdym kroku, nie moga dotad znosi¢ powagi zywych
tradycij.
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terem tego okresu.* Posrdd cieniow, dzikosci a przewag pier-
wiastku ciata, jedynem przemawianiem ludzkosci byt di;;Pa
wtedy krzyk, lament,— a jako jedynym skutkiem pomystéw dzie-
cka-niemowy jest tylko poruszanie rekami, tak tez i ludzkosé-
niemowle mogta tylko w pierwszych wiekach swego istnienia
jakby rekami ruszaé, to jest poczeta przemyst. Wzmianki
w najdawniejszych $wiadectwach pismiennych dziejowych o uczy-
nieniu sobie przez ludzko$¢ w pierwszych wiekach swego istnie-
nia: odziezy, ponneszkan, narzedzi rolniczych i innych (wediug
docieczenn naukowosci, zrazu kamiennych, nastepnie kruszco-
wych) it p. jest to wszystko co sie moze uwaza¢ za $lad
umystowego zycia ludzkosci z najpierwszego okresu jej bytu /.

Pamie¢ ludzka nie zasiega pierwszych lat zycia swego, tak
tez i pamie¢ ludzkosci. Pamiec cztowieka o czasach niemowlectwa
swego wie tylko tyle o ile naucza jg domyst, o ile nauczyli ro-
dzice. Ludzko$¢ o pierwszych czasach istnienia swego, réwniez
wie tylko tyle, ile uczyni¢ moze wnidéstu z swych badan, lub
o ile jg nauczyt jej Rodzic to jest Duch Bozy. Z tego co nam
z tych zrddet jest znane, céz wiemy o sposobie i faktach wyra-
zenia sie doby ciata ludzkosci w jej niemowlectwie?

Podobienstwo, przypominamy, to nie tozsamos¢. W je-
dnostce ludzkiej, niemowlectwo jest to widok przewagi ciata.

L Fakt ten jest z drugiej strony nowym dowodem, ze ludzko$¢ miata
swe niemowlectwo a przeto i swdj poczatek. Niektérzy doktorowie chrze-
$cianscy z powodu stéow w liscie Apostota Judy; ,a prorokowat o tern Enoch,
siodmy od Adama MOwiac:” etc. wnoszg iz musiaty istnie¢ pisma Enocha. Pro-
roctwo jednak owe najpredzej istniato tylko w tradycji (gdj"z bedac pismem
Patryarchy znajdowatoby sie zapisane w Kanonie Ksigg Swietych Hebrajskich),
a w kazdym razie, wyjatek (jak i owe wjigtki duchowe), nie moze znosi¢ 0go6l-
nej charakterystyki.
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to jest widok prawie wytacznie ciata; cecha ta wiec w wielkiej
figurze ludzkiej wyrazita sie nie w ten sposob izby reprezen-
tantami figury tej w tej dobie byly postacie drobne, ale wtasnie
przeciwnie; wydajgc bowiem jednostki gorujace wytgcznie prze-
waga materyi, wydawata jednostki odznaczone wielkoscig wzro-
stu, dtugoscig zycia i t. p.

Slady umystowego zycia jeszcze widziane nie byty, nie
byto wiec Sladu ustaw, wzajemnych zwigzkéw, widok byt tylko
rozproszonych jednostek bez wszelkich weztdw. Byt taki jest
to dzis wprawdzie ideat blogiego bytu;— byt taki bytby nawet
istotnie btogim, gdyby swobodzie ciata odpowiadata tez swobo-
da ducha ludzkiego;— lecz duch ten jak to wiasciwie dopiero
wspomnielismy, oddawszy sie radom ztosci, byt jeszcze pod calg
sitg jej wiadzy, i byt cztowieka z przeznaczenia; pana natury,
byt raczej bytem jej jerica. Zycie jednostek ludzkich $rod
epoki owej, $rod cienidw, dzikosci, passyi, mogto by¢ tylko pa-
smem mordéw wzajemnych, obelg, rozpusty i t. p., i réznic¢ sie
tylko mogto od zycia zwierzat stopniem przemystéw ztosci. —
Niemowle dochodzace do wieku dziecinstwa a zte i krngbrne,
dostaje uderzenie bolesnej részczki z reki rodzica. Ztos¢ ludz-
kosci, po pierwszych wiekach jej bytu niemego a zepsutego,
wywotata wyniszczenie pokolen jej, fakt przechowany w tra-
dycyi prawie wszystkich narodéw starozytnych pod imieniem
potopu wielkiego lub powszechnego. Mojzesz, jedyny historyk
ktéry przechowat tradycye #gcznego zycia ludzkosci od jej po-
czatkéw, wyraza; iz zepsucie i zto$¢ rodu ludzkiego w epoce
owej byly tak wielkie i tak powszechne, iz Bog pozatowat na-

0 Ludziom w owym wieku zyjacym Biblia naznacza wiecej wieku i nie-
raz po kilka wiekéw zycia; wspomina tez o ich postaci olbrzymiej (réwnie jak
i tradycya innych krajow o tytanach”™ cyklopach i innych olbrzymach z czaséw
pierwotnych). — ,,A olbrzymowie byli na ziemi w owe dni: Genes. VI, 4.” —
Tam byli olbrzymowie owi stawni, ktorzy byli od poczatku... a poniewaz nie
mieli madrosci, pogineli dla swej nieroztropnosci.” Baruch. 111, 26— 28.
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wet iz uczynit cztowieka. ,,A widzgc Bog (mowi), iz wiele by-
to ztosci ludzkiej na ziemi, a wszystka mys$l serc byla napieta
ku ztemu po wszystek czas, zal Mu byto iz uczynit cziowieka
na ziemi, i rzekt; koniec wszelkiemu ciatu przyszedt przede-
mng... oto Ja przywiode wody potopu na ziemie, abych wytra-
cit wszelkie ciato w ktorem jest duch zywota pod niebem
liozrodzona po tym potopie ludzkosé, jeszcze czas jakis$
nie okazywata zadnych cech wyzszych. Przechowane (w $wia-
dectwach Mojzesza) dwa fakta z dziejéw ludzkosci mogace sie
odnies¢ do korica epoki owej, 0 wznoszeniu budowli majacej do-
siegnaé niebios i pierwszym ,,Loiccy pokolen™ (Nemrodzie), oka-
zuja juz wprawdzie doWwdd obudzajgcych sie pierwszych Kietek
myslenia i pierwszych krokdéw ciata, ale cel i istota tych krokdw
silnie jeszcze zywiotem pierwotnej ztosci byly nacechowane.

X

Okres Dziecinstwa Ludzkosci.

Duch.

Kilkanascie wiekéw pokuty, stato sie byto znaé pewnem
zadosyéuczynieniem Sprawiedliwosci Bozej i z koncem ich za-
czeto sie wszedzie rozjasnia¢ w losach ludzkosci.

Pierwszym skutkiem tego zmienionego stosunku byto zbli-
zenie ducha ludzkosci do Ducha Stwdrcy, to jest przypomnienie
przez ludzkos¢ na Boga, na Jego byt, obowigzek oddawania Mu

D o potopie tym wspomina tez Berosus w dziejach Assaryjskich Genes.
Vi, 5, 13, 17. Ksiega Szu-king w dziejach Chinskich (zowigc go wielki potop).
Wspominajg tradycye greckie, rzymskie, indyjskie (Deukalion grecki zwany tu
Vaisennitas) i t. p.
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czci i w ogéle stosowania swej woli do Adi Bozej (to jest zgo-
dnej z pierwotnein przeznaczeniem ludzi).

Wiek ludzkosci przestat by¢ niemowlecym w okresie tym,
lecz nie byt to jeszcze wiek meza ani miodzienca, ale wiek
dziecka® — mysl i ciato ukazaly juz byly wprawdzie w okresie
tym pierwsze kroki rozwoju, ale zaledwie pierwsze]— mysl byta
w tym okresie zaledwie w swej dobie p)amiect, ciato w dazeiuu
swem do jednosci, poszczepito sie bylo zaledwie na zupetnie
odrebne od siebie kraje]— duch jednak, tak witasnie jak duch
cztowieka w jego wieku dziecinnym, stat sie byt w tym okresie,
z pewnej strony blizszym nawet Stworcy niz w nastepnych okre-
sach, i religie ludzkosci z czaséw tego pierwszego przecknienia
sie mysli, byty wszedzie prawie czcig Boga jednego, niewidzial-
nego, nie za$ tern wielobostwem lub batwochwalstwem, ktore
wydata nastepnie doba mtodosci.

2,
MyS$SlI.
(Daoba Pamigci).

Pierwszym skutkiem i znakiem podrostu mysli w jednostce
ludzkiej, jest objawiajgca sie w niej zdolno$¢ zatrzymywania
W pojeciu tego, co wen wchodzi przez zmysty (jako widzenia,
stuchu i t. p.); zdolno$¢ ta ma nazwisko pamieci. Pamieé to
przymiot ktéry odznacza gtownie pojecie cztowieka w wieku
dziecinnym. Dziecko wie tylko o tern i to w poznaniu swem
miesci co widziato w domu, za domem, o czem postyszato od
swych rodzicéw, piastunek, i t. p. Pamie¢ przytem w wieku
dziecinnym nie obarczona jeszcze nabytkami lat dtuzszych,’
owocami marzen, rozmystéw i t. p., bardziej jest nawet silng
anizeli w pézniejszych latach cztowieka (dosy¢ kazdemu wspom-
nie¢ na lata swe szkolne), i jest to nawet zdanie powszechne, ze



pamieé ,,z wiekiem stabnie.” Cato$¢ umystu ludzkiego zawsze
jest wprawdzie jedna; — rownie wiadza pamieci tkwi w umysle
miodzienca i meza, jak pewna wyobraznia, rozwaga, w umysle
dziecka; lecz wladza gorujacg nad inne w pojeciu dziecinném
‘est wlasnie pamie¢. Wiek dziecinny moze sie¢ uwaza¢ za czas
kwiatu wihadzy pamieci.

Tak jest w zyciu czlowieka., tak sie tez musiata wyrazic¢
w dobie swego dziecinstwa i Mysl Ludzkosci.

Pierwszy okres podrostego myslenia ludzkosci by¢ wiec
musiat doba pamieci, a zwrot ten w ogdle swoim wyrazit sie
jako czas zakwitnienia jéj Podan.

Podania posrdéd ludzkosci istnie¢ naturalnie musiaty od
pierwszych jéj czaséw. Rodzice uczg swe dzieci nietylko cho-
du ale i mowy, a nastepnie dnie i wieczory zajmujg rozmowg
z niemi. Mimo charakter niemowlectwa jaki mial pierwszy
okres ludzkosci w ogole swoim, to jest w gtownej swéj barwie,
udziatem indywiduéw ludzkich i w owym czasie musiata by¢
zdolno$¢ wzajemnéj rozmowy, gdyz zdolnos¢ ta jest jedng z cech
warunkowych rodu ludzkiego. To co byto udziatem pierwszych
ludzi na ziemi nie mogto by¢ nieznane ich dzieciom, a od tych
nie mogto nie przejs¢, do ich nastepcéw. Podania w owych wie-
kach przechowywaé sie owszem musialy tém zywisj i téra ko-
nieczniéj, iz nie krzyzowaty ich wrazenia piSmienne i coraz na-
stepnie rozmaitszéj tresci czynnosci dzienne.

Gdy przeto pierwsza skrzeptos¢ w ogole poje¢ mineta,
a zywo$¢ mysli sie wzmogta, pierwszym przedmiotem ktory jg
silniej zajat, musiaty sie sta¢ wiasnie podania.

Ale jako w krzewie czas jego kwiatu nie odznacza sie za-
kwitnieniem wszystkich jego lisci, wszystkich gatazek, ale nie-
ktérych,—tak i w krzewie ludzkosci (zwracaliSmy juz uwage na
ten szyk rzeczy) czas zakwitmenia jéj podan odznaczy¢ sie
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miat nie zakwituieniem pamieci w kazdej jednostce, ale w szcze-
golnych krajach odznaczonych przez szczet]élne jednostki.

'Stato sie bylo wiec; iz w epoce owej $rod réznych pokolen
ludzkich, zjawiac sie zaczely umysty ktére uczuly zywiej istng-
ce podania, i juz zatrzymywaly pismem (ktére umiaty wyna-
lez€), juz wynikajace z nich prawdy stosowaly do zycia swego
i blizszych siebie.

Miejscem pierwszego rozrodu i rozsiedlenia sie rodu ludz-
kiego byfa, jak widzieliSmy, Azya; tu tez wiasnie zakwitnetly
byty najprzoéd podania. Najdawniejsze zabytki pismienne j ikie
ma ludzko$¢ ida od ludow azyjskich, ktdre sie uksztatcity juz
byly w epoce owej, a mianowicie; z Chin® Indyi, Persyi, Fe-
nicyi, Assyryi oraz Judei.

O zabytkach kazdego z tych ludéw powiemy tu szczegoto-
wiej z kolei;— mozemy to wszakze powiedzie¢ z gory, iz lubo idg
one od ludéw odréznionych od siebie siedliskiem, obyczajami,
dziejami, jezykiem, i nie znajgcych sie wzajem, wszystkie je-
dnak mimo to eokazujg pewne ecechy spdlne; wszystkie podo-
bnych sg form, podobnej tresci,—a tresci zkadinad nader szcze-
golnej, i niepodobnej wcale do tresci utworéw pismiennych
wszystkich pézniejszych epok.

Zdawatoby sie, ze utwory pojecia bedacego odbiciem
pierwszej dopiero doby myslenia ludzkosci., powinnyby by¢ od-
biciem pojecia mato réznego od pojecia zwierzat, to jest zosta-
jacego tylko pod wptywem chwili i punktu, wiec majacego
widziany obszar za wszech$wiat, $wiat widziany za odwieczny
i wieczny, za koniec swdj rozsypanie sie ciata i t. d. Fakt
jednak jest zupetnie odmienny.

Wszystkie pierwsze utwory myslenia ludzkosci nie sg to
wprawdzie badania i dociekania szczegdétow Swiata, czyli pisma
z gatezi pozniejszych nauk i umiejetnosci,— nie sg to rozumuja-
ce rozprawy,— lub znowu idealizowania przygéd i dziejow
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ludzkich, czyli epoijaje, powiesci, dramata i t. p., sg to jak po-
wiedzieliSmy tylko zapisywania podan; ale zapisywania i tres¢
tych podan te majg szczegolnos¢, iz cofajg sie one i mdwig nie-
tylko o dziejach i poczatku swych ludéw, lecz o poczatku ludzi,
poczatku ziemi, czasach przedziemskich, o sitach pierwotnych
twoérczych, o istotach od ludzi wyzszych. Bogu, i boéstwach
podrzednych; o stosunkach ludzi do tych sit, do Boga; — ztad
tez nneszczg: przykazania, ustawy, obrzedy i t. p., — i obok hi-
storycznosci sg w ten sposéb zarazem i pismami religijnerni dla
ludéw swoich; wszystkie wreszcie, co *do swej formy, nie sa
w ksztalcie rozumujacym i stylu ciggtym, ale w zdaniach krét-
kich a odrywanych, ktére sie rozdzielaty (albo rozdzieli¢ naste-
pnie daly) na wersety. Cechy te, powtarzamy, roznig tez wia-
$nie te pisma od pism z innych epok ludzkosci; — pierwiastki
fantastyczne lub racyonalne tkwig w nich wprawdzie gdzienie-
gdzie, niekiedy i w stopniu Swietnym, zawsze jednak jako pier-
wiastki podrzedne i dodatkowe.

Przystepujemy teraz do ich szczeg6towszych okreslen,
a izbySmy posadzeni nie byli o nacigganie twierdzen i faktéw,
mowic bedziemy najwiecej wiasnemi wyrazeniami (co do mysli)
samych zabytkow.

iPodanie w Indyi.

Prawie do konca wieku zesztego, nauka europejska za naj-
dawniejsze podania piSmienne uwazata na Zachodzie greckie,
na Wschodzie hebrajskie 7); wiek zeszty, a mianomcie druga

b Znalezienie u réznych ludéw Azyjskich podobnych podan i podo-
bnych nauk moralnych jak w ksiggach hebrajskich nie moze by¢ wcale powo-
dem ujecia zastugi dla tego ludu. Lud ten byt wyraznie loyhranym dla prze-



80

jego potowa, pomnozyly to pole badan, ten obszar wiedzy,
o caty Swiat nowy. Prace missyonarzy franciizkich w Chinach®
kompanii angielskiej w liidynch, innych uczonych gdzieindziej,
odkryly i daly poznaé Europie starozytne skarby umystowe
stron owych, ktdrych tres¢ lubo nie zaprzeczyla w niczem po-
wadze i tresci podan hebrajskich, rozjasnita jednak o wiele
pierwsze dzieje rozsiedlonej ludzkosci i tres¢ jej podan pier-
wotnych.

Ksiegi te ludéw wschodnich, nader bogate w tres¢ podan,
w kreslenia uczu¢, w tresc religijna,, za mato majg szczeg6toéw
z dziejéw zewnetrznych, a ztad mato daja objasnien o czasach
swego nastania; — rozwiniete jednak w ostatnich czasach przez
filologéw i mitosnikdw Wschodu troskliwe badania nad trescig
a zwiaszcza jezykiem owych zabytkéw, dostarczyto cho¢ w cze-
§ci pomocy i do chronologicznych objasnient, i starozytno$é za-
bytkéw dostatecznie jest wj~kazang /.

Cofajac sie w mozliwg odlegto$¢ dziejowa, uwaza¢ mozna
iz strona zachodnia Azyi w jej $rednim pasie (wedtug nas wscho-
dnia), ta strona ktora za czaséw najdawniej znanej historyczno-
Sci, wydata byta umystowos¢ i dzieje Chaldedw, Hebrajczykow,

chowania $réd wiekéw najbardziej materyalnych tej prawdy: ze Bog jest jeden
i ze jest duchem.— Nie przeto jednak wyznawac jest obowiazkiem iz byt wy-
facznie bozym.— ,, WszyscySmy sa narodem Jego” moéwit Apostot Pawet do Gre-
kéw. Dz. Apost. XVII, 28.— )Nie sadze aby sami nawet Zydzi utrzymywaé to
chcieli, iz nikt nie nalezat do Boga oprocz lzraelitébw” uwazat S. Augustyn.
De Cio. D. XVIII, 45. — Kardynat IFisenmit w rozprawie: O stosunku religii
objawionej do nauk zwracat uwage: ze dla odroznienia nauki hebrajskiej od
nauk innych ludéw starozytnosci, nalezatoby inne wynalez¢ przymiotniki niz
Swiety i Swiecki; ,,nauka bowiem i madros¢— mowi, — wszedzie gdzie je znaj-
dujemy, to dary Boga”

") Odznaczyli sie mianowicie na tej drodze juz utworami grammatyk
poréwnawczych, juz szczegétowem badaniem narzeczy sanskryckich i zendzkich
oraz krytycznym przektadem niektdrych textéw : Bopp, liask, Rawlison,

Burnouf, Lassen, Kuhn, Wastergard, Spiegel, Weber, Max Miiller, u na&
Kossowicz i inni.



1

Fenicyan, byta tez miejscem pobytu plemienia, ktore w jednej
odnodze swojej wydato pismiennos¢ i umystowosé Indyi, w dru-
giej Persyi, a w dalszym rozrodzie swoim dzieje i umystowosc¢
pokolen, ktére wszedtszy do Europy {Grecy, Germanie, Sto-
wianie), dzi$ tu Indo-Europejskich nazwisko noszg. Plemie-
niem tern byto plemie Aridw *#), zamieszkujace wschdd dzisiej-
szej Persyi (zwany lranem w odwro6t od Tarandw czyli Perséw
mahometanskich). Plemie to, w czasach nader odlegtych, bo
poprzedzajgcych dawna historyczno$¢ medo-perska, byto juz
w posiadaniu pewnych ksigg religijnych, ktoére mialy nazwisko
»Zbioru wiedzy” {Awesta Weda). Zamienianie sie posrod Ariow
pierwotnej czci Stwoércy natury na cze$¢ natury, byto powo-
dem, iz (miato to by¢ wedtug obecnego rachunku okoto 1,000
roku przed Erg Ch.), powstat pomiedzy nimi maz prorok (Zoro-
aster), ktéry powotat ich do czci dawnej, wskrzesit tradycye
i obrzedy dla czci oznaczyt. Przyjecie sie i zawladanie $rod
kraju religii Zoroastrowej byto powodem, iz kaptani poprze-
dniej uchodzac z kraju przeszli za rzeke Indus i Saraswati (to
jest tam wiasnie gdzie za wiekoéw nam blizszych po zawlada-
niu Persyi przez Mahometandéw, schronili sie wyznawcy Zoro-
astrowi ze swemi ksiegami), i zawladawszy stopniowo wszyst-
kiemi pokoleniami do rzeki Ganges i wyspy Cejlan, zatozyli to

*  Burnouf, Lassen a za nimi i inni oznaczajg ze pierwotng siedzibg
Aridw byta: ,dolina miedzy rzekami Oksus i Jaxartes,” Tern nazwiskiem
Ariow (zends. Airis) nazywaja siebie rownie Staro-Persowie jak i Staro-Indyanie
w swych ksiegach.— W Zendawes$cie miejsce raju pierwotnego zowie sie: Zie-
mig Ariow {Airjene Weedzio). — Brzmienie Ariowie oznacza tez w zendskiem:
szlachetnych” btogostawionych. Niektorzy wnosza, iz byt to lud rolnictwu od-
dany, i ztad mamy arare, ora¢.— Czy dalsze badania i wnioski rozjasnig bli-
zej i sprawdzg te teorye?.. czy ulegnie modyfikacyi?.. dla ngszego przedmiotu to
jedno; idzie nam bowiem tu tylko o szczegéty podan, nie za§ o nazwiska po-
dawcoéw. Wyrazaé sie wszakze musimy tak jak to jest najjasniej, to jest we-
diug tych dojs¢ jakie krytyka nam spéiczesna, za najprawdopodobniejsze do-
tad uznata.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. I. 6
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panstwo Indyi® o ktérego najdamiejszych zabytkach pisnren-
nych mamy tu najprzod moéwic.

Najdawniejsze zabytki piSmienne literatury staroindyjskiej
sg: Weda® Prawa czyli Przykazania Manu, traktaty filozoficzne,
wielkie epopeje, dramata i t. p.— Najstarsze rekopisma litera-
tury tej nie siegajg wprawdzie za mek XVI ery chrzescijan-
skiej, ale jezyk i tres¢ tych zabytkdéw dostatecznie sprawdzaja
ich starozytnos$¢. Tak np. tres¢ Wedy nie zna jeszcze wcale
nazwisk pézniejszych indyjskich béstw: Wisznu, Siwy, Trimurii
i tylu innych 7, a stawi odnfienne; nie ma wzmianek o kastach
(o ktérych tyle juz jest w Prawach Manu), a jezyk jej w wielu
ksiegach jest prawie zendskim czyli pierwotnym perskim;— da-
wno$¢ Wedy oznaczang jest na lat 1,000 przed erg chrzescijan-
ska. — Kodex Praw Manu lubo juz mdwi o kastach, nie zna
jednak jeszcze podobnie péZniejszej religii indyjskiej {Wisznu,
Siwy i t. p.), nie zna zwyczaju palenia sie wdow po Smierci
meza (chociaz ten znanym juz byl za czasdéw Alexandra W.),
i jest pisany jezykiem klassy kaptanow sanskrytenr, — czas spi-
sania oznaczany jest na wiek IX przed erg Ch.— Inne zabytki
odbijajg juz te religie Indyan ktdra przetrwata dotad, niektére
nawet pisane juz sg jezykiem powszechnym ludu (prakriti), kto-
rego na miejscu sanskrytu uzyli i Budy$ci (mianowicie w na-
rzeczu pqU), a najwieksza ich cze$¢ odnoszong juz jest do wie-
ku l-go przed erg Ch. (panowania kréla Wikramaditi),—mdo naj-
dawniejszych wiec to jest odnoszacych sie do epoki o ktorej
méwimy, nalezg tylko wiasciwie Weda i Prawa Manu.

Jest w Wedach Bralma, ale znawcy jezyka sanskryckiego odrézniaja
to Brahma Wedy (powietrze), od Brahmd™ ktéry jest jedng z oséb pdzniejszej
Trimurti (Tréjcy z Wisznu i Siwg). — W czeéci Atawiana Weda sg wezwania
Krisny i Ramy (bozkéw pézniejszej epopei), lecz wzmianki te, jak uwaza sam
Colbrook sag wyraznie wtraceniem z pézniejszych czaséw, a nawet cata czesé
Atarwana uwazang jest za pézniejsza, w najdawniejszych bowiem ksiggach
wspominajg sie tylko trzy cze$ci Wedy.



Coz jest Weda?., kto ja napisat, i 0 czem mowi jej tresc?

Kto jest autorem Wedy— podania o tern nie méwig. Zda-
niem Indyan byt to bezpos$redni utwér Bozy.— Prawa Manu mé-
wig, iz Bog na poczatku ,stworzyt duchy, geniusze, storice
i trzy ksiegi Wedy.”— Tres¢ ich ztozona z pewnych sprzeczno-
Sci wskazuje iz nie mogty byé dzietem jednego autora, i ze ich
utwdr musiat by¢é réznoczesnym.

Weda (brzmienie to w jezyku sanskryckim i zendskim
oznacza literalnie toz samo co nhasze: wiedza) jest to zbi6r
ksigg ktérych trescig byto spisanie gtownych prawd ludzkich, t. j.
zebranie szczegotdw™ gtéwnie potrzebnych dla wiedzy cztowieka.

Weda dzieli sie na 4-ry czesci gtdwne, ktére maja nazwi-
ska: Rig-Veda, Sama-Weda, Jadzur-Weda i Atarwana-
Weda. — Nie znamy dotad w Europie z calg S$cistoscig tresci
tych ksigg, bo nie wszystkie sg przetozone, kiedy jednak te
ktére sg przetozone, jak zapewniajg ttumacze (jak np. nader
wihasciwy sedzia Bramin Ramahun-Boy #), naleza do najda-
whniejszych, przeto o charakterze jej mozemy mie¢ wyobrazenie
dosy¢ doktadne.

Tres¢ Wedy jest to wiasciwie zbiér hymndw poswieconych
czci réznych bostw, zarazem za$ wzory modiéw, przepisy obrze-

) Tytut jego przektadu z roku 1832 ksiag Wedy na jezyk angielski
jest: ,,Translation of several principal books of the Veda" (to jest najgtd-
wniejszych),—Wede pierwszy przywiézt w wieku zesztym do Europy putkownik
Policer i ztozyt w Muzeum Brytanskiem; pierwszg szczeg6towsza wiadomos¢
(i dotad najdoktadniejsza tak o szczegétach Wedy jak o literaturze sanskryckicj)
dat Colebrooke, Przekiady réznych czeSci Wedy wykonywali miedzy innemi,
na jezyk angielski: Wiliam .Tores, Ramahun-Rog, Stephenson, MaxMUller, na
facinski: Rosen, na fraticuzki Langlois i inni. Prawa Manu przektadali cat-
kowicie na angielski: tenze Jones, na niemiecki: Huttner, na francuzki De-
longchamps i inni. W pismach wreszcie czasowych: Journal asiatique, Wissen-
schaftlicher Jahresbericht ueber die Morgenlaendischen Studien i innych, mozna
widzi¢é z kazdym rokiem jak mnozace sie studia tak i czgstkowe przektady juz
mtym juz w innych (o ktérych nizej) przedmiotach wschodnich.
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déw i t. p. — Styl Wedy lubo niekiedy wpada w rymy (tak jak
i w Prawach Manu), jest jednak rozrywanym nie ciagltym,
a ztad rownie i z toku jak tresci, raczej dydaktycznym jak
poetycznym. Hymny Wedy sg nie tyle liryka poetyczng, jak
raczej wotaniem podziwu, zwracaniem uwagi $piewaka lub czy-
telnika na wielkos¢ przedmiotow stawionych, przytaczanie po-
wiesci, podan i t. p.

Czes¢ religijna w Wedzie na pozor jest wielobdstwem; —
spotyka sie tu co chwila jakie$ nowe nazwisko bostwa, bedace
przedmiotem juz modiéw, juz uwielbienia;— wiascime jednak
jest to stawienie nie rzeczywistych béstw, ale stawienie i po-
dziwianie réznych szczegétow natury, jej poteg, ze zwrotem do-
.bitnym uwagi na ich znaczenie; — tak miedzy innemi stawione
sq gtownie; Przestrzen (Indra), Ogien (Agnis), Stonice i t. p.,
a samo to storice stawione jest i wznoszone nadto w réznych
swoich przynuotach, a ztad kilkanascie ma nazwisk, pod ktore-
mi wielbione jest i wzywane; — nazywane jest ono np. Surja
(Swietne). Mitra (mite), Sawira (siewca), Twaztra (tworzgce),
Puszan (ozywiajace) i t. p. Wszakze obok tych stawien i wo-
tan wybija sie i odznacza dobitnie nauka: iz te wszystkie sta-
wione bogi sg niczem w obec jednego najwyzszego bdstwa, je-
dnej Istoty najwyzszej; — a istno$¢ ta oznaczana jest takze ro-
znemi przymiotami i nazwiskami; zowie sie ona tu: ON, Nie-
stworzony, Niewidzialny, Istngcy przez sie (Swajam-bhu),
Brahma, Parahralima, Dusza, Dusza Powszechna, Dusza
Najwyzsza i t. p. To ostatnie nazwisko mianowicie powtarza
sie najczesciej, i jest charakteryzujagcem najwiecej pierwotng
religie Indyan.— Kazda istno$¢ na zien’hm dusze ktéra jg ozy-
wia i nig obraca. Dusza Wszech$wiata to dusza najwyzsza.
Dusza Powszechna, w ktérej zawarte sg i zywot i dziatanie
wszystkich innych dusz; — to jest gtéwne twierdzenie i dogmat
religii tej, dogmat ktéry najdobitniej odznaczyt nastepnie i od-
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cechowat: i prawa, i filozofie i samg filozofie indyjskg. — WYyo-
brazenie i nauke o istnieniu i istocie tej Duszy w rdzny sposéb
wiasnie w réznych swych ksiegach odkresla Weda.

Big-Weda np. (cze$¢ najdawniejsza Wedy), dotykajac
w jednej z swych piesni przedmiotu poczatku stworzenia, tak
sie W raza:

»Na poczatku byta Dusza. Wielki Samotnik... Uczut on
zrazu bojazn, nastepnie nude.” — Przemienit sie¢ wiec i wypro-
wadzit z siebie szereg utworéw. ,,0n tchnal, a z ust Jego wy-
szto Stowo, ztagd Ogien, z nozdrzy oddech czyli Powietrze-,
otwoizyly sie oczy, z oczu wyszty promienie jasne, z tych
Stonce, a z uszu Przestrzen, rozciggneta sie skéra, ztej wyro-
sty wiosy, z wiloséw trawy i drzewa, it d.

Podobnie przypominajac w innem miejscu, iz nalezy czci¢
Brame we wszelkich istotach, we wszystkich $wiatach, dodaje:
»Jego glowa jest Swietna, jego nogi—to ziemia, jego piers—
to oMtarz, jego serce—ogien domowy, ajego usta—oblacja.”

W innem znowu miejscu przypomina i wyktada Eig-Weda
swa gtdwna prawde w ksztatcie nastepnej powiastki:

,Niektorzy ludzie udali sie do medrca Udaleki, aby im
objasnit: Co to jest Dusza Powszechna?—Medrzec Udaleki ode-
stat ich o krola Aswapati. — Aswapati zapytywat kazdego
z ciekawych: co oni sami sgdza byé Dusza Powszechng?— Jeden
z nich rzekt: ,,Niebo." Krol rzekt: ,to glowa Duszy.”— Drugi:
»Stofce-,"  krol rzekt: ,,to oko Duszy.” —eTrzeci: ,,Powietrze-,"
krdl rzekt: ,,to oddech Duszy” i t. p.

Kreslenie w ten sposéb Duszy Najwyzsz¢j odznaczylo, mo-
wimy, najdobitniej wtasciwosé mysli indyjskiej, i zrodzito tak
zwany Panteizm czyli uwazanie wszystkiego za bdstwo, rodzaj
sgdu ktorym przesiekly nastepnie wszystkie gatezie nauki
i sztuki indyjskiej;*—ze jednak nauka ta byta tylko miejscowem
zwichnieniem tradycyi i ze ta pierwotng tradycya $réd samej
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Indyi byta nauka o Bogu odrebnym od Natury a Bogu duchu,
dowodem tego liczne inne wersety Wedy.

W oddziale Jadzur i Sama takie np. znajdujemy wymo-
wne strofy powotujgce do czn jednego Bralimy i okreSlajgce za-
razem jego nadzmyslowos$¢:

,,On wyzszy jest nad to wszystko co mogliSmy naby¢ przez
nauke i jest On wyzszy nad wszystko co nie podchodzi pod nauke,
oto czego$my sie dowiedzieli od przodkéw, ktdrzy nam przeka-
zali te wiadomos¢.

On w ruchu jest nieustannym i On jest nieruchomym. On
jest dalekim i On jest blizkim. On jest we wszystkiem i On
jest w niczem.

Ten ktory sadzi, ze go nie zna, ten go zna, ten za$ ktory
sgdzi ze go zna, ten go nie zna. On uwazany jest jako niepojety
przez tych ktérzy go znaja i jako zupetnie znany przez tych
ktorzy nie znajg go wecale.

« On obejmuje i przenika wszystko. On jest bez dala, bez
zewnetrza.

Ten ktory przewyzsza wszelkie stowo i przez site ktdrego
stowo powstaje w mowie, wiedz, o ty uczniu, ze ten jest Brama
nie za$ te nikte rzeczy ktore czci cztowiek.

Ten ktory nie moze byé objetym przez pojecie, i ten jedyny,
mowig medrcy, przez site ktdérego moze by¢ zrozumiang istota
pojecia, wiedz, oty uczniu, ze ten jest Brama nie za$ te nikle
rzeczy ktoére czci cztowiek.

Ten ktory dostrzezonym nie jest przez organ naszego
wzroku, a przez site ktérego organ naszego wzroku moze do-



strzegac, wiedz o ty uczniu, ze ten jest Brama nie za$ te nikile
rzeczy ktore czci cztowiek” .

Te nikte rzeczy ktore wtedy czcit cziowiek w Indyi byty
to zapewne potegi materyalne widome, t. j. co uwazano za zy-
wioly, Weda bowiem sama nazwisko im daje bogow,—ze jednak
uwazala je za sity tylko podrzedne o tern przekonywa miedzy
innemi nastepna $réd niej legenda;

Bdég Agni (ognia) i B6g Weju (wiatru) spotkani zostali
przez zjawisko jakie$, ktérego wyttumaczyé sobie nie mogli.
Bog Agni nie mogt spali¢. Bog Weju zwia¢ potozonej przed soba,
stomki;—bogowie dziwia, sie i zapytujg, siebie wzajemnie coby
to za zjawisko byto?—az wytlumaczyta im przechodza,ca nie-
wiasta indyjska w ztoto ubrana, ze ,,to byt Bralima!” Bralima!
ktorego nie poznali a od ktérego majg catg potege swoje /.

Ze mimo te wzmianki o bogach i czeste materyalne ofiary
Duszy Najwyzszej, nauka Wedy byta w gruncie naukg o jednym
Bogu i Bogu Duchu, dowodem tez jest Wedanta ktéra jest cze-
$cig Mmmnsy (czyli dawnej nauki filozoficznej indyjskiej opie-
rajacej sie wylgcznie na Wedzie), a podstawg ktorej byt mo-
noteizm i idealizm 7N;—i wreszcie dowodem tegoz sg opierajgce
sie na tymze pierwiastku t. j. na nauce Wed Prawa Manu.

Prawa Manu  (wlasciwie Przykaz Manu syna hozego) ten
tak ciekawy dla nas zabytek wyobrazen i poje¢ tak oddalonej
od nas strony i oddalonych czaséw, jest to zbiér ustaw Indyj-
skich cywilnych, kryminalnych i religijnych. Zbidér ten (éwcze-
$nie umiejetniejszg reka zrobiony) jest podzielony na ksigg XIlI;
pierwsza méwi o poczatku rzeczy, nastepne o obowigzkach ludz-
kich wzgledem Boga i $wiata, ostatnia za$ jest jakby wycia-

Jadzur-Weda 5. 8.— Sama-Weda 3— 11.

b Sama- (Veda,

b Colebrooke. On the philosophy of the Hindus.
Manawa-Dharma-Sastra.
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giem teologii 6wczesnej. Okoliczno$¢ iz w ksiedze o Malzen-
stwie nic nie méwi o obowigzku palenia sie wdéw (zwyczaju
ktory juz znany byt w Indyi za Alexandra W.) jest nowym do-
wodem starozytnosci tego zbioru.

Chociaz prawa Manu opierajg sie w swej nauce na Wedzie
jako ksiedze Bozej, i maja jg za utwor bezposredni Bozy nie ludz-
ki, Swiadczg jednak zarazem iz nauke swg czerpig z podah;—
wspomniawszy w ksiedze pierwszej iz gtéwng podstawa ustaw
jest dawny zwyczaj, w drugiej opowiadajg nawet kolej w jakiej
sie przechowaly podania.

»Pomiedzy dwiema rzekanu boskiemi Saraswati i Drinad-
wati (mdwig prawa) w prowincyi Delhi, jest ziemska przestrzen;
strona ta, godna bogdw, otrzymata nazwisko Brama warta (warta
Brahmy ?).

Zwyczaje ktére sie przeciggnety w tym Kkraju przez jo-
danie od niepanuetnych czasow pomiedzy klassami wyzszemi
i klassami pomieszanemi, uznane sg za dobre zwyczaje.

»Z ust to Brachmana urodzonego w tym Kraju wszyscy
ludzie na ziemi powinni sie dowiedzie¢ o swych obowigzkach
i powinnosciach szczegbélnych” /.

W zaczeciu zbioru autor ksigg (jakby sam Manu) w ten
sposob, lubo z niezrozunuatg dla nas logika, opowiada Genesis
pierwotng. Bozpoczawszy stworzenie Brama, stworzyt najprzéd
Duchy, geniusze, stonce, trzy ksiegi Wedy; nastepnie rozdzielit
sie na dwie czesci: z tych czeSci powstat Wiradi,—i dalej tak
mowi (autor):

,Dowiedzcie sie o szlachetni Brachmani, ze ten ktdrego
Maz boski nazwany Wiradi, wywidédt z siebie oddawszy sie po-
boznosci ostrej, to jestem ja, Manu, stwdrca tego $wiata catego.

% Prawa Manu 11, 11— 20.
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Ja to chcac dac poczatek rodzajowi ludzkiemu, po zada-
niu sobie najdotkliwszych ostrosci, wydatem najprzdd dziesieciu
wielkich Swietych, panéw stworzenia.

Te wszechmocne istoty stworzyty siednuu innych Manu,
bogéw i ich mieszkania, i nowych Swietych” i).

Ksiega opisuje dalej genesis réznych istot a miedzy in-
nemi stworzenie ludzi t. j. ich czterech rodzajéw ,,z ust Bramy
wyszedt Bracliman (bramin, syn Brahmy), zjego reki prawej
Czatrja, z nogi lewej Waizja azprawej Zudray Ci czterej
synome Bramy stali sie na ziemi naczelnikami czterech pokolen
czyli kast, t. j. kasty Braminéw” kasty Wojshowych, kasty arty-
stow czyli Rzemies$lnikéw i kasty Gminu. Kazda z tych kast
ma oddzielne powotanie i oddzielny stopien znaczenia w rodzaju
ludzkim. Po zjawieniu sie tych utworéw, wyraza dalej taz
ksiega, ,,zakonczyto sie dzielo stworzenia a rozpoczeto zniszcze-
nia.” W pierwszym wieku sprawiedliwos¢ rzadzita, ale w na-
stepnych wzbronione uzycie bogactw i wiadomosci wydaly szereg
zdrad, fatszéw, zbrodni. Na catej naturze stworzonej spoczeta
zmaza i obowigzkiem utworu kazdego dla stania sie godnym

Brahmy jest: pokuta i przebywanie ostrosci czyli oczyszcza-
nie sie M.

0 Prawa Manu |. 33— 36.

Rig- Weda mowiac >0 tej pierwotnej genesis tak si¢ wyraza: ,,ON miat
te mys$l: oto sg Swiaty, uczynmy strézéow tych Swiatéw, i stworzyt i wyciagnat
z wod istote z ciatem cztowieka.

,»Sto jeden bogéw i 7-iu medrcéw utozyli ten Swiat, stonce, ksiezyc
i w koncu ludzi.”

Wyktad indyjski tradycye o przewinieniu i karze natury odnosit
oczywiscie do czaséw poprzedzajacych bytnos$¢ cztowieka, widzieliSmy bowiem
ze sami tworcy ziemi przebywali pierwej oczyszczanie sie. Jacy to jednak byli
Swieci oraz mezowie bozi przed stworzeniem ludzi. i czyli rzeczywiscie byta to
mowa o istotach ktére poprzedzity byt ludzi (czy téz moze tylko byt Indyan),
nie jest jasnem.
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Nastepne ksiegi praw Mann moéwig, 0 obowigzkach Kkast,
ich wzajemnym stosunku, o réznych powotaniach, cnocie, zbro-
dni, przestepstwach i karach i t. p. Byty one, réwnie jak Moj-
zeszowe u Hebredw i w ogéle u wszystkich ludéw 1 okresu, za-
réwno cywilne i religijne (t. j. byly jakby dzisiejszym kodeksem
cywilnym, karnym i zarazem teologig moralng), wedtug bowiem
(trafnej zkadinad) nauki prawodawcow: to co wyptywato z wy-
obrazenia sprawiedliwosci, wyptywato z bezposredniej woli Bo-
zej, rozkazu Bozego.

SzczegoOty tych ustaw Manu, rownie jak szczeg6lty Wedy
sg mieszaning prawd i zdan w”zniostych, oraz zdan (ktére w od-
niesieniu do ogdtu pojeé ludzkich) nie inne mie¢ mogg nazwisko
jak dziwacznych. Przytoczymy tu kilka z tych szczegdtow, ustaw'
ktére najwiecej odznaczajg ich wiasciwosé.

Dusze ludzkie wedtug praw Manu sa trojakiego rodzaju.
Albo cecha danej duszy jest mitos¢ Boga, a cecha ta zowie sie
cnotg (salwa) lub mitos¢ Swiata, a cecha ta zowie sie namietnos¢
(radia) lub nienawis¢ Boga i $wiata, a cecha ta zowie sie ciem-
nos$¢ (iamas). Po $mierci ciata dusze ktére sg obdarzone cnotg
tacza sie z Brama t. j. przechodza w dusze Boza, ktére obda-
rzone byly umiejetnoscia w ludzka, te za$ ktére ciemnoscig
w zwierzeca. Dusze zwierzat i roélin réwnie sag nieSmiertelne
jak ludzkie M.

Pieknie wyrazajg sie prawa o cnocie i skutkach cnoty.

,»Ani ojciec, ani syn, ani matka, ani krewni, méwig np., nie
péjda za czlowiekiem w towarzystwie na S$wiat drugi, sama
cnota tylko przy nim zostanie.

Cztowiek rodzi sie jeden, umiera jeden, jeden odbiera na-
grode za swe dobre czyny i kare za swe wystepki.

9 Dusze ozywiajace robaczkéw, skoczkéw, zwierzat, ptakéw, rosliny»
IdQ(b nieba przez sile poboznosci ostrej. Fr. Manu 1. 240.
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Oddawszy trupa jego ziemi jako kawatek drzewa lub zlepek
gliny, ,krewni czlowieka oddalajg sie glowe odwracajac, ale
cnota towarzyszy duszy jego.

Niech wiec pomnaza Ciggle swoje cnote izby nie przeszedt
jeden na tamten $wiat;— albowiem jes$li cnota mu towarzyszy, on
minie trudne do ominienia cienie stron piekielnych.

Czlowiek ktéry za gtéwny cel ma cnote, ktérego grzechy
zmazane zostaly przez ostrg poboznos¢, jest uniesiony natych-
miast przez cnote do krainy niebieskiej, btyszczacy swiattem
i w boski ksztatt przyodziany.” .

Co zas$ byto mianowicie tg cnotg? Cnotg ta byta mitosc¢
Boga czyli Duszy Powszechnej, ze za$ dusze te sktadajg wszy-
stkie istoty, ktére sa obdarzone duszg czyli zyciem, cnotg mec
czyli obowigzkiem cztowieka byto: kocha¢ zaréwno wszystkie
istoty zywe. Jakoz prawa Manu mowig wiele i szczegotowie
nietj"lko o przestepstwach przeciwko ludziom ale tez przeciw
wszelkim utworom ziemi, jako zwierzetom, roslinom i samej
ziemi i karach za te przestepstwa.

»Niechaj nikt, méwig np., ani ziemi kawatkami nie wzrusza,
ani szczypie trawy, ani czyni zadnego postepku bez potrzeby.”

»Cztowiek ktory wzrusza ziemie kawatkami, albo szczypie
trawe, lub ucina sobie paznogcie (!) idzie rychto na potepienie
jako nieczysty ™).* Jedzenie miesa lubo nie wzbronione, potrze-
bowato jednak expijacyi. WSszystkie owady, zwierzeta, ktore tu
zabijamy, moéwig Prawa Manu, bedg po $mierci ciata t. j. po
przejsciu duszy naszej w inne ciato ssaty krew naszg 7, jezeli
nie oczyscimy sie z tych uczynkéw.

*  Prawa Manu V. 239— 243.
Pr. Manu IV. 10— 11.
Medrcy Indyjscy czynia z tego powodu uwage, iz samo brzmienie
wyrazu mdn-sa (miesa) oznacza pozrze mi¢ (jakoby mie ssie) na tamtym S$wiecie.
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Te tak dobitne nauki o nieSmiertelnosci duszy cztowieka
i rozciggnienie obowiazku mitosci do wszystkich istot zjyacych,
zdaja sie dawac¢ wyzszos¢ starej nauce indyjskiej nad inne stare
religie, wszakze same szczeg6ly nauk tych zdradzajg zaraz
i zwichnienia miejscowe czerpanych w podaniu prawd.

Juz samo nauczanie o0 obowigzku mitosci wszystkich istot
stworzonych, dlatego iz te sg czgstkg (nie utworem) Bramy, i za-
razem oznaczenie za kare po$miertng wstepowania w ciata tychze
istot, objawiajg nieloiczno$¢ zasady, okre$lanie za$ szczegétowe
loséw i stanéw poSmiertnych zdradza raczej popis dowcipu ludz-
kiego niz objawienie z cechg prawdy, i zdania te kaze odnosi¢ nie
do kategoryi gtebszego znawstwa natury ale raczej do kategoryi
tych ktore z pewnoscig zdradzaty matg jej znajomos¢ .

Popisy te napotykajg sie czesto, np. gdy prawo wylicza
z nazwiska 24 'piekiet do ktorych idzie czlowiek za przyjecie
daru od kréla ztego, lub tez gdy moéwi o karach uczniéw za
przestepstwa przeciw ich mistrzowi, i tak sie wyraza:

,»Jesli uczen ztorzeczy swemu mistrzowi, po $mierci stanie
sie ostem; jesli go potwarza psem; jeSli przywilaszcza jego
dobro bez pozwolenia, owadem” a jesli na niego spoglada zawisnie
robakiem 7"

Ow za$ obowigzek mitosci napozor tak rozlegty, bo rozcig-
gany do wszystkich stworzen nie byt jednak wilasciwie rozcig-

b A do takich mozna odnie$¢ np. te ktére widzieliSmy o nudzie i bo*
jazni Duszy Najwyzszej, lub tez ten wyktad na pozér wzniosty przyczyny nocy:
,,Kiedy Dusza Najwyzsza $pi, tedy i caty Swiat ktéry jest jej réznoksztattnem
objawieniem, $pi.” (Autor przypuszczat jednoczesno$¢ nocy na catym Swlecie).

Pr. Mariu Il. 200. Podobna gradacya utworéw spotyka sie téz przy
wyliczaniu kar za przewinienia przeciwko nim. Za zabicie stworzeh bez koscig
oczys$ci¢ sie byto mozna zatrzymujac oddech i wymawiajac monosyllabe Amm.
Za zabicie owadow w ptynach i kwiatkach oczyszczeniem byto je$¢ masto prze-
myte. Za dobrowolne wyrywanie ro$lin czy to uprawnych czy w lesie rosna-
cych, nalezato postgpowac za krowg dzien caty i pi¢ tylko mleko.



gany nawet do ludzi;—za dzieci Boze miani byli tylko In-
dyanie, cztonkowie kast, a $rod Indyan klassa jedna byta po-
nizong przed druga. By¢ przyjacielem klassy Zudra byto nawet
hanba.

»Niechaj Brachman, méwig Prawa Manu, nie zostaje razem
nawet w cieniu drzew ani z Czandalas ani z Pokazas ani z Atja-
vasis, (rézne klassy krajowe).

,»Cztowiekowi z klassy Zudra niechaj nie daje ani i‘ady,
ani resztkéw z swej uczty” i t. p. M.

Jak prawie wszystko w tych ksiegach, tak tez miedzy in-
nemi nader oryginalnem nam sie wydaje poszczegbélnienie obo-
wigzkdw gtownej klassy kraju i ludzi t. j. wlasnie Brachmanéw;
sadzimy jednak ze ogdélne pojecie ludzkie rodzaju tych obowiaz-
kéw nie poczyta takze za dowod obszerniejszej znajomosci praw
Swiata i poreke objawienia w nauce.

,.Brachman, méwig miedzy innemi te Prawa, nie powinien
czyta¢ Wedy ani kiedy nadchodzg chmury, ani w dniu w kto-
rym piasek niesiony byt przez wicher, ani kiedy pies szczeka,
ani kiedy stychac¢ gtos wielbtagdéw lub ostéw, ani na cmentarzu,
ani koto wioski, ani na pastwisku krow.

Nie powinien on patrze¢ na stonice, ani kiedy wschodzi ani
kiedy zachodzi, ani kiedy zaémione, ani kiedy odbija sie w wo-
dzie, ani kiedy jest w potowie swego biegu.

Niechaj nie przeskakuje sznurka za ktory przywigzanag jest
krowa, niechaj nie biegnie kiedy pada deszcz, niech sie nie przy-
patruje obrazowi swemu w wmdzie.

Niechaj nie jada z zong swojg z jednego potnuska, i niechaj
nie patrzy na nig kiedy ta je, kiedy kicha, kiedy poziewa i t. p.

9 Pr. Manu 1. 79. 80.



—

Niechaj nie czyni przeszkody krowie ktéra pije, a jezeli
ujrzy tecze na niebie niech nie pokazuje jej nikomu, jesli wie
co jest godziwe, a co nie godziwe”

Te szczegllne przepisy Praw Manu, byly wiec wyraznie
mowimy wyptywem i dowodem nie glebszej znajomosci natury,
ale zaréwno, jak i 6w obowigzek réwilej dla wszystkich istot
mitosci, raczej skutkiem ciezaru chwili, przewagi pierwiastkdw
materyi, t. j. nie wyrozniania sie jeszcze przez ludzi od reszty
stworzenia i uwazanie sie raczej za jenca i stuge natury jak
za wylgczne podobienstwo Boze i kréla jej.

Ksiega ostatnia w ktorej autor przystepujac do uczynienia
wyciggu z teologii, méwi iz opowiedziawszy ludziom rzeczy ja-
wne, opowie im skryte, jest znowu zwrotem do nauki czystszej
tradycyi.

Strofy te potozone rekg znawcy, ucza nas ostatecznie jaka
byta w swym gruncie pierwotna wiara Indyjska w rzeczy Bostwa,
powtdrzymy wiec je na zakonczenie przytoczen i charaktery-
styki ksiag.

»Niechaj Brachman natezywszy uwage, mowig, w Duszy
Bozej widzi wszystkie rzeczy widzialne i niewidzialne, bo ogla-
dajac wszystkie rzeczy w Duszy, nie poddaje umystu swego
nieprawosci.

Dusza jest zbiorem bogéw, caty Swiat spoczywa w Duszy
Najwyzszej, Dusza to wyprowadza szereg czynOw spetniajgcych
sie przez istoty ktore ozywione sg idusza...

Wielkg Istno$¢ powinien sobie wystawia¢ cztowiek jako
Najwyzszego Wiadce catego Swiata, jako subtelniejszego nad

b Szczegélne ostrosci na ktére skazywac sie winien kazdy Brachman,
w 3-im peryodzie swego zycia, a ktore sie i dzi$ $cisle petnig (widzie¢ np.
ElpMnstona. History of Indja 1840) $g zkadingd nowym dowodem iz jak te
obowiagzki tak i cata wiara Indyjska nie byty wymystem dobrowolnym kasty (jak
to twierdzg niektérzy) ale raczej wyptywem jakiego$ musu tradycyjnego.
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atom, jako I$nigcego jak zioto najczystsze, i jako nie mogacego
sie obja¢ umystem chyba $rod kontemplacyi najgtebszej.

Jedni wielbig go w zywiole ognia, inni w Manu, Panu stwo-
rzenia, inni w powietrzu czystem, inni w odwiecznym Bramie.

A to ten Bog ktory ubierajgc wszystkie istoty w ciato
z pieciu zywiotéw ztozone, popycha je kolejno od urodzenia do
wzrostu, od wzrostu do rozsypania sie, przez ruch jakoby ru-
chowi kota podobny.”

Nie mamy przed sobg textu i przypuszczamy (cho¢ do tego
przypuszczeiua nie upowazniajg nas zadne zarzuty znawcow),
iz ttumacze tych stgro indyjskich ksigg nie jeden okres przeto-
zyli wedtug dowolnego rozumienia, iz ubrali go w wyrgzenia
nam spoétczesne i t. p., zawsze jednak ztego przejrzenia gtdw-
nych ryséw owych zabytkéw, pozostaje nam ten pewnik, iz wie-
dza owych starozytnych, pierwotnych Indyan, lubo spoczywata
w ogble swoim pod przewaga natury, ciezarem kary; wyraznie
jednak miescita i odbijata nastepne podania i prawdy:

iz Swiat ten miat poczatek,—iz byt stworzony,—iz Stwérca
Najwyzszy jest Jeden,—”jest Duchem,—iz cztowiek jest podo-
bienstwem Stworcy (Duszy Najwyzszej),—iz nad catg naturg spo-
czywa kara, iz obowigzkiem ludzi jest expiacya,—iz dusza ludzka
nie ginie z ciatem,—i ze w tern drugiem jej zyciu czekaja jg za
wystepki kara, za cnote nagroda wieczna. Moze nawet w zadnej
czastce Owczesnej ludzkosci, prawdy bytnosci Boga, wielkosci
Boga, oraz nieSmiertelnosci dusz ludzkich, nie byly wyrazane tak
jasno i tak dobitnie jak posrod Indyan,—a lubo nie bylo missyg
tego narodu objawiaé je bez przymieszek fatszéw, ani powiedzie¢
0 obowiagzku ,,kochaj blizniego,” nuat on jednak wyraznie missye
uosobic¢, i ze szczeg6lng drobiazgowoscia (lubo w formie sobie
wiasciwej) powiedzie¢ o tym innym obowigzku cztowieka ,,znaj
Boga i kochaj Boga.”



Podanie w Persyi.

W takiej tresci i szczegétach odbito sie i wyrazito pier-
wotne podanie Aryjskie w ksiegach staro-indyjskich. Jakiez
byly szczegdty jego lo 'pdzniejszych miejscoujych czyli staro-
perskich.

Za panowania krola czy ksiecia Wistaspa (miato to by¢ na
3,000 a przynajmniej na 1000 lat  przed era. Chrzescijanska),
kiedy pierwotna nauka Arjéw zamienita sie byla w cze$¢ natury
i same zewnetrzne obrzedy, zostajace w reku czarnoksieznikow,
powstat byt wedtug podania, maz prorok nazwiskiem Zaratustra
(po nowopersku Zerdascht, po rzymsku i u nas Zoroaster)] ten
odbywszy ostra pokute czyli oczyszczenie sig, doszedt do tej
zastugi, iz miewat bezposrednie rozmowy z Medrcem-Istngcym
(Ahara-Musda, Ormuzd), z tg pomoca wskrzesit podania naj*
pierwsze, przepisat nalezne obrzedy, a prawo to i nauke zo-
stawit w ksiedze ktora nosi nazwisko Awesty Zendskiej (jakoby
Wedy perskiej) czyli Zendawesty. Pomimo op6r i przeslado-
wanie proroka przez Czarnoksieznikow® Diwéw i Medrcow
dworu Wistaspa, ta nauka jego i jego ksiega uznane nastepnie
zostatly za Swiete przez Wiadcow Perskich i kraj. Panowanie
Macedonczykéw a potem Rzymian pognebito byto religie te, lecz
po wstgpieniu na tron dynastyi krajowej Sassanidow (w wieku
in-m), Arteszin 1-y wskrzesit ja, i Zendaweste kazat spisaé
z podan. Rekopism znanej dzi§ Zendawesty nie jest wiec star-
szy wiasciwie nad wiek Ill-ci Ery Ch., nikt jednak ze znawcdw
nie watpi iz byt to odpis z dawnych rekopismoéw, jezyk bowiem

*) Data ta jest dzi$ najpowszechniej przyjeta i zamienita podanie lub
raczej domyst poprzedni iz Zoroaster byt w wieku VI przed erag Ch.
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tych ksigg sg to dyalekta zendski czyli aryjski, oraz pozniejszy
pechlici, oba dawniejsze nawet od staro-perskiego /.

Ogolne zawarcie Zendawesty dzieli sie na 4 czesci:
1- a Yendidad obejmuje prawo czyli zakon.

2- a Jasna i Wisperad obejmuje liturgje.
3- a Jaszt modty do bostw szczeg6inych.
4- a Gata liryki religijne (hymny).

Do kazdej z tych czeSci dodane sg rozmowy Zoroastra
z Ormuzdem t.j. zapytania Proroka i odpowiedzi Boze o roz-
nych szczegdtach bytu, wiary, obrzadkéw i t. p.

*) w wieku VIl kiedy wznowiong Persya zawtadli Arabowie i Maho-
metanizm, wyznawcy Zoroastrowi unie$li swe ksiegi za granice kraju a gtdwnie
osiedli w Indyi (w Bombay), gdzie pozostajg dotad i znani sg pod nazwa Gwe-
hréw. Tu to gorliwy ze $rodka wieku zesztego mito$nik Wschodu Francuz
Anquetil-Duperron (ktéry party bodzcem wewnetrznym, dla blizszego poznania
wiar i umystéwosci dawnego Wschodu zaciagnat sie byt do wojska wschodnio-
Indyjskiego), od kaptanéw tej religii (Mobed6éw) wyjednat egzemplarz Zenda-
westy i po powrocie do Europy, ztozyt ja w bibliotece publicznej Paryzkiéj
i przektad ogtosit. Przektad niemiecki ogtosit nastepnie Klenk w roku 1776.
Odtad uczeni orientalisci: Rask, Wastergraad, Rawlisson, Lassen, WindiscTimatiy
Burnouf i inni, posungwszy daleko znajomo$é jezykéw Zendskich poczynili po-
prawne wydania textow i tysigczne poprawki co do przektadéw. Czastkowo
przektady i poréwnania przekladoéw najnowiej ogtosili miedzy innemi: Spiegel
na jezyk niemiecki, Kossowicz na tacinski i ruski, Pietraszewski na polski (z po-
wodu usilno$ci ttumacza dobierania w przektadzie stéw polskich podobnie brzmia-
cych z zendzkiemi, mato dozwalajacy ufa¢ w wierno$¢ wewnetrzng). Majac
wszakze na celu nie filologie ale wypadki czyli pomysty gtdwne, opiera¢ si¢ tu
gtéwnie bedziemy na wyktadzie pierwszego ttumacza, przektad ten bowiem jako
dokonany pod wptywem pierwszego wrazenia z poznania nowej cato$ci, z pomoca
i objasnieniami miejscowych kaptanéw i wykonany z talentem, najwiec6j daje
gruntu do pojmowania istoty nauki i szczeg6téw jéj. Dodaé tez trzeba, iz od-
szukane nastepnie (po Duperronie) inne texta téj ksiegi, tak w Persyi jak w In-
dyi okazaty niejakie réznice co do jezyka, lecz zadnych co do tresci.

Nazwisk wschodnich, tak tu jak wszedzie, uzywamy wedtug ich
brzmien powszechnie u nas przyjetych a ztad powszechnie znanych, nie za$
wedtug tych jakie majg w swoich jezykach.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. I. 7
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Jezeli podanie w Indyach gtéwnie uosobito charakter po-
dziwu dla cudéw stworzenia, nauka Zoroastrowa (t. j. takiego
albo innego twdrcy Zendawesty) giownie odznaczong zostata
pochwycaniem mechanizmu stworzenia, to jest stosunku tego
stworzenia i jego szczegotow do sit (Duchéw) pierwotnych.

Gtowne rysy ktére z tej nauki Zoroastrowej t. j. z tej staro-
perskiej religii wyciagna¢ sie daja, sa mianowicie nastepne:

Przed wiekami istniatlo Zerwane-Akerane, Istota Przed-
wieczna.  Synami jej byli.Ormuzd bdég dobra i Aryman bog
ztosci. Dzieémi i towarzyszami pierwszego byty lzeds i Amsza-
spandy, drugiego Diwy. Ormuzd stat sie tworca tego wszyst-
kiego co dobre a przeto jasne, stworzyt storice, ksiezyc, gwiazdy
i wolu jasnego (ziemie °. Aryman bdg cienidw i Smierci uniost
sie zam$cig na widok tych tworéw i przedsiewziagt je zniszczyg;
wszedt on na zienfie w postaci weza i zabit ja, poczem wstagpit
na niebo i potworzyt gwiazdy btedne i spadajgce. Z ciata wotu
(ziemi) po jego $mierci wyszedt szereg utworéw;—z ogona jego:
rosliny, z prawej nogi cztonek (Krajomort), z lewej zwiei”zeta;
lecz Aryman stworzyt zime ktdra zabija rosliny i Scina Zrodta,
stworzyt niedzwiadki, owady i rézne istoty szkodliwe, na zwie-
rzeta i na cztowieka sprowadzit cierpiema i $mieré. Duch wotu
uniést sie do niebios, swojego Stworcy, a Ormuzd poprzysiggt
iz wyprowadzony z niego cztowiek zwalcza¢ bedzie i w koncu
zwalczy dzieta Arymanowe. Cztowiek wszelki rodzi sie wpraw-
dzie nieczystym, gdyz idzie od Krajmorta (ktorym zawiadnat
Aryman), uczynki jego moga go jednak zbawié, kazdy ktory
mituje dobro, czci jasno$¢ a niszczy zto$¢ staje sie przyjacielem
Ormuzda i pojdzie do $wiata dobrego, a ktéry przyjacielem jest
ztosci przejdzie do Swiata ztego. Czilowiek im bardziej jest

*)  Ziemia sna¢ uwazana byta w swojej catosci za rodzaj wielkiego
zwierzecia.



czystym, tern blizej poznaje prawde. Najczystszym z ludzi byt
Zoroaster ktory przepedzit dlugie lata na zadawaniu sobie umar-
twien aby sie oczysci¢ i w koncu ujrzat Ormuzda i nauke jego
ogtosit. Nie byt on jednak (uprzedzat) ostatnim z prorokoéw,
miato jeszcze przyjs¢ po nim 4-ch, ostatni najdoskonalszy (So-
szjan) bedzie sadzit Swiat. Albowiem po nawrdceniu ludzi na
wiare Zoroastrowag nastgpi¢ ma koniec $wiata i sgd. Sprawie-
dliwi i zli (jesli odcierpieli swa karg) zmartwychwstang na zywot
i szczeScie wieczne. Aryman pokonany, z orszakiem Diwow
odda cze$¢ Ormuzdowi.

Z zasad tych wyptywatly jasne obowigzki dla zycia ludzi.
Kazdy cztowiek ktéry przychodzi na $wiat, to Ormuzdowy zot-
nierz, ktérego obowigzkiem jest szerzy¢ panstwo Ormuzdowe,
a uszczuplaé panstwo Arymanowe. Strzedz sie winien wszelkich
postepkéw zitych a w razie ich popetnienia oczyszcza¢ sie;—
niechaj zabija, wytepia owady i zwierzeta szkodliwe, niechaj' sie
staje lekarzem i niszczy choroby, niech bedzie dobroczynnym
i niszczy nedze 7Y; niech idzie do cudzoziemcéw i nawraca ich
na wiare Ormuzda, a niech wytepia ludy niewierne (stuzalcow,
wyznawcdw Diwow). Zendawesta umieszcza obszerne rachunki
sumienia, z ktérych widzimy iz tak jak w Indyi cztowiek maégt
sie tu dopuszcza¢ postepkéw nietylko przeciwko ludziom lecz
i wszelkim innym tworom natury 7Y; wszystkie za$ ciata jasne
winien byt nadto wielbi¢ i modty do nich zanosi¢ /.

b ,Ktokolwiek daje pienigdz ubogiemu, méwi Zendawesta® gubi czarta,
powtdérz datek a Diwy beda sie wscieka¢ ze ztosci.”

W rachunkach tych sumienia czytamy np. ,jes$lim wylat wode. na
ogien, jeslim dmuchat na ogieri, jeslim rzucat na ogien latorosle... jeslim nie
zachowywat KkruszcOw czystemi i w dobrym stanie, jeslim je potozyt w miejscu
wilgotnem i pokryta je rdza...” ,spowiadam sie z grzechéw przeciwko ziemi: je-
§lim ziemie uczynit nieurodzajna, jes$lim ja ttoczyt bosa noga, jeslim wiozyt
w nig trupa lub znalaztszy nie wyjat go; je$lim w ni6j thumit nasiona i t. p.”

") Dla charakterystyki umieszczamy tu kilka wyjatkéw z tych modlitw:

7%
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z nauki o koncu rzeczy jako najwiecej oryginalnej $rod
ksigg tych dawnych, przytaczamy tu wlasne wyrazenia Ksiegi
(z oddziatu jej Yendidad Fargad).

,»Ormuzd rzekt (do Zoroastra): Ja Ormuzd, ja sprawiedliwy
sedzia ktorym uczynit Swiatto, kiedym szedt spotkat nue Ary-
man peten $mierci i wyrzadzit mi 9,—90,—900,—9,000,—
90,000 zawisci. Lecz ty mi wrocisz, o Zoroastrze, mdj pierw-
szy stan, oglaszajagc stowo moje ktére jest catym blaskiem...”
A natenczas Ariema (jakoby, modwigc jezykiem chrzescijan-
skim, FJowa Jeruzalem) ktdre zadato sprawiedliwosci, stanie sie
miejscem rozkoszy, dla mezéw i niewiast, o Zoroastrze. Jest to
nagroda, ktorg udzieli Bachman czystosci ich serca i ich zadzy
sprawiedliwosci.  Niech bedg jeszcze czystsi i gorliwsi o spra-
wiedliwo$¢ a bedzie ich mitowat wielki Ormuzd. To Ariema
ktore sprawiedliwosci zada, zniszczy wszelkie zawiscie, wszelka
$mier¢, wszelkie magie Perséw, wszystkich Derwandéw.”

Do Sionca:

»Czynie lzeszne (modlitwe) do stonca ktére nie umiera, ktore jest
zawsze jasnym i czystym wozem.

Kiedy stofce zabtys$nie, kiedy rozgrzeje;— kiedy sie storice ukaze
z tysigcem niebieskich lzeds ktére mu towarzysza, ono wznosi wszedzie $wia-
tlo i blask, ono rozsiewa wszedzie jakoby deszcz, $wiatto i blask;— z obfitoscig
udziela $wiatta i blasku dla ziemi ktérg dat Ormuzd;— daje zywno$¢ Swiatu czy-
stemu, daje zywno$¢ wodom czystym;— ono rozsiewa obfito$¢, to stonice ktoére
nie umiera, ktore jest zawsze jasnym i $wietnym wozem.

Wzywaj storice ktére nie umiera, ktdére jest zawsze jasnym i czy-
stym wozem, a zniszczysz wszystkie Diwy sprawcdw ciemnosci,— wytracisz gwat-
townikéw, ztoczyncoéw, zniszczysz tego ktdry pustoszy ten Swiat,”

Do Miesigca:

»Miesigcu! ktory sie rozrastasz i ktéry sie zmniejszasz, ty miesigcu

ktory strzezesz nasienia wotlu,— czynie tobie lzeszne.
Do Wod:

,,Niech wody czyste ktére dat Ormuzd beda mi przyjazne! Woda
ze zrodta czystego Arduizury, wszystkie wody ktére dat Ormuzd, wszystkie
drzewa ktére dat Ormuzd, czynie im izeszne i naez, czynie im §luby.”
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Odrodzenie to iniato sie stosowac i do przesztosci i do na-
tury calej.

»Zoroaster zapytat Ormuzda:

Ormuzdzie ktéry wiesz wszystko, maz czysty czy zmar-
twychwstanie ? niewiasta czysta czy zmartwychwstanie? Der-
wandowie czciciele Diwéw czy zmartwychwstang? Na ziemi ktorg
da Ormuzd czy beda biegace wody i ziarna ktére rosng ? wszy-
stkie te rzeczy czyli bedag znowu ?

Ormuzd odpowiedziat:

O Zoroastrze czysty! wszystko zmartwychwstanie.—”

Tak wiec najdawniejsze podania Persow lubo ze szczegé-
fami nowemi, w innych stowach iinnej formie, nauczaly jednak
tychze gtéwnych prawd, o ktdrych nauczaty ksiegi indyjskie,
i jak ujrzymy pisma wszystkich innych ludéw z wieku tradycyi,
t. j. iz ta ziemia i ludzie mieli poczatek, ze ich Stworcy jest
jeden Bog (Syn Przedwiecznego), ze i ziemia i cztowiek sg upa-
dtymi, ze sie oczyszcza¢ winni, winni mitowa¢ dobro,—ze spra-
wiedliwych czeka nagroda wieczna, ztych ukaranie. Oryginal-
noscig w tej staro-perskiej nauce jest: zwrdcenie dobitne uwagi
na czynnos$¢ pierwiastku ztosci widzianego w naturze i poczyta-
nie go za rodzaj bostwa, a takze nauka o sadzie ostatecznym,
ciat zmartwychwstaniu i nowym Baju. Jezeli nauki w Indyach
(i inne z wieku podania o ktérych zaraz) miaty w swem nazna-
czeniu naucza¢ dobitnie o prawdach: czci Boga, czci mysli,—
nauka w Persyi powtdérzmy uosobita gtéwnie zadanie opowiada-
nia dobitnie o stosunku niebios do ziemi i ludzi, czyli o mecha-
nizmie dziejow.

Zresztg werseta Zeudawesty rownie jak wiekszej czesci
pism owego okresu nie maja ani kart poswieconych rozumowa-
niu ani poezyi, a najwiekszg czes$¢ ksiegi tej sktadaja drobiaz-
gowe i prawie nieskonczone przepisy obrzedéw rdznych, jako
sposobOw oczyszczania sie, grzebania ciat, modtéw i t. p.
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Podanie lo Chinach,

Najdawniejsze zabytki pismienne Chin zdajg sie by¢ tejze
starozytnosci jak Indyjskie, mimo jednak sasiedztwo plemion,
charakter ich jest z gruntu odmienny.

O czci Istoty Najwyzszej, opisach tej Istoty, o obowigzku
pokuty, mitosci wszystkich stworzen i t. p., nic sie prawie nie
moéwi w ksiegach pierwotnych Chinskich, i wielu gtéwnych poé-
Zniejszych, — mowa za$ tu najczesciej o czci rozumu, nauki, ro-
dzicow, wiadcoéw, ustaw, godnosci ludzkiej i t. p. Ezecby mo-
Zna, ze ta zupelna sprzeczno$¢ dwoch nauk sasiednich, jest
jakby umysinym dla sadu ludzkiego zostawionym dowodem: iz
znajdujace sie mimo te réznos¢, w podaniach pierwotnych obu
krajow, punkta spoélne, byty skutkiem nie wzajemnego nasla-
downictwa, ale wyptywem z jakiego$ trzeciego zrodia.

Owe najdawniejsze zabytki piSmiennosci chinskiej sa:

Y-kiruj czyli Ksiega Przemian® ktéra na 3,000 lat przed
erg Chrzescijanska spisang by¢ miata przez zatozyciela mo-
narchii Chinskiej Fo-hi z charakteréw na skorupie zo6twia po-
strzezonych (z nieba zestanych).

Szu-king czyli ksiega dziejow majagca siega¢ 3,000 lat
przed era Chrzescijanska.

Sze-king™ Li-king i Czun-cin czyli ksiegi: wiedzy™ cere-
monii i dziejow krolestwa Fw, ktdre spisane by¢ miaty w wie-
ku VI-tym i ktére razem z poprzedniemi majg nazwisko w Chi-
nach Ksiag Swietych® nastepnie: Tao-te-king medrca Lao-tse,
oraz Sse-szu czyli Cztery ksiegi (zwane klassyczne), ktoére obej-
muja pisma gtownego medrca chifskiego Kon-fu-tse (Konfu-
cyusza) i jego uczniow.
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Tres¢ Y-king jest zagadkowa dla samych uczonych chin-
skich;—wytozy¢ jg miat dokladniej pierwszy Konfucyusz, a za
nim inni kommentatorowie.

Na poczatku— méwi ta ksiega—bylo F;—i jednym z gt6-
wnych trudéw kommentatorow byto docieka¢ i objasnia¢ co
byto to F. Zdania te, ktére wyprowadzone by¢ tylko mogty
ze znajomosci ducha tej ksiegi i wiar miejscowych, sg dla
nas zarazem S$wiadectwem obu, i przytaczamy ich kilka %;

Konfucyusz uczyt ogélnie iz przez F nalezy rozumieé
Istno$¢ bez granic.

Kommentator Lopi objasnia: iz w ksiedze Bi-tse ktdra
jest czescig Y-king, wyczytal, iz byt poczatek ziemi, oraz te
stowa: ,,Fjest wielkiem stowem, od niego idzie zwigzek J,
z tego zwiazku wyszty 4-ry obrazy, z 4-ch obrazéw 8 sym-
boléow;—to wielkie stowo— dodaje, — nie miato ciata ani po-
staci, bylo niemateryalne.

Konunentator Kong-kang-ku objasniat przeciwnie: iz owe
F byla to pierwotna j*Ano$¢ 7nuteryi, iz ta rozdzielifa sie na-
stepnie na ptynng i zsiadlg, iz z potgczenia ich wyszty 4-ry
gtdwne rodzaje, z tych 8,—te za$ tgczac sie po dwoje, wydaty
64 rodzajow stworzen, ktore sktadajg ten Swiat.

Kommentator Van-Szing méwi znowu: ,,przez F nie na-
lezy rozumie¢ ksiegi, ale trzeba wiedzie¢, iz na poczatku kiedy
jeszcze nie bylo wielkiej litery, istniat Rozum czynny, niewy-
czerpany, jakiego zaden obraz odbi¢ nie zdota, zadne nazwisko
nazwac¢, ktory jest nieskonczony pod kazdym wzgledem i do
ktérego nic dodaé¢ nie mozna.”

Wielka liczbe tych zdan zebrat uczony missyonarz Prémare, i umie*,
scit w swém pismie: Recherches sur les tems anterieurs a ceux dont parle le
Chou~king et sur la Mythologie Chinoise par le Pere de Prémare (an, 1755).
Pismo to dotad gtdwnem jest dla nas zrédiem do znajomosci tresci Y-king.
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Kommentator Litse opowiada o trzech pierwotnych epo-
kach Swiata i objasnia iz w pierwszej byto Tai-Y czyli wielka
jedno$¢ bez zadnej materyi, w drugiej Tai-tsu wielkie zjawisko
materyi, w trzeciej Tai-szi to jest: rozdzielenie sie materyi na
rézne postacie.

Niezliczone sg, inne zdania komraentatoréw o pierwotnej for-
macyi ziemi, pierwszych wiladcach na ziemi, pierwszych dyna-
styach, o czasach ,,w ktérych krolowie mieli postacie smokéw,
wezow z glowami niewiast, po 9 gtdw” i t. p., w czasach ,,w kto-
rych nie bylo jeszcze ani krélow™ ani pici, ani ustaw, ani checi
jedzenia, ani picia,” kiedy panowato szczescie ogolne i t. p.

Szu-kna traktat przy Y-King méwi iz niebo stworzyt Tagi
czyli Wielki cztowiek.

Y-King nie méwi wyraznie nic o religii a tylko o cnocie,
pokorze, panstwie, ustawach, wtadcach, wspomina jednak o rza,-
dzie niebios, o duchach i site ich dziatania przypisuje liczbom *),
o losie (przy Y-King miata nawet istnie¢ ksiega Losow) i t. p.

Z trzech dzisiejszych religii miejscowych Chinskich: Buddy,
Konfucyusza i Laotse, z ktdrych dwie ostatnie, sg, $cisle krajowe,
wszystkie, jak réwnie pisma wszystkich uczonych Chinskich od
czasow najdawniejszych, za Twdrce i Rza,dce wszystkiego uwa-
zaja, Rozum Przedwieczny 7; prawda ta wyptywata wiec oczy-

0 Ogladanie w liczbach dziatania duchéw, byto zapewne przyczyna, iz
w ustawach i regutach chiniskich czesciej anizeli gdzieindziej miewany jest
wzglad na liczby.
Tak najpowszechniej byt wyktadanym dotad przez Synologéw, np.
Abel Remusat, wyraz Tao, a chociaz Stan. Julien (sinolog znakomity nowszy)
miat go za Nico$¢,.niby za niebyt, ktéry byt zrédtem Bytu,— wedtug najswiez-
szego jednak, ijak sie zdaje najdoktadniejszego przektadu niemieckiego Rajnolda
von Plaenckner Ksiegi (sp6tczesnego Konfucyuszowi) Laotse: la-o-te-King (Ksiega
o Tao i o cnocie) okazuje sie. owszem iz owe brzmienie Tao jako oznaczajace
Ducha Stwérce i Ducha Rzadce, toz oznaczato wiasnie co BOg (greek. Teos),
widzimy owszem z tej ksiegi dobitniéj jeszcze i jasnidj niz z jakiej inn6j chin-
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wiscie i z owej spolnej Ksiegi Pierwotnej. Ten rozum urza-dzit
byt wiasnie los i kazdemu z ludzi dat pewny mandat

Rozum Najwyzszy™ Cesarz Najwyzszy (Szang-ti), Niebo, sa
to wyrazy jednoznaczne we wszelkich pismach Chinskich, zaczy-
najac od owych najdawniejszych.

Szu-King jest to powiekszej czesci kronika sucha o dzie-
jach czterech dynastyi, tern wiecej zatem spotykane w niej wy-
razenia sg niepodejrzanem Swiadectwem szczeg6tow wiary pier-
wotnej; ksiega ta wspomina takze nieraz o niebie, o duchach,
o0 losie, 0 zwigzku nieba i ziemi, o nagrodach za dobre, o karach
za zte, 0 obowigzku cnoty, regutach dobrego rzadzenia i t. p.

Znajdujemy wniej np. takie wzmianki, ustepy i wyrazenia /:

,»T0 €0 meho widzi i styszy jest to co lud widzi i styszy.
Co lud sadzi by¢ godnem nagrody lub kary, jest to co riieho chce

ski$j, iz wiara w Boga, zywot wieczny dusz ludzkich, obowigzek duchowych
cnot i innych tym podobnych prawd (na dnie ducha ludzkiego lezacych) istniaty
w owych tak dawnych czasach i w Chinach. Przytaczamy tu z ni6j kilka zdan.
(Ksiega owa sktada sie z 81 krotkich rozdziatéw pisanych forma wiecej obja-
wiajaca jak rozumujaca, w ktdrej jednak widne juz sa i pierwiastki rozumowania).
»Jakie jest imie Stwoércy rzeczy nie wiem, ale ze trzeba mu da¢ jakie$, zowie go
Tao" roz, 25. ,,Swiat ziemski miat swéj poczatek, musi wiec byé i Istota ktéra
go stworzyta, czyli Matka ktora go poczeta. KiedySmy wiec znalezli w ten spo-
sob matke ziemi, kiedySmy ja poznali, poznaliSmy razem i to zeSmy tej matki
dzieci, a kiedySmy poznali zeémy tej matki dzieci, umierajac idziemy tylko pod
opieke t¢j matki Swiata i nie mamy si¢ czego leka¢ ze utracimy ciato. Kiedy sig
umacniamy w wierze, cnocie i prawdzie, nasz ziemski koniec nie powinien nam
zadné¢j ziemskiej troski przyczyniaé, albowiem idziemy tylko taczy¢ sie z wielkim
duchowym Tao, Zy¢ w jego $wietle,” r. 52. ,,Wzniosty Tao jest nieskoriczenie
piekny i wielki, jest wzniostym Duchem” r. 53. ,Swiat sie bedzie ciggle po-
lepsza¢ i t¢ém wiecej im wiecej poznanem bedzie ze Tao moze tylko uszczes$liwiac
i btogostawi¢,” r. 50 ("Lao-tse: Tao-ie-King Der Weg zur Tugend aus der Chi-
nesischen etc. 1870. Leipzig).

A)  Ksiege te przetozyt na franc. misyonarz Goubit
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nagi‘odzi¢ albo ukara¢. Jest zewnetrzny zwigzek miedzy tern
co jest wyzej a tern co jest nizej” .

»Cesarz rzekt: mam ja za sobg duchy, wielkiego zoétwia
i Szi” 2).

*

»Poniewaz nieho daje szczeg6lne missye szczegélnym lu-
dziom, pragnie wiec izby rozroznieni byli przez pie¢ rodzajow
ubrania” M.

* *
*

,»P0 porazce kréla Szand, Wuwang zapadt w chorobe nie-
bezpieczna, radosé¢ powszechna zgineta.

Dwaj ksigzeta rzekli: musimy zaradzi¢ sie losow...

A natenczas trzy osoby badaly zétwia, i wszystkie trzy
osoby znalazlty przychylne znaki, odjeto zamki, radzono sie
ksigzki, ktora obwiescita szczescie”

* *

,,0 Ksiaze Nastepco! badz bacznym na twe postepki.
Szang-ti (Najwyzszy Cesarz) nie jest dla nas zawsze jednaki, tych
ktorzy czynig dobrze, on nagradza wszelakiem szczesciem, tych
ktorzy czynig Zle, on zasmuca wszelkiego rodzaju kleskami” /.

"Wrozdziale 1V Czesci IV {Hong-fan) znajduje sie ciekawy
ustep ktdry zarazem zdaje sie obejmowa¢ summe moralnosci
i wiedzy Chinskiej 6wczesnej.

") Szu-King 1V, 7.
2 Sz K. l1llI.18.
3 Sz. K. IV.6.

Q L c .

3 Sz, K. IV.8
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Ustep ten brzmi:
»W trzynastym roku panowania Krol przywotat Ki-tse,

Krol rzekt: O Kitse! Niebo ma skryte drogi, przez ktére
lud tgczy i w pokoju go utrzymuje, ale ja nie znam tych drdg,
naucz mie, prosze.

Kitse odrzekt: styszatem ze krél Kneu powstrzymat byt
niegdys wylew wéd wielkiego potopu, ktéry Pan niebios byt roz-
porzadzit i przez to pie¢ zywiotdbw zmacone zostaty, a ztad Pan
niebios unidst sie gniewem wielkim i nie dat mu poznania dzie-
wieciu praw, a tak 6w powszechny porzadek rodu ludzkiego zo-
stat zatracony;—lecz gdy umart uwieziony Kuen a nastgpit po
nim krol Yu do porzadku przywiodt zywioty, niebo objasnito mu,
9 ustaw i porzadek powszechny czyli naturalny znowu zakwitnat.”

Te dziewie¢ prawidet (jakby Przykazali Bozych) ktére by¢
“vinny gruntem postepowania i nauki, sa wyliczone, i sg w skroé-
ceniu nastepne:

J) Pie¢ zywiotow (t. j. uzytek z nich) dobrze urzadzac.

2) Pieé¢ rzeczy ktore sie odnoszg do obyczajow, pilnie
przestrzegac.

3) Osmiu rzeczami ktore naleza do zycia ludzkiego spra-
wiedliwie rozrzadzaé (te 8 rzeczy sa: zywno$¢, dobro, ceremonie
i ofiary, ministeryum robo6t publicznych, o$wiecenia, sprawie-
dliwosci, spos6b traktowania cudzoziemcow.

4) Piec rzeczy ktore nalezg do czasu, naleznie rozdzielac.

5) I8¢ za przykiadem kréla doskonatego.

6) Trzy cnoty praktykowaé (prawos¢, Scistos¢, pobta-

Ezeczy watpliwe Scisle badac.
Zwaza¢ na skutki rzeczy.
Starac sie o pie¢ szcze$liwosci a unikac szesciu nie-
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Srod skutkéw rzeczy, na ktére wypadato zwazaé, \vyli-
czone s3, miedzy innemi nastepne, dowodzace wiary w istnienie
harmonii miedzy biegiem natury i duchem ludzkim.

,.Kiedy panuje cnota, deszcz pada w pore; kiedy sie wlada
dobrze, ukazuje sie czas spokojny;—czas goracy przychodzacy
W swej porze oznacza byt roztropnosci;—kiedy sie wydaja sady
prawe, wiatr przychodzi w pore,— doskonato$¢ oznaczajg wiatry
ktore wiejg wedtug por roku.”

Ksiega wierszy ma by¢ zabytkiem znacznie pOzniejszych
czasow od poprzednich, piermastki jednak jej poetyczne tak sie
majg do gtéwnego charakteru zabytkéw owego okresu, jak rytmy
Wedy i Praw Manu do gtownej tresci tych ksigg. Konfucyusz
powotywat lud do czytania tej ksiegi nie dla admiracyi pieknosci,
ale dla przejmowania sie mitoscig ustaw 7. Ksiega Obrzeddw
uczy nie o obrzedach religijnych, lecz o obrzedach we wszy-
stkich przypadkach zycia towarzyskiego.

Nauka Konfucyusza opierata sie bezposrednio na owych
ksiegach pierwotnych (ktérych byt wiasnie wydawcg) pierwotnej
tradycyi, i stosowat jg tylko do regut zycia; dlatego tez Cztery

*  L)la przyktadu poezyi okresu przytaczamy tu pare poezyi z Szu-King.

»Cesarz, méwi Szu-King, zaspiewat natenczas taka piosnke.

Ci ktérzy szanuja rozkazy niebios.
Sktaniaja bacznie uwage

Na czas i okolicznosci.”

| zaspiewal (dodaje Szu-King) jeszcze nastepna:
»Kiedy ministrowie petnig z upodobaniem powinnos¢,
Wtadza podnosi sie do wysokiego stopnia blasku;
W szystkie urzeda publiczne z radoscia spétdziataja
Dla publicznego dobra.” — F. 9. 10. 11.
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Ksiegi odniesione by¢ jeszcze muszg do okresu tradycyi, chociaz
zkadingd byty juz zakonczeniem jego /.

Konfucyusz gtdbwny medrzec i prawodawca swojego kraju
nie byt zatozycielem religii jak inni prawodawcy ludéw wscho-
dnich, lub raczej stat sie rzec mozna zatozycielem religii z od-
miennym charakterem od innych, t. j. religii rozumu. Uznat on
i wielbit Rozum Pierwotny ktdry jest w niebie i ktory urzadzit
wszystko, i wielbit rozum na ziemi ktory jest w cztowieku, ktory
uksztatci¢ sie daje w kazdym; ztad tez cze$¢ dla tego wszyst-
kiego co jest wyrazem porzadku $rdd Swiata: dla szyku rzeczy,
harmonii, ztad dla muzyki, liczb, nauk z niemi zwigzanych, ustaw
krajowych,—dla rodzicdw, urzedow, wtadcow (jako bogatszych
w rozum), to byty gtéwne zasady nauki Konfucyusza. Skutkiem
tych zasad kazdy mieszkaniec Chin dotad jest ze szczeg6lng
czcig dla wszystkiego co jest zwigzane z rozumem, dla kazdej
nauki, kazdej religii. Dla Konfucyusza postawione posagi i wiel-
bione na réwni z béstwem.

Konfucyusz nauczat najwiecej rozmowa, pozostatem za$
pismem jego jest pierwsza z owych ksiag czterech majgca napis
Ta-hio czyli wielka nauka. Summa nauki tej jest, iz obowigz-

9 Ostatnia ze czterech ksigg wyraza to sama jasno i zarazem okresla
szczegbOtowie kolej tradycyi:

,,Od Yao i Szau, pisze, do Tang uptyneto lat 500 i wiecej. Yao
i Kao-yao mieli wzdr postepowania niezmiennego od siebie samych, Tang nabyt
go przez podanie.

Od Tang do Wenwang uptyneto lat 500 i wiecej. Yo i Lau-szu
nabyli te nauke niezmienng od samego Tang., Wenwang nabyt ja przez podanie.
Od Wenwang do Konfucyusza uptyneto lat 500 i wiecej. Taj-Kang-wang i San-
y-sang nabyli te nauke niezmienng od samego Wen-wang. Konfucyusz nabyt jg
przez podanie.

od Konfucyusza do nas, dodaje wreszcie ksigga, ubiegto lat 100
lwigcej. Odlegtos$¢ ktora nas przedziela od epoki Swigtego meza nie jest wielka,
gdy jednak nikt juz nie zyje ktéryby widziat petnienie nauki niezmiennéj przez
$wigtego meza, nikt nie nabedzie i nie przekaze jej przez podanie."' Meng-tseu.
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kiem kazdego cztowieka jest rozwijanie spoczywajgcego w kaz-
dym rozumu, czyli doskonalenie sie 7; iz uksztatcenie to wptyngc
musi stopniowo na szcze$cie kazdego osobiste, a nastepnie na
szczescie Kraju i szczedcie Swiata.

Prawidta ktére w tym celu dawat (Konfuc.) nie byty to
przepisy loiki i dialektyki ktére w~dat okres nastepny, ale byty
to tylko skreslenia ram.

Dla objasnienia i poznania blizej metody, przytaczamy tu
wiasne stowna Wielkiej nauki.

»Wypada, moéwi wielka nauka, poznaé¢ przedewszystkiem
swdj mandat (swoje missye) a natenczas powzigé zamiar, Kiedy
bedzie powziety zamiar, mozna mie¢ natenczas umyst spokojny
i cichy. Kiedy umyst bedzie spokojny i cichy, mozna natenczas
otrzymac ten pokoj ktdrego nic zmiesza¢ nie zdota. Kiedy sie
osiggnie ten pokoj ktdrego nic zmieszaé nie zdota, mozna na-
tenczas rozmyslac i ksztatci¢ sad o istocie rzeczy. Kiedy sie
rozmyslanie skonczy i uksztatci sie sad o istocie rzeczy, mozna
natenczas dosiadZz doskonato$ci zadanej” M.

Dalsze za$ skutki tak nizej okresla;

Kiedy sie umyst przejmie prawoscig i cnota, poprawiong
i ulepszong jest osoba; kiedy osoba jest ulepszong i poprawiona,

% Hue w obrazie Panstwa Chinskiego wspomina iz pierwsza ksigga
ktéra sie daje do czytania kazdemu uczniowi w Chinach jest to ksiega elemen-
tarna San-dze-king., napisana przez jednego z uczniéw Konfucyusza, a w ktorej
pierwszy werset tak brzmi: Jen-dse-tsu, sin-pen-chan, co znaczy: ,.pierwszy czto-
wiek stworzony z gruntu byt doskonalym. Werset ten jest w zgodzie z owemi
wzmiankami o pierwszym wieku doskonato$ci powszechnej;— obowiazek przepi-
sywany przez Konfucyusza doskonalenia si¢ uwaza¢ sie wigc tez moze za nauke
o potrzebie podzwigania sie z upadku.

Historye wiasnego uksztatcenia sie tak opowiadat Konfucyusz w roz-
mowie z uczniami: ,,W 15 roku umyst méj byt ciggle nauce oddany, w 30 do-
szedtem do trwatych zasad, w 40 juz nie doznawatem watpliwosci, w 50 pozna-
fem prawo niebieskie, w 60 z tatwoscig poznawatem przyczyny wypadkéw, w 70
czynitem zado$é zadzom swojego serca nie przekraczajac miary.” Lun-yun. 1. 4.



111 -

natenczas i rodzina dobrze jest rzadzong; kiedy rodzina dobrze
jest rzadzong, natenczas i 'panstwo dobrze jest sprawowane;
kiedy panstwo dobrze jest sprawowane, Swiat sie cieszy pokojem
i dobra harmonig” /.

Konfucyusz nie miat wprawdzie ufnosci w dobrag wole ludzi,
albo tez wich umiejetno$¢ ksztatcenia sie, i dlatego gtéwne szcze-
Scie kraju zaktadat na czynnosci urzedéw, doborze ministréw
i nieokreslonej woli monarchy; wszakze dopuszczat moznosé tego
uksztatcenia sie (,,gdybym miat mandat by¢ Cesarzem, modwit,
cate panstwo ztozytoby sie wkroétce z cnotliwych”), byt mec
z czcig dla kazdej istoty ludzkiej, gdyz w kazdej spoczywata
ta moznos$é, spoczywat rozum; wzglad na to stat sie Zrddiem
tych przepisow (dotad tak upowszechnionej w Chinach) wzajem-
nej do przesady grzecznosci, w przemawianiu do siebie, w przy-
witaniach, wszelkich ceremoniach i t. p.; wzglad na to zapewne
byt powodem, iz w praktycznych naukach swoich ktdre sie skia-
dajag z odpo\liedzi na zapytania praktyczne np. takie; co jest
cnota? co doskonato$é? co przyjazn? co Swietos¢? jak rzadzié?
i t. p. za summe nauki swojej podawat: dobrze czynienie ludziom.

W ksiedze Lun-yun znajdujemy np. takie ustepy:

,Konfucyusz rzekt: Tsang-tseu nauka moja jest prosta
i fatwa do zglebienia.  Tsang-tseu odpowiedziat: To pewna.

Kiedy Konfucyusz wyszedt uczniowie zapytywali: co rzeki
ich nauczyciel ?

Tsang-tseu odpowiedziat: nauka nauczyciela naszego zalezy

na tern aby posiada¢ prawo$¢ w sercu i kocha¢ drugich jak
siebie M.

b  Ta-liio 2. &

Lun-yu IvV. 15. Ttumacze przytaczajg tu text chinski tego prawidta,
4 ksiegi przetozyli na angielski Collie., na francuz. Pauthier. na niemiec. Schaff.
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I w innem miejscu;

Tsen-Jcang zapytat: jestli stowo wjezyku ktérego petnie-
niem moznaby sie ograniczy¢ do konca zycia?

Konfuc. rzek}: jest stowo szu, ktore znaczy: nie czynmy
drugim tego czegobySmy nie chcieli aby nam byto czynione /.

Mitosnik prawdy Konfucyusz nie odw™azat sie naucza¢ wy-
raznie o niczem wiecej jak o tern co miat dotykalnie za prawde,
a ztad co nie przekraczato chwili i punktu;— strony tajemnej na-
tury, nieskoriczonosci, nie dotykat nawet w nauce;— nie dopuszczat
on nawet, jak sie zdaje, moznosci zamieszkiwania wewnatrz czto-
wieka kierownika spraw ludzkich (ducha); nie potepiat jednak
bynajmniej wiar ludu o wszystkiem co jest tajemne, sam uznawat
~vyraznie i bytno$¢ Stwdrcy i rzady Stworcy;—rozum poczyty-
wat za dzielo Boze, sa nawet wzmianki iz poscit, zatrzymywat
sie z uszanowaniem w czasie groméw i t. p.;—jezeli nie wspom-
niat o obowigzku modioéw, to jak sie zdaje dla tego, iz wierzyt
w jeden szyk madry niezmienny, a jezeli nie méwit o nieSmier-
telnodci duszy, to dla tego iz nie wiedziat co ma rzec o tern do-
ktadnie.

Jakoz poczatek wielkiej nauki moéwi: iz obowigzkiem czlo*
wieka jest wydobywanie na jasnie Swiattosci rozumu KktérySmy
od niebios otrzymali.”

Kiedy jeden z przyjaciét uprzedzit Konfucyusza iz chciano
go zrobi¢ pierwszym dygnitarzem krolestwa Wej, odpowiedziat:
»Jeden jest mandat niebieski"

b Lun-yu XV. 23. Konfucyusz nie posuwat swej filantropii do od-
dawania dobrem za zte, w tejze ksiedze bowiem czytamy: zapytany raz (Konf.)
czy nalezy oddawa¢ dobrem za zte, odpowiedziat; ,,a czemze zaptaconym bedzie
za dobre?” X.l V. 31] uwazaé¢ tu jednak mozna iz mozno$¢ i zaleta tej powin-
noéci lezata juz na dnie serca zapytujacych.

Meng-tseu. 111, 8.
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Zapytany raz co jest Smieré? rzekt: ,,nie wiemy jeszcze co
jest zycie? a jakoz mozemy wiedzie¢ co jest Smierc¢?” /.

»Kiedy Konfucyusz by}t bardzo staby Zen-lu prosit aby
pozwolit uczniom modli¢ sie¢ do duchéw i geniuszow. Konfucyusz
rzekt: czy to przystoi? Zen-lu odpowiedziat: przystoi, powie-
dziano bowiem w ksiedze Lu: ,,zasytajcie wasze modly do du-
chéw i geniuszéw niebios i ziemi." Konfucyusz rzekt: modlitwa
moja jest ciggta” 2).

.Ze za$ dopuszczaé musiat nie$miei*telno$¢ duszy czio-
wieka a przynajmniej moznos$¢ zycia ducha bez ciala, dowodem
jest miedzy innemi nastepne wyliczenie stopni doskonatosci je-
dnostek ludzkich, ktére znajdujemy w ksiedze 4-ej.

»T1en ktory jest godnym zazdro$ci nazywmmy go dobrym.
Ten ktory ma dobro¢ istotng zomemy go szczerym (sprawie-
dliwym ?)

Ten ktory nie przestaje wznosi¢ i gromadzi¢ tych cnoét zowie
sie doskonatym.

Ten ktdry do bogactw cnot taczy Swietijos¢ i blask zowie
sie wielkim.

Ten ktory jest wielkim a usuwa zewnetrzny widok wiel-
kosci zowie sie Swietym.

Ten ktory jest Swietym a nie moze by¢ widzianym przez
nasze zmysty zowie sie duchem™ *).

b Lunyu VII. 34

Lunyu XIV. 27.

Meng-tsen. 1. 8. 25.— Misyonarz Yisdelou wzmiankuje w swych
pismach, iz wedtug nauki uczonych chinskich: dusza ludzka sktada sie z dwéch
czesci, jedna ruchoma subtelna (hoen) wiadze¢ ma poznawania, druga stata
i gruba {pe) wiadze uczucia;— po $mierci jedna ulata do nieba i zowie sie CTiin
(duchem), druga do ziemi i staje sie Kuej. Nauke w tym wzgledzie Lao-tse
przytoczyliSmy wyz06j.

Pierwsie Zasady Krytyki Powsz. T. 1. 8
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Takie sg gtdbwne rysy nauk pierwotnych Chinskich, t. j.
pism tego kraju z pierwszego okresu myslenia. Chociaz pisma
te gldwnie byly zajete Swiatem, czasem hiegacym, zmystami,
widzimy jednak iz i tu jak w Indyi, istniata powszechna wiara
w poczecie sie kiedy$ ziemi i ludzi,—iz okre$lane byty sposoby
i drogi pierwszych formacyj—iz byta wiara w Stwérce i Rzadce
Swiata jednego® ktéry byt duchem (Rozum),—iz byta wiara
w upadek ludzkosci, potrzebe jej podzwigania sie, —w kary
idgce za wystepkiem, nagrody za cnotg, i wreszcie w jednost-
kowy zywot duchowy.

Inne jednak zadanie, powtarzamy, miato wyrazi¢ i uosobic
podanie w Chinach, na inny obowigzek ludzkosci dobitniej wska-
zac. Jezeli bowiem summa nauk Indyjskich w owym okresie byio:
,»mituj nad wszystko Boga a czyn pokute,” summg z tegoz okresu
nauki w Chinach byto widzimy: ,/NCorsie i kochaj blizniego™ /.

Podania iv Egipcie, Assyryi i Fenicyi.

Ludy owego okresu Egigt® Fenicya® Assyrya wyrazity byty
takze na piSmie swe owoczesne myslenie, z pism ich jednak do-
szto nas tylko zaledwie kilka fragmentéw, lub wzmianki o nich.

Najdawniejszemi pismami Egipskiemi nuaty by¢ pisma Her-
mesa (zwanego yotréjnym, Trimegislus). Doszty nas pod jego

Nimieniem traktat Poemander (Pasterz), ma byc¢ jednak dzietem
innego pdzniejszego Hermesa (z wieku 11-go), w kazdym zas$ razie

*)  Prawdy to zdolne byty wydac i urzadzi¢ panstwa ktore przeciggaja
sie dotad prawie niezmienne umystowie. Zauwaza¢ tu wiec zarazem mozna
i wypada; iz w drodze ludzkiego rozwicia zaréwno uprawa ducha z zapomina-
niem na droge mysli*— jak i uprawa mysli z zapominaniem na droge, ducha zdolne
sg tylko ostatecznie wydawaé stannosg.
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traktat ten mowi takze miedzy innemi o szczegdtach stworzenia
Swiata. Nauka wreszcie religijna Egipska byta bezposredniem
Zrédiem mitologii greckiej i rzymskiej, musiata wiec moéwic row-
nie jak i te o poczatku bogow i ludzi /).

Starozytno$¢ historyka fenicldego Sanchoniatona walczy
0 poprzednios¢ z Mojzeszem;—z pism jego doszedt nas tylko
fragment, ten za$ poswiecony jest pra™de caty wyliczaniu poko-
leh bogéw ktére poprzedzity byt ludzi. Co do poczatku rzeczy,
ten jest tu wyrazony w nastepny sposéb:

,,Poczatkiem naszego Swiata byt Duch (Powietrze) i ciemne
Chaos nie majace miar ani granic. Pierwsza mitos¢ ktdrg duch
powziagt do pierwiastkow wiasnych zrodzita zadze, ta Mot (muf)
pierwiastek wszystkich rzeczy.” Pierwszemi utworami na ziemi
byly istoty bez wszelkiego czucia, dopiero po diugim szeregu
zrodzen 1 pokolen bogéw (ktére historyk wylicza szczegétowie).
Btyskawice i Piorun powotaty do bytu istoty jlojetne, ktére za-
czely sie wzrusza¢ na ziemi i w wodach /.

AV urywkach ktére nas znowu doszty z pism starozytnego
kaptana Chaldejskiego (w Babilonie) Beroza, podania o po-
czatku rzeczy nastepnie sg okreslone:

Przedewszystkiem byty: Ciemno$¢ i Wody, w nich istniaty
tylko istoty (wedtug dzisiejszych wyobrazen naszych) potworne,
ludzie skrzydlaci i zwierzeta skrzydlate. Rzadcg Swiata byto
bdstwo niewiescie Omorka. Bdg (sna¢ najwyzszy) Belus roz-
dzielit ten jej zarzad na dwoje: z jednej czesci powstato niebo,
z drugiej ziemia. Gdy z zabty$nieniem Swiatta znikty potwory,
rozkazatl on jednemu z bogéw aby mu ucigt gtowe, a z krwi
Sciekajgcej zmieszanej z ziemig powstaty zwierzeta i ludzie /.

b Herodot méwi: ,,jest to rzecza powszeclanie wiadoma, ze pierwotng
ojczyzng bogéw naszych byt Egipt.” Toz i Diodor Sycylijski,

b Sanchonjat: u Euzeb. w Praeparat. Evang. |, 9.

b Berosus u Syncella, Chroni¢, p. 29.
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Berosus zyt juz jak sie zdaje za wieku Alexandra, urywek
ten jednak przytoezylisSiny dla wskazéwki wiary i podan naj-
starozytniejszego podobno historycznie narodu ziemi, t. j. assy-
*ryjskiego.

Podanie Mehrajskie.

Mamy rzec wreszcie o tern podaniu, ktdére nam przecho-
waty Pisma Hebrajskie. Najdawniejszem znanem nam pismem
dawnego ludu lIzraelskiego czyli hebrajskiego sg pierwsze ksiegi
zbioru jego pism kanonicznych ktory zowiemy Biblia, a mia-
nowicie oddziat ich pierwszy zowigcy sie Fentateucus czyli
Piecioksigg.

Piecioksiag ten majacy tez w Biblii nazwisko ksigg Mojze-
szowych, jest to zbiér podan, faktéw dziejowych, nauk i ustaw
siegajacych wyjscia ludu izraelskiego z Egiptu i oddzielenia si¢ go
w oddzielny naréd nad Jordanem t. j. na 2000 lat przez Erg Ch.

Oddziaty tego Pentateuku sa:

Genesis {Ksiegi Rodzaju) pismo opowiadajgce o0 poczatku
ziemi i ludzi, tudziez dziejach ich do czasu autora, ze szczegol-
nym zwrotem do dziejow plemienia Abrahamowego.

Exodus i Numeri ( Wyjscie i Wyliczenia) okre$lajgce
szczegoly wyjscia ludu izraelskiego z Egiptu i pobytu jego
na puszczy.

Leviticus ksiega okreslajaca obrzedy i ustawy szczeg6lne,
i wreszcie:

Deuteronomium (powtérzenie), ktore jest skroceniem ijakby
nauka praktyczna wyciagnieta z poprzednich ksiag.

Piecioksiag nie byt byé moze najdawniejszem pismem he-
brajskiem,— pierwsze rozdziaty Genesis zdajg sie by¢ ztozeniem
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z dwéch roéznych poprzednich kodexéw 7Y; uwigzaliSmy juz ze
dopuszczajg, niektdrzy bytno$¢ pism Patryarchy Enocha® sam
Mojzesz wspomina o Ksiegach Wojen i t. p., kazdym jednak
razie pismo to uwazato sie za najdawmiejsze wkanonie hebraj-
skim i nalezy bez zaprzeczenia do okresu o ktérym mowimy.

Cechy tego pisma sg tez wiasnie takie jak wiszystkich
z owego okresu, t. j. ze przedewszystkiem jest ono odbiciem po-
dan pierwotnych, i ze zta-d ma charakter wpétreligijny, wpdt-
prawodawczy.

Ze opowiadanie ksigg Mojzeszowych tak o stworzeniu
Swiata, pierwszych losach cztowieka i w ogole dziejach ludzi
i ludu izraelskiego do czaséw autora, byto odbiciem podan nie
dzietem fantazyi, dowodem tego jest najprzod to: iz tres¢ nauki
0 pierwszych czasach zbiega sie tu z gtéwig tresScig podan
u wszystkich pokolen ziemskich, powtdre: iz z ogromnego prze-
ciggu lat wiecej 2,000 ktore poprzedzity byt ludu izraelskiego
(t. j. od Adama do Abrahama), liczba przywiedzionych faktow
stosunkowo jest nader drobna, co nie nnatoby miejsca gdyby
autor chciat je uktada¢ dowmlnie fantazyg wilasna, i wreszcie iz
pozostaty dowodyMobitne iz autor Pentateuku bj’ mitosnikiem
prawdy, nie podawatby wiec za fakta istotne tego coby nie
przedstawiato dostatecznych rekojmi prawdy /.

0 Jest to uwaga ktérg znalezlismy w Hermeneutykach katolickich.
Hermeneutyki tak katolickie jak protestanckie w Chrzescijanstwie uwazajg za
pewnik: iz wszystko co znajduje sie w Biblii pisane jest duchem prawdy” nie od-
rzucajg jednak zarazem przypuszczen i badan ani pod wzgledem nazwiska auto-
row szczego6lnych ksigg ani pod wzgledem rdéznosci wyktadéw brzmienia literal-
nego. Hermeneutyki w protestantyzmie racyonalne przypuszczenia te czynig bez
zadnego wedzidta;—mimo jednak rozmaito$¢ najwiekszg domystdw i wnioskdw
(mozna je widzie¢ np. wjednem z najnowszych pism w tym przedmiocie: Z.
Noldeke: Die alttestamentliche Literatur. Leipzig. 1868)\ nie stawig bynajmniej
dowodoéw izby pierwsze ksiegi biblijne nie miaty naleze¢ do najdawniejszych
pism hebrajskich a nawet Ludzkosci.

Uwazaé trzeba iz opowiadanie Genesis siegajac za byt cztowieka, nic
miesci tych opiséw o generacyi i dziejach bogéw ktoére poprzedzi¢ miaty byt
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Nauka Mojzeszowa wyjs¢ tylko wiec mogta z podan a po-
dan przechowanych w plemieniu wiasnem, jakkolwiek bowiem
Mojzesz przebywat na dworze Faraonowym, byt ,,wyuczonym
w madrosci egipskiej” 7, i byt zieciem kaptana innej wiary
(Jethro z Madyanu), ale zaréwno jak pismo reczne (gtoskowe)
tak i nauka jego o Bogu jednym i Bogu duchu, byly wprost
rozne od tych ktére byt wydat i przekazat Egipt starozytny,—
jak za$ wzmiankuje (lubo przygodnie) Biblia, Mojzesz w rzeczy
religijnej nie uczniem byt ale nauczycielem swojego tescia M.

Mozemy nawet ogladac to historycznie w jakiej kolei mogta
sie w tern plemieniu przechowa¢ owa tradycya;— z rodowodu
bowiem umieszczonego w Genesis, najprzdd patryarchow od
Adama do Noego 7, a nastepnie nastepcow Noego do Abra-
hama ), ze wskazdwek lat widzimy; iz dziad Noego Matuzalem
byt jeszcze lat 185 spéiczesnym Adamowi, synowi za$ Noego
Semowi byt jeszcze dlugo spoétczesnym prawnuk jego Heber
naczelnik pokolenia Hebreow z ktérego nastepnie byli; Abraham
i Mojzesz.

Z takiego to zrédta powstat Piecioksiag.

Nauka o stworzeniu ziemi i ludzi i upadku cztowieka jest
tez tu wyrazona jak i w innych zabytkach z epoki owej; jednak

ziemi, ajakie znajdujemy np. w ksiegach Sanchonjatona, Indyjskich, Perskich
i innych, okresla ono tylko figurycznie i Swietnie tres¢ tej nauki ktora i dzi$
w tysigczine sposoby kreslona jest i sprawdzana, ze ziemia wyszediszy z rak
Stwoércy stopniowo dopiero w utwory coraz doskonalszej istoty widziata sie
odziewana. Izby wreszcie nie tkwita w podaniu pierwotnem tres¢ jakas idaca
bezposrednio od wiedzy pierwotnie stworzonej a jaka$ szczegdlng petnos¢ miec
mogacej, uikt dzi$ temu zaprzeczy¢ nie moze.
) Drzieje Apost. VII. 22,

“)  Czytamy w Exodus iz Jethro odwiedziwszy juz na puszczy Mojzesza,
moéwit: ,,Blogostawiony Pan ktory was wybawit z reki Egipcyanéw i reki Fa-
raonowej;— terazem doznat ze wielki Pan nadewszystkie bogi.” X. 12.

Genesis | V.

Genesis XI.
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jak z jednej strony prosciej, tak znowu z drugiej szczegotowiej,
a mianowicie w stowach nastepnych:
»Na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemie.”

Przez dni (okresdw) sze$¢, ukazywaty sie nastepnie po
kolei coraz nowe ciata, istoty, na powietrzu, na ziemi, w wodach,

istoty coraz bogatsze w swym organizmie, a w dniu ostatnim
stanagt cztowiek.

.| rzekt,—mowi Genesis, (B6g), uczynmy cztowieka na wy-
obrazenie i podobienstwo nasze, a niech ‘'przetozonym bedzie
rybom morskim, i ptastwom powietrznym, i bestyom i w/szyst-
kiej ziemi.

A naszczepit byt Pan Bog raj rozkoszy od poczatku, w kt6-
rym postawit cztowieka ktérego stworzyt.

I wywiodt Pan Bog z ziemie wszelkie drzewo piekne ku
widzeniu i ku jedzeniu smaczne: drzewo tez zywota pos$rod raju
i drzewo wiadomosci dobrego i ztego.

I rozkazat mu méwiac: z kazdego drzewa rajskiego jedz,
ale z drzewa wiadomosci dobrego i ztego nie jedz, bo ktdérego
dnia bedziesz jadt z niego $miercig umrzesz.”

Lecz Adam (6w pierwszy cztowiek) nie ustuchat rozkazu
Boga, ale uwierzyt raczej poszeptowi weza, iz gdy skosztuje
owocu ktéry mu byt wzbroniony, stanie sie rdwnym Bogu,—
i zakosztowat go.

A wtedy zamiast ujrzenia sie wyzszym poznat raczej do-
bitnie swg nizszo$¢ i ustyszat gtos Boga mdwigcy don:
»Przekleta bedzie ziemia w dziele twojem...

W pocie oblicza twego bedziesz pozywat chleba, az sie
wrocisz do ziemi z ktérej$ wziety, bos$ jest proch i w proch sie
obrécisz.”
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.l rzekt Bog: oto Adam stal siejako jeden z nas wiedzacy
dobro i zte M), teraz tedy by snaé¢ nie Sciggnat reki swej i nie
wziat tez z drzewa zywota i nie jadt, a bytby zyw na wieki.

I wypuscit go Pan Bdg z raju rozkoszy... i postawit przed
rajem rozkoszy Cherubima i miecz ptomienisty i obrotny, ku
strzezeniu drogi drzewa zywota” /.

Rozrodzone nastepnie pokolenia ludzkie pod rézga kary,
z upadtemi duchem i mysla, wyniszczyt, jak opowiada dalej Ge-
nesis, potop z zachowaniem tylko bogobojnej rodziny Noe”—
a w rozrodzonej ludzkosci nowej (Genesis okresla szczegotowie,
z wymienieniem nazwisk, rozsiedlanie sie w rozne strony ziemi
potomkéw Noego), Bdg ktéry dziatat dotad tylko pxzez ludzi,
zaczat tez dziata¢ przez ludy, wiec miedzy innemi utworzyt
i wybrat byt sobie lud ktéry miat by¢ straznikiem i przecho-
wawcg pierwotnych prawd religijnych.  Ojcem tego narodu byt
maz urodzony w Chaldei, z pokolenia Heber, imieniem Abraham,
praprawnuk i wznacznej jeszcze czesci zycia spotczesny Hebera,
ktory $rod szerzacej sie coraz obszerniej czci materyalnej bostw,
wskrzesit byt w sobie i bliznich wiare w Boga jednego, i kto-
remu (wedlug zywego podania przeciggnionego do Mojzesza)
przyrzec miat Bég: iz pokoleniu jego w posiadtosé da ziemie
Chanaan, iz rozrodzi to pokolenie w wielki naréd, i ze owszem
»btogostawione w nim bedg wszystkie narody” /. Pokolenie

#  Posiadanie wiadomosci dobrego i ztego, wedtug nauki tej, nic moze
sie uwaza¢ za zto, skoro jak to sam werset wyraza, jest wiasnoscig Boza, wina
lezata wigc wedtug Pisma nie w fakcie spozycia owocu ale w przestapieniu za-
kazu. ,,Albowiem nie drzewo wiedzy zgubito ale niepostuszenistwo zgubito” jak
moéwi powazny autor Listu do Diogneta (z | wieku chrzescijanstwa)” Bog, uwaza
tez S. Augustyn, w miejscu szcze$liwosci najwyzszéj czylizby osadzit drzewo
substancyi zkej? ale rozkaz stosowat sie do postuszeristwa. De Civit. D. X1V, 12,

Genesis L 111.

Genesis X111 3.
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to od wnuka Abrahamowego Jakéba albo Izraela nazwane izrael-
skwn, wezwane zrazu na osiedlenie a nastepnie uciskane w Egip-
cie, wyprowadzit z Egiptu Mojzesz i przepisawszy mu ustawy
szczegblne, zatozyt tern samem w osobny narod ktéry tez (jak
okreslajg nastepne ksiegi Jozue:) zajat istotnie ziemie obiecana.

Nauka o Bogu jednym i Bogu duchu ktéra jest podstawg
wszystkich nauk Biblii, a przedewszystkiem Mojzeszowych, byta
to ta sama nauka ktdrg widzieliSmy i winnych ksiegach religij-
nych z owego okresu; kiedy jednak te nauki ksigg innych nie
zachowaly nastepnie nigdzie ludéw swoich od batwochwalstwa,
ta przeciwnie przechowata lud w wierze niezmiennym przez
wieki najbardziej zmystowe.

Rezultat tak wytgczny kaze tu nam, dla uksztatcenia lepiej
poznania naszego, blizej zwréci¢ uwage na jego powdd.

Skutek o ktorym moéwimy lezat naturalnie gtéwnie i prze-
dewszystkiem w takim nie innym pomysle pierwotnym, i upa-
trzeniu Bozem, ale mdéwigc o tych widomych prawach ktére sa
dla nas wyrazeniem tego pomystu, przyczyna owego skutku le-
zata oczywiscie najprzéd w tern: iz w dziejach plemienia o ktérem
mowa wybitniej sie wyrazito przez fakta szczeg6lne dziatanie
Sity rzadzacej, i powtére; ze do nauczania o jej bycie, istocie,
przymiotach, uzyta byla przez Mojzesza i jego nastepcow me-
toda ktora i dla nas w uzyciu metod lekcyg sie staje, metoda
ze tak powiemy, praktyczna.

Wiara i obietnice od Abrahama idace tkwié musiaty silnie
w jego plemieniu, kiedy Mojzesz $wiadek od lat dziecinnych sity
Faraonowej, ukrywajacy sie od niej w ziemi Madyanskiej, nie
majacy ani wiadzy materyalnej ani wymowy,—mimo te prze-
szkody i braki, mimo wrodzona cicho$¢ %, i mimo nawet sprze-

Bo Mojzesz byt maz bardzo cichy nad wszystkie ludzie ktorzy mie-
szkali na ziemi. Num X 11. 3.
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ciwianie sie w znacznej czesci wilasnego ludu 7, party tylko
scigajgcym go gtosem duchowym i ufny w prawde obietnic, szedt
prosto do Faraona domagajgc sie uwolnienia ludu, i uwolnienie
to, mimo opor i Sciganie Faraonowe, uskutecznit.

Fakt ten, t. j. to objawienie sie tak dobitne bytu Sity $rod
Swiata i wszechmocnej i wszechmedzacej, wptyneto tez gtdwnie
zapewne na 6w szczegoélny charakter {religijno-p’a#/c2:2y), ktéry
odznaczyt pisma Mojzeszowe i jego nastepcow.

Juz samo nazwanie Boga nazwiskiem Jeliowah {ktoryjest /),
i wzbronienie uzywania go w mowie potocznej musiato dobitnie
uczyC i wrazaé: iz jest jaka$ sita $rod Swiata, grozna, ktdra
najprzéd z pewoscia jest, i ktéra zarazem jedna Najwyzsza
i niewidzialna.

Mojzesz dalej wszystkie wypadki przeszie i sobie spotcze-
sne spisat ze stanowiska stosunku ich do dziatania tej sity, t. j.

#  Szemrajac lzraelici na puszczy mowili do Mojzesza: ,,podobno nie byto
grobow w Egipcie, dla tego$ nas pobrat abySmy pomarli na puszczy. Aza nie
fa jest mowa ktdrasmy do ciebie mowili-, idZz precz od nas abysmy stuzyli Egip-
cyanom.” Exod. X1V. 3.

“)  Nazwanie to wyrazonem zostato poraz pierwszy przy pierwszym roz-
kazie danym Mojzeszowi od Boga aby uwalniat lud;—na zapytanie Mojzesza
jakze Go nazwa¢ przed ludem? ,Rzekt B6g do Mojzesza: Ja jestem ktory
jestem. Rzekk: tak powiesz synom lzraelowym: Ktdry Jest postat mie do was.”
Exod. 1IT. 13.— W Genesis Bog nazywanym byt od poczatku Elohim,—Elo-
him jest liczbg mnoga od Elocli.,—wnoszg wiec niektorzy iz pierw™otni Hebraj-
czykowie byli politeisci a zdanie to zdajg sie popiera¢ wyrazenia Genesis: ,,stanie-
cie sie jako bogowie” (wyrazone nawet w przektadach) i owe stowa Boze iz stat si¢
Adam jako jeden z nas;” lecz wyrazenie pierwsze mogto tylko oznacza¢ staniecie
sie jako dwaj bogi” drugie za$ mogto by¢ tylko wyrazeniem powagi, jaka tez byta
w stowach: ,,uczynmy” ,,na podobienstwo nasze” it. p.—Zdaniem Hebrajczykow
dzisiejszych wyrazenie mnogie Elohim oznacza Boga w catej petni swej wiadzy
czyli assystencyi wszystkich Duchéw Wysokich, jakoz i Mojzesz tak zkadinad
dobitny nauczyciel monoteizmu nie uzywatby bez watpienia tego wyrazu, gdyby
i wtedy do jego znaczenia nie przywigzywano wyobrazenia jednosci. W przekia-
dzie Yulgaty Jehowah ttumaczony jest Dominus, gdyz wedtug ducha Pisma:
»Ktory jest” znaczy toz samo co ,,ktéry rzadzi.”
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w sposob iz w nich nauka o Bogu i powie$¢ dziejowa nie sa.
oderwane od siebie, jak to bywa i bylo we wszystkicli innych
ksiegach, lecz zawsze fgczne. Nauczanie o przymiotach Bozych
jest tu ukazywaniem na skutki ich, a wszystkie potoczne wy-
padki zycia jednostek: familijne, krajowe, spéteczne i t. p., nie
inaczej jak z punktu dziatania woli i sprawiedliwosci Bozej sg
tu kreslone.

Mojzesz wreszcie z tej nauki i pism swych nie czynit ta-
jemnicy lub przywileju jednej klassy (jak to byto gdzieindziej),
lecz owszem rozkazat je od czasu do czasu powtarzaé i odczy-
tywac przed ludem catym i).

W jaki sposob fakta dziejow Biblii kreSlone sg z punktu
ich zwigzku z wola a spi®awiedliwoscig Boza, znane jest powsze-
chnie;—-dla ujrzenia za$ w jaki sposdb same nauki teoretyczne
o istocie, przymiotach Bozych i t. p. imaly kolor praktyczny, przy-
taczamy tu pare przydiuzszych wyjatkéw z nich (ile w przed-
miocie tej wagi).

Czytelnik w przytoczeniu tern pozna tez blizej i owe gtéwne
cechy ksigg wszystkich Biblijnych, ktéremi miedzy innemi sa:

Co do tresci: ocierania sie co chwila o cud i 'proroctwo.

Co do wydania: istnienie w niem jednocze$nie dwdch na-
pozor tak sprzecznych przymiotéw jakiemi sg: mwzniosto$¢ oraz
prostota. Pierwszy z nich miesci sie zwykle w mysli, a drugi
w stowie.

A 1 przykazat im méwiac; po siedm lat, w rok odpuszczenia, $wieto
Kuczek... Gdy sie znidg wszyscy w lzraelu czyta¢ bedziesz stowa zakonu tego
przed wszystkim Izraelem.” Deuteron: XXXI. 13,— O wykonywaniu tego roz-
kazu znajdujg si¢ tez réznoczesne wzmianki w Biblii do ostatnich jej ksiag jak
np. w ks. Jozue ,,potem czytat... wszystko co napisano w ksiegach zakonu...
przedewszystkiem zgromadzeniem lzraelowem, przed niewiastami, dziatkami
i przychodniami kt6rzy mieszkali w ziemi.”— VIIl. 35.— W ks. Esdrasza:
a dnia onego czytano w ksiegach Mojzeszowych gdy lud stuchat.” Esdr. 111.
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Dajemy tu wyjatki z ostatniego oddziatu Ksigg Pentateuku
t. j. Deuteronomium, ktéry tez zapewne byt przeznaczonym
wiasnie do odczytywania przed ludem.

Przypomniawszy tu Mojzesz w pierwszych rozdziatach te
wszystkie wypadki ktére miaty miejsce od czasu wyjscia z Egip-
tu, tak dalej méwi;

A teraz, lzraelu stuchaj przykazania i sgdéw ktérych ja
ciebie ucze: abys$ je czynigc zyl, a wszediszy posiadt ziemie
ktérg Pan Bog ojcodw waszych da wam.

Oczy wasze widziaty wszystko, co uczynit Pan przeciw
Beelphegor, jako pokruszyt wszystkie chwalce jego z po-
$rodku was.

A wy ktérzy stoicie przy Panu Bogu waszym, zywiscie
wszyscy az do dnia dzisiejszego.

Strzez tedy sam siebie i duszy swej pilnie. Nie zapominaj
stow ktore widziaty oczy twoje, a niechaj nie wypadajg z serca
twego po wszystkie dnie zywota twego. Bedziesz ich nauczat
syny i wnuki twoje.

Odednia ktorego$ stangt przed Panem Bogiem twoim na
Horeb, gdy mi Pan moéwit rzekac: zgromadz do mnie lud aby
stuchali méw moich a nauczyli sie ba¢ mnie przez wszystek
czas, ktorego zyja na ziemi, a nauczali syny swoje...

I przystgpiliscie pod goére ktéra gorzata az do nieba i byta
na niej ciemno$¢ i obtok i mgta.

I méwit Pan do was w posrodku ognia, styszeliscie gtos
stow jego alescie ksztattu zgota nie widzieli.

A przeto strzezcie pilnie dusz waszych. Nie widzieliscie
zadnego podobiefistwa w dzien ktoérego Pan moéwit do was na
Horeb w posrodku ognia.
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Abyscie sng¢ oszukani nie uczynili sobie podobienstwa ry-
tego abo obrazu mezczyzny abo niewiasty.

Wyobrazenia wszystkich zwierzat ktore sg na ziemi, ani
z ptastwa pod niebem latajgcego.

| ptazu ktéry ptaza po ziemi, abo ryb ktére sg w wodach
pod ziemig.

Abys$ sngé podnidstszy oczy w niebo nie ujrzat stonca
i ksiezyca i wszystkich gwiazd niebieskich, i uwiedziony bltedem
nie ktaniat sie im, i nie stuzyt, ktére stworzyt Pan Bog twdj na
postuge wszystkim narodom ktére sg pod niebem.

Lecz was wzigt Pan, i wywiédt z pieca zelaznego Egip-
skiego 7, aby miat lud dziedziczny, jako jest dzisiejszego dnia.

I rozgniewat sie Pan na mnie dla méw waszych i przysiagt
ze nie przejde za Jordan, i nie wnide do ziemi najlepszej, ktérg
wam da.

Oto umieram w tej ziemie, nie przejde Jordanu: wy przej-
dziecie i posigdziecie ziemie wybornag.

Ostrzegajze sie aby$ kiedy nie zapomniat przymierza Pana
Boga twego, ktére uczynit z tobg: nie uczynit sobie rytego po-
dobienstwa tych rzeczy ktore Pan czyni¢ zakazat.

Bo Pan Bog twoj jest ogien trawigcy. B6g zawisny.

Jesli zrodzicie syny i wnuki, a bedziecie mieszka¢ w zienii,
a zwiedzeni uczynicie sobie jakie podobienstwo, brojac ztos¢
przed Panem Bogiem waszym zebyscie Go do gniewu przywiedli.

Za Swiadki biore dzi$ niebo i ziemig, ze rychto zginiecie
z zienn ktoérg przeszediszy Jordan posigdziecie...

) ,Jam jest Pan Bdg twoj ktérym cie wywiodt z ziemi Egipskiej,
z domu niewoli,” stowa te potozone na czele przykazan Bozych danych ludowi,
byty dobitniejszg i skuteczniejszag nauka o bycie i istocie i przymiotach Bozych,
niz najsubtelniejsze rozumowania np. Wed, opisy i rozkazy gdzieindziej $ciaga-
jace sie do czci bogéw oderwanych.
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Ale wygladzi was Pan i rozproszy po wszystkich naro-
dziech, i mato was zostanie nnedzy narody do ktérych was Pan
zawiedzie...

A gdy szuka¢ tam bedziesz Pana Boga twego, najdziesz Go;
jesli Go jedno catem sercem szuka¢ bedziesz, i wszystkiem utra-
pieniem duszy twojej.

Gdy cie najdag wszystkie te rzeczy... ostatniego czasu na-
wrdcisz sie.

Albowiem Bog mitosierny Pan Bog twoj jest, nie opusci
cie ani do konca zgtadzi, ani zapamieta przymierza na ktore
przysiagt ojcom twoim.

Pytaj sie o dawnych czasiech ktore byty przed tobg, ode-
dnia ktérego stworzyt Bdg cziowieka na ziemi, od kraju nieba
az do kraju Jego, jesli sie kiedy taka rzecz stata, abo kiedy
doznano jest.

Aby styszat lud gtos Boga mowigcego z posrodku ognia,
jakos ty styszat a zywe$ zostat.

Jesli uczynit Bdg ze wszedt i lozigl sobie Lud z posrodka
narodow, przez doswiadczenie, znaki i cuda...

Wedle wszystkiego co czynit Pan Bég wasz w Egipcie, na
co patrzyty oczy twoje.

A tak poznaj dzis, a my$l w sercu twojem, ze Pan sam jest
Bogiem na niebie wysoko i na ziemi nisko a nie masz innego.

Strzez przykazania i mandatow jego ktére ja przykazuje
tobie; aby¢ dobrze byto i synom twym po tobie, azeby$ przez
dbugi czas trwat na ziemi, ktérg Pan Bdg twoj da tobi6.” Deuter.
Rozdziat 1V.

Z rozdziatu nastepnego, V;

...I wezwat Mojzesz wszego lzraela i rzekt do niego; Stu-
chaj lzraelu ceremonii i sagddw ktdre ja dzi$ méwie w uszy wasze...
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Pan Bég nasz uczynit z nami przymierze na Horeb.

Nie z ojcy naszymi uczynit przymierze ale z nami, ktorzy
tu na ten czas jesteSmy i zywiemy.

I méwit; Ja Pan Bog twdj ktérym cie wywiodt z ziemi
Egipskiej z domu niewoli.

Nie bedziesz miat bogbéw cudzych przed oczyma memi.

Nie uczynisz sobie ryciny, ani podobiefstwa wszystkich
rzeczy ktére sg na niebie wzgore, i ktére sg na ziemi nizko,
i ktore sa, w wodach pod ziemia.

Nie bedziesz sie im kianiat ani stuzyt, bom ja jest Pan Bog
twéj. Bdg zawisny, oddajgcy nieprawos$¢ ojcow na syniech do
trzeciego i do czwartego pokolenia, tym ktérzy mie nienamdza.

A czynigcy mitosierdzie na wiele tysiecy, mitujgcym mie
i strzegacym przykazan moich.”

Z rozdziatu YI;

»Stuchaj lzraelu, Pan Bdg nasz, Pan jeden jest.

Bedziesz mitowal Pana Boga twego ze wszystkiego serca
twego, i ze wszystkiej duszy twojej i ze wszystkiej sity twojej.

| bedg te stowa ktére ja dzi$ przykazuje tobie w sercu
twojem.

I bedziesz je powiadat synom twoim, i bedziesz w nich imz-
myslat siedzgc w domu twoim, i idgc w drodze: $piac i wstajac.

I przywiagzesz je jako znak do reki twojej.

I napiszesz je na podwoju i na drzwiach domu twego.

A gdy cie wprowadzi Pan Bég twoéj do ziemi o ktdra przy-
siggt ojcom twym:—bdac miasta wielkie i bardzo dobre, kto6-
ryche$ nie budowat.

I domy petne wszystkich bogactw, ktéryches$ nie zbudowat,
studnie ktéryche$ nie kopat, winnice i oliwnice ktoryche$ nie
sadzit, a bedziesz jadt i najesz sie.
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Strzez pilnie aby$ nie zapomniat Pana, ktory cie wywiddt
z ziemi Egipskiej, z domu niewoli.”

W naukach tych ‘widzimy miedzy innemi, iz moéwi sie
wprawdzie wyraznie, ze Bdg jest iz jest mitosierny® iz
jest zawisny, to jest wymagajacy uznania tylko siebie; nie wyraza
sie za$ ze jest duchem, ze jest wszystkowiedzacy, wszechmocny
i t. p., ale wyobrazenia te tak prosto i tak dobitnie wyptywajg
same z kazdego stowa, iz staje sie niepotrzebne to okreslenie.
Bez okreslenia podobnie daje sie tez nieraz nauka, iz cokolwiek
na Swiecie sie staje, staje sie z poprzedniego ukitadu Bozego,
woli Bozej, i przekracza zwykle rachube ziemska; jak to np:

Z rozdziatu VII Deuteronomii:

..Nie przetoé zescie wszystkie narody liczbg przechodzili
do was sie przytgczyt Pan, i obrat wss, gdyz was mniej jest
niili wszystkich ludéw\

Ale iz was Pan uimtowal, i strzegt przysiegi ktorg przy-
siggt ojcom waszym.

Jesli ustyszawszy te sady bedziesz je zachowywat i czynit...
pozrzesz wszystkie narody.

(A) Jeslibys rzekt w sercu twojém; — wiecej jest narodéw
tych anizeli mnie, jakoz je bede mdgt wygtadzi¢?

Nie boj sie, ale pomnij co uczynit Pan twdj Faraonowi
i wszystkim Egipcyanom.”

Nastepujgce po Mojzeszowych ksiegi Biblijne a odnoszace
sie do tegoz okresu, jak: Jozuego, Sedzidw, Krolewskie i t. p.,
lubo dajg rozpozna¢ w czesci odmienno$¢ reki (co do yowagi
i sity), zachowujg jednak wszystkie owe cechy gtowne, o kto-
rych wyz¢j rzeklismy, i wszystkie powtarzajg jedno$¢ nauki.

Ta nauka odnosita sie przedewszystkiém, jak to widzimy,
do czci Boga a Boga to jest ktérego czynnosé
objawia sie bez przerwy zywa w dziejach biegacych; — dodac
tez trzeba, ze do obowigzkéw gtéwnych odnosita i mitos¢ bli-
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Zniego, a z 10-ciu przykazan danych ludowi na goérze *Synai
(a znanych powszechnie), 7 odnosito sie wprost do tej mitosci
i potepiato wszelkie uczynki szkode mu przynoszgce:

Objasni¢ tez nalezy iz lubo nauka Mojzeszowa moéwiac
0 nagrodach i karach, grozby i obietnice zwracata tylko do zy-
cia ziemskiego, — przyczyng tego, jak zdaje sie, byto to: iz
w wieku w ktorym tak silng jeszcze byla przewaga materyi,
grozby i obietnice materyalne byty skuteczniejszego znaczenia,
a nadto iz obietnice te o zywocie w ziemi miaty tez inne ogo6l-
niejsze znaczenie, ktére wyjasnit dopiero okres nastepny {pro-
rociw)] nauka ta jednak nie dopuszczata oczywiscie Smierci
duszy, gdyz duch ludzki uznawata za zamieszkujgcy w ciele
cztowieka duch Bozy (Genes. FI, ~)(,,Nie bedzie trwat duch
moéj na wieki w czlowiecze, gdyz jest ciatem”), ktory natu-
ralnie S$mierci nie zna /.

Zblizajac teraz to coSmy dopiero rzekli, widzimy: iz lubo
podanie Biblijne z tychze gtdwnych punktéow wychodzi jak
wszystkie starozytne, ksiegi hebrajskie majg jednak pewng

9 Ztad tez w opierajacych sie bezposrednio na nauce Mojzeszowej i in-
nych ksiegach biblijnych, czytamy:

.1 wrdci sie proch do ziemi swej z ktdrej byi, a duch sie wréci do Boga
ktéry go dat” Eccles. XL, 7.

albo:

,»A dusze sprawiedliwych sg w rece Boz6j, a nie tknie sie ich meka
$mierci.

Zdato sie oczom gtupich ze (sprawiedliwi) umarli, lecz oni sg w pokoju.”
Ks. Madr. 11, 2.

Ze istniata $rod Hebrajczykéw wiara w zywot jednostkowy po $mierci,
objasniajg tez to iinne miejsca Biblii. Jakob ptaczac syna swego o ktérym
mniemat ze umart, wotat: ,,Zstgpie do syna mego ptaczac, do piekta” (t,j. pod-
ziemia). Genes. XXXVH, 35.

Wieszczka wskrzeszata Samuela przed Saulem i t. p.

Wiare te majg tez wreszcie i dzisiejsi Hebrajczykowie.

Pierwsze Zasudy Erytyki Powsz. T.I. 9
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wyzszo$¢ w sposobie kreslenia ich, a mianowicie z nastepnych
wzgledow;

Opowiadanie Mojzeszowe 0 Stwoércy i pierwszych czasach
stworzenia, nie ma tych zawiktan i tych sprzecznosci jakie majg
inne tradycye ktdére poznaliSmy, ale jest proste i jasne; — opo-
wiadanie to jest jedyne ktdre wyraza szczeg6ty i nieprzerwane
daty (np. w rodowodach) od dni pierwszego cztowieka do cza-
sow historyka; — jedyne ktore opowiada nietylko o poczatku
wtasnego ludu ale tez zarazem o czasach i miejscach rozsiedle-
nia sie wszystkich pierwotnych ludow™ (i objawia w ten sposob
uniwersalnos$¢)] — jedyne jest ktére powiedziaw'Szy w swem za-
czeciu o Stworcy, nie zapomina o nim, ale owszem w opowiada-
niu nastepnie wszystkich faktow dziejowych, kresli je ze stano-
wiska ich stosunku do Sity Tworczej,—-jedyne jest ktére objeto
i przedstawito w ramach historycznych pierwiastki tego zna-
czenia jak cud i ‘proroctwo; — jedyne wreszcie ktére ma te
szczegO6lng powage i ukazato to sprawdzenie swej zywotnosci; iz
kiedy te wszystkie inne o ktérych mdwiliSmy pierwej (to jest
wyrazajace je ksiegi Swiete) albo juz potracity swoich wy-
znawcow, albo liczg ich tylko w granicach jednego kraju, je-
dnych pokoleh, — nauka pierwotna Hebrajczykéw i ksiegi ich
staly sie podstawg wyznania najrdézniejszych pokolen i ludéw,
gruntem religij ktére dzis obejmujg Swiat caty.

Tradycye w ksiegach Hebrajskich musimy wiec uwaza¢ za
kwiat tradycyi, to jest ksiegi Hebrajskie za kwiat myslenia
ludzkosci z okresu tradycyi.

Czy czas ukazania sie pism tych poprzedzit czas innych
ksigg o ktérych mowilisSmy, czy tez pdZniej nastgpit, badania
naukowe nic stanowczo wyrzec nie moga;—by¢ moze iz pisma te
jako kwiat nastgpity dopiero po ukazaniu sie lisci rosliny to jest
pism innych; — lecz by¢ tez moze (i co do nas tego zdania je-
steSmy) iz 6w okres tradycyi jako ro$lina wiosenna byt podo-
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bnym do owych niektérych ro$lin wiosennych, ktére ukazuja
swoj kwiat przy samej ziemi, albo tez ukazujg pierwej kwiat
a potem dopiero liscie.

Takie to nam przekazat zabytki i takie zostawit fakta,
pierwszy okres myslenia ludzkosci.

Powtarzamy: Okres ten, byt to okres wskrzeszenia wsze-
dzie prawd tradycyjnych, czyli okres Pamieci.

Ré6znorodne plemiona ludzkie pomimo tkwigce w nich me-
chanicznie mysl i uczucie, przed nadejsciem tego okresu, wiodty
zycie nawet pod wzgledem moralnym, mato rézne od zwierzat,
jedynym prawie wyrazem jego byto potworzenie i uwielbianie
wszedzie rozlicznych bozkow.

Czas podrostu myslenia wywotat ukazanie sie w réznych
stronach ludzkosci, w réznych rodzajach, prorokéw i prawodaw-
cow; i okazato sie: iz mimo uptyw przeciggtych wiekéw, mimo
rozrdznienie sie plemion ludzkich jezykiem, miejscem zamiesz-
kan,. obyczajami i t. p., mimo naznaczone im, od reki dziejowej,
rézne do spetnienia missye i charaktery— w naukach i pismach
owych prawodawcow i mistrzéw daly sie rozrézni¢ i dostrzedz
pewne nauki i prawdy, ktore im wszystkim sa spolne i ktore
uwazaé sie przeto muszg za jednos¢ pierwotng, w rézne tylko
barwy i ksztatlty nastepnie odziana.

Te twierdzenia i prawdy— iz jeszcze raz przypomnimy,—
ktore sie ukazaty wszedzie i ktére stanowity przeto tto spolnej
tradycyi, miedzy innemi te sa:

iz ziemia i Swiat ten nie sg odwieczne lecz miaty poczatek;

iz je stworzyla Sita odwieczna, wszechmocna a wszech-
wiedzaca, wiec w sobie jestestwem bedagca, czyli iz stworzyt
je Bog;
9*
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iz jest jeden Najwyzszy Bog;

iz isthg Duchy potezne, posrednie miedzy cztowiekiem
1 Bogiem;

iz ludzkos$¢ nie jest w swym naturalnym stanie, ale potrze-
bne jej oczyszczanie sie, poprawianie, doskonalenie;

iz duch istngcy w cztowieku, réwnie jak jego* Zrddio, jest
nieSmiertelnym;

iz $rod uczynkéw ludzkich jest dobro i zlo;

iz ttem obowigzkéw ludzkich jest mitos¢ Boga i mitosc
bliznich;

iz uczynki ktdre sg zgodne z mitoscig tg stanowig wiasnie
débro™ przeciwne— zlo;

i ze wreszcie pierwsze z nich to jest uczynki dobre, po-
ciggaja nagrode wieczng, zte—wieczng Kkare.

Te sg nauki, twierdzenia, ktére weszty w pojecie ludzko-
§ci juz nawet za jej czaséw dziecinstwa, to jest ktore sie zna-
lazty na dnie jej pojec i tkwity w nich jako przekonania (a za-
razem i jako Swiadectwa) od pierwszych czasdw.

Za wyjsciem z niemowlectwa a wejsciem w okres dziecin-
stwa, ludzkos¢ jako ludzkos$é, rozpoczeta tez wyrazniej czynno$é
zewnetrzng zzyYi cielesng. Czynno$¢ ta jest to,
jak to juz uwazaliSmy, objawianie sie praw pewnych rozwicia,
jakoby zycia roslinnego; koniec w biegu tych praw jest odpo-
wiednym zawsze naturze swego poczatku (ziarno przeciwko
ziarnu); dzieje ludzkie mialy sie wiec sta¢ wiasnie przebiegiem
do podobnego korica.
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Pierwszym stanem ludzkosci byta, jak to widzielismy,
jednos¢, jednosé wewnetrzna i jedilo$¢ zewnetrzna (pierwszy
cztowiek); celem biegu jej musi wiec byé powr6t do podo-
bnej, to jest jakowejS wewnetrznej i zewnetrznej jedno-
sci. Jakoz jezeli mysl ludzka w okresie tym przez zywsze
uczucie podan, a ztad potworzenie religij, ustaw, na tle jedno-
§ci zasad, uczynita krok ku jednosci wewnetrznej, ciato ludz-
kosci objawito ten krok przez poksztatcenie sie krajow. Kraj
jest to lud 7, czyli spoteczno$¢ ludzka obyczajami, zwyczajami,
jezykiem, mysla, oraz zarzadem spélnym z sobg ztaczona. Kraj
taki to jedno$¢ postepna posrod chaosu rodzin, jednostek;—
kraj taki, to nadto, uksztalcone narzedzie $rod dalszej czyn-
nosci dziejow, w jej biegu do dalszej jednosci. Jakoz widzie-
lismy wiasnie, iz dla przechowania prawd czystych o Bogu,
jego istocie, obrany byt lud osobny 7, iz Bdg przemawiat do
niego jako  jednostki® zapowiadajac mu nagrody i taski bez
wzgledu na przewinienia niektérych cztonkéw, albo zniszcze-
nie i kary bez wzgledu na Swietos¢ niektérych. A jako ten
lud w sposdb wyrazny, tak kazdy inny lubo w sposéb nie
tak wyrazny, otrzymywa¢ miat sobie wiasciwy charakter N,
sobie wilasciwg czynnos¢, i .wypetlnianiem jej taki nie inny

W znaczeniu $oisteni lud to jedno$¢ wewnetrzna, a kraj to jedno$¢
zewnetrzna. W nastepnych epokach po wzroscie duchowych rozwinie¢, Kkraje
sktadac sie zaczety niejednokrotnie z réznych ludéw, a jedne ludy rozdzielaé
sie miedzy rdézne kraje. W owej jednak pierwotndj epoce, kraj i lud mogly
tylko stanowi¢ jedno$¢; zjawiona jedno$¢ wewnetrzna wiasnie ksztalcita kraj,
a jedno$¢ zewnetrzna ksztalci¢ dopiero zaczeta state jednosci wewnetrzne.

.1 wezme was sobie za lud" (Exod. VI, 7) rzekt Bog do pokolenia
Hebredw, gdy to sie miato oddzieli¢ od Egipcyan.

Znawca ludzi i rzeczy grecki Herodot, przy wzmiance o kazdym na-
rodzie, upatrywat w nim zawsze swag $wiezg myslg jaki$ osobny przymiot, kté-
rym sie ten od innych odrdzniat. Nardd Lidian wyrazat on np.: jest nad inne
bitniejszy] Egipcyan— najreligijniejszy, Etiopéw— najdorodniejszy™ Agatyr-
sdw—najzniewiescialszy, Antropophagdéw—najsrozszy i t. p.
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wpltyw na dalszy rozwoj dziejow wywiera¢. Formacya krajow
byta to formacya narzedzi.

Pierwszem zrodtem potworzenia sie ludow w owej epoce™
byto—"jak to dopiero widzieliSmy, — zwracanie sie zywiej mysli
ku tradycyom, czyli potworzenie sie religij i ustaw, ztad tez
w najdawniejszych zabytkach dajacych pierwsze $wiadectwa
pisSmienne o swoich krajach, daleko mamy wiecej szczegdtow
o religiach i ptyngcych z nich obowigzkach, niz o dziejach prak-
tycznych; — gdy za$ przy tern w piSmie tern stosownie do jego
zadania méwimy osobno o zjawiskach mysli, osobno ciata, i prze-
stawa¢ tylko mamy na rysach gtéwnych; — dla odznaczenia
przeto faktéw ciata z tego okresu, wskazemy tu tylko: iz ijakie
mianowicie poformowaty sie w nim Kkraje szczegélne.

Jedynem Swiadectwem o pierwszych pokoleniach i pierw-
szych krajach $réd réznorodnej ludzkosci, jest jak to wspomi-
naliSmy juz, tylko Biblia Hebrajska, inne bowiem zabytki pi-
Smienne z owego okresu (jak: Chin® Indyan, Persyi i t. p),
mowig tylko o swoich krajach.

Genesis ktora wymienia szczeg6towie rodowdd od Adama
do Noego, opisuje nastepnie szczegOtowie rozejscie sie potom-
kéw Noego, to jest rozrodu ludzi z trzech jego synéw: Sema’
Jafeta i Chama, w rdzne strony ziemi, wymieniajgc nazwiska
osadnikéw, miejsc osiadtych i krajow;— nazwiska te w znacznej
czesci znikty z historyi, to jest zamienity sie na inne; z tych za$
ktore historycznemi sie staty, dowiadujemy sie tu szczegdtow
nastepujacych:

Cham byt ojcem trzech syndw: Chus, Mesraim i Chanaan.

Potomkowie Chus osiedlili sie na wschéd storica nad rzekg
Tyger, i zalozyli pod wodza Nemroda krélestwo Babilonu,
roku 2640 przed Erg Chrzescianska.
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Synowie Mesraim zatozyli na zachdd stonca, krolestwo
Mesraim (Egipt) *), roku 2350 przed Erg Chrz

Synowie Chanaan zaludnili pas $redni i potudniowy Syryi
(kraju stanowiacego zachodnie pohrzeze Azyi nad morzem Sréd-
ziemnem) a ziemie te otrzymaly nazwiska: Fenicyi i Chanaan;
te ostatnig zaludnito 11-tu synéw Chanaan, pod imieniem: He-
tejczydcQv, Amorejczykdw i Jebuzejczykéw. (Byta to wiasnie
ziemia, obiecana potomkom Abrahamowym).

Assur syn Sema byt zatozycielem Niniwy, a jeden z jego
nastepcow JSHnus, podbit Babilon i zatozyt krélestwo Assyryj-
skie, roku 1968 przed Erg Chrz.

Potomkowie Hebera prawnuka Sema zajgwszy pod wodzg
Jozuego (nastepcy Mojzesza) r. 1605, ziemie Chanaan i wy-
niszczywszy pokolenia Hetejczykéw, Amurejczykéw i Jebuzej-
czykow, zatozyli krélestwo Judzkie .

Pokolenie idgce od Sema przez lzmaela syna Abrahama,
uksztalcito tez lud Arabdéw 7Y, a zaludniona przez to poko-
lenie péinocna Syrya, pozostata Syryg wilasciwa.

Podania Azyi Wschodniej do tegoz czasu odnoszag uformo-
wanie sie ludu i panstwa Chin %), roku 2207— 1767, pod dy-

") Egipt w Biblii hebrajskiej zowie sie Mesraim. Europejskie nazwa-
nie Egipt, idzie z greckiego, gdzie miato powsta¢ od He Koptos. Nazwisk
czeéci Swiata nie znajdujemy jeszcze w Genesis i dalszych ksiegach Biblii.
Nazwisko Asia wspomniane jest dopiero w ksiegach Machabejskich. Nazy-
wanie jednak trzech czesci ziemi nazwiskami: Azya., Europa i Libja (Afryka),
nader jest starozytne; jeszcze bowiem Herodot wspomina, iz nie mégt dojsé
kto pierwszy ich uzyt.

Nazwane nastepnie przez Rzymian podobno od pokolenia Phili-
stynow — Palestyna.

0 Podania religijne Egiptu, Fenicyan, Assyryi, faczyly si¢ dopic¢ro
w wiedzy Noego, ztad t6z daleko wiecej okazaly waryantdw niz podania p6-
Zniejszego Koranu i Biblii, ktére taczyly sie w wiedzy Abrahama.

Lud ten nazywa siebie nazwiskiem dynastyi swych wiadcéw; na-
zywat sie wiec réznoczesnie ludem Tang, ludem Yu i t, p. Poniewaz pozna-
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nastyami: Tang® Yu i Hin. Pomiedzy za$ Assyrya i Chinami,
na ziemi stanowigcej potudnie Azyi, rzeka Ganges przecigtej,
ukazat sie lud Indéw, ktdérego krdlow pierwsza dynastya Czan-
dras, siega¢ ma pierwszych czaséw po potopie.

Z badan najdawniejszych historykéw ziem europejskich
wynika, iz w owych czasach poczeta sie juz byta zaludnia¢
i przestrzen Europy, a zaludnia¢ pokolenianoi z Azyi wycho-
dzacemi.

Jednem z najdawniejszych pokolen wysztych z Azyi (za-
pewne z Kaukazu), ktére zaludnito wschod i potudnie Europy,
byto plemie Felazgéw. Roku 1900 — 1600. Plenue to osiad}-
szy w miejscach pozniejszej Thracyi i Macedonii, rozpostarto
sie czeScig ku potudniowi i utworzyto kraj Grecgi, roku 1440,
(tak nazwany nastepnie od pokolenia Grajow, idacego od Helena
wiadcy Thesalii, zwyciezcy potudniowych Pelazgdw), czeScig za$
ku potnocy, i tu sie statlo poczatkiem plenuenia Stowian 7,
przeprawito sie tez przez rzeki {Dunaj i Sawe), i osiadiszy
zrazu w Etruryi, nastepnie Sycylii, zaludnito ziemie Italii.

nym byt przez Europe kiedy sie nazywat ludem Tsin (Chin), nazwisko to pozo-
stato mu dotagd w Europie.  Niektorzy historycy Chinscy, panowanie pierwszego
kréla Pan-Ku odnoszg na 100,000 lat przed Konfucyuszem, lecz sami ci histo-
rycy sg juz z wieku X Ery Chrzescianskiej (to jest zaledwo nie spétcze$ni na-
szego Parkosza).

0 Zajmujacy dzi§ catg prawie wschodnig przestrzern w Europie lud
Stowian, na przestrzeni tej jest pierwobytny, bo jest rolniczy, i nie nalezy do
zadnego z tych ludéw koczujgcych, o ktérych naptywie do Europy z Azyi sg
wzmianki w dziejach.— Wykazane podobiefistwo dobitne tak brzmief jak form
wyrazow jezyka staro-stowianskiego ze staro-greckim (mianowicie w dyalekcie
jonskim) jest dowodem: iz pierwotnie byt to jeden i tenze lud, ktorego narze-
cza przez uptyw dhugiego czasu i mieszaniny (mianowicie w Grecyi) z innemi
naptywowemi plemiony, ulegty zmianie (Herodut moéwi, iz juz za jego czasow
niezrozumiate byto dla Grekéw narzecze ich przodkéw Pelazgow). Jakkolwiek
przeto nazwisko Stowian spotyka sie w dziejach po raz pierwszy dopiero
w wieku VI (u Prokopa r. 550), przyjscie ich do Europy musi by¢ odniesione
do owego dawnego okresu.
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Ukazujacy sie w tymze czasie ku potnocy Azyi lud Skitdw
(Scytéw), przechodzit do Europy pétnocnej 7, a na zachodzie
Europy sg podania o znajdywaniu sie juz w owych wiekach
Iberéw i Celtéw, r. 1700— 1500, ludu (jak widaé ze szczgtkdw
jego jezyka, rowniez Azyjskiego) z ktérego wyszly nastepnie
ludy: Galléw, Germanodrc, Brytandéw, Helwetow i Belgow.

Précz tych gtownych, sg wzmianki w pismach z owego
okresu (a mianowicie w Biblii), o niezliczonych innych, istna-
cych juz w owych wiekach plemionach, kraikach, o istnieniu
plemion murzyniskich i t. p.

Co do szczeg6tow dalszego rozwoju dodaé wypada, iz je-
dnos¢ tych ludéw wyrazang byC¢ zaczeta przez rzadcow ich;
w owym bowiem okresie dziecinstwa, gdzie zaledwie wyjatkowe
jednostki uczuw™alty w sobie podrost myslenia, straz i kierunek
zycia spoczywaty i mogly tylko spoczywaé¢ w reku tych wy-
branych jednostek. Rzadcami tymi byli bezwatpienia zrazu
wodze-kaplani (jako najpierwsi tworcy odrebnosci ludowej),
nastepnie jednak gdy ciggta straz odrebnosci, wymagac zaczeta
coraz czynniejszej sity materyaluej, zostajacej w kontrascie
z duchowg, straznictwo wiary poruczonem byto klassie kapta-
néw (jako w Egipcie, Indyi i t. p.), straznikiem za$ ustaw cy-
wilnych, porzadku i wodzem w bitwach byt jeden cywilny
rzadca (krol). Juz w prawach Manu jest wzmianka 6 istnieniu
kréléw (1V, 87) obok klassy Braminéw. W Chinach byt rzadca
(Cesarz), ktérego wola nie byla naw'et ograniczona religia.
W ksiegach Mojzeszowych i Sedziéw, o ilu czytamy oddziel-
nych ludach,—o tyluz krélach. Sam Mojzesz ktéry nauczat lud
swlj iz jedynym rzadcg jego jest Bog, ani sam nazwal sie
krélem, ani ustanowit nad nim kroléw, a wodzowie, nastepcy

#  Zamieszkujac czasowo $rod Stowian stat sie zapewne Zrddtem ich.
wyrazenia: skita¢ sie (skitat'sia) tutac.
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Mojzesza, mieli tylko nazwisko Sedziéw; skoro sie jednak oka-
zalo™ iz w nowym porzadku rzeczy dziejowym, przewage $wia-
towg mieli ci, ktérzy szli za ustawg (jak mowi sie religijnie)
»Zywiotdw Swiata,” i lud izraelski poczat domagac sie gtosno
izby mu dano krola ,,na wzor narodéw,” Samuel (najwyzszy
kaptan o6wczesny i sedzia ludu lzraelskiego) mimo niejakie
przektadania przystat na to zgdanie, i sam owszem, obranego
przez lud ten kréla (Saula) na ten urzad poswiecit; lud jednak
watpit dtugo, czy nie popetnit winy, iz przeniést te nowg wia-
dze nad bezposrednig Bozg /.

Pierwszym krokiem w dazeniu do jednosci dziejowej byto:
poksztatcenie sie z roznorodnych i rozrzuconych jednostek
i rodzin, oddzielnych krajow] dalszym krokiem na tejze drodze
byto taczenie sie Kkilku krajéow w jeden. To tgczenie sie kra-
jow Kktore w pdzniejszych okresach wiecej duchowych stawac
sie miatlo w rézny sposob, jako: przez pocigg ku przymle-
jom, uczucie potrzeby opieki, kupno, prawo spadkow i t. p.
w owem pierwszem zjawisku stato sie byto i nie mogto byto
staC sie inaczej jak przez site wylgcznie materyahig czyli
podboje. Jako najpierwszy sprawca takiego faktu, wspominany
jest w dziejach JSlemrod, syn Chusa, wnuk Chama. O fakcie tym
wspomina Biblia i zowie tego Nemroda: ,,Duzym t.owcem przed
Panem” 7. — Uosobienie za$ tego dazenia ludzkosci do szcze-

*  Czytamy w Ksiegach Krélewskich iz juz po obiorze Saula, prorok
Samuel mowit jeszcze miedzy innemi do ludu: ,,Poznacie i ujrzycie zescie bar-
dzo zZle sobie uczynili przed oczyma Panskiemi, proszac nad sobg kréla {1 Krdl.y
X1, 17). Kiedy wiec nastaty gromy, lud ulgkt sie. ,,1 rzekt wszystek lud do
Samuela: maédl sie za stugami swemi do Pana Boga twego, zeby$my snad nie
pomarli, bosSmy przydali do wszystkich grzechéw naszych zto$¢ zeSmy sobie
prosili kréla.” {1 Krél.y XII, 19). Swietne panowania Dawida i Salomona
oddality nastepnie te trwogi.

N Genes. X, 8. S. Augustyn wzmiankujac o tem miejscu Biblii uwaza:
iz tekst hebrajski jest tu dwuznaczny w przystowku, i ze zaréwno mozna czy-
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pienia sie w jedno$¢ zewnetrzna, przedstawita w tym okresie
Assyrya™ majgca za stolice Niniioe. Wiadcy tego kraju: Belus,
Ninus i Semiramis, dotaczyli do panstwa swego Babilonie (6w
kraj Nemroda), takze kraje; Armenie® Medye, Persye poOzniej-
szg po rzeke Indus, oraz liczne zienue na pétnoc, i zatozyli
yierwsze w zyciu ludzkosci rozlegle panstwo, zwane Assyryj-
skiem pierwszem.

XI.

Mitodosé ludzkosci.

Po dziecinstwie czlowieka nastepuje wiek jego miody;
nowy okres ktdry po wieku dziecinstwa w zyciu ludzkosci na-
stapit, musiat wiec by¢ podobnie okresem miodosci jéj.

Jakiez cechy odznaczajg wiek ludzki mitody, w odniesieniu
do dala, w odniesieniu do mysli i w odniesieniu do ducha'}

W zyciu jednostki ludzkiej, doba mtodosci w odniesieniu
do dala, jest to doba najwiekszego rozwicia sity jego i wzrostu.

W odniesieniu do mysli jest to doba w ktorej pojecie
ludzkie gardzac powaga pamieci, a nie ustalone jeszcze mezka
rozwaga, idzie za niezwigzanym niCzém lotem swoj wyobrazni.

W odniesieniu do ducha jest to czas zagrzebania tego
pierwiastku pod wybujaniem dwoéch drugich.  Wyraz tego pier-
wiastku: religia, otrzymuje wiec los tu smutniejszy niz w inngj
epoce zycia. W niemowlectwie jest ona w stanie bezwiedzy —
przeto bezwiny; — w dziecinstwie poddaje sie z ufnoscig umy-
stom przegladajacym, tak jak te umysty powadze podan;— czto-

tat: przed Panem i przeciwko Panu. De Cio. D. XVI, 4. Uwaza¢ mozna iz
wiekszo$¢ ,,zywiotdw Swiata” jest rownie tej dwuznacznej natury, to jest iz sg
one zkém jako nastepstwa ztosci, i zarazem moga by¢ dobrem jako kroki do
celéw dalszych. Tkwi to i w drogach zewnetrznych i w drogach wewnetrznych.
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wiek miody, uczuwa przeciwnie watpliwo$¢ co do nauk ro-
dzicéw, szydzi z tego co przechodzi zmystéw jego granice,
z Smierci nawet, ktdrag widzi odlegta od siebie: — i religig jego
w tym wieku staje sie albo niewiara zupetna lub obojetnosc,
lub wreszcie—i to najczesciej,— pomysty fantazyi wiasnej.

Te rysy musiata tez wihasnie odbi¢ i ludzko$¢ w wieku
swym miodym na odpowiedne skale, i wskazemy tu po kolei
jak je wyrazity w tej epoce: duch® mysl i ciato ludzkosci.

Duch.

Lat trzy tysigce zycia i cierpien ludzkosci uczynity ja
jeszcze o kilka stopni godniejszg pierwotnych loséw, i no-
wonadeszty okres miat juz prawo, i owszem byt juz wiasnie
powinien, w nowym stopniu i blasku ukaza¢ przymioty jej. Ale
okres ten tak Swietny dla pierwiastkow Scisle roélinnych czyb
Swiatowych to jest: ciata i mysli, nie mégt by¢ takim dla ducha,
ktéry w przemianach swoich podlega nie ro$linnemu rozwiciu,
lecz innym prawom. Duch ten w tej epoce nowej, rzec mozna,
iz za nieprzyjecie w naleznym stopniu dobrodziejstw poprze-
dniej epoki (to jest wskrzeszonych prawd tradycyjnych), musiat
w swej tresci odbi¢ cechy ukarania nowego a w nowy sposéb.
Pojecie ludzkie w tej epoce, lubo to bylo zawsze pojecie ludz-
kie, to jest uznawato swa marnos¢, a istnienie w naturze sit Bo-
zych, pod wptywem jednak upojenia swego od wrazen $Swiata,
w rozpedzie swego bujania, jak najdalszem sie stato od oglada-
nia jakiej$ potegi w Duchu, a tern wiecej od przypisywania mu
Zrédia i kierownictwa zjawisk natury, tak Swietnych a tak ro-
znorodnych. Pojecie to w swej zywosci, kazdej widomej sile,
kazdemu wiekszej wagi zjawisku, naznaczato za przyczyne
i kierownika oddzielne bdstwo, a tres¢ tych bostw przedstawiato
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sobie w tysigcznych zmianach, stosownie do niezliczonych od-
cieni igran fantazyi — i religia ludzkosci w okresie tym catym,
stato sie wszedzie nie hezhdstwo ale owszem wielobdstioo i batwo-
chwalstwo.

Cechy te odbity wtasnie dobitnie w tym okresie i te dwa
kraje nowe ktére powotane zostaty do uosobienia najwyzej jego
pierwiastkéw fantazyi i sity (to jest Grecya i Rzym), i ujrzaty
je nawet posrod siebie te kraje, ktére w poprzednim okresie
zakwitly byty rozszerzeniem prawd tradycyjnych (jako Indye”
Fersya i t. p.).

W jaki za$ nuanowicie sposob wyrazity sie te pojecia
czyli te loty fantazyi w odniesieniu do ducha, ujrzymy to
wiasnie $rod szczegotdw nastepnego oddziatu, to jest: historyi
samej fantazyi.

My $§ 1 .

(Doba Fantazyi).

Mysl ludzka ktéra w wieku dziecinnym to tylko odbija
i miesci czego jg nauczyla pamieé, dochodzac do okresu swojej
miodosci, niezawislej dziata¢ zaczyna. Patrzac w swoj zasob
pojecia, ocenia najprzéd swobodnie to co nabyta, i jesli zaspo-
kojong nie jest, docieka sama, a parta sitg wewnetrzng coraz
rosnacg (jak i ciato w tym wieku), zesrodkowuje wrazenia,
i tworzy nowe pojecia i nowe dzieta. Wiadze te umystowg
ktora zeSrodkowuje wrazenia i tworzy nowos¢, zowiemy wyobra-
Znig tworczg czyli fantazya. Wyrazem okresu miodosci w pier-
wiastku mysli jest przeto gidwnie (jak to juz wspomnieliSmy
wyzej) fantazya /.

Wyraz ten bierzemy naturalnie w znaczeniu w jakiem go uzywa nasz
jezyk; w jezyku greckim z ktérego pochodzi, oznaczat on samo odbicie wrazen,
,,000t zmystéw,” tak go np. okres$la Arystoteles.
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Kiedy jednak méwimy iz wyrazem okresu jest fantazya
i dziela jej, przypominamy iz jest to mowa o0 gOrujacym pier-
wiastku w danym okresie; jako bowiem w utworach wieku pa-
mieci, widne byly i pierwiastki fantastyczne i racyonalne, tak
i w obecnym okresie widne sa i zywioly pmnieci i zywioly
rozwagi® i wyrazity sie nawet tu silnie, ile w okresie sit mio-
dych; — to jednak co cechuje ten okres gtéwnie pod wzgledem
mysli, co w nim przyodziato sobie wiasciwg barwa wszystkie
zwroty myslenia, i co sprawito wydanie utworéw nowych®
wznoszacych ten okres nad wszystkie inne w rodzaju swoim, to
zywiot fantazyi.

Dla przedstawienia okresu tego w petni jego obrazu, po-
wiemy tu najprzdd: jakiemi cechami odznaczyt dawne nabytki
pamieci, do czego sam jej uzywat, jak stawiat pierwsze kroki
w drodze rozwagi, i wreszcie jakieim odznaczyt sie gtownie
bezposredniemi utworami fantazyi, to jest dzietami sztuki, ktore
przyniosty sobg jakby dodatek do dzieta stworzenia.

Gtowny utwér poprzedniego okresu religie, ktére w nim
byty dzieckiem i odbiciem pierwotnych podarn, w okresie tym
nowym musiaty uledz wptywowi fantastycznych pomystow (my-
théw) i zamienity sie w Mitologie.

Jakoz juz w samej Indyi, gdzie tak surowo zalecang byta
czes$¢ jednej Duszy Najwyzszej, mimo przecigganie sie tej nauki,
daje sie w tym okresip juz widzie¢ cze$¢ trzech bogéw najwyz-
szych: Bramy, Wisznu i Siwy {Ramajana i Maliaharata), ich
zon, ich dzieci,, i tego calego zastepu bozkéw o postaciach po-
twornych (to jest majacych kilkoro twarzy, Kilkoro rak, lica
bykdéw, stoni i t. p.), wzory ktérych sg rozrzucone dotad po

Fantazya Indyan przywigzata sie byta mianowicie do wiary i opo-
wiadan o 10-ciu wcieleniach Wisznu z ktorych pierwsze (w ksztatt ryby) miato
by¢ dla uratowania od potopu krola Satjaviraden\ ostatnie (w ksztalcie ru-
maka) ma by¢ dla zniszczenia $wiata a wybawienia dusz.
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Indostanie catym, a mianowicie w $wigtyniach Benares i Ellory,
siegajagcych wilasnie dwczesnych wiekdéw.  Wisznu, Brama
i Siwa Hgczeni byli wprawdzie w jedng Trimurti (trdjce), ale
tréjca ta nie byta wcale jednoscig bostwa,— osoby ja sktadaja-
ce wiodly z sobg spory i boje, oddzielnych miaty stronnikéw,
i nie rownie doskonatych byty przymiotéw.

W Chinach do tego wtasnie okresu odnosi sie przytaczana
przez Chinofiléw ksiega pod napisem: Historya Bogdw i Duchéw,
co stwierdza, iz po pierwotnej czci jednego najwyzszego rozu-
mu, nastaly w tym czasie: wyznawanie i cze$¢ wielu bogdw,
ktore to wyznawanie i czes¢, w czesci ludnosci chinskiej dotad
sie przeciagnety.

W Persyi pierwotna cze$¢ Swiatta duchowego (odbijajacego
sie wedlug Zendawesty m— w ciatach jasnych), zamienita sie
w cze$¢ Swiatta materyalnego to jest: stohca, ksiezyca, gwiazd,
a mianowicie og7iia wszelkiego; — a stronnicy tej czci przecia-
gajg sie dotad, juz w Persyi gdzieniegdzie, juz w wiekszej
liczbie w Bombay w Indyi Wschodniej, gdzie od stronnikéw'
Mahometyzmu nazywani sg: Giaury czyli Gwelry.

W Egipcie fantazya ludu w sposob szczeg6lny a sobie tyl-
ko whasciwy pxzywigzata wyobrazenie ksztattéw i tresci Bostwa
do ksztattéw i tresci zioierzat. W Tehach (egipskich) za boga
czczony byt Baran, w Hermopolis lhis, w Ombos i Koptos
Krokodyl, w Likopolis Wilk, w Leontopolis Lew, w innych
prowincyach lub miastach: Pies, Kot, Koziet, Jchnemon, ptaki:
(Sep, Sokot, Fenix, Sjinx)\ ryby: {Orynchos, Lepidos). Bostwa
wreszcie powszechnej i najwyzszej czci w kraju byly: lzis
(krowa) i Apis (byk), w ktorych miata wstgpi¢ po $Smierci du-
sza boga Osirisa /.

b Pierwotng religia w Egipcie miata by¢ wedtug historykéw czes¢
stonca; w ksiegach Mojzeszowych nigdzie t¢z jeszcze nie ma wzmianki, izby
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Cze$¢ bozkéw czyli batwochwalstwo we wszelkich ksztattach,
byly stowem powszechne w catym tym okresie, i niezhajdujemy
w owczesnych historykach wzmianki o zadnym prawie narodzie
z okresu tego, izby zarazem nie byto wzmianki i ojego czci bat-
wochwalczej. Wielbienie bozkdéw miato juz wprawdzie dosy¢
powszechnie miejsce i w poprzednim okresie, ale réznica w na-
turze wiekéw pod wzgledem religijnym byla ta; iz kKiedy wiel-
bienie to za wieku poprzedniego byto tylko sposobem prakty-
cznego wyrazania swej czci dla Boga przez ludy materyalne,
umysty za$ wyzsze wszedzie tak praktycznie jak w pismach po-
wotywaty (jak to wiasnie widzieliSmy) do czci Boga jednego,
a' czci duchowej;—w okresie obecnym wiasnie umysty wyzsze,
umysty powotane aby uosobi¢ nature myslenia wieku, tak prak-
tycznie jak w pismach lub piesniach, wzniosty i rozpowszechnity
wszedzie batwochwalstwo;—ukazata to wiasnie i reprezentantka
gtéwna myslenia tego okresu Grecya, a mitologia jej z powodu
zjednoczenia sie tu jej z zywiolem Sztuki, stata sie owszem
kwiatem mitologii.

Lud grecki, do ktérego gtdwnych cech nalezaly miedzy
innemi: egoizm i cze$¢ pieknosci, nie mégt przypisa¢ bogom in-
nych ksztattéow jak wiasne t.j. ludzkie;—i stato sie iz w two-
rzeniu przez fantazye ludzkg w okresie tym istot na niebie,
powtdrzona byta taz kolej w jakiej wydawane byty sitg Twor-
Czg utwory Swiata, t. j. iz zaczety sie od ciat Swiattych a skon-
czyly na ludzkich.

Do czci bogéw w tym ksztatcie (ludzkim) juz miat dochodzié
i Egipt, lecz rozwinat jg i ustalit umyst dopiero Grekéw. Teolo-
gami czyli tworcami tej czci byli tu Poeci (fakt ktéry stwierdza
z swej strony iz poezya miata wtym okresie silniejszg i powszech-
niejszg wtadze niz jakiekolwiek myslenie), a mianowicie: Orfeusz

przedmiotem czci kaptana byty zwierzeta; lud Egipski miat jednak zapewne juz
i wtedy pociag do czci podobnej, skoro lIzraelici na puszczy po odejsciu JSkoj-
zesza, wielbili cielca.
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i Museusz wedlug tradycyi,—oraz Hesiod i Homer Kktdrych
nauki nas doszty.

Nieprzeliczong; ilo$¢ bogéw czcili Grecy i rozdzielano ich
na kilka rzedéw 7. Bogdéw rzedu 1-go byto 20-tu, a ci dzielili
sie na dwie klassy. Klasse 1-g sktadali bogowie i boginie za-
siadajacy w Olympie (nazwisko gory w Tessalii, odnoszone na-
stepnie do sfery nadziemskiej) i nalezacy do rady Zeusa trzyma-
jacego pierwsze miejsce $rod rady. Szesciu z nich bylo pici
mezkiej (Zeus, Posejdon, Hermes, Apollon, Hares, Hefestos)
i sze$¢ pici zenskiej (Here, Demeier, Atene, Estja, Artemis,
Aphrodite), inni jak: Chronos, Pluton, Uranos, Bachos i t. p.,
lubo zasiadali w Olympie, nie nalezeli do Rady.

Bogowie 2-go rzedu nie mieli miejsca w Olympie.

Bogowie 3-go rzedu pochodzili zZeusa i ziemianek.

Bogowie 4-go rzedu byly to uosobiane w bdstwa Cnoty
i Przymioty.

By¢é moze iz przyznawanie bogom postaci ludzkiej byto
pierwotnie tylko allegorya poetéw, iz same posagi bogoéw byty
to tylko allegoryczne obrazy bostw niewidzialnych, mamy nawet
piSmienne $wiadectwa iz tak uwazata zrazu ten przedmiot i zna-
czna cze$¢ Grekow (a mianowicie historycy filozofowie i t. p.),
lecz wielka wigkszo$¢ ludu raz wzigwszy allegorye za prawde,
a ci$niona naturg wieku, stanowczo nastepnie przypisata bogom

'Y  Warron gtéwny teolog poganstwa greko-rzymskiego liczy bogow
do 30,000.
Herodot np. w ks. 1-ej swojej historyi opisujac religig Persow méwi:
.,Persowie nie pozwalajg na ottarzach bogéw stawi¢ posggow, poniewaz nie wie-
rzg tah jak i Grecy, ze bogowie majg posta¢ ludzka.”— Perikles w mowie po
polegltych na wyspie Samos méwit miedzy innemi: ,,ludzie ci nieSmiertelnymi
sie stali jako bogowie, albowiem my nie widzimy hogdio oczami naszemi.” Ujrzy-
my zaraz ze niektérzy filozofowie (jak Ksenofanes) zaczeli gtoSno méwic przeciw
wyobrazaniu bogéw w postaci ludzkiej, lecz ogot kraju poczytywat to za blu-
Znierstwo.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. I. 10
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postacie ludzkie, uwierzyta (razem z mistrzami swojej religii),
w ich passye ludzkie, wyobrazenia ich czyli 'posagi wzieta za
ich istote, i utworzyta te dziwng religia, ktoéra jednak przetrwata
wieki, udzielita sie innym ludom i w koncu $réd najpowazniejszych
nawet umystow krajowych znajdowata swoich wyznawcéw 7,

W teologie te grecka uwierzyt tez byt i przeniost jg do
siebie lud rzymski (powotany takze na jednego z reprezentantdéw
gtéwnych téj epoki) i tylko nazwiska béstw swoim przezwat je-
zykiem.  Zeus, Poseidon, Hermes, Hares, Hefestes nazwani tu
zostali Jupiter, Mercurius, Mars, Vulca'nus;— Here, Demeter,
Atene, Estya, Artemis, Aphrodite; Juno, Ceres, Minerwa, Vesta,
Dianna, Venus; dodat tez nadto niektére nowe, jako Pomong,
Flore, Faundil i t. p.

Lecz obok tych wszystkich religii, na ktére tu wskazujemy
tylko, gdyz fantazye ich czyli mitologie znane sg powszechnie,
powstata tez w olvym okresie i szeroko sie rozszerzyta religia,
na ktérg jako dopiero od niedawna blizej poznang zwrdcimy
tu szczegGtowszg uwage;—religia to bowiem nadto ktéra, po-
wstawszy z pierwiastkow gteboko duchownych, tern dobitniej
wskazuje jak silng byta ta doba fantazyi pod ciezarem ktorej
ulegta;—i ktéra przytém, tak zlosu swego (iz stata sie pierw-
szym krokiem rozszerzenia sie religii kraju na religie krajow),
jako tez z rysow zycia zalozyciela swego, ogoélnej idei i wielu
szczegdtow, uwazac sie moze, $réd tego Swiata podobienstw,
a harmonijnych stopniowych rozwi¢, za najblizsza figure gtownej
religii nastepnego okresu Ludzkosci, (okresu Rozwagi) to jest
Chrzescijanstwa.

# Sami Platon i Aristoteles lubo dochodzili do wyobrazenia Jednego
Boga, istnienie bogéw za fakta bezsporne przyjmowali.— Proklus znakomity
nowo-platonik wiodac juz polemike z Chrzescijanami i bronigc bdstwa Posggow

utrzymywat: iz byly one lub dzietem $wietego natchnienia i objawienia, albo tez
,wprost z nieba spadty.”
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Buddhyzm AN

(najblizsza figura Chrzescijanstwa).

Zatozycielem Buddyzmu byt syn Sudhodama (z familii Sza-
lejow) krdla Magady, kraju Indyi Srodkowej, imieniem Sidharti
albo Sarwarthasidha.— Mt‘odzieniec ten dzieckiem jeszcze bedac
zaczat oddawaé sie medytacyom. Whbrew zwyczajowi pojat mat-
zonke z klassy rzemieslniczej, patrzac tylko na rzetelne przy-
mioty, — pojat potem kilka, a gdy riiu mineto p6t wieku a z wie-
kiem rosta tesknota, zapragnat opusci¢ ojca, rodzenstwo, dwor
a udac sie na pokute. Kiedy ojciec gwattem go utrzymywat rzekt:
»Spraw ojcze niech mie ominie staro$¢, niech nue oming choroby,
niech mie onunie $mieré¢, a jezeli spotka mie $mier¢ niech mie

*  Pierwsza wzmianka w Europie o Buddyzmie znajduje sie w Stroma'
lach pismie Klemensa Alexandryjskiego z wieku Ill-go:—ale o rzeczywistej
tresci Buddyzmu wiemy dopiero od lat kilkunastu. Hodgson rezydent angielski
w Nepalu, Siodmiogrodzianin Csoma w Tybecie, Jerzy Turnour na wyspie Cejlan
jednoczesnie prawie w 3 czy 4-ym dziesiatku naszego wieku zdotali wydobyé¢ po
kilka ksigg rellgijnj'ch z Kklasztoi*éw Budycznych i juzto przez przektady, juz
objasnienia i texta dostarczone Towarzystwu Azyatyckiemu w Bengalu dali je
pozna¢ Europie. Pierwsze ksiegi Budyczne byly pisane po sanskrycku w na-
rzeczu ludu (pali), nastepnie byly przetozone na chinskie i tybetanskie. Liczni
filobudysci ze wszystkich wiec tych zrddet czerpali i czerpa¢ moga.

Z Buddyzmem indyjskim zaznajomili dotad najbliz¢j Colbrook, Burnouf,
Turnour, z chinskim: Alb. Remusat, Klaproth, tybetanskim i mongolskim Cosma,
Schmidt, Kowalewski, Nil, Feer, i inni: z ogdlng historyg Buddyzmu: Stuhr,
Windischmann, Koppen, Wasiljew, Barthélémy St. Hilaire i Inni. W naszej
wzmiance o szczegdtach Buddyzmu opieramy sie na krytyce tych pisarzy, lecz
gtdwnie na tresci pism Budycznych: Lalatavidara (przetozyt w r. 1838 z ty-
betanskiego Ed. Faucaux) i Lotus dobrego prawa (przetozyt wr. 1852 Burnouf),
ktére to pisma jakkolwiek sg tylko drobng czastka obfitej literatury Buddystow,
uwazajg sie jednak za obejmujace grunt i gtowne zasady ich religii;— pierwsza
bowiem jest rodzajem ich Ewangelii, a druga kwiatem (lotus) nauki podanej
przez Bude i nalezacg (jak wszystkie Sutry) do najstarozytniejszych w swej gatezi.

10t
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omiiiie transmigracya, a pozostane.” Rzucit dwor i udat sie w pu-
ste miejsce aby sie oddawac ostrosciom i rozmyslajgc badaé: wjaki
sposéb mogtby zbawié siebie i drugich: od bolesci, od starosci,
od $mierci i transmigracyi. Szes$¢ lat oddawat sie tym ostrosciom
(a okolicznos¢ ta zjednata mu nazwisko nadawane i dzi$ przez
Buddystéw, Szakii-Pustelnika, e.zy\\Szakja-Muni). Wroku6-ym
zawotat wreszcie: ,,doszedtem” i rzuciwszy pustynie, nie wra-
cajac do ojca, udat sie w okolice Benares, gdzie nauke swag
opowiedziat zrazu uczniom pieciu a potem zyskat ich krocie.
Stawa 1z ostrosci ktérym sie oddawat, wymowa i przekonanie
z jakienu nauczat zjednaty mu nazwiska: Btogostawiony (Bha-
gavat). Zwyciezca (Arhat), Rozum-istota (Bodisatva %), i wreszcie
Budha (Objawiciel, Rozum najwyzszy). Kiedy umart, krolowie
z wojskiem spierali sie o jego relikwie.

Czas w ktorym istniat 6w Buda w réznych stronach Bu-
dyzmu najrozmaiciej jest oznaczany (oznaczany jest na rok 1,000
i 2,000-ny przed Erg Chrzescijanska); powszechng jednak zgodg
znawcoéw przedmiotu (opartg na poréwnaniu rachunku epok réz-
nych Budystow) dzi$ jest iz urodzit sie wroku 622 a umart
w 543 przed Erg Chrzescijanska.

Po jego Smierci uczniowie ztozyli sobdr i spisali te ksiegi,
ktore Budysci uwazajg za kanoniczne. Ksiegi te sg: Sutra
(Rozmowy Budy) oraz Winaja i Atirdama (ksiegi o obowigzkach
i metafizyce, wyptywajgce z pierwszej).

Na nastepnych soborach (byto ich trzy w ciggu Kkilku wie-
kéw) zmieniaty sie redakcye tych ksiag.

Tres¢ tych ksiag jakaz przekazata nauke ?

b Temi tez nazwiskami Bodisatoa, Baghauat, Arhat, nazywany jest
Buda w ksiegach pierwotnych Budycznych a nadto: Sidharti albo Sarwarthasidha
(imig) Gotama (imie familijne), Thaiageta (wielbiciel przodkéw tak sam siebie
nazywat) i inni.
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Wyrozumowaniem i trescig, catej nauki Budy byto, iz aby
sie uwolni¢ od cierpien, od starosci, od $mierci, od narodzenia,
nalezato ,,dojs¢ do nirwany™ 7, (nicosci). Cztowiek ktory sie
tak uksztaici iz dojdzie do nirwany, po $mierci nie ulega juz
transmigracyi (przejsciu w inne ciata), ale sie taczy wprost
z Brahma (Duchem Powszechnym);— do nirwany moze tez dojs$¢
za zycia, a daje jg extaza i Jcontemplacya.

,»Chociaz jednak,—”yak moéwit Buda,”—nauka moja jest
jedna, ja jg wykladam na sto tysiecy sposobéw,—wyktadat jg
wiec, jak objasniaja Budysci, i proza i wierszem i rozumowa-
niem i przyktadami, ijasno i przez podobienstwa i t. p.

SzczegOty tej nauki, przechowanej w ksiegach budycznych,
jedne byly metafizyczne, drugie praktyczne.

Podstawg nauki metafizycznej Budy byto rozumowanie na-
stepujace;

Kazdy fakt jest nastepstwem przyczyny. Byt jest skut-
kiem powiagzania, powigzanie skutkiem zadzy, zadza skutkiem
sensacyi, sensacya skutkiem zetknienia, zetknienie skutkiem
6-ciu zmystdw, zmysty skutkiem imienia i formy;—przyczyna
form jest Swiadomos¢ czyli sumienie, przyczyng sumienia pojecie,
przyczynag pojecia niewiadomos¢; ta wiec jest zrodtem wszyst-
kiego, a na tern ona zalezy: ze uwazamy za trwate to co jest prze-
chodnie. ,,Kiedy sie zgtadzi nieSwiadomo$¢ wszystkie gatezie
bytu sg wyczerpane, sa 0czyszczone, a przez wyczerpanie zapo-
biezone” N. Kazdy Budysta i dzisiaj umie i powtarza te stance:

»Buda to wylozyt przyczyne wszystkich skutkoéw ktére sg

nastepstwem poprzedniej przyczyny, i wielki to Buda dat nauke
0 zniszczeniu tych skutkéw.”

) ,.Nauka mojego prawa, o Duchowni, ma za cel oswobodzenie sie od
narodzin, od starosci, od $mierci, od bolesci, t. j. dojscie do nirwany'. Lotus
débr. pr. Rozd. HIT.

D Lalataoistara XXVI.
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Nauki praktyczne zawarte sa w przypowiesciach i przy-
ktadach praktycznych, a ktdre obejmujg ksiegi Sutra. Tresc
tych nauk tak metafizycznych jak i praktycznych jest jedna,
t. j. okreslanie w rozny spos6b marnosci i znikomosci rzeczy,
kierowanie do wzgardy $wiata, do zycia duchowego wyltacznie,
ale jezeli pierwiastki rozumowania i loiki ustepowac¢ musiaty tu
tym ktore nastepny, t. j. nam sp6iczesny okres, rozwinat, tedy
znowu te pierwiastki ktore sg skutkiem miodosci zycia: uczucie
i obrazowo$¢ spotykaja sie tu wszedzie w swym blasku. Nauki
najbardziej nawet z celu duchowe przedstawiane tu malowniczo
i zodcieniami uczuc¢” ktére zapewne odbiciem byty tych exercycyj,
jakie przebywaty fantazya i serce mistrza w ksztatceniu sie
do nirwany.

Dla przykfadu i celdw nauki i sposob6éw nauki, tej tak bo-
gatej w skutki i tak charakterystycznej religii, przytaczamy tu
pare opowiadan z Sutry, z ktdrych pierwsze lekcya jest rezy-
gnacyi® drugie za$ zarazem i wzgardy materyk

jeden znajznakomitszych nastepnie uczniow Budhy,
(nawrécony, stuchaniem w drodze modtdw i hymnéw Budy, ktére
odmawiali dzien i noc kupcy z Krawasty) zapragnat udac sie do
sgsiedniego pokolenia w okolicy Szronoparanty, aby je nawrécié;
Buda probowat odwrdci¢ go od tego niebezpiecznego kroku.

— Mezowie ze Szronoparanty, rzekt, srdd ktérych pragniesz
zamieszkac sa popedliwi, okrutni, gniewliwi, wsciekli, zuchwali.
Jesli ci ludzie o Pumo, zwréca do ciebie stowa grube, zto$liwe,
zuchwate, kiedy wpadna w zto$¢ przeciw tobie i beda cie lzy¢,
co wtedy pomyslisz ?

— ,Jezeli ludzie ze Szronoparanty, odpowiedziat Puma, dadzg
mi styszeé stowa ztosliwe, grube, zuchwale, jesli wpadng w ztos¢
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na mnie i bedg mie lzyé, oto jest co pomysle: pomysle ze ludzie
ze Szronoparanty sa to ludzie tagodni, albowiem nie bijg mnie
ani reka ani kamieniami.”

— A jesliz ludzie ze Szronoparanty poczng cie bi¢ i reka i ka-
mieniami, c6z wtedy pomyslisz?

— ,,Pomysle ze sag tagodni i dobrzy, bo nie ranig mnie ani
nozem ani mieczem.”

— A jesli cie rani¢ beda i nozem i mieczem? co wtedy po-
myslisz ? ‘

— ,,Pomysle Zze sg tagodni i dobrzy, albowiem nie pozbamajg
mie zycia.”

— Ale jesli pozbawig cie zycia, co wtedy (?) pomyslisz ?

— ,,Pomysle ze ludzie ze Szronoparanty sg tagodni i dobrzy,
albowiem tak krotka bolescig oswobodzili mie z ciata ktdre jest
petne zgnilizny.”

— Dobrze m6j Pumo, rzekt wtedy Buda, mozesz z ta cierpli-
woscig doskonatg i$¢ i zamieszka¢ w kraju Szronoparanty.— ldzZ
wiec, o Pumo, oswobodzony oswob6dZz, doprowadzony ,,do dru-
giego brzegu” 7, doprowadzaj do niego drugich, pocieszony po-
cieszaj, doszty do doskonatej nirwany, spraw aby i inni jako ty

do niej doszli.
t

,»Syn krola Asoki: Kunala, mianowany byt rzadca prowincyi
Takszasili,— byt on wielbionym przez mieszkanncéw prowincyi?
ale nadszedt rozkaz krolewski aby wytupi¢ mu oczy. Byt to
wiasciwie rozkaz krélowej Riszii-Rakszyty macochy Kunali,
ktora zdotata uzyé podstepni©™ pieczeci mezowskiej. Nikt nie

1j Woyrazenie czeste w nauce Budy oznacza dojscie do zycia nalezytego.
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chciat podjac¢ sie wykonania tego rozkazu, ale sam miody ksigze
ujrzawszy piecze¢ ojcowska poddat sie mu, a kiedy wezwany do
exekucyi jeden z tredowatych stawit sie przed nim, wspomniaw-
szy na nauki Stawiréw, rzekt do siebie:

»Kiedy patrze na znikomo$¢ w”szystkiego i zastanawiam
sie nad radami mych mistrzéw, nie drze na widok mej kary, wiem
bowiem Ze i me oczy to takze znikomo$¢. Niech mi wiec je zo-
stawig albo niech mi je wydra, jak jest wola krolewska. Zyska-
tem juz od mych oczu co mi mogly dac najlepszego, albowiem
widziatem, dzieki im, ze wszystkie przedmioty znikome sg na
tym Swiecie.”

Kiedy wykonawca stosownie do zgdania ksiecia wyrwal'mu
najprzod jedno oko i dat mu je w reke, ksigze spojrzat na nie
i rzekt: ,,Dlaczeg6z nie ogladasz juz ksztattéw licha kulko cie-
lesna? jakze sie zwodza, i jak sa godni litosci ci bezrozumni,
ktorzy sie przywiazujg do ciebie i méwig: ,,to ja.”

Wyrwane i drugie oko, a wtedy Kunala ktéry utracit wzrok
oczu, lecz ktoremu otworzyty sie oczy wiedzy, wyrzekt to zdanie:
.».Pozbawiono mie oczu ciata, lecz na to miejsce przybyty mi do-
skonate i nieznikome oczy madrosci. Opuscit mie krél moj
ojciec, lecz na to miejsce statem sie dzieckiem wspaniatomysl-
nego krola dobrego prawa (Budy). Jezelim upadt z wielkosci
ktora pocigga za sobg tyle bolesci i smutkéw, wzniostem sie na
wysokos$é prawa ktdre niszczy wszelkg boles¢ i wszelki smutek.”

A kiedy mu objasniono nastepnie ze sie stal ofiarg Riszi-
Bukszyty zawotat:

,,O niechzeby krélowa Bukszita cieszyta sie jak najdiuzej
zyciem, potega i szczesciem, iz sie uciekla do Srodka ktory mi
zjednat tak wysoka korzysé.”

Pierwotni uczniowie Budy uwazali go tylko jako mistrza
nad mistrze, jako tego ktéry doszedt i objawit droge istotnego
zbawienia (doj$cia do Nirwany), ale nie uwazali go za istnos¢ nad-
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ludzka. Jedna z ksigg najdawniejszych Budycznych opisujaca
Smier¢ Budy i wymieniajaca szczegdtowie jaka czesé z jego re-
likwii komu sie dostata, wyraza tez iz gdy po Smierci zbierano
sie zewszad aby odda¢ cze$¢ jego zwtokom, ujrzawszy je Brahma
j'zekk: |, wszystkie rzeczy zbierane na Swiecie muszg by¢ opu-
szczone, czloiciek ktory nie miat sobie réwnego, Thatagata, ktéry
byt dosiegnat i wielkiej potegi i jasnowidzenia i taki mistrz ulegt
Avkoncu $mierci” . | owszem, uczono iz lubo nauczyt sposobu
osiggnienia Nirwany i na nailepszej do niej byt drodze, sam
nawet jednak nie dosiegnat byt jej jeszcze w zupetnosci.

W Lotus, débr j)r. (jednej z ksigg Sutra i ktora jak sie juz
rzekto uwaza sie za wykwit nauki Budycznej) przytaczane sg
np. takie wyrazenia Budy:

,»Juz tysigce miryadow lat jak istniatem i rozmyslatem
ajeszcze zostaje mi dwa razy tyle do zycia przysztego” (nim
dojdzie do nirwany), albo:

,,Kiedy ludzie sadzac ze moje ciatlo weszto do nirwany,
rozrywajg moje relikwie, stusznie to czynig., ale ja nie wsze-
dlem, anitu ani w jakibadZ sposob do zupetnej nirwany, lecz
czynie o duchowni, uzytek z moich roznych sposobéw i ukazuje
sie w roznych ciatach $réd swiata zyjacych” M.

Juz jednak w samej tej ksiedze nauczanie o tgczeniu sie
Budy po Smierci ze Swiatem zyjacych i wysoko hiperboliczne
wyrazenia o jego istocie, przypisywanie mu wiadzy nad Swiatami
i t. p., oddalaty go coraz bardziej w wyobrazeniu ucznidw z sze-
regu innych’ ludzi.

#  Annex przy przektadzie Lalataristary Ed. Faucaux.
Lotus ddbr. pr. XV,
Lotus XV. 7. Wyrazenia te zdaja sie tez stanowczo przemawiaé na

strone tych ktorzy sg zdania ze nirwana oznacza nico$¢, nie za$ (jak sadza inni)
jpokdj btogostawiony.
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Ksiega ta Lotus® np. opomadanie swoje, to jest iiauczan
Budy, zaczyna w te stowa: >

»W owyin czasie wyszedt promien Swiatta z wioséw ktore
facza, brwi Budy. Promien ten zwrdcit sie do 18,000 ziem Budy
potozonych na wschod, a wszystkie te ziemie Budy az do wiel-
kiego piekta Aritchi i az do granic bytu Swietnie zabtysnety.
I wszystkie istoty ktére w tych ziemiach Budy wypetniajg szesc¢
sposobow bytu staty sie widzialne.”

W ciggu tez nastepnych rozdziatow okresla szczegotowie
miedzy inneini, jak wedtug nauk ktére ogtaszat Buda: po imrya-
dzie wiekéw z miryady istngcych $wiatow uksztatci sie jedna
ziemia Budy w ktorej udziat wezmg ci wszyscy ktorzy stuchali
stbw Budy, albo tez beda je czci¢, przepisywaé, powtarzac
i stosowaé sie do ustaw ktdre podat M.

Powodzenie nauki, i te stopniowie wznoszone wyrazenia
i opowiadania o przymiotach i czynach Budy, posta¢ jego za-
nuenity wkroétce na réwng Bozej;—w Indyach gdzie istniata
nauka o Wisznu i jego przenuanach poczytanym on zostat za
»9-te wcielenie Wisznu,” w krajach za$ innej religii gdzie Bu-
dyzm nastepnie przeszedt (w Chinach, Tybecie, Japonii i t. p.),
juz wprost za Boga a nawet ,,Boga bogow”.

Srod tych przekonan i $rod tych fantazyi pisane byto na-
stepnie zycie Budy czyli ksiega tak zwana Lalataoisiara,—Bu-
dysci uwazaja ja za najdawniejszg, i jako pisang ze stdw samego

9  Przy mwzmiance o jednej z nauk tej tresci, dotgcza tez Lotus nastepna
tradycya i objasnienie co znaczyly nauki ktére Buda wyrazat przez podobienstwa.
Kiedy raz, méwi ksiega, zapytali Bude uczniowie ze zdziwieniem, co to jest za
nauka nowa i przedtem niestyszana ktorg wyktada. Buda opowiedziat im takg
przypowiesé: Qjciec rodziny wracajac do domu spostrzegt dom w ogniu, wota
wiec dzieci aby don wybiegty, ale te nie chca, wola wiec iz ma piekne cacka;
dzieci wybiegajg ale ojciec bierze je na woz i uwozi. ,,Ten ojciec, dodal, czyliz
popetnit wystepek kiamstwa? On w mowie swojej stosowat sie tylko do umystu
dzieci.” Lotus. 111.
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Budy przez jednego z uczniéw;—ale juz samo spotykane w niej
nieraz wyrazenie ,,bo jak méwi ksiega” objasnia iz przerobie-
niem jest dawndj, i utwor jej krytyka filobudystéw odnosi do
Il lub nawet V-go wieku po $mierci Budy.

Tres$¢ Lalatavistarij wyktadem jest whasnie tych gtéwnych
artykutéw wiary Budystéw, w jakich ta uksztatcita sie bytla na
oddzielng religia i rozszerzyta. PrzytoczyliSmy wyzej szcze-
goty zycia Budy wedtug Kkrytyki historycznej, teraz wiec dla
poznania i szczegOtow wiary Budystow i tej Swietnej fantazyi
okresu o ktorym moéwimy, opowiemy je wedtug opisu tej ksiegi.

Tres$¢ Lalotavistary z gidbwnych ram, to jest opowiadania
0 wcieleniu Bozem, ma podobienstwo z Ewangelia Chrzescijan-
ska, objasnia jednak zarazem, jak sie kresli podobny pomyst,
jezeli ten jest utworem samej fantazyi.

Kiedy (wyraza Lalatavistara) jeden z istngcych w niebie
Bodisatwow, uczuwszy lito$¢ nad cierpieniami rodu ludzkiego,
zamierzyt wcieli¢ sie aby go wybawi¢, — ,,600,000,000 bogéw
upadto przed nim i oddalo mu hotd.” — Zstgpiwszy z niebios
obrat za matke niewiaste czysta Maja Devi (jedng z zon Sud-
hodamy), i wstgpit w nig w postaci biatego stonia (?). Dwa
rozdziaty opisuja historye zycia Budy w zywocie matki, a kiedy
sie narodzit: ,,uksztatcito sie 500 ogroddw i otworzyto 20,000
skarbéw w ziemi na jego przyjecie.”. Kilka tysiecy dziewic co6-
rek bozych zstapito z niebios aby postugiwaé dziecieciu, Kkilka
tysiecy aby postugiwa¢ matce” i t. p. Kiedy w dni pare po na-
rodzeniu, matka zgdata aby narodzony syn, stosownie do zwy-
czaju zaniesionym byt do $wigtyni bogbéw, dziecko rzekio do
tych ktérzy go chcieli nies¢: ,,Kiedym sie narodzit, 3,000 $wia-
téw poruszyto sie... Dzi$ matka moja gdziez mie chce prowa-
dzi€? Jestze gdzie Bog, ktoryby byt wiekszym nademnie Bo-
giem?.. nademnie — ktérym jest bogiem bogow" Gdy juz miat
by¢ wiezionym, 500 rodzajéw ubrania ktada na dziecko, lecz te
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,»,odstajg od niego, jak krople atramentu od ztota,” — 100,000
bogbw mozto woz jego, a kiedy wniesiony byt do Swigtyni,
bogowie $\\1atyni upadli i oddali mu hotd. Dnia 7-go po na-
rodzeniu Budy Maja Devi umaria, ,ale kiedy umarta— dodaje
Ksiega,— ona narodzita sie znowu miedzy bogami Trajastrymsu.”
— Na vde$¢ ze sie narodzit Buda, krdl mieszkajacy w gorach
Himalai, maz-prorok Riczi, poznawszy gdzie sie narodzit, po-
$pieszyt do Sydhodama i wzigwszy dziecko (nazwane przez ojca
Sarwathasidlin) na rece, cieszyt sie ze dozyt takiego dnia,
i przepowiadat ojcu przyszie losy dziecka ~— Kiedy nastepnie
ojciec zapragnat aby sie chitopiec uczyt, a 10,000 kobiet
i 10,000 dzieci powiodlo go do szkoty, zdziwiony nauczyciel
postyszat tu z ust Budy wyliczenie i opisanie 64 rodzajow pi-
sma jakich nawet nie znat z nazwiska.

Kiedy Buda pojat matzonke z kasty artystdw (odniostszy
poprzednio palme zwycieztwa we wszelkiego rodzaju turniejach.

0 To przepowiadanie zastug duchowych Budy, ktére przypomina bto-
gostawienstwo i proroctwo Syraona z 3-ej Ewangelii, odziane tu jest zarazem
i w szczeg6lne pochwaly materyalne dziecka ktére nam wnet przypominaja, ze
podobienstwa historyczne to nie tozsamos$¢;— oto jest cze$¢ tych pochwat:
,,Ciato jego—wotat Rlczi do ojca, trzymajac na reku dziecko,— ciato jego jest
piekne, ciato jego jest regularne, jest odznaczone rzezwoscig dziwng. Miody
Sarwathasidha™ o wielki krélu! ma wspaniate stapienie stonia, zwroty i kroki
lwa, zwroty i kroki byka, zwroty i kroki tabedzia. Ma on bok okragly, bok
pieknie uksztalcony, bok bez nagany. Brzuch jego zakrecony jest jako tuk.
Cialo jego nie ma plam czarnych ani niebieskich. Miody Sarwathasidha,
o wielki krélu, ma zeby zaokraglone, ma zeby ostre, zeby uszykowane w pie-
kny rzad; ma on nos podniesiony z wdzigkiem, ma oko $wietne, oko bez zma-
zy, oko $miejace sie, oko podtuzne, oko jak lotus niebieski. Miody Sarwatha-
sidha, o wielki krélu! ma brwi z wlosa réwnego, brwi czarne, brwi pofaczone,
brwi réwno narysowane; —ma szyje wielka, szyje nieporéwnang, szyje bez
wady. Miody Sarwathasidha, o wielki krélu! ma paznokcie wynioste barwy
miedzi czerwonej! ma palce zaokraglone i dtugie, linje reki ma symetryczne,
linje reki przeSwiecajace sig, linje reki gtebokie, linje reki niewzgorkowate,
linje reki nader regularne; ma on usta czerwone jak owoc bimba, jezyk stodki,
jezyk tagodny, barwy miedzi czerwonej” i t. d.
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jak tego zadat ojciec wybranej), a potem inne, — gtosy proro-
kéw i bogow zaczety mu pizypomina¢ cel dla ktérego zstgpit
na ziemie.

,»Ty$S mowit — przypominat mu gtos,— dla Swiatéw ktdre
sg ofiarg starosci i $Smierci, ja bede ucieczka,” — czas nadszedt
aby$ sie ukazat na Swiecie.” — Ty$ méwit — przypomniat mu
drugi gtos: ,,Zto przyszto aby zniszczy¢ ziemie, ale ja ukaze
milionom istot wrota do nieSmiertelnosci.” — Jeden z gtosow
przypominajac mu statos¢, tak znowu wotat: ,,Kiedy$ byt
mpapugd” nie opusciteS drzewa na ktéremes$ siedzial, chociaz sie
ztamac¢ miato.”

Kiedy Buda powzigt zamiar opusci¢ dwor, krol ojciec aby
go zatrzymac¢, kazat wojskom otoczy¢ zamek, a dziewicom #tu-
dzi¢ go powabami, ale bogowie uspili wojsko, a dziewice po-
przemieniali w baby szkaradne. Kiedy Buda wystgpit i szedt
na pustynie: ,bogowie powietrza i ziemi przeprowadzali go;
miliony béstw zblizaty sie i rozsypywaty nan deszcz kwiatéw
roskosznycli.”— Sze$¢ lat oddawat sie¢ Buda ostrosciom, jakich
nikt dotad nie uskutecznit, a ktére ksiega okresla szczegoto-
wie. Cialo jego stato sie tak watte i gibkie, iz ,,gdy mu co
wtozono w ucho, to wychodzito nosem, a gdy mu witozono co
w nos, to wychodzito przez usta.” Maja Devi zstgpita z nie-
bios aby sie ulitowa¢ nad synem, ale kiedy sie dowiedziata jaki
skutek ma by¢ tej pokuty, wrocita radosna. W roku széstym
pokuty Buda przypomniat: iz dop6ty nie miata nan zstgpic
madros¢, dopdki nie zwyciezy szatandw ktorzy jej bojg sie. —
»Wypuscit wiec promien z brwi, ktory rozéwiecit mieszkania
czartow w 3,000-cach S$wiatow,”—i rozdzialy nastepne kresla
szczegOtowie toczone z czartami walki i odniesione zwyciez-
two.— Po zwycieztwie oddat sie jeszcze Buda czterem rozmy-
$laniom (czterem stopniom medytacyi o ktérych uczy metafizyka
Budy), przypominat te krocie bytow przez ktére przechodzit,—
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i nagle: ,,bogowie i ziemia wydaty znaki uszczesliwienia!” Buda
doszedt najwyzszej madrosci.

Doszedtszy wspomniat iz w okolicy Benares jest pieciu lu-
dzi ktoérzy sa zdolni do przyjecia jego nauki, tam sie wiec
udat. — Byt nagi, ubrat sie przeto w calun zdjety ze zmarlej
dziewicy;— przyszediszy nad Gangez, gdy nie miat czem opfta-
ci¢ za przewoz, przeszedt przez niebiosa (nie lekat sie po-
wietrza, ale sie lekal wody).

W lesie Varanasi koto Benares, czynit pierwsze przepo-
wiadanie nauki— Nauka ta, byt to wyklad owych zasad meta-
fizycznych ktdre przytoczyliSmy wyzej, a zaczat jg temi stowy:

»Bikszu! (kaptani) ja doszedtem do widzenia nieSmiertel-
nosci, i doszedtem do poznania drogi do nieSmiertelnosci. Bik-
szu! ja jestem Budha. — Gdy wam ma nauke opowiem, gdy jg
objasnie, i wy zmyjecie swoje winy, umyst wasz przez zgtadze-
nie win oswobodzonym sie stanie. Staniecie sie madrymi jesz-
cze w tern zyciu i skonczycie szereg narodzin.”

To opowiadanie nauki w lesie Varanasi i podziw bogow
i ludzi dla nauki, konczy tres¢ Lalatavistary.

Ksiega ta nie obejmuje wiadomosci ani o Smierci Budy,
0 ktdrej poszczegdlniajg inne budyczne, ani o wstapieniu do
nieba (jak o tern powstata nauka na wyspie Cejlan.)

Pojmowanie istoty Budy jako Boga, stato sie nastepnie
charakterem wszystkich ksiag budycznych; — wzmianki w nich
0 jego istocie, tgczag sie zawsze z wyobrazeniami wszechsma-
téw, wszechczaséw, miar jakich$ jak najmniej ludzkich. Jedna
z ksiagg np. okres$lajac czas istotnego trwania Budy tak sie wy-
raza: ,Kiedy sie Tathageta (Buda) usmiechnat, jezyk ktéry
wyciggnat dosiegnat krancéw swiata,— nasladujac go inni Tha-
tageci wyciagneli podobnie swoje jezyki, a miedzy wciggnie-
niem a wyciggnieniem jezykéw tych, uptyneto 100,000 lat.” —
Inna wzmiankuje iz byt on autorem ksigg dla wszech$wiatow
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pisanych, a okreslajac jedng z nich {Pa-yan) tak sie wyraza;
,gdyby caly ocean byt zamieniony w czernidto, a wszystkie
zioka gory Suminer w pedzle, nie wystarczytoby to na przepi-
sanie juz nie samej tej ksiegi, ale jednej mysli, jednego obrazu
tej ksiegi.”

Nauka Budy nie byta protestacyg jawng ani przeciw re-
ligii miejscowej (tak wiasnie jak Ewangelia w Judei), ani prze-
ciw kastom; — gdy jednak reguly zycia ktore podawata nie
wymagaty kast i powstaty nowe rodzaje duchoxvTiych, klassa ta
duchownych stata sie nastepnie przedmiotem przesladowania
Bramindw, i Budyzm (nie zwigzany niczem miejscowem a odzia-
ny juz w bogactwa fantazyi) rozlat sie (w wieku Ill-cim przed
Erg Chrzescijanskg lub mato pdzniej), posréd sasiednich kra-
jow, ktore nie miaty dotad zadnej prawie religii, a mianowicie
w Chinach, Tartaryi, Japonii, Tybecie, na ”yyspach: Jawa,
Cejlan, Siam i w czesSci Syberyi, to jest (oprécz Indyjskich)
$rod pokolenn mongolskich i chinskich; odziewajac sie z czasem
wszedzie w nowe obrzedy i ksztatty .

Buddyzm nazwalismy figurg Chrzescijanstwa, bo tez ma-
teryalnie nawet biorgc, stat sie on tern w Braminizmie,— religii,
ktéra najdobitniej uosobita byta mito$¢ Bozg na zachodzie
Azyi, czem nastepnie ChrzeScijanstwo stato sie w Judaizmie
(religii ktora najdobitniej uosobita mitos¢ Boza na wschodzie
Azyi), to jest reformg jej oraz uzdolnieniem do rozszerzenia
sie z kraju za granice krajowe; — jak za$ widzimy, tern wiecej
i ramy wewnetrzne i wiele szczegotow okazaty to podobien-

w Cliinacli (gdzie Buda wymawia sie Fo, a kaptani majg nazwisko
Bonzéw), cze$¢ w wielu miejscach posagéw Budy zamienita sie w batwochwal-
stwo. W Tybecie (kaptani majg tu nazwisko Laméw), jest wiara ze Buda zyje
tam zawsze przez transmigracye w osobie (obieranego losem) najwyzszego ka-
piana czyli Dalay-lamy. — Na Syberyi uosobienie mianowicie znalazta cze$¢
magiczna nauk Budystow.
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stwo.— Lalaiavistara w swych szczegdtach zaledwie sie nie wy-
daje trawestacya. kart Ewangelii. — Bog tu, jak to wiasnie wi-
dzieliSmy, pozatowat ten Swiat i zstepuje na ziemie, aby cier-
pie¢ i zaja¢ sie jego ratunkiem. — Narodzenie sie z czystej nie-
wiasty, hotdy magéw, ofiarowanie dziecka, zdziwienie doktordw
w Swigtyni przy stowach dziecka, post na puszczy, Kkuszenie
szatana i t. p., sg to rysy spdlne tym ksiegom;—i owszem, wiele
tu (w ksiedze Lalatavistary) szczegolnych wyrazen, wydajg sie
jakby wprost przeniesione ze wszystkich czterech Ewangelij.
Czytamy tu nieraz np.: ,,Baghavat wiedzgc mysli ich", albo:
»Kiedy jeden z stuchaczéw nauki przystgpit i rzekt: Gotamal
uczyn mie zwyciezcg, — Tatagatha rzekt: Jam jest zwyciezca
Swiata" 1). Kiedy Buda po odbyciu pokuty wrdcit do $wiata
i zyt ze Swiatem, nieprzyjaciele jego nauki wofali: ,,0to jest
Kramana Gotama, cztowiek wolnego zycia i obzartuch!”— Wy-
razenia podobne prawie dostownie znajdujg sie i w Ewange-
liach. — Nauki w lesie Varanasi przypominajg nie jeden wer-
set z Ewangelii S. Jana, jak to np.: ,Jam jest $wiattosé
Swiata.”— ,,Juz wy jestescie czystymi dla stowa ktdrem do was
powiedziat"— ,,i poznacie prawdg, a prawda was oswobodzi” it.p.

Ze jednak autorowie tych ksigg, ani je znali wzajemnie, ani
sie nasladowa¢ mogli (Budysci iz poprzedzili ChrzeScijanstwo,—
Chrzescijanie iz mieliby za wystepek powtarza¢ stowa i szcze-
goty z innych religij), to z tysigcznych innych wzgledow jest
jasnem;— podobienstwa te mogly tylko wynikna¢ z jednosci na-
tury ludzkiej, z podobienstw i harmonii $réd jakich rozwija sie
ludzkos$¢, i z koniecznosci tej wreszcie: iz z przyczyn podobnych,
podobne wysnuwaja sie skutki. Zycie zatozyciela Budyzmu —
ktére byto ofiarg, a przeto stopniem zastugi,— postawito wielki

#  SlucHacze i stuchaczki nauki— czytamy iw Lotus,- -nieraz upraszajg
Bude, aby im dat udziat w swej przysziej ziemi.
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krok na zachodzie Azyi, do stopniowej przewagi duchowej. —
W praktycznej tez jego nauce o duchu, to jest o wyzszosci zy-
cia duchowego nad materyalne, o obowigzku zastug duchowych,
walczeniu ze ztoScig Swiata i t. p., nauka Szakja-Muni wiele
miata podobienstw z Ewangeliczng. Ztad tez i w rozwinieniu
dziejowem zycia Budystéw ukazato sie wiele faktéw, ktore po-
dobnemi sie okazaly do tych, jakie wydato Chrzescijanstwo
(jak to np. klasztory mezkie i zehskie, post, spowiedz, bezzen-
stwo duchowych, drobiazgowe obrzedy i t. p.). Zkadinad je-
dnak réznica miedzy Budyzmem i miedzy Chrzescijaristwem,
w samej nawet praktyce zycia, jest rzec mozna — o catosc.
Nauki Budyczne uczyly zapewne i pewnej codziennej praktyki
moralnej (byt to cel i gtdbwna przyczyna kazdej religii), stanca
ktorg ma odmawia¢ codziennie kazdy Budysta jest tez i ta:
.Powstrzymanie sie od grzechu, state pelnienie wszystkich
cnot, panowanie zupetne nad swojem sercem, oto jest nauka
Budy.”— Nakazywang nawet w niej byta (stosownie do tta Bra-
minizmu) rozlegla mito$¢, bo nawet wszystkich stworzen.
,».Buda— wsponnnajg ksiegi budyczne,— dat sie raz zjes¢ tygry-
sicy widzac ja gtodna.” Ale ta praktyka i ta mito$¢, byty to
tylko jakby dodatkowe wzmianki, nie tto nauki. Moralnoé¢
w ksiegach Budystdw—~"yak to uwaza wielu filobudystéw,— byta
przeczaca. Jezeli wyrazem i skrdceniem nauki Ewangelicznej
byto: ,,Kochaj bliznich i im jak najobficiej czyn dobrze”  wy-
rozumowaniem przeciwnie nauki Budy byto: ,,Kochaj siebie
i nie dbaj o reszte.”— Lalatavistara i Lotus (ksiegi obejmujace
grunt i wykwit nauki Budy) nie modwig nigdzie o praktyce,
o towarzyskiem zyciu, mitosci ludzi i t. p., a tylko o ddjsciach

b Buda wedtug nauki budyczndj, stat sie zbawcg ludzkosci daniem
nauki', — Chrystus — wedtug nauki chrzescijanskiej— ofiarg siebie.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T.I. tl
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na rozne sposoby do wzgardy $wiata. — Swiat i materya, ktdre
w nauce Chrzescijanskiej (jak to uji“zjuny), uwazajg sie za
zepsute ale majace sie zbawié, w nauce Budy uwazajg sie jako
zto ze swojej istoty, ktdére tylko zniszczone by¢ winno. Ztad
tez, jezeli w zyciu swem dalszem. Chrzescijanstwo (jak to ujrzy-
my takze), obok uprawy ducha wptyneto tez na uksztatcenie
stopniowe wszystkich czesci rozwicia ludzkiego (w sztuce,
nauce, formach spotecznych, w zyciu krajow tak w sobie jak
z sobg i t. p.), w Budyzmie te galezie rozwicia nie sg nawet
przedmiotem uprawy. Literatura Budyczna ma by¢ nader ob-
fita, ale jak wzmiankujg jej znawcy, ani badanie natury czyli
cata sfera umiejetnosci, ani sztuka, ani nauki spoteczne i t. p.,
nie stanowig wcale jej tresci (nie moze by¢ przedmiotem upra-
wy to co powinno by¢ tylko celem wzgardy); stanowig ja za$
tylko w réznych odcieniach i formach ksiegi dogmatyczne, mo-
ralne i liturgiczne.— Rozwinienie sie i rozszerzenie religii swej,
winien byt mianowicie Buddyzm swym fantastycznym powie-
sciom o zyciu Budy, i przystatlo na fantastyczny okres ze sie
w nim fantastyczna nauka tak rozszerzyta. — Religia ta i dzi$
podobno najwiecej liczy wyznawcow, bo pokolenia indyjskie,
mongolskie i chinskie, sg dotad najliczniejsze. — Szerzenie sie
jej jednak z korica okresu miodosci ludzkiej (to jest tego
0 ktdrym mowimy), czyli okresu wybujania fantazyi, przerwato
sie;—za owe pare pokolen Budyzm nie wyszedt,—i dzi$ nie ma
nawet checi ani pretensyi rozszerzania sie dalej.

Lud rzymski, ktéry nature okresu wyrazit byt gtdwnie
pod wzgledem pierwiastku ciata, co do religii, miat tylko, jak
sie zdaje, przekonanie silne o koniecznosci béstw, i wiare kaz-
dego ludu miat za prawde; — ztad tez z taka tatwoscig przejat
wszystkie szczegOly greckiej, i ztad stawszy sie nastepnie panem
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ziemi, nietylko wiasnych bogéw nie narzucat podbitym ludom,
ale bogom wszystkich narodéw tez udzielat czes¢ jak i wia-
snym, i wybudowat dla wszystkich w Ezymie S$wigtynie spdlng
Panteon.

To zwiezienie wszystkich bogéw narodéw do jednej $wig-
tyni w stolicy Swiata, byto tez, doda¢ mozna, jakby ucieczkg
bogdéw pod obrone sit ziemskich, w przeczuciu konca swej wia-
dzy.—Byto ono jakby blaskiem owego stonca, ktore przy swym
zachodzie wiekszg glowg zaswietla, i wyrazito zarazem, $réd
gatezi o ktdréj mowimy: koniec epoki fantastycznego myslenia
i mitologii 1).

W taki¢j barwie wyrazity sie ptody pamieci poprzedniego
okresu — religie; — jakiez byty nowe plody pamieci w okresie
tym nowym?

Pamie¢ w okresie tym nowym, starata sie zrazu zawsze
unosi¢ w odlegte wieki, z trudnoscia jednak juz dochodzita do
pierwszych czaséw ziemi, a opierata sie tylko o pierwsze czasy
swych plemion; — w przedstawianiu tych czaséw, szukata ona
podrostg myslg prawd wiecznych, prawd tgczacych chwile
z wiekami, ziemie z niebiosy, a nie znajdujac juz (z powodu
posunionego wieku) odpowiedzi na nie w podaniach, szukata

") Badanie przyczyn i tresci mitologij dawnych, a mianowicie greckiejy
dato powdd za naszych czaséw do réznych domystéow naukowych, systemow
i sporéw. Czyhti jednak Zzrodiem szczeg6téw tych mitotogij bylo uosobianie
w formach zmystowych prawd moralnych (symbolika idealna) jak chcieli je-
dni,— czy tez prawd i dostrzezen fizycznych (symbolika materyalna) jak to
twierdzili drudzy, czy wreszcie bylo to podnoszenie do znaczenia religijnego
prawd historycznych, — zawsze faktem to jest: iz owom zrodiem byto: wznie-
sienie i szczegblne igranie fantazyi. — Mitologie ludéw nowego okresu: Skan-
dynawska, Germarnska, Litewska i t. p., odbijajace w swym gruncie tez gtéwne
religijne prawdy, byly réwnie utworem fantazyi, i poczatek ich siegat moze
czasOw tegoz okresu, lecz w kazdym razie znaczenie i wptyw ich na szczegdty
nowego okresu, a nawet na rozw6j swych wiasnych ludéw, nie dajg sie nawet
poréwnaé ze znaczeniem owych dawnych mitologij.

11*
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ich we wiasnej Fantazyi, co tez stalo sie zrodiem wielkich
poematow historyczno - religijnych, ktére (w formach: Epopei,
Tragedyi i t. p.), odznaczyty poczgtek tego okresu;— nastepnie
jednak zwracajgc sie do przesztosci tylko S$wiezo ubiegtej
i dzielac podrost rozwagi, wydata nowa gataz nauki, to jest:
Histoiye wiasciwa.

GatgZ te (jak réwnie i wszystkie inne umystowe) w okresie
tym, najSwietniej wyrazita Grecya, a mianowicie nastepni
pisarze:

Herodot (ur. 484) % w Halikarnassie {Azyi Mniejszéj),
pierwszy autor historyi powszechndj, to jest wszystkich znanych
mu ludéw S$wiata Owczesnego, jako: Egiptu® Persyi,
Grecyi i t. p., historyk dokfadny, nawet w kre$leniu tego co za
bajeczne (fantastyczne) jest miafie, odbijajacy bomem przez to
Scisle charakter wieku.

Tucydydes (ur. 471) historyk wojny Peloponezkiéj, pierw-
szy historyk dajacy szczeg6towe charakterystyki osob dziatajg-
cych i wypadkéw.

Polybiusz (ur. 205) autor Historyi Rzymskiej pisanej po
grecku, i dajacy w niej pierwsze proby historyi rozumowane;j.

Dyonizyusz z Halikarnassu i Diodor z Sycylii (obaj z konh-
ca ostatniego wieku przed Era Chrzescijanska), pierwszy w dzie-
le Starozytnosci kreslacy pierwotne dzieje rzymskie ze stanowi-
ska greckiego, drugi w dziele: Biblioteka historyczna dzieje
i innych krajow.

Obok pisarzy tych greckich, zakwitnat tez tymze kunsztem
dziejopisarskim i pisarz tacinski Titus Livius (ur. r. 50 przed
Erg Chrzescijanska); autor Historyi Rzymskiej od zatozenia Rzy-

* Kladzione tu i nastepnie w tdj epoce przy imionach whasnych cyfry,
oznaczajg lata przed Erg Chrzescijanska.
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mu do Smierci trybuna Druzusa, ktéra jest jakby powiescig
malowniczg (poematem) o mitosci kraju i swobdd.

Fantazya ktéra zaraz z poczatkiem okresu wydata byta
mitologje, epopeje, liistorye, wydata tez z kolei i nowa gataz
myslenia, ktorej zadaniem byto; badanie istoty rzeczy\ — fan-
tazya—mowimy,—gdyz ona to zrazu byfa gtdéwnem zrodiem te-
go badania, ona gtdwng w niem przewodniczka; a jak najpierw-
sze traktaty teologiczne i historyczne, tak tez i najpierwsze
traktaty filozoficzne w Grecyi, byty to poemata.

Ta nowa droga myslenia byt tez to wiasnie wyraz pierwsze-
go ukazania sie i niejakiego podrostu rozwagi w figurze ludzkiej
(ludzkosci), ktory odznaczy¢ musiat wiek miody jej, a ktéry
rownie jak i inne gatezie, Swietne w ciagu tego okresu wydat
zjawiska.

O rozwinieniu sie tej drogi, czyli o tych utworach mysli
ktére odznaczyly epoke miodg tak waznej w czitowieku i dla
cztowieka wiadzy jak jest rozwaga® powiemy tu wiec szczego-
towiej.

Gloéwng troska cztowieka jest mysl o jego znaczeniu isto-
tnem, jego losie wieczystym i jego powinnosci codziennej ze
wzgledu na stosunek do tego losu,— lub inaczej: przedmiot re-
ligii. Umysly poprzedniego okresu, odpowiedzi na te pytania
znajdywaty w glosie tradycyi, w powadze tradycyi,— ale umy-
sty w Grecyi, réwnie miejscem pobytu jak i uptywem wiekdw
przegrodzone od pierwszych podan, odpowiedzi tych szukaé
musialy w sobie,—i wydobywaly je zrazu z wilasnej fantazyi,—
nastepnie za$ wzgardziwszy $wiadectwem takiem (to jest nauka
fantazyi), rozpoczety owe poszukiwania drogg rozumowego ba-
dania czyli ksztatlceniem rozwagi.

Rozwaga obrécona do odgadnienia loséw czlowieka, ze-
Srodkowata najprzod cel ten w tych zapytaniach; czemjest
W rzeczywistosci ta ziemia po ktérej rod ludzki chodzi? to



166

niebo na ktore patrzy? te rozne istoty, zjawiska, ktore go
otaczajg? — Pytania te raz obudzone, poruszyly i pobudzity
wkrétce do ruchu umystowego krocie jednostek. Od stron
Jonii, czyli Azyi Mniejszej, do stron potudniowych Italii czyli
Grecyi Wigkszej, przez cale trzy wieki, przedmiot ten byt Zré6-
dtem ukazywania sie najrozmaitszych pomystéw, wykiadow,
systematow,— mistrzéw i szkot,—i wydat te stawng galgZ, kto-
ra zrazu madro$ci, nastepnie za$ mitosci madrosci czyli Filozojii
otrzymata nazwisko /.

Rozwinienie czyli uprawe téj umiejetnosci w dawnej Gre-
cyi, rozdzieli€ mozna na dwie dobitne epoki, to jest od po-
czatku jéj nastania do Sokratesa i od Sokratesa do korica
okresu.

Nauka filozofii do Sokratesa dzielong jest zwykle na szkote
Jonska, halickg i Eleackg. Nazwiska te pochodza od nnejsc
ich uprawy. Filozofowie bowiem odnoszeni do pierwszej: Tides,
Anaximander, Anaximenes, Anaxagoras, Heraklit, Diogenes
z Apolonii, — wszyscy (précz ostatniego) byli z Jonii. —
Italicka nazwang zostata szkota Pythagorejska, Pythagoras
bowiem szef jéj, nauke swoje wyktadat w Krotonie (w Italii).—
Eleada wreszcie miata nazwisko od miasta Elei cz. Velii (réw-
niez Wioch potudniowych), gdzie szkote swa zatozyt K"enofa-
nes, a uczniowie jego i gtowni reprezentanci szkoly: Parmeni-
des i Zenon réwniez byli z Elei; —edo szkoty téj zaliczany téz
jest i Empedokles.

Procz miejsc odrézniaty sie t6z pomienione szkoty i szcze-
gbétami nauki: filozofowie nalezgcy do pierwszéj, to jest jon-

Y w Grecyi ludzie uczeni otrzymali byli zrazu nazwisko medrcow
(sophos). Wedtug tradycyi przechowanej przez pisarzy rzymskich (miedzy in-
nemi u Quintyl. XI1, 1, Valer. Maxim. VIII, 1), pierwszy Pythagoras bedac
okrzyknietym na igrzyskach Olimpijskich — po wyktadzie swojej nauki —"za
Sophos, miat rzec skromnie” iz nie jest on sophos a tylko philo-sophos.
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skiéj — badali gtéwnie Swiat pod wzgledem zewnetrznym i stali
sie ojcami nauk przyrodzonych czylijizyki\— Italicy pod wzgle-
dem harmonii szczegdtéw, liczb— i dali poczatek maiematyce}—
Eleaci wreszcie odnosili pierwiastek wszystkiego do ducha,
i stali sie twércami nauk duchowych. Zadnego wprawdzie
z pomienionych filozoféw pisma do nas nie doszly, o szczego-
ftach ich nauki wiemy tylko ze wzmianek w pismach pézniej-
szych pisarzy (jak u Platona, Arystotelesa i t. p.) i przechowa-
nych Kkilku fragmentéw z ich pism (przez Sexta Empiryka,
Symplicyusza i t. p.), pomieniona jednak charakterystyka na-
dawang im jest od najdawniejszych czaséw i udowodniang przez
wszystkich historykow filozofii; a lubo nie wszyscy z tych filo-
zoféw $cisle jg odbijali, og6lnie jednak méwigc: cechy powyzsze
sg wyraznie w reprezentantach szkoty—przemagajace.

Dla poznania jasniej przedmiotu, przytoczymy tu Kilka
szczegdtow z tresci tych badan.

Tales (ur. 610 r.) ktéory jest uwazany za ojca filozofii
(w nauce jego jak w ziarnie widne juz byly rzeczywiscie wszyst-
kie dalsze rodzaje filozofii: praktyczna, idealna i materyalna),
a w szczeg6lnosci za tworce szkoty donskiej, zwrdécit byt gto-
wnie na siebie uwage wyktadamem istoty Swiata pod wzgledem
fizycznym. W traktacie swoim ktéry nnat by¢ rodzajem poe-
matu {Plut. de Pythag. 18), miat on dowodzi¢ i twierdzi¢: iz
ziemia nasza jest jaka$ istnoscig olbrzymia rozwijajaca sie
z ziarna, ze za$ warunkiem zycia w ziarnie jest wilgo¢, przeto
glownym zywiotem i jakoby twdrcg téj ziemi jest woda.—
Tales méwit tez jednak i o duchu (Arystot. o duszy, I, 5), ista-
wnym byt ze swojej praktycznej maxymy: ,,znaj siebie samego.”

Anaximenes (ur. 550) za gtéwne Zrédto wszystkich zja-
wisk w naturze uwazat powietrze ktdre dziata juz rozszerzajac
sie juz Sciesniajac, to jest, udzielajgc juz ciepta juz zimna, tak
jak oddech cziowieka, ktéry moze sprawi¢ jedno i drugie.
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Diogenes z Apolonii (ur. 500 r.) rozwijajgc te nauke swo-
jego mistrza (Anaximena) twierdzit miedzy innemi: iz to co
daje zycie cztowiekowi, zwierzetom i wszelkim istotom jest po-
wietrze; a co rozrdznia te istoty, zwierzeta i ludzi samych, jest
to rézny stopien ciepta tego powietrza; twierdzit jednak zara-
zem (a twierdzenie to bylo jednem z najpowszechniejszych
uznan w filozofii pierwotnej greckiej) iz Swiat ten, ktory sie
nam widzi samym ruchem, jest to raczej w sobie jedna wielka
jednos$¢ {Hentopon) stojaca. — ,,Zdaje mi sie — mowit, — iz
wszystko co jest, jest tylko przemiang jednej i tejze rzeczy,
i ze wszystko jest temze samem *).

Podobnie twierdzit drugi uczen Anaximena; Anamgoras
(ur. 500r.);—"\jakkolwiek pierwszy zkadingd miat dobitniej prze-
mowic¢ o duchu: ,,Grecy mylg sie bardzo mniemajac iz co$ sie
rodzi, albo iz co$ znika, albowiem nic sie nie rodzi i nic nie
znika, a tylko cojest, miesza sie albo oddziela”

Heraklit z Effezu (ur. 500 r.), ktéry odnoszonym jest do
szkoty donskiej, poniewaz za przyczyne i pierwiastek réznosci
rzeczy w naturze kladt ogied i rdzne stopnie jego dziatania,
zdawat sie jednak uznawaé, iz owa wielka jednos¢ istnie tez,
to jest istnie gtdwnie, w stronie wewnetrznej rzeczy. ,,Czlo-
wiek — mowit, — przez organa ciata potgczony jest z wielkiem
niebem, jego catoscia, i jest blizszy lub dalszy od niego w mia-
re jak wiecej albo mniej czuwa (sen), tak wiasnie wegle sa in-
nego koloru lub formy, kiedy sie przyblizajg do ognia, a innego
kiedy sie oddalajg” M.

Autor licznych podobno traktatéw, w ktérych miat prze-
prowadzi¢ swoje nauke przez rozne galezie nauk — Demokryt,

Fragm. u Simpliciusza.
Fragm. u Simplic.
Fragm. u Sexta Empiryka.



— 169 —

(art. 470) twierdzit znowu: iz nie te ksztatty ktore widzimy sg
prawda ale tylko atomy ktére je sktadajg;,— zbieganie sie i roz-
sypywanie atomow jest przyczyna wszystkich ksztattéw rzeczy,
ich rodzenia sie, $mierci i t. p. Dusza w ciele to delikatne
cialo powstate z atoméw sferycznych.” Demokryt razem z mi-
strzem swoim Leucyppem uwazajg sie za tworcow gatezi w filo-
zofii jonskiej ktora jest zwang atomistyczng.

Ksenofanes (urodz. 617) zatozyciel szkoty w Elei, a autor
traktatu wierszem pisanego (poematu) p. t. Przyrodzenie, z kté-
rego kilka fragmentéw przechowanych zostato,—uczyt réwnie
o wielkiej Jednosci, a*zwigzek jej i pierwotna przyczyne ogladat
w duchu {nus) ktéry nazwat Bogiem (Teos).— ,,BGg ten, uczyt,
jest bez poczatku, ,,gdyz Byt nie powstaje z niebytu,”—jest on
jeden gdyz jest to, mowit, sita najdoskonalsza a by¢ nie moze
kilka najdoskonalszych,”— o$mielat sie tez jawnie i racyonalnie
przemawiaé w poemacie swoim przeciwko przepisywaniu bogom
postaci ludzkiej.

»Ludzie wyobrazajg (pisat) iz jakoby Bogi sie rodza,
Ze majg odziez i mowe i samg posta¢ nas ludzi;

Lecz gdyby wét i lew mieli takiez jak my rece,
Mogliby niemi pisa¢ i dziata¢ jak ludzie:

W o6t i lew pomyst bogow uksztatciliby wedle siebie

1 przypisaliby ksztatt im takiz jak sami tu maja.”

»Nie, nie bogowie z poczatku o wszystkiem nauczyli Smiertelnych,
Tylko praca i czasP

Wiadca i prawodawca Elei a uczen zrazu Ksenofanesa:
Parmenides (urod. 535), wyraziwszy w zaczeciu swego poematu,
ktéremu takze dat napis Przyrodzenie, iz ,,Dusza jest unoszona
do pomieszkania Dicy, ktora jej obiecuje wszystko objasniac.,
i zacheca jg aby nie i$¢ za natogiem ale rozumem ocenia¢ do-
wody”, nastepnie w wyktadzie natury rzeczy rozwijat idealizm:
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M\Wszystko jest z siebie, bez granic...
...i jakiez mu przyznaé¢ zrodzenie ?
Céz go zywi?... czyz niebyt™,. Alez i mysli
| stowa nie zwréci¢ ku temu, gdyz mysSslg
| stowem nie wydasz ty tego, co nie jest istngce.

I tak, jest to pewna, ze WSZyStko albo ze nie nie istnie,
1z z istnacego nic by¢ nie moze chyba istngce.”

Wiersz 59\ i. d.
Lecz my$l i to dla czego jest mysl, znaczy to jedno.

T 95.
Mysl to byt caty™
W. 150.

EmpedoUes (urodz. 444) filozof z Agiygentu, ktéry miat
styng¢ Htacznie z filozofii, poezyi, muzyki i sztuki lekarskiej,
W poemacie majacym réwniez napis o Przyrodzeniu oswiadczat
sie takze, miedzy innemi przeciw wyobrazeniom krajowym o na-
turze bogow:

»W Bogu ani organéw ani gtowy cztowieka,
Ni dwom gateziom podobnych, dwéch rak od plecow,
W Bogu nie masz ni nog ani bioder ruchliwych.
On jest Ptozum najswietszy i niewidzialny,— On mysla
Caly Swiat ten okraza i sobg napetnia.

Wiersz 295 i d.

Mowi tez jednak tu autor, iz '

Swiat ten ani bogowie, ni ludzie stworzyli,
Swiat ten istnie od wiekéw.”

W. 21.

a zrédtem tresci jego zewnetrznej sa: ogien, woda, powietrze
i ziemia.— Uczac jednak zarazem iz mitos¢ ktéra rodzi harmonje
i nienawis¢ ktéra je zrywa sg zrédtem wszystkich stawajacych
sie wypadkow $wiata ktory jest ciatem ducha, wyznaje tern sa-
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mem poczatek terazniejszego hyiu; — albowiem, méwi od lat
3,000 zto$¢ i morderstwo z wyroku bogow rozdzielity czionki
ztgczonego Demon (Ducha).

Na wieczny zywot stworzony
Btadzi on wieki czaséw
Strony szcze$liwych unikajac.
Takim i jam jest dzi$, bracia,
Uciekam od bogéw i btadze
Jak podty ztosci niewolnik.”

W. 3.

Pism PytlJiagoresa (urodz. 580) ktéry przescignat .stawg
wszystkich przed Sokratykéw i ktérego uczniowie przeciggali
sie do pierwotnych czasow Chrzescijanstwa,—nie mamy ani
fragmentéw {wiersze ztote noszace nazwisko Pythagoresowych
sq utworem pozniejszych wiekéw);—ale pewne wyobrazenie
0 nauce jego moze by¢ poczerpniete jak ze wzmianek u Platona
1 Arystotelesa tak i z friigmentéw pism uczniéw jego Philolausa,
Architasa 9 i innych. Ze zrddet tych wida¢ miedzy innemi:
iz podstawg nauki Pythagoresa byto zwracanie uwagi na istnie-
jaca harmonie w rzeczach, $rod jawnej ich (lysharmonii, na walke
oznaczonego z tern co nieoznaczone. ,,Poczatkiem wszystkiego
byta gara i niedopara\-~ z pary i niedopary poczat sie ten Swiat.”
Ta para i niedopara byta to jednak jednos¢ bowiem jest
facznie parg i niedoparg, i jak wyrazit Pliilolaus (bezpos$redni
podobno uczen Pythagoresa): ,,Bog (Teos) obejmuje wszystko
i utrzymuje wszystko a jest tylko jeden™ 7. Wyrazem harmonii
sg tO7iy, liczby i t. p., nauka przeto Pythagoresa jak stata sie
Zrédtem nauk matematycznych tali tez i astronomii (harmonii

0 Fragmenta z pism Philolausa zebx*a niedawno Bock, Architasa
Mejners.

Fragmenta u Bocka Nr. 19.
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niebieskich sfer), kabalistyJci, uprawy muzyki i t. p. Odrdzniata
tez Pythagorejczykow praktyka zycia i wiarg ich jak sie zdaje
byta metempsychoza.

Wyklad natury Smata, natury bogéw, ktory byt pierwszym
przedmiotem dociekan greckich, powoli jednak zaczat ustepowaé
miejsca innym wyktadom;— prawo Atenskie wystepki przeciwko
bogom karato Smiercig, karg ta zagrozony byt nieraz nauczajacy
filozof, najbezpieczniej wiec byto i$¢ za rada jaka dawat Melissus
gdy méwit: ,,nie powinnismy nic moéwi¢ o bogach gdyz iCh nie
znamy,” albo tez wszystkie rozumowania zdczyna¢ stowami od
ktorych zaczely zlote wiersze:

,CzCij przedewszystkiem bogow nieSmiertelnych tak jak lo
Kaze prawo""

a nadto: zajmowanie sie filozofig ktére zrazu byto nastepstwem
jedynie mitosci prawdy, jej dociekania, zaczeto nastepowac
z innych powodéw. Powodzenie i stawa mistrzow pociggaty do
zajmowania sie filozofig dla same) stawy,—a po wprowadzeniu
nastepnie optat za nauke madrosci (zwyczaj ten pierwszy zaczat
Protagoras), dla zysku. Uprawa filozofii nastepowac zaczeta
z zapominaniem na cel jej gtéwny, z niedbaniem o doscignienie
jej pierwszych celéw, bez wychodzenia nawet z pewnych prze-
konan;— celem np. uprawy tej nauki staty sie tylko popis i roz-
prawianie. Na calej przestrzeni Grecyi, w wieku V przed Erg
Chrz. powstalo mnéstwo mistrzéw ktorzy sie zajeli wyktadem
najrozmaitszych przedmiotéw wiedzy, ale w wyktadzie ktoérych
przemagat ten ogélny charakter, to tto dowodzen: iz zadne state
zasady prawdy nie istna, iz nic z pewnoscig nie istnie, iz réwnie
dowiedziong by¢ moze pieknos¢ cnoty jak piekno$¢ zbrodni, iz
dowiedziong by¢ moze z réwng pewnoscig wszelka sprzecznosc,
i ze tern samem prawdg jedyng by¢ tylko mogto i bylo: rozpra-
wianie, umiejetno$¢ rozprawiali. Przybrane przez owych mi-
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strzéw nazwisko nauczycieli madrosci {sophistow) zrazu szaco-
wane, stato sie nastepnie przedmiotem wzgardy, i uzywane
tylko zostato (co trwa i dotad) do oznaczania fatszywego t. j.
pozornego medrca. Najstynniejszymi z sophistéw byli miedzy
innemi: Gorgyasz z Leontium, Prolagoras z Abdery, Hippiasz
z Elis, Kricgasz, Karikles i inni.

Glos powszechny ktory potepit w Grecyi nauke sophistéw,
odroznit byt przeciwnie i okryt szczegdlng stawg spolczesnego
im mistrza, ktéry lubo nie oslepiat stuchaczy blaskiem rozmaitej
umiejetnosci, nie przyznawat nawet sobie nazwiska medrca,
i owszem powtarzat co chwila ze jezeli ma jakg zastuge, to te:
iz ,,wie o tern dobrze Zze nie wie nic,” ale zarazem wychodzit
stanowczo z przekonania, iz pewna prawda istnie, iz obowigz-
kiem ludzkim jest starac sie ja poznawaé¢, wyznawaé, i za wy-
znanie jej zycie nawet potozyé. Tym mistrzem byt Sokrates.

b Dlaprzyktadu igrajacej w owym kierunku a majacej swdj rodzaj stawy
fantazyi, przytoczymy tu rozumowanie (Gorgiasza, ktéry jak mniemat przeko-
nywat stanowczo, iz nic nie istnie. okresli¢ rzecz jakaé pod wzgledem
istnienia, mowit on, trzeba koniecznie dopusci¢ iz jest to albo byt, albo niebyt,
lub wreszcie byt i niebyt tgcznie. Ale trzy zarazem przypadki sg niepodobne.
A najprzéd niebyt nie moze by¢ bytem albowiem jest przeciwnoscia bytu;—
jezeli wiec jest ten ostatni nie moze by¢ pierwszy, lub tez jezeliby byt i byt
i niebyt, istniatyby jednoczes$nie. Ale byt istnie¢ réwniez nie moze, albowiem
jak twierdzili Melissus i Zenon, nie mdgt on by¢ uczyniony ani nie by¢ uczy-
niony *), nie moze by¢ ani jeden ani mnogi, ani dwoma temi rzeczami razem.
| wreszcie to co jest, nie moze jednocze$nie i by¢ i niebyé, albowiem gdyby
byty jednoczes$nie i byt i niebyt, byltyby co do istnienia jedng i taz sama rzecza;
natenczas byt bytby jako niebyt, ale niebyt nieistnie, byt zatém réwnie musiatby
nie istna¢. Idzie ztad iz gdyby oba byly taz sama rzecza, tedy nie bytyby
dwoma rzeczami lecz jedng rzecza:— kiedy zatém niema ani bytu ani niebytu ani
obu ich razem;— wypada wiec prosty wniosek iz nic nie istnie.”” Fragment
Sexta Empiryka.

*) W uzyciu téj uwagi za dowéd, lezy wihasnie gtéwny sofizmaf, jesli
bowiem Melissus i Zenon twierdzili iz byt nie mégt by¢ ani uczyniony ani nie
byé uczyniony, tedy tern samem twierdzili iz jest CO$ co nie mogto by¢ uczy-
nione ani nieuczynione, i twierdzenie to nie moze wcale stuzyé¢'za dowdd iz to
co$ nie istnie.
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Sokrates (ur. 470) syn sztukmistrza (snycerza), zrazu od-
dany sarn sztukom pieknym (rzezbie i muzyce)j dalej sztuce wo-
jennej,—w pozniejszych leciech oddat sie wytacznie mysleniu
i nauczaniu miodziezy ktéra go wyszukiwata. Nie zostawit on
pism, ale ta wzieto$¢ szczegdlna ktéra byt otaczany za zycia,
$réd tylu umystowych Swietnosci 6wczesnej Grecyi (byt to wiek
Periklesa), nastepnie za$ jednozgodne S$wiadectwo wszystkich
bezposrednich i dalszych jego nastepcow (zatozycieli najrozma-
itszych zkadingd szko6t) podajgce go za ideat medrca: kazg go
nam uwaza¢ nietylko za filozofa zastugi petnego, ale tez za
sprawce epoki w filozofii.

O szczegotach nauki Sokratesa to tylko wiemy co wnies¢
mozemy z pism hauki jego bezposrednich uczniéw, a mianowicie:
Kseiiofonta, ktory w piSmie swém Apomneumata zwaném (memo-
rabilia Socratica) przechowat wiele szczeg6tdw zycia i nauk
Sokratesa oraz Platona, w dyalogach ktérego gtéwnym interlo-
kutorem jest zawsze Sokrates. Ksenofont moéwit wprawdzie
prawie wylgcznie o szczegdtach nauki praktycznej, za$ w dyalo-
gach Platona niepodobna jest odro6znic¢’ co byto istotnie myslg
Sokratesa a co Platona, z tego jednak co z ogétu Swiadectw
tych wnies¢ sif z pewnoscig daje, jest: iz obowigzkiem ludzkim
wedtug owej nauki Sokratesowéj byto: szukanie prawdy oraz
petnienie prawdy, czyli: pojecie rozumowe i czyn rozumowy',
iz szuka¢ prawdy nalezato w essencyi czyli ideach rzeczy, a pet-
nienie jéj lezato wcnocie. Wspomina Ksenofont iz w naukach
swych o moralnosci, Sokrates ,,zaczynat zawsze od tego co sie
odnosi do bogow” 7; iz uczyt ze bogowie sa wszedzie i wszy-
stkiém rzadza, ze bieg rzeczy to uklad bogéw, i ze kieruja
oni kazdego cztowieka do wypelniania tego co wynika z tego

) Memorah. Socr. 1V. 3.
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uktadu 7. Osmielat sie jednak zkadingd nazywac dziwactwem
przypisywanie bogom postaci ludzkiej 7; czcit gtéwnie Jednego
Ducha 7, i wyraznem to jest iz w szczeg6tach jego nauki
0 bogach, mimo uzywanie nazwy bogowie mowa byta zawsze
Qjednej najwyzszej Sile® jednym wsp6lnym pierwiastku. Ro-
zum bogow, uwazat tez miedzy innemi: jest wszedzie, jest
1w cztowieku; — wszystko to co jest w Swiecie, ktory jest
wykonaniem rozumu Bogdw jest wiec zgodne z rozumem ktory
jest w nas... wszystko jest uczynione w celach rozumowych
i Swiadczy o rozumie 'powszechnym” od ktoérego pochodzi i w kté-
rym spoczywa nasza dusza rozumna” /. Sokrates wiele mo-
wit o0 szczesciu i sposobach sprawienia go sobie, zycie jednak
ludzkie obecne poczytywat wyraznie za przygotowanie do in-
nego doskonalszego;— ,,nie mozemy mie¢, mowit, ani wiedzy
zupetnej, ani cnoty zupetnej, ani madrosci zupeinej;— nasza
wiedza, cnota i madros¢ to tylko ,,stopnie do osiggnienia naj-
wyzszego dobralJ Platon ktéry w dyalogu Phaedon wprowadzit
Sokratesa rozmawiajacego z uczniami przed $miercig o nieSmier-
telnosci duszy® nie przypisatby mu zapewne tylu dowodzen tej
nieSmiertelnosci, gdyby twierdzenie tej wagi nie nalezato do
gtéwnych jego zasad.

"Wedlug uwagi Arystotelesa gtownym charakterem odréz-
niajgcym nauke Sokratesowg byly: nauka o ideach i uzycie w do-

b  ,Bogowie nas ostrzegaja moéwi Sokrates (w apologii Sokr. Platona)
przez proroctwa, sny i wszelkg madro$¢, co nam czyni¢ nalezy:— a gdy Euthy-
demus (jak dodaje Ksenofon przy wzmiance o podobném twierdzeniu Sokra-
tesa, Memor. 1V. 3) rzekt: ,,musisz byé szczegélnym ulubiericem bogéw, Sokra-
tesie, kiedy$ odebi‘at te ostrzezenia, Sokrates rzekt jest to przywilej kazdego™
byleby tylko umiat zrozumie¢ i odr6zni¢ te ostrzezenia.”

A Memor, 1. 3.

Wiadomo ze gtéwne oskarzenie, ktére z powodu ostrosci Sokratesa
w odpowiedziach, pociagneto ukaranie go Smiercia, byto o czczenie jakiego$
Demon (Ducha) r6znego od bogéw krajowych.

A Memorab, I. 4.
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wodzeniach indukcyi;— Cycero za$ uwazat iz Sokrates pierwszy
filozofie z nieba na ziemie sprowadzit t. j. pierwszy zaczat
szukac jej szczegdtow w uczynkach ludzkich; ten ostatni chara-
kter nauki Sokratesa wydat bezposrednio szkotly Cyrenaikéw,
Cynikow™ a nastepnie Epikurow i Stoikéw, strone za$ pierwsza,
teoretyczna, przejat i rozwinat gtéwnie Platon.

Platon (urodz. 429) do lat 20-tu poeta (autor liryk, dyty-
rambow, scen dramatycznych) po ustyszeniu nauki Sokratesa
rzucit wszystko i stat sie jej statym stuchaczem do $mierci So-
kratesa (lat 10).

Potomek kroléw, i przyjaciel kréléw, dalej zaprzedany
niewolnik (przez Eyonizyusza w Sycylii) i wyzwoleniec,—towa-
rzysz w swych podrézach juz Pytagorejczykéw juz Eleatéw,
wzbogacony rozwaga zycia i praktyka zycia, Platon majac lat 41,
otworzyt sam wiasng szkote w ogrodzie przedmiescia Aten,
(ktéra od imienia wiasciciela ogrodu Akadema, Akademii otrzy-
mata nazwisko) anauki swe, prdcz udzielania ich ustnie, wksztat-
cie dyalogow spisywat.

Platon pierwszym jest filozofem ktérego pisma nas do-
szty ) i o ktorego nauce przeto dokladniej wiedzie¢ mozemy.
Dyalogi jego s'g to rozprawy o réznych przedmiotach Swiata,
zmystowych i umystowych. Niewiadoma jest chronologia tych
dyalogow i nie we wszystkich jest jedno$é nauki. Wyciggane
z nich i kreslone systemata wiedzy Platona przez wydawcow
jego pism, albo historykow filozofii, sg tylko zbiorem domystow;
to pewna jednak iz sg i pewne state zasady, ktére w pogladach
jego na rzeczy, i ich poznanie, odréznia¢ sie dajg, a te w gtow-
nej swej tresci sg nastepne:

9 To przechowanie pism Platona mimo nastgpng niepopularnosé jego
nauki, przekonywa, iz ludzko$¢ przechowuje to co ma rzetelng =zalete; ztad
wnie$¢ mozna ze strata licznych traktatéw tych filozoféw o ktérych moéwilismy,,
nie jest w istocie stratag dla naukowosci.
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Wszyscy filozofowie poprzedni, uwazat Platon, albo uzna-
wali prawde jedynie w tych szczeg6tach bytu ktéry nam pod-
pada pod zmysty, albo uznawali byt za nieprawde. Jedni i dru-
dzy mylili sie. Nauka nie moze wspiera¢ sie tylko na tern o czem
nam $wiadcza, zmysty, uczucie bowiem nasze (kriteryum zmy-
stow) jest zmienne, jest wiec zarazem uczuciem i nieuczuciem,
i ,nauka wychodzgca jedynie z uczué¢ bylaby zarazem naukg
inienauka.” Tak odpowiadal Platon materyalistom. Odpowiadajgc
drugim (idealistom) przyznawat iz poznanie prawdy a zatem
prawda lozy tylko w pojeciu, ale zaprzeczanie bytu, uwazal,
jest to uznawanie niebytu,—co jest niebytem nie moze byé
pojetem,”™ niebyt wiec jest przeciwnoscia z pojeciem a wiec
iz prawdg. EOwnie zatem idealisci jak i empirycy z falszywej
wychodzili zasady, a wady te staty sie wiasnie zrédtem nasta-
nia i dlugiego powodzenia sofistow.

Jest to pewnem, uwazat z swej strony Platon, ze jest jakas
Jednos$¢ istngca (jaka$ praw’da istngca),—zmysty nieraz nas
tudzg (np. kiedy patrzymy w strumien), wszakze i to jest pew-
nem iz w tern co nam okazujg, takze jest pewna prawda. Jakze
ocenia¢ stopnie i rodzaje tych prawd? Jedno$¢ stoi, jest ona
prawda trwatg, niezmienng i ostateczng, ta za$ r6zno$¢ ktéra
sie odbija 0 nasze zmysty jest niklg i zmienng;—nasze poznanie
szczegdtow (t. j. réznosci tej) daje nam tylko zdania czyli mnie-
mania (doxe) nie wiedze,—wiedze czyli istotng madros¢ daje
nam dopiero poznanie owej niezmiennej prawdy. Ci ktérzy majg
za madro$¢ poznanie tylko szczegotéw czyli tego o czem nas
uczag zmysty, wiasciwie sg tylkofilodommi a nie filozofami. Pod-
niesienie sie od zdan czyli znajomosci powierzchownej danych
rzeczy do znajomosci istoiy czyli idei danej rzeczy, a nastepnie
Idei ideéw czyli Idei Bohra, ktéra jest wiasnie zrodiem wszel-
kich idei, wszelkich rzeczy i od nich idacych zdan;—to podnie-
sienie sie jest jedynie rzetelnem poznaniem prawdy, jest filozofig.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. I. 12
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Wznie$¢ sie do tego poznania mozemy tylko stopniowo przez
rozumowanie, rozprawianie czyli dyalekiyhe. Ztad nieraz pow-
tarzane twierdzenie Platona ze ,.filozofia to dyalektyka.” Rozu-
mowanie to rozwija¢ sie moze najlepiej przez twierdzenie i za-
przeczanie, zapytanie i odpowiedzi, zt%d formg wykiadu Platona
(wyksztatcong przez Sokratesa, a uzyta podobno najprzdd przez
Zenona z Klei) byt zawsze dyalog.

Dyalogdéw Platona mamy kilkadziesigt, przedmioty ich byly
jak najrozmaitsze, a mianowicie: o umiejetnoscig o Bycie® o Duszy,
0 Sicietosci, ' 0 powinnosci obywatelskiej, o wiasnosci nazwisk,
0 ideach, o zadzy, o mitoSci (cz. Biesiada), o pieknem, o naturze
cztowieka, o modlitwie, o mitosci zysku, ojilozojii, o madrosci,
0 umiarkowaniu, o odwadze, o przyjazni, o sofizmatach, sojisci,
Gretoryce, o cnocie, o pigknie, o klamstwie, o szale poetycznym,
zacheta, o sprawiedliwos$ci Rzeczypospolitej, o naturze, o Atlanty-
dzie, o Prawach i innych. Kazdy z tych dyalogéw dla oznacze-
nia zrodta z ktorego powstat (a najczescioj zarazem dla odpo-
wiadania filozofowi ktéry byt w tym przedmiocie innego zda-
nia), nosit tez zarazem nazwisko znandj osoby, a mianowicie
(wedtug powyzszej kolei), Theetet, Sophista, Phedon, Eutyphras,
Kritorr, Kratyles Parmenides, Philebus, Fedr, pierwszy Alcy-
biades, Aragi Alcybiades, Hippark, ’Erasci, Theages, Charmides,
Lactés, Lysis, Euthydemus, Protagoras, Gorgias, Memon, wielki
Hippias, maty Hippias, Jon, Clitophon, Tymeus, Critias, Minos.

Dyalogi Platona dotykajg w tén sposdb, ledwo nie wszyst-
kich gtownych kwestyi obchodzacych cztowieka, i dotykajg
nieraz; — wszystkie jednak zaréwno odznacza: mysl Swietna,
réznostronny rozbiér przedmiotu, jego subtelnos$é; nieraz wysoka
ironia (mistrzéw niby stawionych), docierajgca dyalektyka, bo-
gactwo obrazéw i t. p.

W ogolnosci mowigc, zasada ktora sie najczescioj przebija
w tych dyalogach w rozwazaniu kazdego przedmiotu jest ta: iz
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prawdy tego przedmiotu szuka¢ mamy nie w ternjak go widzimy,
ale wjego idei i w ostatecznym pierwiastku kazdej idei;—iz
uksztatcenie w ten sposéb pojecia by¢ powinno celem kazdego
medrca i ze cel ten jest wiekszej wagi nad wszelki inny, albo-
wiem ksztatci wewnetrze duszy cziowieka 7. Uksztalcenie
w ten sposéb duszy i jej pojecia wplywac tez musi dalej i na
praktyke ludzka, ktdra np. w obyczajach ma $ciga¢ ideat cnoty,
w urzadzeniu panstwa ideal sprawiedliwosci, w sztuce ideat
piekna, w filozofii ideat prawdy i t. p.

Co rozumiat Platon praktycznie przez swoje idee z pewno-
§cig oznaczy¢ nie mozna,—”jasnem jest tylko, iz nie brat ich
w znaczeniu pomystéw jakie biorg jezyki dzisiejsze, ale je uwa-
zat za byty. Ezecby mozna najpredzej iz owa Najwyzsza ldea,
Idea Dobra byfa to w pojeciu Platona prawie toz samo co Bog
Chrzescijanski;—a owe utworzone przezen idee czyli odwieczne
typy ktére sie stopniowo wcielajg i jakby w kopiiach przez
obrazy materyalne nam przedstawiajg, byly to owe szczegoty
pierwotnej mysli Bozej, ktora urzadzita ten Swiat;—inng razg
zdaje sie znowu ze Platon przez te idee rozumiat tylko obrazy
i pojecia dusz ludzkich jakie te w sobie nuescity gdy jeszcze
byty mieszkankami niebios przed swem wecieleniem,— a ktére to
pojecia i obrazy oczyszczone i wyzwolone tylko by¢ moga, z pod
ciezardw materyi ziemskiej, przez dyalektyke.

Istote ideéw oraz Idei ideéw Platon nie w jednym dyalogu
wyktadal, najobszerniej zas w dyalogu Parmenides (zwanym tez

'), Albowiem drogi méj Adimancie, jak méwi np. Sokrates w dyalogu
o Rzeczypospolitej, ten ktéry za jedyny swoj obowigzek obiera rozwage prawdy
nie ma czasu do znizania swojego wzroku na postepki ludzkie... ale majac co
chwila umyst zwrécony na przedmioty ktére zachowuja porzadek staty i nie-
zmienny, ktére bez uszkodzenia sobie nawzajem zachowuja zawsze tenze do
siebie stosunek i tenze szyk, — do nasladowania i wyrazenia w' sobie tego nie-
zmiennego porzadku, przyktada cata starannos$¢.”

12*
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o0 ldeach czyli ojednym wszystkich rzeczy pierwiastku);— dla
postawienia jednak czytelnika w moznosci ocenienia wlasnym
sagdem tego pomystu Platona (ktéry, powtarzamy, jest gtdwnie
odznaczajacym caly jego system) przytoczymy tu ten jego wy-
ktad jaki umiescit w dyalogu o Rzeczypospolitej,— dyalog ten
bowiem jest jakby wyrozumowaniem wszystkich innych, a jest
najwiecej zblizonym w wykladzie swoim do mysli praktycznej.

W Ksiedze V tego dyalogu gdzie jest mowa o sprawiedli-
wosci, prawdzie i o tern ze pierwiastkiem wszystkiego jest Idea
Dobra, Sokrates dla objasnienia istoty tej Idei przyréwnywa ja
do Stonca i miedzy innemi tak mowi:

»Uznajesz zapewne, Glaukonie, razem ze mnag, ze stonce
nie tylko czyni widzialnym rzeczy widzialne, ale Ze jeszcze daje
im byty, w zrost, pozywienie, chociaz samo w sobie zadng z tych
rzeczy nie jest?

Glaukon. Tak jest.

Sokrates. Podobnie mozesz powiedzie¢, ze rzeczy ktére
podchodzg pod zakres pojecia otrzymuja od Dobra nie tylko
swoje whasnos¢ byé pojetymi, ale nadto swoj byt, swa istote,
jakkolwiek samo Dobro nie jest tg istotg, lecz czems co jest nad
wszelkg istote, i swa godnoscig i moca.

Glaukon. O wielki Apollinie! to jakie$ cudo?..

Sokrates. WyobraZz sobie ze Storice i owe Dobro, sgto
dwaj krdlowie, jeden nad Swiatem widzialnym, drugi nad $wia-
tem pojeé. Oto wiec masz dwa rodzaje rzeczy, jedne widzialne,
drugie umystowe. Wyobraz nastepnie linie podzielong* na dwie
rowne czesci, podziel jeszcze na dwoje kazdg z tych czesci t. j.
Swiat widzialny i $wiat umystowy, a bedziesz miat z jednej
strony jasnos¢ a z drugiej ciemnos$¢;—zjedna z czesci widzialnej
da ci odbicia; przez te odbicia rozumiem tu najprzod cienie, potem
utudy widziane w wodach i na powierzchniach zsiadtych pole-
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rowanych,—druga za$ same przedmioty ktérych odbicia owe sg
kopija, chce rzec: zmerzeta, rosliny i wszelkie dzieta natury
i sztuki. Czyliz zaprzeczysz ze stosujgc ten podziat do prawdy
i fatszu, rzec mozna: jak sie majg pozory do rzeczy ktorych sg
obrazem, tak sie ma zdanie do poznaniaf Obaczmy teraz jak
nalezy dzieli¢ $wiat umystowy. Czes¢ tej sekcyi obejmowad
bedzie odbicia umystowe ktére zmuszaja dusze chcacg je badad,
wychodzi¢ z pewnych przypuszczeh nie wznoszac sie do zasady,

schodzac do wnioskéw najoddalenszych;—druga za$ cze$c¢
da nam najczystsze idee za pomocg ktdrych dusza bez pomocy
wszelkich odbi¢ czyli obrazéw, wychodzac z domystu wznosi sie
przez rozumowanie az do zasady ktéra wolng jest od wszelkich
przypuszczen.

Glaukon. Nie pojmuje dobrze co$ chciat wyrzec.

Sokrates. Wnet pojmiesz.-—Nie jest ci obcem zapewne, ze
geometrowie i arytmetycy przypuszczajg dwa rodzaje liczb, pa-
rzysta i nieparzysta, figury, trzy rodzaje tj’6jkatéw i t. p., sto-
sownie do tych dowodzen ktére za cel obierajg; ze nastepnie
uwazajg te przypuszczenia jako tylez zasad rzeczy pewnych
i jasnych z ktérych nie zdajg sprawy ani przed sobg ani przed
drugimi: ze wreszcie opierajg sie na tych hipotezach, i idgc nie-
przerwanym fancuchem od propozycyi do propozycyi, dochodza
wreszcie do tej ktérg obrali za cel dowodzenia.

Glaukon. Wiem o tern.

Sokrates. Wiesz wiec takze ze postugujg sie w tern figu-
rami widzialnemi, i ze do nich stosujg swoje rozumowania, cho-
ciaz whasciwie nie o nich myslg ale o innych figurach ktérych sg
obrazem;—nie myslg oni np. o kole ani o cieciwie ktére kresla,
ale o tern kole ktore kotem jest w sobie ze swojg cieciwg. Toz
rzec mozna o figurach ktére przedstawiaja, czyli to jako bryty
czyli rysunkiem, i ktore sie odbijajg czyli to na cieniu czyli
w wodach. Geometrowie uzywajg ich jako tyluz odbi¢ ktére
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im stuzg do poznania 'prawdziwych figur, ktére nie moga inaczej
by¢ pojete jak mysia.

Glaukon. Mowisz prawde.

Sokrates. Ot6z jest piei™wsza klassa rzeczy umystowych.
Dusza aby dojs¢ do poznania icli, przymuszona jest udaé sie do
przypuszczen nie aby wznie$¢ sie az do pierwszej zasady, albo-
wiem nie moze sie wynie$¢ za kres swych przypuszczen,—ale
uzywajac obrazow ziemskich dotykalnych (odbi¢), ktére ocenia
tylko zdaniem, - i przypuszczajac ze sg jasne i oczywiste, wspo-
maga sie niemi dla poznania istotnych figur.

Glaukon. Koziimiem. *

Sokrates. Pojmij teraz co rozumiesz pi'zez druga klasse
rzeczy umystowych. Sa to te ktére dusza osiega bezposrednio
drogg rozumowania, czyniac niejakie hipotezy, ktérych nie uwaza
za zasady ale jako za proste przypuszczenia i ktore jej stuzg za
estopnie i punkta oparcia do wzniesienia sie do pierwszej zasady
wolnej od wszelkiego przypuszczenia. Chwyta ona te zasade
i przywigzujgc sie do wszelkich wnioskdw ktére z niej plyna,
przychodzi az do ostatecznego wniosku nie opierajgc sie o nic co
jest zmystowe, atylko o czyste idee, w ktdrych jej demonstracya
ma zrédto, przez ktdre postepuje i ktéremi sie konczy."

Ten tak ciemny praktycznie wniosek jasnego i Swietnego
rozumowania jest wiasnie charakterem wszystkich wnioskow
Platona, Ta dyalektyka ktorg autor za gtéwng filozofie uwazat,
jest to wprawdzie niejednokrotnie rozwijanie i posuwanie rozpra-
wian do najsubtelniejszych odcieni, lecz to bogactwo szczegotow
zacienmia zwykle raczej, a nie rozjasnia sam grunt zatozen. Ro-
zumowania te sg to nawet nieraz nader wyraznie igraszki tylko
mysli i stéw. Nieraz tu i owszem najczesciej, wyktad zatozen
jasnych i prostych rozszerzany jest w odcienia nieskoriczone,
a zatozenia wymagajgce najbardziej dowoddéw kiadzione sg jako
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pewniki 2. Mimo wiec dotykanie i rozwijanie przez Platona
w jego dyalogach wszystkich nie ledwie gtéwnych kwestyi ob-
chodzacych cztowieka, czytelnik nietylko niejednokrotnie nie
jest w stanie podziela¢ wnioskdw autora, ale najczesciej nie wie

# Za taki pewnik potozonem wiasnie bylo jak dopiero widzielismy,
doj$cie do przypuszczenia i do objecia owej czystej Idei, ktordj tres¢ mniej jasng
jeszcze zostata przy koncu, niz byla przy poczatku dowodzenia, za przykfad zas
dyalektyki autora w wywodach rozcigganych, przytoczymy tu jeszcze samo za-
konczenie z obszerniejszego wywodu (w tymze dyalogu), ktéry ha celu miat
dowie$¢ iz zdanie trzyma $rodek pomiedzy wiedzg i niewiedza.

Sokrates. Co innego jest wiedza a co innego jest zdanie., jezeli wiec przed-
miotem wiedzy jest byt, przedmiotem zdania bedzie co$ innego jak byt.

Glaukon. Naturalnie.

Sokrates. Bedziez wiec niebyt?—Ilub jestze to podobnem aby niebyt byt
przedmiotem zdania? Zwaz tylko. Ten ktéry ma jakie$ zdanie czyliz go niema
0 czems? czyliz mozna mie¢ zdanie i mie¢ go o niczem?

Glaukon. To by¢ nie moze.

Sokrates. Ten wiec ktéry ma jakie$ zdanie ma je o jakiej$ rzeczy?

Glaukon. Tak.

Sokrates. Ale niebyt czyliz jest jakg$ rzecza? nie jestze to raczej ne-
gacya wszelkiej rzeczy?

Glaukon. Jest to pewna.

Sokrates. Dla tego tez wkasnie za przedmiot wiadomosci potozylismy byt,
a za przedmiot niewiadomosci niebyt.

Glaukon. I uczynilismy stusznie.

Sokrates. Przedmiotem zdania nie jest wiec ani byt ani tez niebyt.

Glaukon. Tak jest.

Sokrates. Zdanie wiec rozni si¢ réwnie od wiedzy jak niewiedzy.

Glaukon. Tak jest.

Sokrates. Jestze ono wyzsze nad jedno i drugie, t.j. jestze jasniejsze
jak wiedza albo ciemniejsze jak niewiedza?

Glaukon. Nie.

Sokrates. A wiec rzecz ma sie przeciwnie (dlaczeg6z jednak wprost prze-
ciwnie?) t. j. ze ma mniej jasnosci jak wiedza, a mni¢j ciemnosci jak niewiedza.
Jest wiec miedzy niemi posrodku.

* Glaukon. Tak jest.

Sokrates. A wiec: zdanie jest to co$, co trzyma Srodek pomiedzy jedném
1ldrugiem.” ilpita. Ks. V.
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nawet w jaki sposéb sam je autor pojmowat. Platon méwit np.
co chwila ojednej najwyzszej Sile, o cnocie, sprawiedliwosci,
pieknosci i t. p. Czy jednak wierzyt w Boga czy Bogéw? czy wy-
znawat niesmiertelnos$¢ duszy, czy tez i ciata? co rozunnat przez
owg cnote” “pieknos¢ i sprawiedliwos¢? odpawiedzig sg tylko domy-
sty i nader rézne; sprzeczka jest nawet czy idee Platonai jego
Idea Dobra byty to byty duchowe czy materyalne, czy uwazat je
Platon jako Istoty czy tylko za orzeczenia dialektyczne i twor
wyobrazni? Autor wprawdzie rozumowania i dyalektyke swoje
za ostatecznie zwyciezkg wszedzie uwazat;—ale jak w zakoncze-
niu owego dyalogu o Bzeczypospolitej Sokrates méwi w koricu:
, UznaliSmy wiec, kochany Glaukonie, ze w panstwie dobrze
urzadzonem .wszystko by¢ winno spélne: zony, dzieci, wychowa-
nie, zajecia odnoszace sie do wojny i pokoju”it. p., tak przy
konicu i w ciggu kazdego dyalogu interlokutorowie nie sa trudni
W przyznaniu i wyrzekaniu: ,tak jest’™— to oczywiste” i t. p.
Wiasciwie wiec, raz jeszcze to musimy powtdrzy¢, rozumowa-
nia Platona byty raczej szermierka mysli i stow nie zas wywodem
loicznym,—/jego zatozenia i wnioski byty to raczej $wietne igra-
nia dyalektyczne nie wnioski mezkie,—i filozofia Platona bylta
nawet rzec mozna, raczej jeszcze Poezya niz Flozofia.

Innej zupetnie tresci zostawit nam prace Arystoteles uczen
Platona.

Arystoteles (urod. 384) mistrz domowy Alexandra W. a na-
stepnie nauk publicznych miewanych w miejscu przechadzki
okoto Aten zwanem Lykeon (liceum 7, zaréwno wprawdzie jak
Platon ogladat pierwiastek rzeczy w ideach ich, a istote filo-
zofii w rozumowaniu, w rozwijaniu jednak swojej nauki wprost

) Najprawdopodobniej t$z od wyrazu tego: przechadzka (peHpatosJ,
uczniowie Arystotelesa zwani byli nastepnie perypaietycy” a szkota jego perypa-
tetyczna.
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przeciwnej swemu mistrzowi trzymat sie drogi;—kiedy bowiem
przekonaniem Platona byto iz wiedza ludzka aby pozna¢ prawde
powinna byta przedewszystkiem do tego sie podnies¢ co jest
niezmienne i wieczne i od ogétu schodzi¢ do szczegotdw, Ary-
stoteles ten ostatni proceder za przedwczesny jeszcze uwazat,
a za droge wiodaca, do poznania niezmiennej i wiecznej prawdy
obrat badanie dokfadne tego co jest nam najblizsze, t. j. doty-

kajacych nas szczeg6téw, i od tego dopiero chciat sie posuwac
stopniowo do znajomosci ogotu.

W uzyciu drogi tej Arystoteles rozrézniat dwa srodki,
jeden wiodacy do oceniania szczeg6tdw umystowych, drugi fizy-
cznych t. j. syllogizm i indy.kcye™ i tak ich uzytek okreslat: ,,Syl-
logizm wychodzi z zasad ogdlnych (uwazat), indukcya ze szcze-
golnosci, te dwa processa wychodza wiec z ostatecznosci prze-
ciwnych i dazag do punktéw przeciwnych. Ta 0g6lno$é z ktorej
wychodzi syllogizm wiecej znajoma jest w sohie t. j. co do swo-
jej natury,—indukcya przeciwmie zaczyna od szczegotu ktory
lepiej znany jest nam. Co lepiej znane jest nam jest najblizsze
naszych zmystdw, jest szczegdtowoscig; co lepiej znane jest
w sohie czyli ze swej natury, jest jak najdalsze od naszych zmy-
stow (sensacyi) i jest ogolnoscia. Co lepiej znane jest nam,
lichsze to jest od tego co znane jest w sobie, ma ono udziat nie-
wielki lub zaden w bycie, powinnismy jednak od tego zaczynaé
ahy pozna¢ praicde, tak jak w ocenianiu danego czynu zaczy-
namy najprzéd od ocenienia dobra ktdre nam sprawia, dla
wzniesienia sie dalej do dobra absolutnego /.

,» 10 bowiem, uwaza w innem miejscu, co nam znane jest
dobrze, wyptywa z naszej sensacyi, i nie jest to natura czego$
W sobie rzeczywista, ale zalezna od naszej sensacyi;—natura do-

) Met. VII. 4.
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datkowa, przygodnia;—kiedy tymczasem ogdlna prawda jest
prawdg w kazdem miejscu i czasie” ).

Blizsze poznanie szczegétow dotykanych zmystami nie uwa-
zat wiec Arystoteles za zdobycie prawd wiecznych, prawd wyz-
szych, ale wszakze poznanie to nuat za honieczny stopieii do po-
znania prawd wyzszych, za stopien nawet ktdry (stosunkowo do
nas) jest wiekszej wagi niz oparte na domystach i przypuszcze-
niach rozumowania, a ztad wyzej nad dyalektyke kiadt demon-
stracyp®, Demonstracya mowit, jest to dowod wyprowadzony
z rzeczy pewnych, dyalektyka z prawdopodobnych” #).

Wychodzac w ten sposéb gtoéwnie z rozwagi szczeg6tow
znajdywat ze we wszechswiecie sg trzy czesci do odroéznienia:
to co nie jest materyg (t. j. sity ktdre sprawcann sg ruchu, praw,
pewnych form w danej materyi, a gtdbwng z nich nazywat ente-
lechig)]— materye wieczng ktora jest trescig wszelkiej formy;
i wreszcie materye przechodnig t. j. wszystkie te prawie istoty
i szczegOly Swiata, na ktore patrzymy.

Traktaty Arystotelesa zajmowalty sie wiec szczegOtowem
badaniem: czeScig wszelkich zewnetrznych przyrodzonych zjawisk,
czescig duszy i mysli cztowieka, czeScig wreszcie przedmiotow
facznych: jako obyczajow™ panstwa, dziet sztuki i t. p. Ucznio-
wie Arystotelesa klassyfikujgc traktaty te, nastepny z uwagi na
wewnetrzny charakter, zaprowadzili w nich rozktad.

Do pierwszego oddziatu odniesli ksiegi nauczajgce sposobu
uzycia mysli czyli rozumowania jakoto: o Kategoryach, Analityce
mysli, o Syllogizmach] Topikach i t. p. i oddziat ten nazwali
Loika.

* Analyt Post, I. 25.
Topicor. 1. ].
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Do drugiego, ksiegi o tresci Swiata jako o niebie, fizyce,
meteorologii, zwierzetach, du”zy, $nie, Smierci it. p. i oddziat
ten nazwali Fizyka.

Do trzeciego wreszcie traktaty dotyczace praktyki ludzkiej,
jako o obyczajach, o moralnosci, o Rzeczypospolitej i nazwali
go Etyka.

Wszystkie te traktaty odznacza bezstronne i Sciste bada-
nie szczeg6tdw, posuniete do nieznanej przedtem i dtugo potem,
drobiazgowosci i doktadnosci.

Przez Kategorye rozumiat Arystoteles 10 stron czyli przy-
miotéw pod jakiemi kazda rzecz moze i winna by¢ rozwazana.
W Analityce mysli, Sgllogizmach i t. p., posunat do tysiacznych
odcieni rozwage szykow, zdan i mysli cztowieka, mianowicie
w uzywaniu jej dla dowodoéw, przekonan, rozbioréw i t. p.

Taz drobiazgowo$é jest w wyliczaniu i ocenianiu faktéw
fizycznych i faktow umystowych $wiata w ksiegach drugiego
oddziatu ";—a obok wyliczania i oceniania tego co nam doty-
kalnie jest znane, wznosit sie (Arystoteles) nieraz i do wykfadu
praw ogoélnych, wyzszych. llekroé¢ nréwit o prawach ogoélnych,
mowit zawsze o jednej Sile najwyzszej, jednym Rozumie naj-
wyzszym, ktére sg w Swiecie. ,,Pierwiastkiem wszelkiego ruchu,
mowit np. w ksiegach o Fizyce, musi by¢ jaka$ Istota, Sita, ktéra
sama nie jest ruchem, a jest jedna, pierwotna:” Sita nie moze
by¢ temze samem czem dzieta jej. ,,Sprawca nie moze by¢ tejze
natury co rzecz sprawiona, wtym razie bowiem (dodawal) apte-
karz powinienby by¢ lekarstwem, architekt kamieniem” N i t. p.;

*  Za naszego juz wieku wyznawat Cuvier iz nikt tyle nie zebrat szcze-
gotéw o zwierzetach ile Arystoteles, za$ Kant iz nikt tak drobiazgowie nie roz-
trzasnat odcieni duszy.

2) Physic. VIII. 5. VII. 2.
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i winnem miejscu: ,,JezelibySmy nie dopuszczali Istoty wie-
cznej, niezmiennej, jakim sposobem maégtby by¢ w naturze po-
rzadek? 1). Mowit tez nieraz o Rozumie Najwyzszym ,ktory
jest sprawcag wszystkiego, ktory sie cieszy rozkoszg cigglej
mys$li rozumnej, ktoérego czynno$¢ przez sie jest zyciem nad
zycie, jest zyciem wiecznem” . W ogdle jednak w rozjasnianiu
zapytan i prawd ktdre wychodzity za granice $wiadectwa zmy-
stéw, Arystoteles nie objawiat zdan stanowczych;—w kwestyach
np. takich czy dusza ludzka jest nieSmiertelna? czy Swiat nasz
miat poczatek? i t. p., Arystoteles ograniczat sie zwykle przy-
taczaniem réznych zdan swych poprzednikéw o tym przedmiocie,
a sad przy czytelniku zostawiat. Lubo nawet uzywat nieraz
wyrazu Teos® w znaczeniu pojedynczem zdaje sie iz przekona-
nym byt z gruntu o istnieniu hogéim ,,Niema zapewne nikogo,
moéwit np. ktéryby watpit iz bogowie istng” “); a méwiac o wie-
czno$ci materyi, twierdzit iz ,,przynajmniej niebo musi by¢ wie-
czne, bo nie mozna przypusci¢ aby miejsce ktére jest mieszkaniem
niesmiertelnych, mogto mieé¢ poczatek lub koniec.”

W traktatach poswieconych praktyce, jak oRze-
czypospolitej, o obyczajach do Eudema, do Nicomacha i innych,
mowa jest co chwila o cnocie, sprawiedliwosci, celach rozumnych
i t p., tojednak co Arystoteles rozumiat przez cnote jest w czesci
nieokreslone, w czesci zas byto wyraznie Czems$ innem, niz tern
co uwaza za cnote rozwinieta mysl ludzka. Dosy¢ tu wskazac
na nastepnych zdan kilka z traktatu o Polityce. ,,Niewolnik
z natury jest zupetlng wiasnoscia swojego pana, pan nie jest
obowigzany do zadnej mitosci wzgledem niego” W paristwie

) Met. XI. 2. XII. 10.
2) Met. I

De Morib. X. 8.
*) De lipblca I. 2. 18.
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powinna by¢ wprawdzie mito$¢ i rownosé, ale do panstwa nie
nalezy lud® bo wtedy musiatyby by¢ i panstwa zwierzat, i nie-
wolnikéw.” Uznawszy iz dla dobra panstwa potrzebnem jest
aby nie byto ani matoludne ani zbyt ludne, dla odwrocenia
drugiego przypadku doradza niszczy¢é plody w zywocie
matki 1) i t. p.

Pisma Platona i Arystotelesa byt to kwiat myslenia greckie-
go — jako myslenia, kwiat myslenia ludzkiego — z okresu jego
miodosci;— w obu pisarzach byta energia mysli, energia stowa,
jakich nie okazaly nawet czasy nowe, a jakie tylko sg przywi-
lejem krwi miodej, wieku miodego;— pod wzgledem jednak pod-
stawy, ram i owocow, pisma te nie byly wcale wzorem dosko-
nalej rozwagi; — filozofia pierwszego— jak to dopiero uwazali-
Smy,—byla to raczej fdozojia-poezya, za$ filozofia drugiego —
byfa to wprawdzie filozofia jakby miodzienca-starca, ale zawsze
Ni2cre,Si.-mtodzienca.

Nauka Platona nie miata dlugiego powodzenia. Zasadzie
jego nauki, to jest jego ideom zarzucano: juz ze nie oznaczajg
zadnej rzeczy-w szczeg6lnosci; — juz, ze lubo sg ideami, jednak
tak jak nasze pojecia, moga by¢ tylko odbiciem rzeczy zmysto-
wych, a nie pierwiastkiem umystowych; ze jako wieczne, nie
mogly sie stosowa¢ do rzeczy znikomych, chwilowych i t. p.
Zwolennicy bezposredni Platona (jak np. Ksenokrates)* porzad-
kowali tylko raczej, nie za$ rozwijali nauke Platona.

- Dhuzej trwali zwolennicy i wielbiciele nauki Arystotelesa
{Perypatetycy), ale jg w inne tto przyodzieli.

9 Nicom. VIII, 13. Magn. Mor. |, 33.— Jak nieraz napozor loiczne
rozumowanie moze by¢ jawnie mylnem, dowodem jest nastepne z owegoz trak-
tatu o Rzeczypospolitej: ,,Z woli natury wynika iz Grecya powinna podbija¢
kraje i rzadzi¢ nimi, albowiem izby panstwo doskonatem by¢ mogto, powinny
by¢ w niém odwaga i rozum]—juz za$ z saméj natury wynika, iz pierwszy z tycb
przymiotéw nie moze by¢ w goracej Azyi, a drugi w zimnéj Europie-"
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Arystoteles lubo (jak to wiasnie widzieliSmy) uczyt; iz do-
brze zna¢ tylko mozemy te rzeczy ktérych dotykamy, te dro-
bne prawdy od ktérych zaczynamy;— sam jednak byt wyznaw-
cg, i chwalcg prawd wyzszych, prawd w stronie wewnetrznej
rzeczy ukrytych, i filozofie te nawet nazywalt filozofig pierwszgz
jego uczniowie i nasladowcy, nie bedac zdolni objac catosci
nauki, i wierzagc nie w te wszystkie prawdy ktére uznawat
mistrz, lecz tylko w mistrza to jest jego metode, dochodzili
tylko i zakonczyli na czystej materyalnosci.

Arystoteles za pierwiastek i sprawce wszelkiego porzadku
A/Swiecie, poczytywat ruch, stworzony i kierowany przez ro-
zum Najwyzszy;— ale metoda Arystotelesa, to tylko dozwalata
uznawa¢ za pewne, co sprawdzonem mogto by¢ dotykalnie; —
bytnos¢ owego rozumu nie mogta sprawdzong by¢ dotykalnie,
jako jedyna prawda, pozostawat wiec tylko ruch, ktory staje sie
zrédtem réznych faktéw przygodnich, niczem wewnatrz nie po-
taczonych (miedzy innemi i réznych charakteréw ludzkich). —m
Jako mistrz tej nauki odznaczyl sie mianowicie Teofrastes
(ur. 371 r.), ktérego pismo; ,,O Chmakterach" czaséw naszych
doszto.  Skutkiem ruchu réznych organéw ciata jest dusza', —
skutkiem ruchu duszy— materyalnego, sg; zadze; niemateryal-
nego; imaginacya i rozum. Tak uwazali dusze wszyscy pery-
paietycy do Stratona, ktory wreszcie wyraznie za jedynego
Boga ogtosit; Nature M.

Che¢ opierania sie wylacznie na prawdach dostarczonych
przez rozum, a nieznajdywanie statych zasad ku temu celowi
w najstynniejszych systematach, wydata jednocze$nie szkote
Sceptykéw (mistrz Pyrrhon z potowy wieku 1Y-go). Nauki tej
szkoty znane sg tylko z fragmentow.

9 Platon wierzyt w Boga bez ciata, Straton w Boga z ciatem bez du-
szy raéwi Cycero w traktacie: o naturze bogdw.



Sta™Na metoda dowodzen Arystotelesa oparta na tern, iz
kiedy sie co$ twierdzi, jednoczesnie moze sie przeczyé, i ze do-
piero wniosek daje nam prawde, uzytg zostata przez te Szkole za
dowod: ze zadnych prawd statych niema, a przynajmniej ze ich
nie znamy; lub jasniej Zze nie mozemy twierdzi¢ z pewnoscig ze
prawdy jakie$ sa, i nie mozemy tmerdzi¢ z pewnoscig ze za-
dnych niema; — nic przeto nie jest w sobie ani pieknem, ani
brzydkiem, ani sprawiedliwem, ani niesprawiedliwem, ani zy-
ciem, ani $Smiercig i t. p.

Umyst ludzki potrzebuje jednak twierdzen, nie przeczen;
prawd nie za$ watpliwosci; wieksze przeto powodzenie znalazt
spoéitczesny twierdzacy mistrz nowej szkoly, jeden z nastepcow
perypatetykow—Epikur. Epikur (ur. 341), nauke swa wykita-
dat w Ogrodach Aten. Traktaty jego reki miaty by¢ tak licz-
ne jak Arystotelesa, pdzniejszych jednak czaséw nie doszty /.
Zasady Szkoly znane sg tylko z fragmentéw i niektérych pism
uczniow. Co do teoryi Epikur byt zdania: iz nie nalezy zagte-
bia¢ sie w Zadne definicye, jako rzecz w sobie prdézng; rzetelng
zas$ filozofig jest umiejetno$¢ zyskania szczesScia; tern szczesciem
jest roskosz;—roskosz bowiem to szczeScie, ktdrego szuka kazde
zwierze, a ludzka roskosz tern sie winna rézni¢ od szczescia
zwierzat, ze ma nig kierowa¢ rozum. Od rzetelnej roskoszy
ludzkiej jest nieodtgczng cnota— ,,niema rzetelnej roskoszy bez
cnoty, niema cnoty bez rzetelnej roskoszy.” — Coéz jednak byta
ta cnota wedtug Epikura?.. Tradycye i zdania Szkoty byly
w tym wzgledzie rézne, najpowszechniejsze za$ byty te: iz ros-
kosz zalezy: ,,na uczuciu mitych wrazen,” ze kryteryum prawdy
w tym przedmiocie stanowit: ,,stopie zmystowego uczucia,” ze

") Miato im brakna¢ nauki i stylu; znane sg tylko fragmenta z nich:
u Diogenesa z Laerfy, Cycerona”™ Plutarcha, Pliniusza, Sexta Empiryka i innych,
W r. 1818 odkryty fragment w Herkulanum.
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roskosz duszy jest tylko skutkiem zadowolenia ciata” . — To
byto Loikg i Etykg Szkoty, co za$ do Fizyki® wyznawaniem jej
bylo: iz iwiat ten jest sktadem atoméw, przypadkowosci; —
storice i gwiazdy nie wieksze sg jak sie nam wydaja, i by¢
moze zapalaja sie codzien. Swiat ten nie miat poczatku. Bo-
gowie istng, ale sie nie mieszaja do spraw ludzkich. Ciata ich
sg z eteru, — mieszkaniem niebieskie Swiaty, —emysla tylko
0 szczesciu i pokoju wiasnym.

Badanie szczegotow Swiata—ktore byto poczatkiem i pier-
wotnie gtéwnem zadaniem filozofii, oddzielito sie w owym cza-
sie stanowczo w nauki oddzielne, wiasciwych zwolennikéw ma-
jace, a mianowicie: w nauke lekarska (pierwszy mistrz Hippo-
krateSy ur. 460), fizyke w jej znaczeniu dzisiejszem, matematyke
(jako mistrz w obu, odznaczyt sie Euklides) i t. p.; nazwisko
za$ filozofii pozostato gtownie przy réznych wyktadach Loikiy
a wiecej jeszcze Etyki czyli nauki o praktyce zycia.

Szkoty filozoficzne ktére w drugiej odnodze szty od Sokra-
tesa i rozwijaty sie réwnolegle z naukami Akademii i Liceum®
poswiecone byly prawie wylacznie praktyce, i wziety byly za
godio owe zdanie mistrza, iz: ,,rzetelng filozofig jest czyn. ro-
zumny.”

Zwrotéw tych przedstawicielami gtéwnymi byli:

Cyrenaicy (Szef, uczen Sokratesa Arystypp z Cyreny uro-
dzony 435 r.); — reguig ich bylo: ,,rozumne wiadanie chwilg,”
to jest umiejetne z niej wyciagnienie radoscig a odrzucenie smut-
kéw, jako: zawisci, gniewu, zbytniej mitosci, bojazni $mierci
1t. p.— Stawne zdanie Arystypowe: ,,przesztos¢—znikta, przy-

Diogen, z L. przytacza te stowa Epikura: ,,Nie rozumiem jak mogt-
bym wyobrazaé szczescie, gdybym go miat odtacza¢ od rozkoszy smaku, siuchu,
widoku pieknych ksztattéow i t. p. X, 6,
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sztoSci— moze nie dozyjemy," obecnos¢ tylko jest nasza,” rzec
mozna, iz bylo tematem i wyrazem catej filozofii greckiej.

Cynicy; — szef ich podobniez uczen Sokratesa Antistenes,
(ur. 424), w duchu powyzszej szkoty za oOw: ,,rozum chwili”
uwazat posuwanie coraz dalej niezawistosci od wszelkich praw,
krajowych, towarzyskich, tak zwanych przyzwoitosci i t. p.
Najstynniejszym ze zwolennikéw tej szkoly byt Diogenes, re-
gutg filozofii ktérego byto miedzy innemi: umieé¢ obchodzi¢ sie
bez rzeczy na pozér najkonieczniejszych” /.

Uczen Diogenesa Krates hyl nmczycielem Zenona z Citium,
zatozyciela Szkoty, ktdra nastepnie na czele wszystkich staneta,
i najdtuzej przetrwata, to jest Szkoty Stoikéw.

Stoicy (nazwisko to poszio od pieknego portyku Stoa.,
w ktorym Zenon wyktadat swojg nauke), mieli i swojg
i swojg Fizyke™ ale gtébwnym wyrazem nauki ich byto zycie
praktyczne N—Zenon (ur. 340 r.), jak Sokrates powotywat do
,.-Ffozumnego czynu,” ale ten czyn i ten rozum ratowat od wy-
ktadow Cynikow i Epikurejskich M. ,.Zyj jak ci kaze natura,”

) zrodiem nauki tej byto zapewne to zdanie Sokratesa, o ktérem wspo-
mina Ksenofont: ,,Mie¢ co najmniej potrzeb do zaspokojenia, jest to sie stawaé
podobnym bogom, ktérzy nie majg zadnej.” I, 6. Posuwanie jednak
przez cynikbw do przesady niedbania o opinig ludzi, podato byto w oliyde
cynizm; — domystem jest uaAvet iz nazwanie to pochodzi od kino (jiies), lubo
jak wnosza niektérzy pochodzito najpredzej od nazwiska gimnazyum Kinosarges
w Atenach, w ktdrem Antistenes nauczat.

Najwieksza liczba stoikdéw odrzucata Loike jako rzecz niepotrzebna,
a Fizyke jako nauke, ktérej poznanie przechodzi mozno$¢ ludzka. W loice
jednak stoikdw (nazywanej tez przez nich Kanonika), znalazty sie najprzéd te
podziaty stéw i ich form, ktore wydaly nastepnie grammatyke. — ,,Wszystko
z ognia idzie i do ognia wroci” — to byla glowna zasada fizyki, a zatem i re-
ligii stoikéw. ,,Jowisz to eter pierwotny, pierwotny ogieA.”

Zenon rowniffrak Sokrates nie zostawit pism a uczyt wiecej duchem
i przyktadem. Nauke jego i szkoty miat sformutowaé nastepnie Chryzyp, autor
niezliczonych traktatéw; lecz z traktatdw tych pozostaly dzi$ takze tylko

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T.I. 13
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—uczyt,— ale gléwna; czescig natury cztowieka—uwazat,—jest
rozum. ,,Zyj wiec— dodawat,— jak ci kaze rozum.” — Zycie
zgodne z rozumem, jest to cigglty uzytek sit do rozwijania wla-
nych. ,,Madroscia nie jest kontemplacya — jak uczyt Arysto-
teles, — ale czynno$¢.” Lepsza jest nawet zta czynno$é, anizeli
bezczynnos$¢.” Roskosz, cieszenie sie szczeSciem spokojnem,
nie sg to cnoty, ale przerwy zycia. Zrodiem i celem obowigz-
kéw cztowieka, jest; mitos¢ siebie, to jest; swego bytu, swego
sumienia. Obowigzki te sprawia i rzetelne szczescie jednostce.
— Stuzenie passyom jest to niewola, ale medrzec jest czlowie-
kiem zupetnie wolnym, albowiem stuga jest tylko swego rozu-
mu. ,,Jest w ten sposob rzetelnie bogatym, rzetelnie krélem,
rzetelnie kaptanem, rzetelnie wieszczem — jest stowem jakoby
bogiem, mogacym by¢ réwnie dumnym z swojego zycia jak
Jowisz” ~N.— To szczescie sprawi tez szczescie drugich.— Rozum
taczy wszystko, Zli tylko zyja w niezgodzie. Rozum czyli na-
tura dazy do rozwinienia doskonatego zycia, takiego jakie ma
by¢ przy spaleniu swiata. 1$¢ za rozumem, jest to wiec dazyc
do tego rozwinienia. ,,Medrzec —mowili owszem niektorzy stoi-
cy,— nie powinien zy¢ tylko dla siebie, ale powinien sie uwazaé
za cztonka Rzeczypospolitej ludzkiej i starac sie wiecej o dobro
wszystkich niz wiasne” ). Zenon miat nawet sam skresli¢
wzér medrca to jest czitowieka jakim winien by¢ kazdy czto-
wiek, oraz ideat Rzeczypospolitej, w ktdérej wszyscy ludzie zyja
pod jednemi prawami, jak trzoda pasgca sie jedng paszg” /.

fragmenta. To co jest wiadomem o nauce stoikéw, wiadomém jest tylko
z tych fragmentéw i wzmianek u Sexta Empiryka, Cycerona, Plutarclia, Se-
neki i innych.
*)  Plut, de Stoic. I, 3.
Diogen. Laert. VII, 123. Cicer, de /fn. 111, 19.
Plut, de Alex. fort. I, 6.
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Ta nauka idaca —rzec mozna,— z ducha stajgcego sie co-
raz czystszym w ludzkosci, coraz wiecej uczacym o spllnym
losie i dobru ludzkosci, z jednej strony miata uksztatcié¢ wiele
jednostek surowej cnoty, z drugiej jednak miata tez jeszcze
i wielkie ujemne strony. Pomijajac ten brak iz sie nie tgczyta
z religig, wiec nie rozwigzywata trosk gtéwnych, nie mogta byé
trwatg, sama w niej nauka czynnosci byla ujemng. Wigkszg
jest cnotg (uwazaliSmy juz) mowita zla czynnos¢, anizeli bez-
czynnos¢. Nierzad, kltamstwo, kazirodztwo, zywienie sie ludz-
kiem ciatem, nie uwazaty sie w Szkole za zbrodnie, i t. p. .

,» Od nauki i szkoty Zenona z Citium, nie zakwitla juz za-
dna nowa. Przez lat 200 do konca doby, ukazywaty sie juz
tylko spory zwolennikéw rdznych systematdéw i przerabiania
tychze. Perypatetycy, Nowa Akademja (to jest wskrzeszony
przez Arcezytasa Platonizm), stronnicy Epikura i Stoicy® lub
wiedli z sobg walki, lub starali sie taczyé w jedno, wyznajac
nieraz iz jedynym powodem ich sporéw sg spory o wyrazy.

Z koncem epoki, nauka filozofii greckiej przeszia tez i do
Rzymu. Jeden z czionkéw Nowej Akademii (najgtosniejszy
z imienia) Karneades, bedac postem od Atenczykéw, przema-
wiat w Senacie Rzymskim, ale zwolennik Szkolty nawpot scep-
tycznej, zgorszyt Senat. Panetius z Rodu (ur. 190 r.), przyja-
ciel Scypionéw i Leliuszéw, przenidst do Rzymu nauke Stoikéw.
Lukrecyusz (ur. 95 r.), w poemacie (pisanym na wzor Parme-
nida i Empedokla) o Naturze rzeczy rozwijal Epikurejskg\ —
roskosz jednak rzetelng podawat tu za idacg z uczucia spra-
wiedliwosci.  Najstawniejszy z uczniéw Panetiusza — Posido-
niusz, nauczat na wyspie Rodus; z liczby uczniéw jego byli:
Pompejusz i Cycero.

Sekt, Empir. Diogen, Laert, VII, 188.
13
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Mitologie i balwochwalstwo konczgc swoj okres, wydaty
jak widzielismy Panteon® to jest Swigtynie ktéra zlgczyta
wszystkie bogi narodéw; — filozofia grecka konczac swdj okres
wydata umyst ktéry zebrat i ztgczyt wszystkie jej systemata,
i wyciagnat z nich wnioski praktyczne.

Tym umystem byt wiasnie Cycero.

Cycero (ur. 106 r.), przez cigg zycia swojego oddajacy sie
naprzemian juz obowigzkom urzedowym (ktére wyniosty go
byly na czoto wielkiego panstwa), juz rozmyslaniu, bedac
uczniem szkot greckich, zaznajomit nastepnie spétziomkéw swo-
ich ze wszystkiemi gtéwnemi systematami i traktatami filozofii
greckiej, dajac lub ich przektady dostowne lub z nich wyciagi,
a w ogtaszanych swych dalej pianiach oryginalnych z zakresu
filozofii praktycznej (kwestyach, dyalogacli, ksiegach o 'powin-
nosciach i t. p.), przedstawit wnioski ktére mu owa znajomos¢,
obok rozwagi wiasnej, w poznanie wniosty.

Zajmujacem jest widzie¢, jakie umyst podobnego gruntu
i tej Swietnosci miat pojecia o ostatecznych wnioskach rozwagi
czyli o najgtowniejszych kwestyach dla istot ludzkich. — Przy-
toczymy tu wiec ich parg, a mianowicie z poje¢ o Bogu i nie-
$miertelnosci dusz ludzkich.

»Nikt — mowit Cycero w traktacie o Prawach, — nikt nie
jest zapewne tak gtupio dumnym, izby sadzit ze jest w nim po-
jecie i rozum, i ze jednak niema zadnego rozumu Kktoryby rza-
dzit tym Swiatem obszernym” .

»A ta sita wieczysta ktéra rzadzi Swiatem, uwazang byta

przez filozoféw jako dusza i rozum, i nazwali jg Teos (Bo-
giem)” M.

") De legibus, 2.
Academ. 1.
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»A BOg ten pojaé sie inaczej przez nas nie moze, tylko
jako jaka$ swobodna mysl, oddzielona od wszystkiego co jest
Smiertelne, wszystkowiedzaca, wzruszajgca i obdarzona niebem
nieskonczonym” /.

Rozumowania Cycerona o duszy ludzkiej, wyrazone na lat
kilkanascie przed Era Chrzescijanskg, byly prawie Chrze-
Scijanskie.

»otarozytni (méwi np. w Kwestyach Tuskul(mskich), wie-
rzyli, ze ludzie po zagrzebaniu ich ciat przechodza w miejsca
podziemne; nie mogli bowiem swa myslag przedstawi¢ bytu czy-
stego ducha, i dlatego to dawali mu pozér i forme zmystowa.”

,,Nie nasze to oczy widzg i uszy styszg (oczy i uszy ma
i ciato martwe), ale dusza.™

,Uwolniony od ciata i jego sklonnosci, duch nasz wzmoze
w sobie poznanie rzeczy niebieskich. Ci mianowicie bedg sie
cieszy¢ ta korzyscig, ktérzy tu nawet bedac mieszkaricami
ziemi i otoczeni cieniami, obudzali jednak w swej mysli pojecie
tego co jest.”

,,Pewnos¢ nieSmiertelnosci dusz ludzkich, wyptywa z przy-
znania powszechnego.™”

»5g filozofowie ktdrzy inaczej myslg i nie wierza
w istnienie ducha po $mierci, a to dlatego, iz nie moga sobie
wyobrazi¢ istnienia ducha bez ciata. Co do mnie, kiedy sie za-
stanawiam nad dusza, trudniej mi wyobrazi¢ czem ona jest
w ciele ktore jest jej obce, anizeli oglagda¢ w niebie, gdzie wy-

¢) ,.Nec vero Deus ipse, qui iutelUgitur a nobis, alio modo intelligi
potest, nisi mens soluta et libera, segregata ab omni concretione morali, omnia
sciens et movens, ipsaque praedita motu sempiterno.” Tuse. I, 27.

To jest pisarze mierni; -— w traktacie bowiem o Starosci mowit
Cycero: ,,Jezeli przeciwnie ja umre, jak to sadza niektérzy filozofowie mniej
wartosci."
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swobodzona i wolna udaé sie musi jak do naturalnego przy-
bytku” 1).

W dyalogu o Starosci, Katon miedzy innemi tak modwi:

»Ja sadze Scypionie i Leliuszu, ze ojcowie wasi, ci zna-
komici ludzie ktorzy byli przyjaciétmi moimi, zyja jeszcze, i to
tern zyciem, ktore samo jest warte nazwiska zycia...” | dalej:
»Ale ja wierze, ze nieSmiertelne bogi, porozmieszczali dusze po
ciatach ludzkich, aby da¢ ziemi sprawcow, ktorzy znajac porza-
dek rzeczy niebieskich, wprowadzi¢by mogli i w rzeczy ludzkie
jego harmonieg i statosc.”

Do takich rozumowan i wnioskow dochodzita mysl Cy-
cerona, doda¢ jednak nalezy iz to co bywato niekiedy skutkiem
chwili rozmystu, nie pozostawato stale w tresci jego poznania.
Zdaniem owszem jawnem i nieraz przez Cycerona powtarzanem
byto: iz o niczem z pewnoscia zupeing twierdzi¢ nie mozna i ze
jedyna, rzetelng dla cztowieka prawdg moze by¢ tylko podo-
hiejistico do prawdy (yerisimilitudo). ,,Wyznaje—mowit nawet
w Kwestyach Akademickich, — ze wzgledu na ciemnos¢ ktéra
jest w gtebi wszystkich rzeczy, iz mieli racye wszyscy filozo-
fowie dawni, ktorzy utrzymywali: iz nie mozna nic zna¢, nic
pojaé, nic wiedzie€... rzetelng madroscig jest: z pewnoscig by¢
przekonanym ze sie nic nie wie ©).” — ,,Metodg naszg — wyra-
zal w innem miejscu,— jest: rozprawia¢ o wszystkiem a nic
nie twierdzi¢,— metoda ktéra rozpoczeta przez Sokratesa, wzno-
wiona przez Arcezylasa, wydoskonalona przez Karneada, prze-
ciggneta sie do czaséw naszych” /.

)  Tuc. I—XXII.
Academ. Varr.

2) De natura Deorwn, I, 5.— W traktacie tym czyli dyalogu O naturze
Bogoio, jeden z interlokutoréw Cotta, czyni zarzuty przeciw ich bytnosci,
a drugi Balbus broni jej. Cycero przy koncu dyalogu o$wiadcza, iz rozumo-
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Przekonania stowem Cycerona praktyczne o ktérych wyzej
wspomnielismy, jakkolwiek byty sprawdzane i wyroziimowywa-
ne jasno, upada¢ jednak i rozwiewac sie jeszcze musiaty pod
przewaga doby, ktdra nie dawata przekonan pewnych i trwatych.

Taki byt koniec i owoc pierwszych podrostow rozwagi,
rozwagi majacej tto swoje w mysli ludzkosci mtodej, w punkt
i chwile gtéwnie wierzacej, choc¢ siegajacej fantazyg niebios
i czasOw.

Skutkiem i owocem tym bylo: przebijanie sie i odzywanie
sie prawd po wszystkie czasy lezacych na dnie serc ludzkich,—
ale w praktyce zycia opieranie sie gtownie na chwili, mara
w te chwile.

Roznica tej filozofii dawnej, tak w Grecyi jak w innych
krajach od nowej czyli filozofii okresu mezkiego, na tern tez

Wania Batby zdaja mu sie blizszemi pi*awdy, stuchacz jednak Yellejus o$wiad-
cza sie za zdaniem Cotty.

*  Mimo niepewno$¢ dat, do tej jednak z pewnoscig epoki odnies¢ sie
daje: jak bujanie fantazyi (0 czem wnet nizej) tak i btyskanie pierwszych wzro-
stow rozwagi w mysleniu Indyan. W Indyi jak w Grecyi, filozofie zrodzita
fantazya;— pierwszym objawem jej byly ,,wiersze pamieciowe” (obejmujgce pe-
wne prawdy); pierwsze rozumowania metafizyczne spotykajg sie w poematach
wielkich (jak np.: ustep Baghawadzita w poemacie Maliabarata), — Znawcy
sanski*ytu odrézniajg nastepnie 4-ry szkoty filozoficzne staro-indyjskie, a mia-
nowicie: Mimansa— majaca za przedmiot wyklad Wed; W"ejsiszika— poswie-
cong kiassyfikacyi szczegotow natury zewnetrznej; Niaja — uczaca loiki
i Sankja (rozwaga) bedacg niezawistym od Wed wyktadem rzeczy i obowigz-
kéw. Docieczenia tej fitozofii zdaje sie iz dalsze jeszcze byly niz w Grecyi od
rozbioru istoty mysli i uznawania harmonii w szczegétach; nie chciaty nawet
zna¢ zwigzku miedzy myslg cztowieka i jego uczynkiem. Oto np. byty zasa-
dnicze nauki fitozofii Sankja. ,,Dusza ludzka i wszystkich rzeczy jest wiedzgca
ale bezczynna., zdolna tylko do kontemplacyi — Nature tworzy sita zywa ale
bezwiedna, jak owe mleko ktére karmi dziecko nie wie o tern, ze je wyprowa-
dza na czlowieka (bo tez wilasciwie nie mleko karmi dziecko, ale karmiciel-
ka).— Wszystko co sie staje na $wiecie, nie jest skutkiem dziatania duszy i nie-
ma zwigzku z zadng duszg; kto tego dochodzi jest medrzec, nie dba o ten
$wiat i kiedy umiera nie podlega juz przejsciu w inne ciata, lecz dusza tg zyje
wiecznie.” — Podobnie tez nauczata Mimansa jakkolwiek wychodzaca z nauki
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zasadzata sie gtdéwnie: iz filozofia ta mioda zajetg, byta raczej
badaniem 'przedmiotéw mysli, jak samej mysli i stosunku jej do

przedmiotow, — iz w ocenianiu przedmiotéw oceniata znaczenie
i szczeg6ty ich odenoama, nie za§ w zywotnym i harmonijnym
wszechzwigzku, — i wreszcie (co z tegoz ptyneto), iz uwazala

ksztatcenie to mysli za rzecz z gruntu odrebna, od ksztatcenia
ducha, czyli: iz nie dopuszczata ta.cznosci religii i filozofii.

Hi H Hi

W takich ksztattach bujajg,ca fantazya, wyrazita sie
w utworach pamieci, w utworach rozwagi, takie postawita
w nich wstepne kroki, ale w dzietach swych bezposrednich,
to jest w utworach fantazyi jako fantazyi — jak to juz wspomi-
nalismy, — kwiat swoj wydata.

Coz to sg dziela fantazyi jako fantazyi?

Wiadza mysli ktora odbija obrazy uderzajgce o zmysty na-
sze zowie sie wyobraznig (od imago, imaginacya), je$li zas ta
wyobraZznia wynosi sie nad znang zmystowo$¢ i w tym locie
tworzy obrazy mice, zowiemy ja wyobraznig twolrczg czyli
fantazyg. — Umiejetno$¢ zatrzymania takich obrazow chwilg
i punktem, czyli przeniesienie ich na pole zmystowe, zowiemy
Sztuka. Dzietami wiec fantazyi jako fantazyi, sa: dzieta sztuki.

Wedy. ,,Dla zycia medrca potrzebnem jest tylko poznanie Bramy, nie zadne
uczynki.”— ,,Jak woda nie szkodzi kwiatowi lotus, tak grzech nie kazi cztowie-
ka ktéry zna Boga” (Collebr. Lassen). — Fantazya Indyan jak w tern co uzna-
wata za piekne, tak i w tdm co za loiczne, réznita sie od greckiéj — dysharmo-
nig form, rozwlektoscig. — Loika Indyan dochodzita takze np. do uzycia syllo-
gizméw w dowodach; syllogizm ten indyjski skiadat sie jednak z 5-ciu czesci.
Dla dowiedzenia loicznie ze np. géra jest w ogniu, syllogizm indyjski mowit:
I) Ta gora jest w ogniu;—2) albowiem ona dymi;— 3) co dymi jest w ogniu,
dowodem jest ogienn kuchenny; — 4) juz za$ géra dymi; — 5) ta gdra przeto
jest w ogniu.  Syllogizm grecki rzektby: ,,1) Co dymi jest w ogniu;— 2) ta
gora dymi; - 3) ta gora przeto jest w ogniu.” | z tej strony, uwazmy, mysl
grecka uwaza¢ sie musi $rod epoki za kwiat myslenia.
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Sztuke te, pojecie ludzkie na dwa wielkie oddziaty roz-
dziela. Albo zatrzymuje ona lot ludzkiej fantazyi zwroconej do
bezposrednich ludzkich potrzeb, czyli do uzytecznosci prak-
tycznej, a wtedy jako odbicie fantazyi pochtanianej przewagag
rozwagi, nazwisko ma przernysf; albo tez jest odbiciem fan-
tazyi w najdalszym mozliwym jej locie, a wtedy, z powodu iz
miarg ocenienia wartosci danych obrazéw jest sita ivrazeni
zamknieta w sztuce, czyli jej pieknos$¢, sztuka ta otrzymuje na-
zwisko pieknej ». Dzieta wiec fantazyi jako fantazyi, w S$ci-
stem znaczeniu sg; Sztuki Piekne.

Przemyst ktory jest w potowie dzieckiem fantazyi, w po-
towie rozwagi, w owej epoce miodej zycia ludzkiego objawit sie
juz byt wprawdzie, ale pozostat byt jeszcze w stopniu dziecin-

nym w odniesieniu do stopni dzisiejszych. — Niejakie sprzety
domowe, od taw do lamp,— na polach kosa i ptug, — w lesie
i bitwach #tuki, dziryty, maczugi, — na wodach zagle i todzie,

wreszcie tkaniny rézne i sztuka pisma, byly to wprawdzie nie
mate, lecz juz najwyzsze utwory przemystu owego wieku; —
przeciwnie, czas ten kwitnienia fantazyi w figurze ludzkiej, byt
tez czasem kwitnienia Sztuk Pieknych.

Rodzaje sztuk pieknych sg liczne, tak jak sg liczne te
Srodki ktore sg zdolne sprawi¢ wrazenie piekna dla uczué¢ na-
szych. Inne dziatajg na oko, inne na stuch, inne na umydowe
uczucia i t. p. Glowne nazwiska czyli rodzaje sztuk pieknych
rozrézniane przez ludzko$¢ sa; Budownictwo, Bzezha, Malar-
stwo, Muzyka i Poezya.

Sztuki te piekne w swoim pierwszym kroku byty to tylko
takze sztuki proste. Postawienie budynku dla schronienia sie
od stoty i zimna, nakreslenie na piasku ryséw zatrzymujacych

') Dajac te definicye przypominamy, iz za metode przewodnig w tem pi-
$mie obrali$my nie sfere teoryi ale system mysli praktycznej.
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cien twarzy, rdézne modulacye wrodzonych gtosow (jak $piew
i t. p.), hyly to raczej jeszcze dzieta przemystu 7, i dopiero za
podniesieniem wrazen od nich idacych do wrazen fantastyczne-
go piekna, daty nam sztuki piekne.

Wskazemy tu po kolei w rysach gtéwnych, jak sie kazdy
z powyzszych rodzajow sztuki objawit i wyrazit, w okresie
o0 ktérym mowa.

Galaz sztuki ktora najpierwej ukazata sie byta posrod ludz-
kosci i najpierwej zakwitta, byta to gatgz jakby odpowiadajgca
tej dobie rosliny, w ktorej ziarno jej zostaje jeszcze pod prze-
waga,okryciem ziemi; gataz sztuki ktorg najpierwej jest zdolne
objawi¢ dziecko, kiedy np. z kartami sie bawi — gatgz stowem
Architektury czyli Budownictwa.

Widok zewnetrznych wnaturze form (laséw, gor, skatit.p.),
utatwiajacy polot pomystom,— gotowe materyaty wnaturze (drze-
wo, glina, kamienie, wapno i t. p.), i wreszcie prostos¢ potrze-
bnych do wykonania tej sztuki narzedzi (rydel, topata, siekiera,
miot, pedzel i t. p.), byly tez praktyczng pomocg oraz powo-
dem zjawienia sie i zakwitnienia najpierwej tej sztuki.

Jakoz utwory tej sztuki, juz za poprzedniego okresu wiek-
szej byly wagi, niz utwory innych rodzajow jej. — Podanie bi-
blijne wspomina o budowie z owego okresu pod niebiosa wzno-
szonej (wieza Babel); — do tegoz okresu nalezg stynne gmachy
Niniwy i Babilonu a $réd tych wieza Belusa, ktora by¢ miata
wyzszg od najwyzszej z Piramid.

0 Zwracamy uwage iz nie utrzymuje sie tu, izby dzieta pi’zemystu byty
dzietami nizszo$ci bezwzglednej od dziet sztuk pieknych, a tylko iz zywiot fan-
tazyi w dzietach przemystu w nizszym jest stopniu niz w dzietach sztuk pie-
knych. Goérowanie stosunkowe w sp6tczesnym nam wieku dziet przemystu czyli
wynalazkéw nad dzieta sztuk, jest wiasnie dowodem, iz ten wiek nasz, jest
wiekiem kwitnienia raczej rozwagi jak czystej fantazyi.
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W Persyi (juz za okresu o ktorym tu mowa), stynety gma-
chy Persepolis i Palmiry® a szczatki ich sg dotagd widziane /.

W Egipcie Piramidy 7, Obeliski 7, Labirynt ™.

W Indyi dotad widziane Swigtynie wykute w skatach ).

Dzieta tej sztuki zadziwiajgce po wiekszej czesci w utworach
tych $miatosScia pomystow i majestatem, w Gi“ecyi odznaczone tez
zostaty cechg nowa— pieknoscig. W budowlach tego kraju prze-
mowity tez w wykonaniach: pomyst duchowy, sztuka w wyrobie-
niu szczegotdw, i obok celow uzytku— gracya. W wykonaniach
tych byla tez rozmaito$¢, bogactwo i state cechy, tak iz od-
rézniano style: dorycki, johski i koryncki (mianowicie z po-
wodu réznosci form kolumn i kapiteléw). Jakoz dotad za arcy-
dzietla sztuki architektonicznej poczytywane sa przez znawcOw
tej sztuki budowle Koryntu i Aten z wieku Peinklesa, to jest
V-go przed Erg Chrzescijanska.

Architektonika wiekdéw nam blizszych wydata styl byzan-
tynski ktory byt przerobieniem dawnych greckich; — gotycki®
ktory byt pomieszaniem stylu byzantynskiego i wschodnich; —
dzieta te architektury wiekéw nowych majg wiecej mysli, roz-
maitosci, ale dzieta Budowy zaliczone do cudéw $wiata, to dzieta
fantazyi ludzkiej z wiekdw jej miodych.

*  Ruiny odkryte w r. 1843 w blizkosci Mosul i opisane przez uczo-
nych starozytnikéw Bott i Layara, podawane sg przez nich za szczatki gmachéw
Niniwy i Babilonu.

Budowy dotagd stojace; najstawniejsze w okolicy dawnego Mem-
phis, najwyzsza ma wysokosci stop 450, dawniej miata 800.

Sa to kolumny w kwadrat ostro zakorniczone, pokryte zwykle hiero-
glifami.— Najwyzszy obelisk doszty obecnych czaséw, stojacy na placu S. Jana
Lateranenskiego w Rzymie, ma wysokosci stép 180.

Labirynt Egipski stojacy nad jeziorem Moeris, miat obejmowa¢
3,000 komnat. Herodot moéwi: ,,Widziatem te budowle i nie moglem sie joj
dosy¢ wydziwi¢. Swigtynie Eifezu i Samos niczém sg w poréwnaniu z tg bu-
dowa. Zadziwita mig wiecej niz piramidy”.

Mianowicie w Ellora, panstwie Dekanu.
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Tuz za budownictwem szta Rzezba, to jest sztuka wyra-
biania (rzezbienia) postaci i innych przednnotéw pojedynczych,
na wzér twordéw natury lub idealnych. Fantazya ktéra dopu-
Scita istnienie rozlicznych bogéw, nadawata nastepnie dzietom
reki i diuta przedstawia¢ ich majacym, rozne ksztatty. Do
najdawniejszych zabytkéw tego rodzaju nalezg widziane dotad
bozyszcza w Swigtyniach Indyjskich oraz Egipskie. Dzieta te,
czyli to w skutek braku wszelkiej rozwagi, czy tez niezrozumia-
tej dla powszechnego pojecia ludzkiego allegoryi, przedstawiaty
bogdéw juzto w postaci ludzkiej z opuchiemi nogami, gtowami
zwierzat, nosami stoniéw, dziobami ortéw i t. p., juz znomi
w postaci wotdw i Iwoéw ze skrzydlami i gtowami ludzkiemi
(Sfinxy Egipskie i Assyryjskie) i t. p. W Grecyi utw-ory rze-
Zby tak jak budowle, ukazaty sie wreszcie w szacie piekna, to
jest w szczego6tach oznaczonego celu, harmonii.— Dzieje rzezby
u Grekéw przechowaty juz z wieku VII-go przed Erg Chrze-
Scijanska nazwiska mistrzéw, ktdérych reki posagi bogéw, boha-
teréw, zwyciezcow igrzysk i t. p., dziwity spotczesnych {Dip-
pelon, Kallon, Onatas, Kanachos, Ageladas i mein iimydi).—
Wiekiem kwiatu tej sztuki byt rownie wiek Periklesa. Do
wieku tego nalezg mistrzowie; Miron, Ktezylaos, Naukydes
a mianowicie Phidias zwany Homerem rzezby. Do arcydziet
jego nalezaty: posag Ate?iy (Minerwy), uczyniony na zadanie
Periklesa do Partenonu (to jest swigtyni Minerwy w Atenach),
posag tejze na placu w Akropolis (w Atenach takze), oraz Zeus
(Jowisz) Olympijski, ktérego ujrzenie raz w zyciu, uwazato sie
za warunek szczescia kazdego Greka. Prostota a razem wznio-
stos¢ byly charakterem tych dziet. — Dzieta z wieku IV-go od-
znaczaly sie mianowicie zywoscig i namietnoscig effektow (gté-
wny mistrz Skopos z wyspy Paros).— Zastynat tez w tym czasie
nad innych z wykonczenia szczeg6téw i gracyi Praxiteles (mia-
nowicie Kupidynem swYym i }Yenerg), fjzymach z posggow
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Alexandra i Herkulesa i innych. Do dziel z wieku Ill-go przed
Erg Chrzescijanskg nalezy postawiony przez rzezbiarza Chares
olbrzymi Apollo, tgczacy swa postacia dwa brzegi portu Rodus,
i zaliczony do cuddéw Swiata /).

Czas zniszczyt te wszystkie dzieta, ale sama ich liczba,
efiekt ich dla spotczesnych i wreszcie odkrywane i przechowu-
jace sie dotad probki dziet starozytnych w tej gatezi /), sg do-
statecznem $wiadectwem jej wzrostu i jej rozwinienia w owym
wieku do stanu kwiatu.

Po6zniej od budownictwa i rzezby ukazato sie Malarstwo®
ukazato sie jednak i zakwitto réwniez za wieku owego i miano-
wicie w Grecyi. Malarstwo jest to sztuka odtwarzania za po-
Srednictwem barw, obrazéw natury lub ideatéw. Sztuka ta,
aby urzeczywistni¢ sie mogta, wiecej juz wymagata od poprze-
dnich tresci duchowej; — wymaga ona bowiem materyatéw
(barw) ktére nie istniejg w naturze, ale by¢ musza wynajdy-
wane, wymaga umiejetnosci kolorytu i perspektywy, oraz nie-
tylko odtworzenia powierzchni ciat materyalnych, ale tez nieraz
(jak tego w czesci juz wymagata i rzezba), i tych wyrazéw
jakie na nich wyciska duch, juz przez oczy, juz przez inne rysy
twarzy sie przebijajac.

Malarstwo miato juz wprawdzie miejsce i u ludéw pier-
wotnych, lecz bylo tam w takim stopniu, w jakim ta sztuka jest
w reku dzieci, ktore porzuciwszy stawianie domkow z kart,
zabawiaja sie naprowadzaniem farbami gotowych obrazkoéw.

h  Szczatki kolossu tego, obalonego przez trzesienie ziemi, widziane
jeszcze byty w wieku VII.

Do tych zabytkéw naleza rzezby z wieku VI pi’zed Era Chrzescijan-
ska, z $wiatyni Selinont w Sycylii, z $wiatyni Minerwy w Egipcie (znajdujace
sie w Gliptotece w Monachium) i pochodzace z wiekéw przedchrze$cijanskich:
Apollo odkryty przez Juljusza |l i postawiony w Belwederze, tudziez odkryta
w wieku XV 1 i tamze umieszczona gruppa Laokoona, przedmiot tylu zachwy-
cen i iiwag krytyki nam spéiczesndj.
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Malarstwo u Egipcyan, Indyan i ludéw przed-greckicli, ograni-
czato sie do naprowadzania barwami posagéw, grobéw, mumij,
rzezb po S$wigtyniach 7, sprzetéw, nastepnie dywanéw, pto-
cieni t. p.

Sztuke te w sztuke osobng oddzielit, a nastepnie w sztuke
piekng rozwinat dopiero kraj Grecki. Zaczely ja najprzéd od-
bicia wytacznie ryséw (sylwetki), dalej powierzchnie przednuo-
téw o jednej barwie; — sztuka ta stata sie dalej przedmiotem
coraz powszechniejszej uprawy i coraz powszechniejszego upo-
dobania. W Koryncie i Delfach odbywaly sie juz wczesnie
7valki malarzy o pierwszenstwo, jak gdzieindziej poetow.

Sztuke wilasciwa malarskg zaczat Polygnotus (zwiekuV-go
przed Erg Chrzescijanska), tworzac obrazy z wojen Trojanskich
i Mitologii (odznacza¢ je miata symetrya figur i charakterysty-
ka w rysach). — Druga potowa wieku V-go (wiek Periklesa)
i potowa IV-go jak dla innych sztuk pieknych tak i dla sztuki
pedzla byly czasem kwiatu. — Jako twoércy arcydziet z owego
czasu, stawnymi sie mianowicie stali malarze: Zeuxis— stynacy
gtdwnie sztuka kolorytu i Swiattocienia, arcydzietem jego byta
Helena” tudziez obrazy bogéw, bogin i bohateréw, ktére zdobity
nastepnie $wigtynie Ezymu i Carogrodu; — oraz Apelles malarz
portretéw, ktérego sztuka obok tychze zalet zalecata sie nadto
podobienstwem ryséw ktére zdejmowat ).

O istnieniu sztuki Muzyki w owym okresie mamy S$wia-
dectwa powszechne, a wrazenia jej musiaty by¢ sity szczegdl-
nej, kiedy wszedzie prawie nie wahano sie im nawet przypisy-
waé skutkéw cudownych. — W Indyi wprawdzie byta ta sztuka
w pewnej pogardzie i prawa Mann zabranialy nawet zajmowac

D w Muzeum TuryhAskiem znajduje sie dotad stynny z malowanych
rzezb Stoi lzydy.

Zaden zabytek malarstwa greckiego czaséw naszych nie doszedt.
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sie nia Braclimanom %), samo Jednak to zabronienie juz swiadczy
0 jej istnieniu. — W Chinach przeciwnie, byt nawet minister
cesarski przetozony nad muzyka, a ksiegi.chifnskie o znaczeniu
1skutkach tej sztuki, wyrazajg sie ze szczegblnym zapatem. —
Ksiega Szii-kin méwi np. ,,Kuej (minister muzyki) rzekt;— Kie-
dy z woli naszej wydaje dzwiek Min-kin (kamief harmonijny),
gdy dotykamy liry Kin albo gitary Sse® i Kkiedy towarzyszymy
im piosnka, dziad i ojciec stajg sie nam obecni; — Foang-hang
(ptak) bije skrzydtami Kiedy styszy dziewie¢ akkordéw muzyki
Siaoszao." Kuej rzekt jeszcze: ,,Kiedy bije o harmonijny kamien
czyli to zlekka czy silnie, najdziksze zwierzeta skaczag radosnie,
i szefowie urzedéw publicznych staja sie zgodni.” — Biblia wy-
raza iz na sam odgtos trgb upadty mury Jerycho, i wspomina
0 arfie Darvida zawieszajgcej obigkanie Saula.

W Grecyi byto podanie iz na gtos liry Orfeusza wzruszaty
sie zwierzeta i drzewa, a na gtos liry Amfiona kamienie po-
wstawszy same, mury Teb zbudowaly.

Za wieku kwitnienia sztuk w Grecyi, sa tez $lady uimeje-
tnego wzrostu tej sztuki. Z narzedzi muzycznych w tym cza-
sie wzmiankujg sie juz: harfa® cytra, flet prosty, flet jodwojny
1 lira sieclmiostrumia.

Alfabet muzyczny grecki rozny byt od dzisiejszego mu-
zycznego, i wyobrazenie o muzyce greckiej nie moze by¢ uczy-
nione nawet przez poréwnanie, nie doszty nas nawet nazwiska
zadnego z kompozytoréw i kompozycyj, dowodem jednak bo-
gactwa modulacyj tonéw owej muzyki jest: iz alfabet jej obej-
mowac¢ miat liter 990,—bogactwa za$ intonacyi i kompozycyi —
iz odrézniane w niej byty oddzielne szkoty, a mianowicie: jonska,
dorycka, frygijska, eolska i lidyjska.— Wplyw tej muzyki uzna-
Wali i stawili nawet filozofowie. Pythagoras (sam nawet po-

Y Pr. Mam. 1V, 5.
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dobno wynalazca nowych narzedzi), poczytywac jg miat za le-
karke duszy i ciata. — Platon pisat; ,,Podstawg wychowania
w Rzeczypospolitej powinna by¢ muzyka, albowiem jak mowi
Damon— a jestem jego zdania,— nie mozna naruszy¢ regut mu-
zyki bez naruszenia praw zasadniczych panstwa.”— Arystoteles:
»Muzyke licze do najmilszych rzeczy, rownie suchg i prosta,
jak w $piew i modulacye ozdobng; uczy¢ jej wypadatoby i mio-
dziehAcow i dzieci, albowiem wplywa na yoko6j i odnowienie
umystu™ /.

Jak budownictwo, snycerstwo, malarstwo , muzyka, tak
tez odznaczyta dobitnie utworami swojemi, okres o ktorym mo-
wimy, a mianowicie kraj grecki: gataz Poezyi,—Poezya, to gatgz
sztuki ktora najszczegOtowiej, najwierniej, ujg¢ i odbi¢ jest
zdolng polot fantazyi. Niema ona tego nieokre$lenia wrazen i nie
znika tak w chwili jak dZwiek melodyi, nie jest tak ograniczona
miejscem i chwilg jak obraz malarski, rzeZbait. p.— Sztuka ta
trescig swoja zdolng jest odbijaé wszech-przestrzen, zdolng jest
taczyé przesztosé, obecnosC i przysztosé; — wyraza¢ odcienia
mysli, odcienia uczué;— ujeta pismem, moze dziata¢ spotczesnie
w granicach catej przestrzeni ziemskiej, moze trwac¢ wieki. —
Z jej to dziet pozna¢ mozemy wiasnie najdobitniej tres¢ wieku
0 ktdrym moéwimy, i uznaé iz byt on wiekiem kwitnienia fantazyi.

Wszystkie prawie gtéwne utwory poezyi z owego wieku
doszty nas, i mozemy je poréwnywaé z naszemi. — W poezyi
pézniejszych wiekoéw, zwitaszcza nam blizszej, utwory poetyczne
maja by¢ moze zalety szczeg6lowe wyzsze, dawnym nieznane,
mieszczg albowiem cechy ktére tak w stronie zewnetrznej jak

) Aryst. o Eplt, VIIl, 5. Piai. IV. — Doda¢ tu wypada, iz Grecy
przez wyraz ten Muzyka (Muzike) rozumie¢ mieli zrazu wszystkie sztuki pie-
kne, jako od Muz idace, nastepnie jednak jak wyraz ogélny pojesis (utwory)
odnosié¢ sie zaczat wytgcznie do sztuki stowa, tak wyraz Muzike tylko do sztuki
ton6w;- zdania powyzsze odnoszg sie juz tylko wyraznie do tej ostatnicj.
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wewnetrznej utworéw sa odbiciem wzrostej rozwagi; — ale sto-
pien fantazyi jako fantazyi, w ogdle, nie jest juz w nich tej
sity, jak byt w utworach z owego wieku. Wiek 6w ludzkiej
miododci pierwszy stworzyl poezye, wydat rodzaje poezyi,
trwajgce dotad, i prawie jedyne dotad; w kazdym z rodzajéow
tych wydat dzieta dotad wzorami bedace;— w dzietach tych sie-
gat niebios i przedstawiat w obrazach piekna ludzi i bogow; —
w wielu krajach wydat jakby proroctwa, a w jednym (jak to
zaraz ujrzymy) nawet rzetelne proroctwa.

Poezya jak to widzielismy wyzej, widnajuz bytai utwo-
rach z wieku pamieci, ale byla tam zawsze pod przewagg pa-
mieci, i byta tam raczej jako wyraz podan, religii, ustaw, nie-
jako utwdr i obraz nowego piekna; — poezye w tern ostatniem
znaczeniu to jest w.jej dzisiejszem znaczeniu ukazaty najprzod
i rozwinety: na "Wschodzie Indye® a na Zachodzie (i najdobi-
tniej) Grecya.

Powiemy tu najprzéd o poezyi w Indyi, nastepnie w Gre-
cyi, i wreszcie o poezyi Hebrajskiej czyli proroctwach.

Poezya pierwotna Wschodnia dobitniejszem byta wyraze-
niem nizeli gdzieindziej swego pierwiastku;—byta ona odbiciem
lotu fantazyi wychodzacej $wiezo z wieku pamieci, i najmniej
krepowanej jeszcze wzrostem rozwagi,— fantazyi przeto lataja-
cej swobodnie w przestrzen, w przeszto$¢ i przysztos¢ i jakby
nieznajacej rozroznien tych, takiej stowem jaka bywa w ja-
snowidzeniach cztowieka albo snach prostych.

Taka tez byta wiasnie i poezya sanskrycka (staroindyj-
ska), a wyrazeniem jej gtdbwnem z owego czasu, sg dwa do-
szte do czaséw naszych, poemata bohaterskie: Ramajana i Ma-
habarata.

Kolosalne azyjskie formy, te formy ktére w rodzaju zwie-
rzat wydajg tam sloniow (a wydawaty niegdy$ mamutéw),

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. 1. 14
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w rodzaju ptakéw ortow® ryb leimatariow, posrdd drzew cedry,
posrdd gor tancuch Himalai, i w samych spotecznosciach ludz-
kich wydaty panstwa liczace ludnos$¢ na krocie milionéw, trwa-
jace dziesigtki wiekdéw;—te stosunkowo we wszystkiem olbrzy-
nue formy wydaly tez i olbrzymie poemata w sferze poezyi.
Poemat Ramajana skitada sie z 25,000 slokéw (dwuwierszow),
Mahaharata ze 100,000 slokéw .

Ramajana jest to $piew o wyprawach Ramy, a tres¢ tego
poematu jest w Kilku stowach nastepna:

Syn ksiecia Dezaraty Rama, goni przez krolestwa i zie-
mie niszczagc przy pomocy Brachmandw, olbrzyméw ziem-
skich. W jednem z kroélestw wygrywa strzelaniem z fuku pie-
kng Site i na dwdr jg ojca przywozi. Ojciec uwielbia Rame,
ale poprzysiagt drugiej swej zonie, iz nastepca jego bedzie jej
syn, kaze wiec Ramie ustgpi¢ z krolestwa na lat 12. Rama
w wedrowce swojej odznacza sie nietylko czynami meztwa ciata
ale i ducha, zadawaniem sobie ostrosci, czynieniem pokuty.
Wréciwszy po latach 12-tu, ojca znajduje w grobie, brata na
tronie, a matzonke porwang przez kréla wyspy Lanke (Cejlan),
olbrzyma Ravanas. Czyni wiec wyprawe na Cejlan, w ktdrej
mu towarzyszg dwaj dzicy szczegélni ludzie, bohaterowie matp;
w towarzystwie tern pokonywa olbrzyma, odbiera niewinng zo-
ne, zaktada panstwo Andu (naprzeciwko Cejlan); — w panstwie
tern zakwita sprawiedliwo$¢, rolnictwo, sztuka, niema ani tez
ani trwogi, ani wezbrania wdd, ani pozaréw; — Rama rzadzi
w pokoju wiecznym, a po 10,000 lat tgczy sie z Brama, to jest
wstepuje do niebios wraz z swg matzonka. Okazuje sie nadto,
iz tenze Rama byt to wcielony Wisznu, to jest: iz byt si6dmem
wcieleniem boga Wisznu.

*)  Zatem 200,000 wierszy; /¢/atfa miata tylko 13,677.
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Osme wcielenie Wisznu: Krisna jest bohaterem drugiego
poematu; Maliabaraty.— Maliabarata jestto Wielki $piew o B6-
stwach, czyli o kiétniach i walkach Kueawow i Pa?idawow,
dwoch pokolen idacych od Baraty, syna Dyszanty kréla Hasz-
tinapury. Krdl Kansa z rodziny Pandawow, olbrzym, trwozny
przeczuciem, morduje wszystkie dzieci swej siostry, nalezace
do pokolenia Kurawow. Jedno z tych dzieci Krisna, uniesiony
tajemnie, wychowany jest przez pasterzy;—wzrasta dalej w lata
i site, morduje olbrzyma Kansg, oswabadza kraj od Pandawow,
zlewa dobro wielkie na lud, i taczy sie wkoricu z Brama (wraca
do niebios).

Autorem Ramajany ma by¢ Yalmiki, Maliabaraty Yiasas.

Poemata te znamy tylko dotad w Europie z tresci i kilku
ustepow;— zdaje sie iz wielka rézno$¢ w smaku i ocenianiu pie-
knosci, czynig nawet niepotrzebnem i prawie niemozliwem usku-
tecznienie catkowitych przektadéw; — styl tych poematéw lubo
miary wierszowej, jest jednak po wiekszej czesci szczeg6lnej
rozwlektosci, i 'Z trudnoscia dajacej sie uja¢ loicznosci; polot
fantazyi jednak jest wszedzie silnym, a charakterystyka tresci
oryginalna, zrédifo swe w religijnosci miejscowej czerpigca. —
Spiewak Ramajany (Yalmiki), zaczyna poemat swoj od pokuty
i oczyszczania sie; bohaterowie poematu w swych wyprawach,
przejsciach, rozmowach, majg zaAYSe na mysli cel ostateczny,
wiasny zywot posmiertny; —przed bitwa wiodg metafizyczne roz-
mowy o duszy powszechnej. Nadzieja zbawienia Kiedys$, wie-
cznego pokoju, szczescia, potgczenia sie z Brama, co chwila
tu zdaje sie fgczy¢ z trescig praktyczng i przemagac¢ nad zmy-
stowoscig obrazow.

Niektdre jednak ustepy, samym nawet tokiem sg zgodne
ze smakiem naszym, i jeden z takich przytoczymy tu.— Wybie-
ramy z poematu Ramajana rozmowe ojca i matki po powtérnem

oddaleniu sie Ramy, czyli po nastgpionem wygnaniu go z po-
“t
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wodu macochy i brata. Po wypadku tym ani Rama nie unosi
sie zemstg lub gniewem szczegblnym, ani matka przeklen-
stwem.— Rama idzie oddawa¢ sie pokucie i umartwieniom, roz-
mowa za$ matki z ojcem, wzorem jest rezygnacyi. — Szczeg6ty
tej rozmowy wskazujg tez nam, jak w starozytnej tej kompo-
zycyi, fantazya nie tylko w obrazach i gtéwnych rysach, ale tez
nieraz i w odcieniach uczuc sie przebijata; oraz iz te uczucia
i uznania tego co jest zacniejszem, we wszystkich wiekach
i u wszystkich ludéw na dnie serc podobnemi sg sobie.

Oto jest ten ustep .

»Kiedy krol, ojciec Ramy, ustuchawszy uzalen matki upadt
w zalu na toze, po chwili wrécit do zmystow i tak rzekt do
niej: O krélowo! z zatamanenu rekami blagam cie abys$ za-
pomniata. Przez mito$¢ swojego syna nie dodawaj trucizny i tak
juz palagcym mie bélom. Serce me poszarpane, a stowa twoje
przerazajg mie jako razy gromu. Znasz serce ludzkie, nie do-
prowadzaj mie w obtgkaniu mem do ostatka, i tak juz udreczo-
nego przez bogow.

Ustyszawszy te rozpaczliwe stowa, krélowa sttumita swa
boles¢ i z wyciagnionemi rekami, ciskajac swa gtowe pod nogi
kréla, odpowiedziata: ,,O krélu mezu! przebacz mi; pozba-
wiona rozwagi przez zbytek nieszczescia mego, wymawiatam co
nie powinno byto by¢é wymawianem. Ta ktéra jest blagang
z rekami zatamanemi przez meza ktory jest podobienstwem bo-
gow, zgubiong jest i w tern zyciu i drugiem, jezeli odtraca jego
prosby. Cozem rzekta w mojej niedoli? Boles¢ niszczy poje-
cie, bole$¢ usuwa przytomnos¢, boles¢ gubi cierpliwo$¢, niema
nieprzyjaciela bardziej niszczgcego jak bole$¢. — Rana ktora
sprawiong jest w ciele przez rozpalong glownie, przez bron

) Wedtug przektadu A. W. Schlegla.
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zabodjcza, moze by¢ uleczong; lecz o krélu, na niedole ktéra
pochodzi z duszy, niemasz lekarstwa. Sami medrcy ktérych
udziatem byly: cierpliwos¢, stodycz, wprawa w petnieniu cno-
ty, upadli nizej robaka ziemi, skoro ich serce przenikneta
boles¢. Dnie ktdére mi ubiegaja od czasu nieobecnosci syna, to
dla mnie wieki; boles¢ moja wezbrata jak wody Gangesu, kiedy
zimna cze$¢ roku przeminie!”

Kiedy krdowvva stowa te konczyta, dzien sie pochylit
i storice zaszio.

Ale krol zmeczony przez bole$é, odpowiedziat: ,,szcze-
Sliwi ci ktorzy obaczg znowu oblicze Ramy, blade jak ksiezyc
jesienny, lub jako zwiedty Nenuphar. Szczedliwi ci ktoérzy go
ujrza wracajacego z puszczy, podobnego gwiazdzie w jej biegu
niebieskim! Ale co do mnie, krélowo, moje serce ztamane jest,
boles¢ uciska mi oddech, a zycie moje jest jako kawat oderwa-
nego bi’zegu ktéry unosi woda!”

Pd6Zniejsze poezye Indyjskie juz w formie epicznej, juz dra-
matéw, sg po wiekszej czesci przerabianiem lub rozwijaniem
ustepéw o Ramie i Krysnie.— Rama jest bohaterem i jednego
z poematéw Kalidasas poety indyjskiego z ostatniego wieku
przed Erag Chrzescijanska najbardziej gtosnego i cenionego
w Europie, mianowicie z dramatu Sakontala.

W takich i tym podobnych szczegétach objawiata sie i roz-
wijata fantazya na Wschodzie w gatezi sztuki stowa czyli poezyi,
ale kwiat tej gatezi sztuki, réwnie jak innych, wydata Grecya.

Poezya w Grecyi nie tyle byta wprawdzie mistyczng jak
w Indyi, ale tern samem wiecej wiasnie byla reprezentantkg wia-
Sciwego okresowi pierwiastku, t.j. miodosci zycia.

W zadnym przedtem i w zadnym potem kraju do dni dzi-
siejszych, nie okazata sie poezya tak ogolnym wyrazem uczuc
w spolecznosci danej, jak w Grecyi. Najdawniejszej stawy je-
dnostki ktére sie okazatly w jej zyciu, nie byli to ani wielcy wo~
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dzowie, ani wielcy prawodawcy, ani prorocy, ale szczegolnej
stawy yoeci (jak Orfeusz® Linus, Museusz i t. p.), upodobanie
w poezyi i jej uczucie ukazywato sie tu nietylko w jednostkach,
lecz w ogotach jednostek:— razem z nastaniem dziejow greckich
nastaty tu i 'poetyczne szkoty, z ktdrych wychodzili poeci i we-
drowni Spiewacy poezyi (Rapsodowie);—po wielu miastach grec-
kich ukazaly sie icalki poetéw, na ktére sie zgromadzata, ktérych
stuchata i $réd ktérych zdanie swe objawiata cata ludnosc
grecka;—~ukazaly sie tez publiczne cyrki (widowiska) $rod kto-
rych przedstawiaty sie dla ludu catego poemata najprzéd opo-
wiadane, dalej dramatyczne i t. p.—Poezya stata sie tu zrédiem
i bytd poczatkiem réznych umiejetnosci i nauk, a mianowicie teo-
logii czyli religii krajowej (Hezyod, Homer i inni), historyi (poeci
cykliccy), praica (poeci gnomiczni; Solon, Teognis i inni), fizyki,
matematyki, jilozofii (Thales, Pythagoras, Ksenofanes, Parmenides,
Empedokles) i t. p., a w swej whasciwej gatezi (t.j. w poezyi jako
poezyi) stwoi”zyta jej, rdzne ktére pozostaty bez zmiany
i prawie dodatkdéw do dni dzisiejszych,—i w kazdym z tych ro-
dzajow wydata dzieta ktore sg dotad wzorami. Poezya czaséw
najblizszych, jak wiasnie uwazalismy, obfituje wprawdzie nieje-
dnokrotnie w szczeg6ty sréd ktérych wiecej jest mysli, odcieni
mysli i uczu¢, sztuki w stowie, obrazach i t. p., ale ta zywos$é
natchnienia, ktéra zdolng byta utworzy¢ rodzaje, ale ta pieknosc¢
stowa, symetrya, i pokéj wakcyi, w allegoryach majestat i ja-
snos¢, ktdre sg przymiotami dziet poetycznych greckich, sprawity
iz dziela te, dotychczas ideatem sg dla sztukmistrzow.

Rodzaje ktére stworzyla poezya Grecka i ktére naslado-
wane sg dotad, byly: Epopea (od epos opowiadanie) czyli histo-
ryczne poemma; — poemata Dydaktyczne, Liryka, Oda, Apolog
Elegja, Satyra, Tragedya, Komedya, Idylla czyli Bukolika i t. p.

Poeci ktérzy sie odznaczyli w rodzajach tych, byli miedzy
innemi: Homer, Hezyod, Alceusz, Simonides, Sapko, Erinna,
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Korynna, Pindar (pieckro¢ pokonany przez poprzedniczke)™ A%?ia-
kreon, Ezop, Archilochns, Hipponaa;, Eschiles, SofoHes, Eury-
pides® Arystofanes, Epicharmus, Menander, Teokryt* Bijon i inni.

Co do najogolniejszego zarysu przebiegu tej greckiej fan-
tazyi, uwaza¢ mozna, iz wzleciawszy ona najprzdéd w niebiosa
(w czem byla czystg fantazyg) ksztalcita sie potem stopniowie
wkraczajgc w coraz powszedniejsze szczegOty zycia ludzkiego;
zaczawszy wiec od kreslenia hogow" dalej kroléw i bohaterow
(tragedya), przeszta dozycia klass Srednich mieszczan (komedya),
i skonczyta na kresleniu wieSniakéw, pasterzy i t. p. Co za$
do najogodlniejszego charakteru tresci tej fantazyi, rzec mozna
iz wyrazem jej byty: “chicila i punkt;—fantazya i tu wprawdzie
jak w Indyi siegata niekiedy niebios, sprowadzata bogdw na
ziemig, wznosita ludzi do niebios, latata w przesztos¢ i przy-
szto$¢, wszakze barwg i cechg ktore przemagaly w kreslemu
tych lotéw, byly zawsze obecno$¢ i materyalnos¢; ztad tez Bog
i bogowie na niebie byli tu ludzie, passye ich byty ludzkie, los
ludzi na innym $wiecie byt to widok ich szczesliwosci lub kar
w barwach ziemskich;—gruntem obrazéw ziemskich byto réw-
niez oddawanie sie passyom i t. p. A to stosowanie sie W tresci
do wiekszosci uczu€ i pojec, i stosowanie sie do ich skali w dyk-
cyi i akéyi poematdw, byty tez dodaé trzeba powodem: iz dzieta
te miaty site wrazen® czyli iz smak ogétu ludzi przyznawat im
pieknosc.

Dla blizszej charakterystyki tych utwordw, wspomnimy
tu o niektdrych ich szczeg6tach, mianowicie pod wzgledem przy-
noszonego przez nie przyczynku do ludzkich pojeé.

Chociaz lot greckiej fantazyi wigzat sie gtéwnie chwilg
i punktem, dziatanie to byto jednak zawsze i lotem i lotem fan-
tazyi*— wiec kazdy poeta grecki czut to iz jesli Spiewa, S$piewa
nie z wiasnej woli, wlasnego daru, ale z natchnienia jakioj$ sity
skrytéj;—iz i pierwiastek i zakres jego $piewu sg skali boz6j;—
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ze jednak to co miat kresli¢ nie mogt uwazac za skutek rozwagi,
zupetng pewnosé, — nieSmiat wiec tak dwuznacznego skutku
przypisywa¢ bogom najwyzszym, a przypisat go bostwom pod-
rzednym Muzom.

Jakoz sam Hezyod np. twdrca rodzaju poematéw tak zim-
nych zkadinad jak dydaktyczne, tak skreslit tres¢ swego $piewu,
i rzec mozna w og0le i istote poezyi,—w zaczeciu swej Teogonii-.

.»Taka to mowe obrécity do mnie boginie. Muzy Olympij-
skie: my umiemy wymawiaé¢ wiele ktamliwego ktére jest podo-
bnem do prawdy, my umiemy wymawiac i sama prawde.”... ,tak
rzekly stodkoméwne cory wielkiego boga, i daty mi zamiast su-
chej rézgi gatazke zielonego wawrzynu, i natchnely mie piesnig
boskg abym stawit przesztosé i przysztos¢.”

Nie sobie tez ale Muzie przypisywat swe piesni najstaw-
niejszy z poetéw greckich Homer., (zw. IX) t.j. (taki lub inny)
tworca lliady.

Ta epopea Homera, lliada, jest w dziejach poezyi tern,
czem byta w dziejach budownictwa Piramida. Cze$¢ i uwiel-
bienie dla poematu tego ogdt Grekéw posuwat do ubdstwienia,
a $wiat dzisiejszy spoglada nan jako na wyniesiony nad inne do
czaséw naszych.

I jakiz mianowicie byt przedmiot tego utworu? i tego skutku
przyczyna?

W dziejach Grecyi pierwotnej dwa zaszty byty wypadki,
ktore nastepnie staty sie byly Zzrddtem szczeg6lnych wspomnien
i dumy Grekdéw a ztad tez i najobszerniejszych natchnien ich
fantazyi;—pierwszym z nich byt fakt ktdory wptynat na ostate-
czne oddzielenie sie Grecyi (Europy) od Azyi, czyli Wojna Tro-
janska, drugim fakt ktéry odpart ostatecznie najazdy Azyi:
Wojny Medyckie (zwane dzi$ perskie);—fakt ten ostatni gtownie
mianowicie wybijat sie w utworach wymowy, pierwszy w poezyi,
a przedstawita go”™najwspanialej Iliada.
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Tres¢ lliady jest w Kilku stowach nastepna:

Grecy aby sie pomsci¢ stawy jednego z swych kréléw kto-
remu Trojanie uwiedli zong, oblegaja stolice ich Ilium. Dowodca
ich ogélnym jest Agamemnon krél Argos. Jeden z wodzéw jego
Achilles (wédz Mirmidondéw) obrazony na kréla za odebranie mu
branki (Bryzeidy) cofa swa pomoc, a krok ten tysigca porazek
Grekow staje sie zrodtem. Lecz oto jeden z przyjaciot Achilla
Patrokles pada z reki Hektora ksigzecia Troi. Achilles zapo-
mina na gniew, chwyta swoj straszny orez, trupem kiadzie He-
ktora, rozprasza Trojan, a opis obelg nad trupem, jego wykup
i pogrzeb koncza poemat. Obrazy poematu przeplatajg tez
mowy i dzieje ich sprawcow t. j. bogéw Olympu.

Poemat z takg trescig jak jest lliada, dzi§ utworzony, nie
bytby uznanym za arcydzielo. Gtdwny bohater jego ktéry nad
sprawe ogotu przenosi egoizm, nad mito$¢ kraju mito$¢ nierza-
dnej branki, nie bytby za ideal bohatera uznanym;—wyktad fa-
ktow na ziemi przez passye i zbrodnie na niebie, nie bytby uzna-
nym za wyktad godnym niebios;—wiersz wreszcie lliady ktory
ma dykcye wprawdzie metryczng ale prostg, nie ztozong z wy-
razen sztucznych, gtebokich przenosni (poréwnanie np. upadiego
meza do podcietego kwiatu jest prawie jedynem i co chwila
powtarzajacem sie w ciggu catego poematu poréwnaniem), wiersz
taki nie bylby za ideat poetycznego wiersza przyznanym. Uwiel-
bienie jednak tak Grecyi jak krajow i wiekéw dla lliady, jest
faktem;—jakiz byt tego powdd?

Chociaz trescig lliady jak powiada w zaczeciu sam ten poe-
mat, jest tylko gniew Achillesa *), kilka dni z jego zawodu,
ramy te staty sie powodem skreslenia tylu charakteréw, opo-
wiedzenia tylu wypadkdéw, uczynienia tylu opiséw i przedstawie-

0 lliada zaczyna si¢ od tych slow:
,.Gniew mi opiewaj, bogini, Achilla syna Peleja.’
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llia obrazéw tak wzniostych, a tokiem stow lubo prostym ale
tak wdziecznym opowiedzianych, iz Grecy w tresci tego poe-
matu widzieli nie tyle gniew bohatera jak raczej dobitny wyraz
jego znaczenia i meztwa, stawe przodkow i kraju, zigczenie ich
z wolg niebios, historye niebios,—tak iz Kkilkodniowy ten ustep
z 10-ciu lat oblezenia Troi nazwawszy nie Achilladg ale lliada,
uznali tez go za gtowny ideat piekna, ksiege pierwotnych swych
dziejéw i teologje.

Tres¢ ta poematu dla nowozytnych ma nadto uroczysta po-
wage glebokiej starozytnosci...— Jako wzor widzi sie w niej ma-
jestatyczne rozwijanie sie akcyi, kreslenie charakteréw roéwnie
stowem jak czynem %), a tak wybitne iz te typami sie staty
(Ultjsses, I"eator, Ajacc, Achilles i t. p.), wyktad skutkéw ze-
wnetrznych przez powody wewnetrzne, i odnoszenie tych powo-
déw do niebios, a wykiad przez allegorye tak jasne iz te sie
allegoryami nie zdaja /. lliada nietylko stata sie idealem dla
nas dziet sztuki, lecz tez monumentalnem $wiadectwem istnienia
w umystach wyzszych i wybijania sie prawd duchowych nawet
$rod wiekow najwiekszej materyalnosci.

Fantazya Grecka ktora w lliadzie pod wzgledem tych du-
chowych prawd dobitnie kreslita ich ramy® w dramatach jako
utworach blizszego nam czasu (wiec wewnetrznego postepu), $rod
szczegOtdw uczuc i poje¢ podawata nawet za sprawiedliwosé
juz prawie to, co ma za sprawiedliwo$¢ ogét nam spoétczesnych

*  Sam ten wzglad iz pieknos¢ lliady lezy w catosci t. j. w rozwinieniu
symetrycznem akcyi i charakteréw, czyni nie loicznemi rozumowania tych, ktérzy
okok uwielbienia dla Homera, majg lliade za utwor wielu rapsodéw.

Taka allegoryg jest caty Olymp i wptyw jego na wypadki w obozach
Grekoéw i Trojan;—dobitnem to jest np. kiedy w opisie walki Diomeda z Ulys-
sesem, poeta zamiast rzec: ze roztropno$¢ kazata temu ostatniemu na chwile za-
trzymac sie, méwi: iz ,w tern Pallas zstepuje i walczacego bohatera z lekka za
wios pocigga.”
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uczué i pojeé. Sprawiedliwo$é ta bywata nawet zaledwie nie
gtownym celem kcazdego dramatu, a ukazujace sie przy rozwig-
zaniu prawie kazdego Fatum wyrazato dobitnie te prawde:
ze bieg wypadkéw i ich pozorny zamet, rozwigzuje w korcu
w ksztalcie raz pomyslanej sprawiedliwosci sama moc Boza.

Tworcg tragedyi greckiej i tworcg w niej gtownym byt
Eschiles  (urodz. 525); dramata Sofoklesa (urodZ. 495) i Eury-
pidesa (urodZ. 480) strojniejsze w formie, obfitsze w rozumowa-.
nia, tak sie majg do dramatu Eschilesa ktorego nasladowali, jak
dramat nowozytny do starozytnego;—w dramatach Eschilesa
wida¢ ten ogien pierwotny, a zarazem te prostote, jasnos¢
i wdziek ktdére zdolne byly stworzy¢ nowy rodzaj $rod sztuki
i nasladowcéw. Obrazy ktére kreslit, zdania ktore wyrazat
byly to sng¢ obrazy i zdania zgodne z uczuciem powszechnem,
skoro S$ciggaty stuchaczy z Aten i Grecyi catej i poklask ich
budzity.

Te obrazy i zdania bedgc uosobieniem spoiczesnych uczué
i poje¢, stawaty sie tez z kolei zrodiem ich upowszechnien;

Niektére z nich byty odbiciem i stawaty sie zrédtem uczué
i pojec scisle krajowych, inne w ogole ludzkich.

Tak kiedy np. w tragedyi Persowie® Atossa matka Kser-
ksesa oczekujac wiesci od wojska, pyta sie Choru Perséw
0 Atenczykach:

»Jakiz krol niemi rzadzi i do walki ich wiedzie?”
a Chor odpowiada:
»Zaden $miertelnik nie ma ich za niewolnikéw ani poddanych.”

Zdanie to dtugo nastepnie z dumgpowtarzatkazdy Atericzyk.
Kiedy (wtragedyi Blagalnice) Chdr zbiegtych Danaid (uni-
kajacych kazirodnego zwigzku) wotat do kréla Pelasga:

* Pierwszy on wprowadzit osoby do siebie moéwigce $réd widowisk
ktére rozpoczat Thespis,



- 220 -

»Obym nigdy nie wpadta w objecia mych krewnych /.
Aby unikna¢ wstretnego zwigzku puscitabym sie na wszystkie
morza, pod sfery gwiazd. Pomnij na sprawiedliwos¢.”

byta to lekcya nader odmienna od tych jakie znat stuchacz
z lliady i jéj Olympu.

W tragedyi Prometeusz stuchajgc wotan tego meczennika
podajacego wnetrznosci na zer ortowi (za uniesienie iskierki
oghia z niebios) z woli Zeusa, stuchali Grecy jakby wotan je-
dnego z Prorokéw Hebrajskich:

A jednak przyjdzie dzien, ze Zeus (Jowisz) mimo swg
dume i pyche upadnie. Tak bedzie straszny przeciwnik ktdrego
przygotowuje sam sobie, olbrzym niepokonany, ktory znajdzie
ogien silniejszy niz ogieA piorunu,—i btyskawice Swiatlejsze niz
btyskawice gromu.”

Merkury (dodaje): ,,A nie sadz izby te twe meczarnie miaty
koniec, chyba ze Bdg zechce sie ofiarowaé za ciebie i zstapi do
ciemnych krajow Plutona i na ponure brzegi przepasci Tartaru.”

Dla jasniejszego wreszcie przyktadu natury i wrazen sta-
rozytnego dramatu, przytoczymy tu (lubo w ostabieniu prze-
ktadem) catkowitg scene z autora o ktorym moéwimy, a miano-
wicie z jego tragedyi OdJiarnice.

Najstawniejszym utworem Eschilesa jest jego trilogia czyli
trzy tragedye jeden cigg stanowigce, a majgce na,pisy: Agame-
mnon, Ofiat'nice i Eumenidy. Tragedya Agamemnon opowiada
powr6t tego wodza z pod Troi i zamordowanie go w kapieli
przez Klitemnestre (matzonke), ktéra w czasie nieobecnosci meza
wygnata syna jego (Oresta), przybrata za matzonka Egista
i z nim uciskata lud Argos. Tragedya druga opowiada powrdt

) Chor w sztukach greckich sktadat sie zwykle z samych kobiet, i wy-
razat sie jako pojedyncza niewiasta.
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Oresta i zemste jego (z nakazu bogéw) nad matka, ijej ulu-
biericem. Trzecia wreszcie sad nad Orestem. Scena tragedyi
drugiej miedzy Orestem i Klitemnestrg czyli nugedzy synem i matka
w ktorej ‘ta widzac wpadajgcego ku sobie syna z mieczem Krwig
Egista zbroczonym, stara sie go przebtagaé, usprawiedliwiac,
i wreszcie grozi ze ,,psy wsciekte pomszczg sie $mierci matki,”
a jednak w kohcu pod jego ciosem pada, nalezy do najbardziej
tchnacych okropnoscig (tym gtdwnym zywiotem tragedyi) w lii-
storyi sztuki. Czyn Oresta usprawiedliwionym byt jednak pra-
wem odwetu, oswobodzeniem ludu, a nuanowicie rozkazem sa-
mego boga (Apollina);—tern wiec jest wymowniejsza scena na-
stepna, niemniej zkadinad jak tamta tchngca okropnoscia:

Z Tragedyi OFIARNICE (Choephores).

iRTU y, SCENA 1.

CHOR, OREST, ELEKTRA, PYLADES.

Ctior.

Znowu wiec dzien nam zajasnial'—Nader dtugo, o zamku, pa-
trzyliSmy na pohanbienie twoje. Ale czas wszystko zmienia.—Fortuna
znowu uczyni usmiech do tej rodziny ktérg tyle nieszcze$é przygniotto.
Znowu nam dzien zajasniat!

Odkrywa sie wnetrze sceny i widac¢ lezace trupy Egista i Klitemnestry.
Oldest,

Patrzcie na te dwa ciata tyranéw Argos, mordercéw mojego ojca,
ciemiezcow kraju. Chwila temu, siedzieli oni dumnie na tronie, zwig-
zani mitoscig, w t6j chwili jeszcze jej wierni. Oni przysiegli sobie;
wydrze¢ zycie mojemu ojcu, i razem umrze¢, i dopetnili przysiegi.
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Patrzcie WY na to ptdtno, o ktérem styszeliscie 'tyle, z ktérego nie-
szczeSliwy nie mogt wywiktaé swych cztonkéw;— na te zgubne wezty,
w ktore splatany, cios ostatni odebrat, {do stug) Rozciagnijcie, a ukaz-
cie to ptétno,—niech Ojciec nie Oresta ale Natury: storice patrzy na to
dzieto matzonki. Kiedy$, kiedy oskarza¢ mie moze beda™ niech be-
dzie mi $wiadkiem czym zamordowat stusznie,—juz nie méwie Egista,
los jego to los cudzotdzcy, — lecz moje matke. — Jako? ta ktéra tyle
wzgardy powzieta ku matzonkowi, ktérego mito$¢ tworzyta w jéj tonie
dzieci, te zaktady czutosci, niegdy$ jéj drogie .. mamze jag tak mia-
nowac¢? Nie gadzinaz to racz¢j? hydra? ktér¢j dotknienie samo, bez
ukgszenia, jest juz trucizng. Ta sie¢, ta matnia, ta zdradziecka tkanka,
jestze to sidto na mieszkancéw lasu? czy tez grobowe ptdétno i catun?
Wymyst bezecny, krwawy, i tylko rozbéjcy godny, ktéry zyjac z kra-
dziezy, zdrajca swych gosci, z pomocg podobnych tkanek mnozy swe
zbrodnie. Wielkie bogi! Niech nigdy nie zamieszka ze mna taka mat-
zonka, Niech raczéj zejde z Swiata bezdzietnie.

Chéor,
{"opatruje ciata)

Widoku optakany 1 (patrzy mianoimeie na eialo Klitemnestry).
Smieré to okropna! (patrzy na Oresta ktGrego oczy wlepione w eialo
matki poczynajg sie btgka€). © bogowie! bogowie! i ten ktéry pozo-
staje nie jest bez cierpien.

Orest

Ha! bytaz ona winna? czy téz niewinna? O!ja zawierzam t¢j
szacie ktdrg sztylet Egista krwig zmazat, ktoréj Slady z biegiem czasu
nawet nie starte. Na widok téj zdradnéj sieci, zguby mojego ojca, to
poklasknje sobie... to... jecze!l.. Ptacze téj zbrodni, téj kary catego
rodu... Zwycieztwo moje okropne! kala miTeke.

Chor.

(patrzy na rosnace coraz obtgkanie Oresta).

Zaden $miertelnik nie popetnia zbrodni bezkarnie. Ten otrzymuje
kare pierw¢j a drugi pézniéj.



Orest.

Jakbykolwiek by¢ miato, widze mdj los. Jak ogniste rumaki
ktdre sie rwg z wedzidet, oblgkane me zmysty gdzies mie mimowoli
unosza. Serce me to sie scigga z bojazni, to drzy z wsciektosci. POki
sie czuje jeszcze, powtarzam wam drogie przyjacidtki, nie bez stu-
sznosci zabitem matke, zmazang krwig mego ojca, znienawidzong od
niebios. Wieszcz Pythyjski, nim $wiadcze sig, on mie upewnit ze czyn
ten nie bedzie uznany za zbrodnie,—iz gdybym go nie dopetnit spotkac
mie miata kara, ktor¢j srogosci zadne stowo ludzkie okreslicby nie
mogto. Pdéjde wiec z tym wiericem i részczka, pdjde do jego przy-
bytku, do ziemi $rodka ‘), gdzie pali sie ogieri wieczny, tam odbede
pokute za matkobojstwo. Wy Argolijczykowie, badzcie mi Kiedys
Swiadkami, czylim zastuzj™» na tyle nieszcze$¢:—biakajacy sie, tutacz,
wygnaniec, bede nosit za zycia i zostawie po $mierci nazwisko ro-
dzicobdjcy.

wpada w szaleristwo.
Achl., drogie przyjaciotkil. patrzcie!l. to Gorgony!., tu leca.,
ubrane czarno!... z glow ich spadajg wezel., ach! niedostoje...
Clior.
Jakiez to widma cie trwozg?, o najwierniejszy z syndw, C€zego
sie trwozysz?
Orest.

Ach nie, nie!, to nie widma., to sg psy wsciekie ktdre sie mszczg
$mierci matki! to Jedze!...

Chor.

Krew jeszcze nie zastygta na twojdj dioni, ztad ci te trwogi.

') Delfow,
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Orest.

0 Apollinie wielki!, jakiez ich tlumy!., krwi krople ciekg im
z oczul..

Chor.

Odpokutowaé¢ musisz.. Idz btagaj Apollina, on cie rozgrzeszy.

Orest.

O! wy ich nie widzicie,.,, lecz ja je widze., leca, lecg! juz przy
mnie! ach, ach, nie dotrwam. Udeka.

Tak wiec pomimo grubosci wieku, brak prawie wszelkiej
religii, t. j. ksiag religijnych, przepiséw, sama imaginacya poe-
téw greckich wydobywata z serc ludzkich i ogtaszata prawdy
prawie dzisiejszego sumienia.

Nauki tych poetéw o stosunku ludzi do bdstwa, o zbro-
dniach i cnotach, olosie wiecznym dusz ludzkich byty nieraz
prawie chrzescijaniskie. Charon i szale Plutona, Tartar i jego
meki, pola Elizejskie, to jakby zblizone i przepowiadane samag
sitg fantazyi te losy materyalne ludzkosci, ktdrych dzi$ po osta-
tecznym koncu rzeczy oczekujemy.

Z tysigca miejsc przytoczymy tu dla dowodu jedng strofe
Pindara, ktéry wjednej ze swych wzniostych Olympik naste-
pnie wotat:

,»Jest jasnos¢ w nas lezgca ktorg wydoby¢ mozemy, a kto
wydobedzie ja, pozna: ze sg nagrody i kary w przysziem zyciu;
ze umierajgcych bezboznie dusze natychmiast karom ulegng;,—
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ze zbrodnie popetnione na tem Jowisza panstwie, pod ziemig
kto$ osadzi” i).

Fantazja Grekéw byta tez Zzrédiem zywiotu oraz rodzaju
sztuki, przykfadu ktorych nie znajdujemy w zabytkach z poprze-
dnich epok iw innych krajach, a mianowicie; komizmu i nastepnie
komedyi. Uczucie ujemnosci w tern wszystkiem co byto juz na
pozér dodatniem i nawet Swietnem byto oczywiscie zrodtem tego
zywiotu.  Swietnemi byly np. czyny bohateréw ktére stawita
Iliada, postepnemi: towarzystwo i obyczaje oraz medrkowania
potoczne w Grecyi, dodatniemi byty ustawy Atenskie i wprowa-
dzony tamze publiczny zwyczaj obrony obwinionych (pierwszy
mistrz Antypon)* dodatnig byta filozofia Sokratesa i t. p.; ale
kazda z tych Swietnosci i dodatniosci, miata jeszcze swe wady
z ducha wiekoéw idace, i dowcip Grekéw wynalazt sposéb wyka-
zywania ich sztukg ironii. Batrachomiomachya, Apologi Ezopa,
Satyry® a mianowicie Komedya, byly uosobieniem tego rodzaju
sztuki. Wynalazcami sztuki komedyi byli pierwsi: Kraiinus,
Eupolis, Krate% ale udoskonalit i wstawit ten rodzaj mianowicie
Arystofanefi; dowcip jego ztoSliwie ale ze Swietnym talentem
brat za przedmiot wySmiania wszelka stawe spolczesng; ulegly
mu mianowicie wilasnie: prawa Ateniskie, Antypon., Sokrates,
Eurypides it. p. Dla niejakiego przyktadu tego rodzaju broni
czyli zywiotu przytaczamy tu tre$¢ jednej z gtéwniejszych sztuk
Arystophana, komedyi Zaby, w ktorej za cel ironii wziety byt
Eurypides i jego stawa, a kazda z tych ironii mimo swe zgorsze-
nie mogta tez wptywaé na postep w galezi, w sadzie i t. p.

%  Olymp. 3. Epod. (przekfad Wiei'nikows.) Wedtug wiary powszechnej
w Grecyi, uksztatlconej w korcu z nauk poetéw: dusze ludzkie po $mierci ciata
przechodzity wraz ztem cialem pod ziemie. Te miejsca podziemne {Hades,
loci inferni™ nad ktdremi panowat Pluton dzielity sie na Jartar przez ktdry
przeptywat Styv, miejsce kar materyalnych:—i pola elizejskie przez ktore pty-
neta Lete (rzeka niepamieci), miejsce rozkoszy. Zmarty stosownie do sgdu Plu-
tona (albo Mifiosa) przechodzit w jedno lub drugie miejsce.

Pierwsze Zasady Krytyki Powsz. T. 1. 15
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Do ustronnego domku Atericzyka wstepuje podrézny {Her-
kules), i proponuje mu zgadnaé: czego mu sie mocno zachciato
po przeczytaniu Andromedy? (trajedii Eurypidesa) — Atenczyk
wysila sie na domysty ale naprézno, objasnia mu wiec w koricu
Herkules: iz po przeczytaniu Andromedy Eurypidesa zachciato
mu sie mocno widzie¢ Eurypidesa, i ze wiasnie w tym celu idzie
do piekiet.— Jadacemu przez rzeke Herkulesowi towarzyszy
skrzeczenie zab (ktérego dobitne ale mniej przyzwoite do powté-
rzenia nasladowanie, musiato budzi¢ szczegdlny po$miecb, skoro
bylo powodem napisu sztuki). Scena na ktéra Herkules trafit
w podziemiu byta wiasnie zgodng z celem podrézy. Szedt spér
0 wyzszo$¢ talentu Eurypidesa i Eschilesa, a Pluton dla roz-
§trzygnienia go, przyzwat przed siebie obu traikéw i kazat im
ktas¢ swe wiersze szczegdlne na wagach szali. Potozyli oba po
wierszu; szala Eschilesowa opadta, a szala z wierszem Eurypi-
desa bujata lekko. Eurypides dotozyt drugi, lecz szala Eschi-
lesa nie poruszyla sie; ktadt wiec nastepnie scene, akt, calg
sztuke, lecz szala Eschilesa lezata zawsze; potozyt wiec wkoncu
Eurypides na swojg szale wszystkie swe sztuki, wskoczyt na nig
sam, z zong i dzie¢mi, a to wszystko przewazal zawsze jeden
wiersz Eschilesa.

Sita fantazyi stala sie tu jak widzimy i zarodem KkrytykKi
sztuki /.

Z upadkiem Grecyi a zarazem zblizaniem sie ku swemu
konicowi, Ouresu, upadala i sita Fantazyi. Wydawata tu ona

0 Rzeczywistg krytyke sztuki (wzmienié tu wypada z okolicznosci) za-
czeli byli w dyalogach o Pigknie Platon, i w Poetyce Arystoteles; — nazwisko
zas$ Krytyki ukazato sie dopiero w Szkole Alcxandryjskiej pod Ptolomeuszami
i nadawane byto gtéwniej szykowaniu kodexéw, rozbiorowi okreséw i stéw po-
ematéw greckich; — te sztuke krytyki rozpoczat Zenodotus i wydat szereg
nastepcow; — z nich jako typ zto$liwego i zazdrosnego krytyka pozostat Zoil
(z w. 111) szlachetnego i rozsagdnego Arystarek, (z w. 11).
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jeszcze nowe rodzaje; bukoliki, epigrammata, apoph(eg?nata it.ig.
lecz byly to juz, ze powtérzymy to znane poréwnanie, jakby ga-
sngcego storica promienie. Uczucie w ogéle Grekéw, a w szcze-
goélnosci Atenczykéw, ktore tak biysto i tak rzec mozna gorzato
czcig dla swych bogow, swych ustaw, dziet sztuki,—"jakby w do-
wdd, iz bylo tutylko skutkiem zapatu fantazyi, utworem fantazyi,
za przejsciem jej okresu, ze znikaniem wieku miodosci, we
wszystkich tych kierunkach tracito tfo swoje, i stracito aby sie
juz nie zbudzié. Dobitnym wyrazem 6wczesnego stanu uczucia
(Grekéw pod kazdym z tych wzgledéw byta rzec mozna gtosna
z owego czasu, po catej Grecyi piosnka Atenczykoéw zwana Iph-
tillis, ktérg S$piewali Dymetriuszowi Poliorcecie zamieszkujace-
mu w Atenach wiladcy Macedonskiemu, a ktora przechowang
zostata. Piosnka ta byta nastepna:

»Inne bogi daleko sg od nas, albo niemajg uszu, albo nie
istng, albo nie troszcza sie o nas. Ale ciebie widzimy my
wszyscy. Nie jeste$ ty ani bdg z kamienia, ani bdg z drzewa,
lecz bdg istotnyP *

Przy koncu jednak okresu btysneta jeszcze Fantazya swoim
zachodem $wietnym a btysneta sréd Kzymu. Lud Rzymski kto-
ry w okresie tym uosobit gtownie wyraz ciata ludzkosci, na wzor
ludu, ktérym z kolei zawiadnatl (greckiego) wzbudzit w sobie
i wyobraznie do lotu. Poeci wieku Augusta Wirgiliusz, Hora-
cy, Owidiusz byli gtbwnymi reprezentantami tego odbicia. Plaut
i Terencyusz nasladowali komiczne dramata Greckie. Niektore
rodzaje poezyi (jako elegje i satyre) udoskonalono tu nawet.
Gtoéwne utwory tej poezyi Rzymskiej nasladujace aksztaitne, nie
tyle wyrazaly pierwotny zapat fantazyi ile raczej dowcip, rozsg-
dek, powage, obok rozmiaru, pieknosci. Nie byly to owe po-
chodnie i stofica geniuszu Grecyi, lecz byly to zawsze jeszcze
Swiatta i blaski $réd dziet fantazii, blaski rzec mozna gromnic,

o$wiecajacych skonanie wieku miodosci ludzkie;j. *
15Hs
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Précz wiersza czyli mowy wiazanej, fantazya Grekéw byta
jeszcze matka fantastycznych utwordéw stowa w mowie niewigza-
nej: Krasoindwstwa czyli Wymowy.

Od czasu prawodawcy Solona, postawiona zostata $rod
Aten méwnica na ktérg miat prawo wstepowaé kazdy obywatel
grecki i do swych spétziomkow przemawia¢. To zrodzito gataz
sztuki wymowy. Najobszerniejszem polem do rozwinienia tej
sztuki stowa byly: oddawanie czci polegtym w obronie Kkraju,
obrona obwinionych i przemawianie do spo6tziomkéw w czasie
wojen. Liczne utwory tej wymowy greckiej ktére nas doszty,
odznaczajg sie prostota, jasnoscig i sitg dowodow, ktére im na-
datly ceche mistrzowstwa wzoréw do czaséw naszych. Nawet
krasoméwcy greccy drugiego rzedu jak Antyphon, Lisiasz, Li~
hurg* Dinarch i t. p. byli twdrcami wzoréw. Krasomowcami
pierwszego rzedu byli: Isokrates, Demosienes, gtosny mianowicie
z swych méw przeciw Macedonczykom czyli Filipowi (Filipik)
oraz Eschines przeciwnik Demostenesa, zinnego punktu patrzacy
na sprawy kraju.

U Rzymian Cycero umowach swoich sgdowych przewyzszyt
swe wzory greckie kwiatami stowa, strojnoscig okreséw, obok
tejze sity dowodow, lecz jako twdrca rodzaju byt juz nasladowca.

* A

Obaczmy wreszcie jakg cecha i wjaki sposob odznaczyt swa
my$l w okresie mtodosci ludzkiej nardd Hebrajski?

Lud ten szczeg6lny (wybrany) ktéry jeden, jak to widzieli-
$my, przechowat za poprzedniego wieku w kolei nie przerwanej,
a oznaczonej $cisle, podania od pierwszych czaséw, a podania
w prostocie ich, i $rod ktdrego przeto kazda jednostka, kazdy
prostaczek, byt wyznawcg tych prawd do jakich gdzieindziej
z wielkim wysitkiem dochodzity dopiero rozumy ludzkie (jako
iz Bog jest jeden, “est duchem, iz duch ludzki jest nieSmiertel-
nym i t. p.),lud ten i za wieku podrostu mysli i wybujania fanta-
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zyi odbit wprawdzie takze te cechy (zywszego lotu), lecz nie zatart
ani przemienit swego pierwotnego wyznania, a tylko ukazat je
w szczegotach nowych.

Podrost mysli ktory gdzieindziej wydat dociekania, wydat
dociekanie prawd, mitos¢ madrosci, tu wyrazit sie przez szcze-
golne uwielbianie madrosci, i spisywanie czerpanych z jej sfery
praktycznych prawd. Moze zadnego kraju pisma nie stawity
tak dobitnie i wzniosle pierwiastku madrosci, jak éwczesne He-
brajskie. ,,Madros¢, wyraza np. to Pismo, jest parg mocy Bozej
i wyplynieniem jasnosci Jego. Jest ona S$liczniejsza niz storice
i nad wszystek porzadek gwiazd. A mnoéstwo madrych jest
zdrowie okregu ziemie” 7. | w innem miejscu: ,,Pan mie
posiggt na poczatku drog swoich... z Nimem byta wszystko skia-
dajac... kto mie znajdzie, znajdzie zywot i wyczerpnie zbawienie
od Pana” ». Kilka ksigg w PiSmie poswieconych jest wytacz-
nie madrosci, jako: Przypowiesci Salomonowe, Ekklesiastes, Ekkle-
siasiicus i Ksiegi Madrosci. Krol Salomon, opowiada toz Pismo,
iz byt przeniést madros¢ nad wszystko, w nagrode otrzymat
wszystko.

A przez te madro$¢ nie byta tu rozumiang wytgcznie zna-
jomos¢ zakonu czyli ksigg Swietych jak to utrzymujg niektorzy
dzisiejsi Hebrajczykuwie 7, lecz rozumiane byty: wszelka nauka,
umiejetnos¢, tworzenie artystyczne i t. p. Jakoz wyrazy: umie-
jetnos¢, nauka, rozum, ¢wiczenie i t. p. ze szczeg6lng czcig i po-
lecaniem na wszystkich kartach Pisma sg wspominane. Okre-

#  Ks. madrosci VI, 8—12.

Przypow. Salom. VIII, 22—36.

Czytamy np. w dzisiejszej Mischnie hebrajskiej; ,,Ben Donah zapy-
tat stryja swojego Rabina Ismael: czyli po ukoniczeniu nauki Zakonu moze sie
zaja¢ nabyciem umiejetnosci Grekdéw? Doktor zacytowat mu ten werset z Psal-
moéw: ,,Ksiega Prawa nie opusci warg twoich, bedziesz rozmysla¢ nad nig we dnie
i wnocy,” a teraz, dodat, znajdz mi godzine ktéraby nie nalezata do dnia i nocy
aja ci pozwole uzy¢ jej do nabycia umiejetnosci Grekéw.”
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$lajac szczegdty madrosci Salomonowej Pismo wyraza; i mowit
Salomon trzy tysigce przypowiesci, a Piesni jego byto tysiac
i pie¢, rozprawiat tez o drzewach od Cedru ktéry jest na Liba-
nie az do liysopu ktory wyrasta z $ciany, i moéwit o zwierzetach
i ptakach, i ptazie i o rybach” ™. Autor ks. Madrosci wyrazat
podobnie: ,,Oii mi dat tych rzeczy ktére sa prawdziwg wiadomos¢)
abych wiedziat rozrzadzenie okregu ziemie i mocy zywiotow,
poczatek, dokonczenie i $rodek czaséw, roczne biegi i rozrzadze-
nie gwiazd, przyrodzenie zwierzat, moc wiatréw i mysli ludzkie...
wszystkich bowiem rzeczy robotnica, nauczyta mie madrosc”
Co do pierwiastku Przemystu i Sztuki, tak np. z okolicznosci
przedsiewzietej budowy Arki Przymierza wyrazato si¢ Pismo:
,»,Oto wezwat Pan na imie Bezeleela syna Urjego, i napetnit go
duchem Bozym, madroscici, rozumieniem i umiejetnoscig i wszel-
ka nauka, ku laymys$laniu i uczynieniu roboty we ztocie, we sre-
brze i miedzi. Oljaba tez syna Achizameda. Obudwu wycwi-
czyl madroscig. aby... nowe wszelkie rzeczy wynajdywali® 7).

Jakkolwiek jednak poznanie hebrajskie co do zasady, po-
czytywalo za madro$¢ a madros¢ idacg od Boga, wszelkg nauke,
wszelka umiejetno$¢ i wszelkg sztuke, samo jednak istotnie,
i w tym jak poprzednim okresie, zajmowato sie gtdwnie i szcze-
gotowie tylko tern, co bezposredniego stosunku do Boga nosito
cechy. Jezeli wiec z jednej strony nie znajdujemy w zbiorze
Hebrajskich pism, takich, ktéreby poswiecone byty np. wylacz-
nie badaniu natury (fizyce, matematyce it.p.) lub tez rozbiorowi
dowodzen, sposobéw rozumowania i t. p., tedy z drugiej i utwo-
ry fantazyiHebredw czyli ich dziela sztuki wszystkie miaty tylko
na celu cze$¢ Bozg albo stawienie dziet Bozych.

b KroUs. IV, 30—33.
2) Kas. VIl, 17—21.
b Exod. XXXV, 30.— XL, 30.



— 231 —

Jako utwory rzezby i hudownictu-a odznaczyly sie tu byty
Arka Przymierza i KoSciét Salomonowy.

WspominaliSmy wyzej jak musiato by¢ wznioste w Hebraj-
stwie pojecie znaczenia i sity sztuki dzwieku., gdy wyrazono, iz
na gtos trgb upas¢ miaty mury Jerycho, iz dzwieki arfy Dawida
zdolne byty przerywac obtgkanie Saula; z licznych tez innych
wzmianek w Biblii widzimy: iz sztuka ta uprawiang byla pow-
szechnie w lzraelu tak prziz mezczyzn jak i niewiasty, a z uzy-
ciem juz nader rozlicznych narzedzi /.

Ale nad inne odznaczyta sie S$wietnie i zakwitla tu byta
w epoce tej sztuka stowa — Poezja.

Poezja ta ludu Hebrajskiego mimo sobie wiasciwe zalety
wiersza, nie byfa tak pociggajacg zewnetrzng szatg swojg jak
Grecka; utwory jej nie mialy tej zajmujacej tresci, tej harmonii
w catosci i szczegbtach jak te o ktérych wspominalismy; ale od-
znaczong tu zostala tg cechg, ktéra odznaczyt lud Hebrajski
wszystkie gatezie utwordéw swoich t. j. przyprowadzaniem istoty
kazdej gatezi do stanu jej prawdy. Jakoz co byto gdzieindziej
prawem, dziejami, tu byto religia; co gdzieindziej filozofig czyli
mitoscig madrosci tutaj madroscia, co gdzieindziej bylo poezja
tu wprost proroctwem.  Sztuka ta naturalnie i tu jak gdziein-
dziej byta bujaniemfantazyi, spisywaniem utworoéw jej, lecz ten
jej lot, to bujanie, te jakby sny i mary poetéw, tu byty odbiciem
tych snéw i mar ktore noszg nazwisko jasnowidzenia.

) Czytamy np. w ks. Kroleskich-. ,,Lecz gdy sie wracat Dawid, zabiwszy
Philistyna, wyszly biategtowy ze wszystkich miast Izraelskich, $piewajac i tan-
cujac, z bebnami wesela i geslami.” Krdles. XVI1II, 6.

albo;

A Dawid (przy niesionej Arce Przymierza) i wszystek Izrael grali przed
Panem na wszelkich drzewach misternie uczynionych i arfach, i skrzypicachy
i hebniecli, i geslach, i cymbatach.” Z Krol. VI, 5.
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Utwory poetéw Hebrajskich co do formy byty to liryki czyli
wotania; co do tresci za$, byly to swobodne latania fantazyi
W przestrzen i czas, uderzanie nig juz o przedmiot jeden juz
znéw o drugi, juz o wiek jeden juz inny, a jedyna nicig wigzaca
te szczegOly tresci byty przedmioty, ktére zawsze i wszedzie tkwi-
ty stale przed mysla Hebrajska, t. j. Bég i lud jego. Owa wielka
ruchomos$¢ fantazyi apoleganie ufne na jej pierwiastku (natchnie-
niu Bozem) sprawiato tez, iz nieraz sam prorok nie pojmowat tu
znaczenia stéw swoich 2, ale objasniat je czas. Nieraz np.
mniemat co$ méwic o takiej a takiej jednostce, o takim a takim
narodzie, o takim a takim czasie, a rzeczywiscie mowit, o inngj
osobie, oinnym narodzie, i innych czasach. To tez wiasnie
i wykazato: ze owe wotania, piesni, byty rzeczywiscie
t. j. nie skutkiem samego igrania mysli, wyrachowania i docie-
czenia, ale natchnienia Ducha wszechwiedzgcego. Kazdy prorok
to czul, i ztad tez wotania swoje zaczynal najczeSciej od stow:
,,moéwi Pan.”

Cata wprawdzie Biblia Hebrajska jako utwdr jednego Du-
cha (Ducha Bozego) miesci w twierdzeniach swoich odbicia owej
wszechwiedzy czyli odcien proroctwa, imesci tez jednak ksiegi
ktore sie wylgcznie odnoszg do tej gatezi, atemi sg: Ksiegi Psa?-
moiv i Ksiegi Prorokow.

Psalmy byty to uroczyste piesni Spiewane przez Kréla Da-
wida i nasladowcdow; ksiegi Prorokéw byty to stowa mezéw po-
wotanych, ktorzy za zadanie swe obierali wzywanie ludu do
strzezenia prawa Bozego, i zarazem opiewanie stosunku tego
prawa do loséw kraju i krajow. Czas nastania tych ksiag byt

* ,,To najprzdéd rozumiejac, mowi apostot Piotr o proroctwach, iz kaz-
de proroctwo Pisma nie dzieje sie wyktadem wiasnym... albowiem wolg ludzka

nigdy proroctwo nie jest przyniesione, ale Duchem Swietym natchnieni méwili
ludzie Swieci Bozi.” Z Piotr. I, 21.
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to perjod od Samuela (zatozyciela szk6t Zakonu) do powrotu
zydéw z niewoli Babilonskiej. Prorokéw czyli poetéw byto
w Izraelu mnéstwo w epoce tej; ale ciktorzy przez zwierzchno$é
izraelskg duchowng (Synagoge) uznani zostali za rzetelnych pro-
rokéw i ktérych pisma umieszczone zostaty w Kanonie® sg; czte-
rej Prorocy zwani wigksi; lzajasz, Jeremiasz, Ezechiasz, Daniel]
i trzynastu imiiejszych; Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jonas, Mi-
clieasz, Nahum, Habakuk, Sofroniasz, Aggeusz, Baruch, Za-
chariasz i Malachiasz /.

Tres$é tej poezyi Hebrajskiej byto to z innej strony, jak
tres¢ kazdej poezyi, uosobienie i wylanie przez stowa wrazenie
czynigce (poezja) giownej tresci ducha narodowego. Gldéwng
trescig ducha izraelskiego byto; przechowywanie czystych pojeé
0 Bogu, i zarazem to przekonanie, iz wiara jego stanie sie Kie-
dys$ wiarg $wiata i tego Swiata zbawieniem. Stawienie wiec wia-
ry swojej i otrzymanych dowoddéw S$wietosci jej, oczekiwanie
owego skutku, przepowiadanie owego nastepstwa, to jest rzec
mozna najogolniejszy wyraz proroctw Hebrajskich.

Prorocy z czaséw kwitnienia historycznego ludu izraelskiego
(jak np. Dawid) dawali do przewidzenia w wolaniach; iz prze-
znaczeniem lzraela jest podbi¢ $wiat caly, udzieli¢€ mu wiare
swojg i zamieni¢ go w jedno krolestwo, ktore sie stanie w ten
sposéb Krolestwem Jednego Boga i bedzie wiecznem. W Krole-
stwie teni musiato by¢ naturalnie jedno ogdlne 'poznanie, jedna
og6lna mitos¢ i wieczny pokéj. Tesknienie do wieku tego, lubo-
wanie sie w jego szczegotach, a oraz przepowiadanie o przyjs¢
majacym Sprawcy tego nowego wieku, takiej pr:?:emiany, to byta

® w dzisiejszym kanonie zydowskim dwunastu, t.j. mniej ksiegami
Baruch.— O wielkidj ilosci poetéw niepowotanych czyli fatlszywych prorokow
nie w jedném miejscu méwi Pismo. O tych prorokach méwiono np. w ksiegach
Jeremiaszowych: ,,nie stuchajcie stéw prorokéw ktérzy wam prorokuja azdradza-
ja was, widzenie serca swego mowig nic z ust Panskich.” XXII1, 16.
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mimo niedole kraju nie zaparli sie wcale ani przekazanej wiary
ani nadziei, lecz przypomniawszy zarazem ha przepowiadane
niegdys powody by¢ mogacego upadku, podwoili wyrzekanie
i ptacz, wyrzuty i grozby, i dofgczali proroctwa o majacem na-
stapi¢ kiedy$ zmartwychwstaniu narodu; lecz obok tych zrozu-
miatych dla wszystkich wotan, spotykato sie nastepnie coraz
jawniej to rozjasnienie, ze to przepowiadane krélestwo, ktére
miat zisci¢ oczekiwany Zbawca, nie miato to by¢ krolestwo jak
inne ziemskie, iz wiasciwie miato by¢ ono odjete od lzraela
a oddane innemu ludowi; iz miat je wprawdzie ztozy¢ lud Bozy,
wybrany, ale lud po wszystkim $wiecie rozsiany czyli wszyscy
sprawiedliwi 7, a ostatni z Prorokéw wielkich (Daniel) objasniat
nadto, iz owe prorokowane krdlestwo ma sie zisci¢ dopiero po
nader wielkiej przemianie, po zmartwychwstaniu zmartych, to

jest, ze skutkiem przyjscia tego krolestwa objawi sie to zmar-
twychwstanie.

Dla blizszego poznania przedmiotu przytoczymy tu z kolei
po kilka wyjatkéw z tych proroctw Biblii.

Najdawniejsza piesn ktora sie znajduje w Biblii jest to
piesn ktorg Spiewat Mojzesz a z nim caly lzrael po wyjsciu
z Egiptu.  Fakt ten ktory w piesni kazdego innego Kkraju pocig-
gnatby stawienie wodza i bohateréw, tu wywotat tylko stawie-
nie swej cudownosci i oczekiwanie dalszej. PieSn te (ktora
zkadinad jest tylko krétkim poetycznym ustepem $rod dziejo-
wych po najwiekszej czesci i prawodawczych ksigg Mojzeszo-
wych) przytaczamy tu catg prawie; gdyz w niej jak w ziarnie,
przebijata sie juz tres¢ przysztych proroctw.

O S. Augustyn w dziele o mies. Boz. kommentujac ksiegi Prorokéw
wyraza zdanie; iz w nich sg trzy rodzaje proroctw: jedne odnoszg sie do Jeru-
zalem niebieskiej, drugie do Jeruzalem ziemskisj, trzecie do obu. XVII, 3.
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,,S’piewa’f tedy, moéwi Biblia, Mojzesz a z nim caty lzrael,
te piesn Panu;

AMoc moja i chwata moja Pan, i stat mi sie zbawieniem...

Niech padnie na nie (narody) strach i lekanie...

AZ przyjdzie lud twoj Panie, az przyjdzie lud twoj, ten ktdrys
otrzymat...

Wprowadzisz go i osadzisz na gorze dziedzictwa Twego. Pan be-
dzie krélowat na wieki i dalej™ *.

Ta szczeg6lna ufnosé matego ludku, iz wiara jego z losem
catego Swiata ma zwiazek, iz z losem jego zwigzany jest los
wszystkich krajow, jest jedng z oryginalnych charakterystyk
wszystkich piesni jego prorockich, jako to piesni Dawida czyli
Psalméw i Ksigg Proroczych.

Przytacz imy tu po kolei krdtkie }vyjatki tak z Psalméw
jak i z 4-ch wielkich Prorokéw a w przytoczeniu tern zwracamy
uwage: jak na stowa ich (historycznie nawet tylko biorgc) jaw-
nie prorocze, tak i na owa szczeg6lng ufno$¢ w siebie poko-
lenia szczuptego;

Z Psalmoéw:

»Powstan harfo i cytro.,, bede¢ wyznawat miedzy ludem
Panie, a bede Tobie grat miedzy narody” .

,Udaj sie na nawiedzenie wszech naroddw., nawrocg sie ku
wieczorowi., i doznaja iz Bog bedzie panowat Jakubowi i krajom
ziemie" M.

Exod. XV.
Ps. LVI. 10.
3) Ps. LVIII. 6. 14.
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(Bég ktory byt zdolny podzwignaé lzraela, podzwignie
i wszystkie narody i zamieszka $rod wszystkich).

..Boze! gdys wychodzit przed ludem twoim, gdys chodzit
po puszczy.

Ziemia sie trzesta, niebiosa tez kropity, od oblicza Boga
Sinai od oblicza Boga lzrael.

Deszcz dobrowolny oddzielasz Boze dziedzictwu Twojern,u,
i zemdlato a TysS je posilit.

Zwierzeta Twoje beda, mieszkaty w nim, nagotowates z stod-
kosci Twej ubogiemu Boze” /.

» Wszyscy narodowie ktoreskolwiek stworzyt przyjda, a po-
klonig sie przed Tobg Panie” 2).

»Mnie cudzoziemcy stali sie przyjaciotmi /.

,»Pan z nieba na ziemie¢ spojrzat...

Aby wystuchat wzdychania wieznidw aby rozwigzat syny
pomordowanych.

Aby wystawiano imie Panskie w Syonie i chwate Jego
w Jeruzalem.

Gdy sie narodowie zbiorg w jedno i krélowie aby stuzyli
Panu”

»Potrwozyli sie narodowie i nachylity sie krélestwa: dat
gtos swdj, poruszyta sie ziemia.

Po6jdzcie a ogladajcie sprawy Parnskie jakie uczynit cuda
na ziemi. Odjawszy wojny az do krajow ziemie. Skruszy tuk
i zdruzgocze oreze i tarcze ogniem popali” /.

1) Ps. Lxvn. 8 id.
2) LXXXV. 9.

3 cvii, 10.

* Cl. 20. 23.

3) XLV. 1-—10.
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Przemiane te miat wprawdzie sprawi¢ gtdwnie Duch Pan-
ski (Wypuscisz Ducha Twego i bedg stworzone i odnowisz oblicze
ziemi" 7Y; ale duch Panski $rdd ludzi dziata przez ludzi, $pie-
wat tez przeto Dawid i o ziemskim Sprawcy zbawienia, Osobie
Zbawcy, i nazywat go swym nastepcg, swym synem, a niekiedy
tez (w sposéb dziwny) Panem swoim i Bogiem swoim.

»Rzekt Pan Panu memu... przeto cie pomazat Boze Bdg
twéj” 2).

Z Ksiag lzajasza:

Izajasz Prorok z wieku Vin przed Erg Chrzesé, (z czasow
Ozjasza i Ezechjasza, sam synowiec jednego z kroéléw Judy, za-
mordowany pod Manassesem) dobitniej jeszcze i najszczegdtowiej
moze ze wszystkich przepowiada i o tym wieku ktory miat
przyjs¢ dla ziemi i o Osobie Zbawcy.

Czytamy $rod wotan jego;

,»Podno$ gtos twdj ktory opowiadasz Ewangelje Jeruzalem,
podnos, nie bdj sie, méw miastom Judzkim;

Oto B6g nasz, oto Pan Bog w mocy przyjdzie, a ramie jego
panowa¢ bedzie.

Jako pasterz trzode swa pas¢ bedzie, ramieniem swém zgro-
madzi baranki a na tonie swXm podniesie /.

,»Oto Panna pocznie i porodzi syna i nazwie imie jego Em-
manuel” {Bo6g z nami 7.

) ClIl. 30.

2 XLIV. 8.

3 lzaj. XL. 4-11.
O VI 4
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»Lud (w Galilei poganskiej) ktory chodzit w ciemnosci
ujrzat Swiatto$¢ wielkag, mieszkajgcym w kramie cienia S$mierci
Swiattos$¢ im weszia.

Albowiem maluczki narodzit sie nam, i syn jest nam dany,
i stato sie¢ panowanie na ramieniu jego:

I nazwg imie jego: Przedwieczny, Radny, Bdg, Mocny, Oj-
ciec przysztego wieku, Ksigze Pokoju.

Rozmnozone bedzie Panstwo jego, a pokoju nie bedzie
konca” M.

.| bedzie w ostateczne dni przygotowana géra Domu Pan-
skiego (Jeruzalem czyli ziemia wiernych) na wierzchu gor i wy-
wyzszy sie nad pagérki, a poptyng ku niej wszyscy narodowie.

| przekuja miecze swe na lemiesze a widcznie swe na
sierpy.”

Wilk bedzie mieszkal z koZleciem a pard z jagnieciem..
Nie beda szkodzi¢ ani zabija¢ po catej gérze Swietej mojdj moéwi
Pan.” .

,Nie bedzie u ciebie (Jeruzalem) wiecej stonce SwiattoScig
we dnie, ani jasno$¢ ksiezyca oswieci cie: ale bedzie tobie Pan
SwiattoScig wieczng i Bog twoj na chwatle twoje.”

»Nie zajdzie wiecej stonce twoje i nie umniejszy sie ksie-
zyc twoj, bo Pan bedzie Swiattoscig wieczng i dokonajg sie dni
smutku twego.

b lzaj. IX. 2. 6. 7.
lzaj. Il. 2, 4. — XI, 6 9
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A lud twéj wszyscy sprawiedliwi, na wieki odziedziczg zie-
mig, ptdd szczepienia mego, uczynek rgk moich ku wstawieniu /.

(Nagrody te miata jednak poprzedzi¢ kara, a wiek 6w osta-
teczny, dzien sadu).

»Wyjcie bo blizko jest dzien Panski, jako spustoszenie od
Pana przyjdzie... bo oto dzieh Panski przyjdzie okrutny i peiny
rozgniewania i gniewu i zapalczywosci, izby obrdcit ziemie w pu-
stynie a grzeszniki jej aby start z niej.

Bo gwiazdy niebieskie i jasno$¢ ich nie rozpuszczg Swiatta
swego, zaémito sie storice na wschodzie swym, i ksiezyc nie za-
Swieci Swiattem swojem.

I nawiedze ztoSci $wiata., ustanie pycha niewiernych, a har-
dos$¢ mocarzow ponize” M.

.1 uczyni Pan Zastepow na wszystkie narody na tej gorze
uczte.. | zrzuci na tej gorze oblicze zwiazki zawigzanej na wszy-
stkie ludzie, i ptdtno ktore zaczat na wszystkie narody.

Zrzuci Smier¢ na wieki., i odejmie tze z kazdego oblicza” /.

i zabije cie (Jeruzalem) Pan Bdég a stugi swe nazwie
inszem imieniem.

,.B0 oto ja tworze niebiosa nowe i ziemie 7iowa a nie bedg
W pamieci rzeczy przeszie, ani przyjda na mysl %). ,,Zy¢ beda
umarli twoi, pobici moi powstang, ocknijcie sie a chwalcie ktérzy
mieszkacie w prochu” 7).

LX. 19-21.
Indj, X1, 6—4.
XXV. 6—38.
LXV. 1—17.

Izaj, XXVI, 13—19.
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Z Ksigg Jeremiasza:

Jeremiasz (od r. 640—590 przed Erg, Chrzes¢.) pisat pro-
roctwo o blizkim upadku kraju pod Joziaszem; nastepnie Zale
czyli Treny. Kiladt on réwnie za powdd upadku: brak nauki
naleznej, niitnsci braterskiej, odstgpienie od Boga ojcow, a kia-
nianie sie bozkom narodéw stawianych po gérach (wierzchotkom)
i tak wotat miedzy innemi:

,,T0 mOwi Pan BoOg lzraelowi: Jam postanowit przymierze
z ojcy waszymi w dzien ktoregom je wywiddt z ziemi Egipskiej
z domu niewoli, méwiac: gdy sie skonczy siedm lat niech wy-
pusci kazdy brata swego Hebrajczyka ktérego mu sprzedano.,
i nie stuchali mie ojcowie wasi, ani nachylili ucha swego.. Przetoz
to méwi Pan: wyscie mnie nie stuchali abysScie opowiedzieli wol-
nos$¢ kazdy bratu swemu, i kazdy blizniemu swemu: ot6z ja wam
opowiadam wolnos¢ moéwi Pan, do miecza, do moru i do glodu
i dam was na wzruszenie wszem kroélestwom ziemskim” /.

.| obréce Jeruzalem w gromade rumu i w legowisko smo-
kéw, a miasta Judzkie dam na spustoszenie tak iz nie bedzie
obywatela...

I rozprosze ich miedzy narody ktérych nie znali sami i 0j-
cowie ich: a poszle za niemi miecz az beda wytraceni.”

| dam je na utrapienie i udreczenie wszystkim krdlestwom
ziemskim, na hanbe i na przypowies¢” /:

(z przepowiedniami temi tgczyty sie tez réwnie przepowie-
dnie Zbawcy, sprawcy wieku nowego)

") Jerem. XXXIV. 13—17.
2) Jerem. IX. 11, 16. — XXIV. 9.
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,»Oczekiwanie lzraelowe, Zbawiciel jego czasu utrapienia:
Czemu bedziesz jako gos$¢ na ziemig i jako podrozny wstepujacy
na pomieszkanie ?

,»Czemu bedziesz jako maz tutacz jako mocarz ktory nie
moze zbawic¢ ? /.

,»Oto dni przychodzg méwi Pan, a wzbudze Dawidowi ptéd
sprawiedliwy: a bedzie krélowat krél i madrym bedzie, i bedzie
czynit sad i sprawiedliwo$¢ na ziemi.

W one dni zbawion bedzie Juda, a lzrael bezpiecznie mie-
szka¢ bedzie, a oto jest imie ktorem go zwac beda: Pan spra-
wiedliwy nasz" M.

,,Oto dni przychodzg, méwi Pan, i postanowie z Domem
izraelskim i z Domem Judzkim Przymierze nowe.

Dam zakon mdj do wnetrznosci ich, i ga sercu ich napisze
go: i bede im Bogiem a oni bedg mi ludem.

I nie bedzie uczyt kazdy blizniego swego i kazdy brata
swego, mowigc: poznaj Pana, albowiem wszyscy, mie poznajg od
najmniejszego ich az do najwiekszego” /.

Z Ksigg Ezechiela:

W proroctwach Ezechiela (zaprowadzonego z Jeremiaszem
do Babilonu, w wieku VI przed Erg Chrzes¢.) obok tresci podo-
bnej do poprzednich a wyrazen strdjniejszych, uderzaja miedzy
innenu: nazywanie siebie Synem cztowieczym, Zbawcy i jego na-
stepcow Pasterzami owiec, nauczanie o potrzebie odnowienia du-

0 Jerem. XIV. 8.
2)  Jerem. XXIII. 56.
3) Jerem. XXXI. 31— 34.

Pierwsae Zasady Krytyki Powsz. T.I. le
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cha, zywocie wiecznym, nazywanie gniewu ostatecznego ogniem
i wzmiankowanie o zmartwychwstaniu ciat.

Oto sg niektdre ustepy.

.| stato sie stowo Panskie do mnie méwiac:

Synu cztowieczy! prorokuj o pasterzach lzraelskich, pro-
rokuj a rzeczesz Pasterzowi: To méwi Pan Bdg: biada paste-
rzom lzraelskim ktdrzy pasli samych siebie: izali trzéd nie paszag
pasterzowie ?

I rozproszyly sie owce moje dlatego iz nie byto pasterza...
przeto pasterzowie stuchajcie stowa Parnskiego:

To méwi Pan Bog:

Oto ja sam na pasterze, bede szukat trzody mojej z rak ich...

Bo oto mowi Pan Bdg: oto ja sam bede szukat owiec moich
i nawiedze je.

I wywiode je z naroddéw, i zgromadze je zziemi i przy-
wiode je do ziemiich. Ja bede past owce moje, ja im dam leze¢
mowi Pan Bo6g. Co bylo zgineto szukaé bede, i co sie byto
oderwato przywiode, co bylo potamano pozwigzuje, co byto
chore wzmocnie, a co ttuste i mocne strzedz bede: a bede je
past w sgdzie.

| wzbudze nad nimi pasterza jednego ktory je bedzie past,
stuge mego Dawida, on je pas¢ bedzie i on nu bedzie pasterzem.

A ja Pan bede im Bogiem, a stuga mdj Dawid Ksigzeciem
w posrodku ich. Ja Pan méwitem.

I uczynie z nimi przymierze pokoju, i uczynie: ze ustang
bestye zte z ziemie... i poznajg ze ja Pan Bdg ich z nimi, g oni
lud mo¢j, dom lIzraeléw, méwi Pan Bo6g” /.

0 Ezech. XXXIV. 1—31.



243

1 znowu:

»A stuga moj Dawid krolem nad nimi i pasterz-jeden be-
dzie ich wszystkich: w sgdach moich chodzi¢ beda, i przyka-
zania mego przestrzegac¢ a czyni¢ je beda., a Dawid stuga moj
Ksiazeciem ich na wieki"

,,Oto wszystkie dusze moje sa, jak i dusza ojcowa tak i du-
sza synowa mojg jest. Dusza ktéra zgrzeszy ta umrze, a mgz
bedzieli sprawiedliwy, a czyni¢ bedzie sad i sprawiedliwosé,
zywotem zy¢ bedzie méwi Pan Bog.

Odrzuccie od siebie wszystkie przestepstwa wasze, kto-
remiscie przestepowali, a uczyrcie sobie serce nowe-, ducha no-
wego: czemu macie umrze¢ domie Izraeléw?

Bo nie chce $mierci umierajgcego, mowi Pan Bog, nawroccie
sie a zyjcie? M.

I zgromadze was i podpale ogniem zapalczywos$ci mojej,
i zlani bedziecie w po$rodku ich” M.

. | postawit mie (Pan) posrod pola ktére byto petne

kosci.

I obwiédt mie po nich w okoto, i byto ich bardzo wiele po
polu i bardzo suchych.

I rzekt do mnie: Synu cztowieczy! mniemasz ze zy¢ beda
te koscie? | rzeklem: Panie Boze Ty wiesz.

I rzekt do mnie: Prorokuj o tych kosciech i rzeczesz im:
Koscie suche, stuchajcie stowa Panskiego.

» Ezech. XXXVII. 24— 38.
2) Bzech. xvil. 4— 32,
3) Ezech. xx11. 21.

16H
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To méwi Pan Bo6g tym kosciom; oto ja wpuszcze w was
ducha i zy¢ bedziecie.

| dam na was zyly, i uczynie ze poro$nie na was mieso
i powloke was skora,, i dam wam ducha i zy¢ bedziecie a po-
znacie zem ja Pan.

I rzekt (Pan) do nmie: Synu cztowieczy, koscie wszystkie
sg¢ dom lzraelski, przeto prorokuj a méw do nich.

To moéwi Pan BOg: oto ja otworze groby wasze i wywiode
was z grobow waszych, ludu méj, i wwiode was do ziemi lzra-
elskiej.

A poznacie zem ja Pan, gdy otworze groby wasze, i wy-
wiode was z grobéw waszych ludu moj.

I gdy dam ducha mego w was, i gdy ozywiecie i gdy wam
dam odpoczywaé w ziemi waszej” i).

Z Ksigg Daniela:

Czwarty i ostatni z Prorokéw wielkich Daniela piszacy
takze w czasie niewoli Babiloniskiej, jawniej sie jeszcze wyrazit
0 Osobie Zbawcy, jego krélestwie powszechnem i nowem (nie ma-
teryalnem), zmartwychwstaniu ogélnem (nie za$ lzraela wylg-
cznie), o wiecznych nagrodach i karach i t. p.

Opowiedziawszy tu Prorok w swym allegorycznym jezyku
widzenie 4-ch wiatréow i 4-ch bestyi wystepujacych z morza
dodaje;

,Patrzytem tedy w widzeniu nocnem, a oto z obtoki niebie-
skiemi jako Syn cztowieczy przychodzit (kto?) i az do Staro-wie-
cznego przyszedt, i stawili go przed oblicze jego.

0 Ezech. XXXVII. 1— 14.
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I dat mu wladze i cze$¢ i krdlestwo, i wszyscy narodowie,
pokolenia i jezyki stuzy¢ mu beda,, wihadza jego wiadza wieczna
ktora nie bedzie odjeta, a krolestwo jego ktdre sie nie skazi” /.

I pierwej:

A we dnie onycli krdélestw wzbudzi Bog niebieski Krole-
stwo, ktére sie na wieki nie rozproszy, a krélestwo jego nie be-
dzie dane ludowi innemu (t. j. nie zamieni sie juz na zadne inne
nastepne) a potamie i zniszczy te wszystkie krélestwa, a samo
«ta¢ bedzie na wieki” /.

A tak wiedz a obacz: od wyjscia mowy, aby za$ byto zbu-
dowane Jeruzalem az do Chrystusa wodza, tygodniow siedm
i tygodnidw sze$édziesiagt i dwa beda.. A po tygodniéw sze$¢-
dziesiat dwa bedzie zahit Chrystus: a nie bedzie ludem jego
ktéry sie Go zaprzy. A miasto (Jeruzalem) i Swigtynie skazi lud
z wodzem ktdry yrzyjdzie: a koniec jego spustoszenie i bedzie
w kosciele (Jerozolimskim) obrzydto$¢ i spustoszenie i az do
konca i konca bedzie trwaé spustoszenie” /).

»A czasu onego bedzie wybawion lud twoj, kazdy ktory
bedzie nalezion w ksiegach zywota.

A z tych ktorzy Spia w prochu ziemi ocucg sie: jedni do
zywota wiecznego, a drudzy na hanbe, aby widzieli zawzdy.

A ktorzy uczeni beda, Swieci¢ bedg jako $wiattos¢ utwier-
dzenia, a ktorzy do sprawiedliwosci wprawujg wielu, jako gwiazdy
na wieki wieczne.

Gdy sie dokona rozproszenie reki ludu $wietego wypetni
sie wszystko to.

") Daniel, VII. 13. 14.
Daniel. 11. 44.
Daniel. IX. 25. 27.
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A ty idZ do zamierzonego, a odpoczniesz i staniesz na losie
twoim na koricu dni" /.

Wotania Prorokéw mniejszych {Baruch, Ozee, Joel, Ohedias"
Amos, Michaelg JSlaihun, Habakuk, Sofonias, Aggeusz) byty tejze
prawie tresci jak wiekszych, trafiaty sie jednak w nich miejsca
zaledwo niedobitniej jeszcze do Chrzescijanstwa przypadajacych
proroctw.

Tak lubo najwiecej upowszechnionem mniemaniem $réd ludu
Izraelskiego bylo: iz przyszty Wybawiciel miat by¢ wodz silny
(,,i podniesie chorggiew miedzy narody, i zgromadzi wygnance
Izraelowe i rozproszone Judzkie zbierze od czterech stron ziemie”
Izaj. XI. 12)\ w proroctwach jednak Ozee znajdujemy to wy-
razenie iz zbawienie owo stanie sie nie przez czyny rycerskie™
oraz iz stosowac sie miato i do innych krajow.

. I zbawie ich w Panu Bogu ich; a nie zbawie ich przez.
tuk, przez miecz i przez wojne." I rzeke nie ludowi memu'.
lud mdj jeste$ ty;— aon rzecze: Bog mdj jestes ty” /.

W proroctwach Micheasza wyrazona ta dziwna mysl, iz
Zbawca ktory miat przyjs¢ miat nie mie¢ poczatku:

,»A ty Betleem Ephrata malutkis jest miedzy tysigcami ludz-
kimi: z ciebie nu wynidzie ktoéry bedzie panujgcym w lzraelu
a wyjscie jego od poczatku ode dni wiecznosci' M.

Prorok Hahakuk nazywal Zbawce temze imieniem i tytu-
fem, ktére nasta¢ i upowszechnic sie miaty.

»Wyszedte$ na zbawienie ludu twego, na zbawienie z Chry-
stusem twoim.

A ja bede sie w Panu radowal, i bede sie weselit w Bogu
Jezusie moim”

b Daniel. XII. 1—13.

b Ozee. 1—1 1l 24.

2) Mich. V. 12.
Hahak. I11. 13. 18.
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Z powrotem ludu lzraelskiego z niewoli, Czyli z korczacym
sie okresem kwiatu miodosci ludzkiej, 'proroctwa w lzraelu za-
nulkly i przeciggneto sie nastepnie kilka wiekéw milc&enia.
Mozna wnie$¢ bylo ze te wszystkie igrania fantazyi ktdre mie-
Scity ksiegi zakonu byty to tylko igrania proznej fantazyi kté-
remi sie lud przechwalal w czasie powodzen a pocieszat w nie-
doli. Woflania te jak to jednak nizej ujrzymy znalazty swoje
sprawdzenie, i okazaty w ten sposéb czem jest wszelkie igranie
fantazyi, wszelka poezya, w stronie swojej wewnetrznej, w tresci
swej prawdy.

Takie byly wybitne i Swietne fakta mys$lenia Ludzkosci
w dobie mtodosci jej.

Odznaczyty je, jak widzimy, méwiac najkrétszym wyrazem;
nieznana nigdy przedtem w ludzkosci zywo$¢ myslenia, oraz
nieznane przedtem, ani w tym stopniu potem, bujanie Fantazyi.

Ciato.

Glowng cechg ciata czlowieka w dobie miodosci jest jego
sita i wzrost t. j. dochodzenie do kresu swojego wzrostu. Cechy
te zycie ludzkosci wyrazito w ten spos6b: iz w niej $réd tego
okresu ukazat sie lud ktory wznidst sie do nieznanej przedtem
i potem materyalnej potegi i w catos¢ swoje wszystkie prawie
ludy i kraje éwczesne wecielit.

Dzieje szczeg6lne ludu tego (rzymskiego) jak z jednej stro-
ny byly wykazaniem dobitnem tego historycznego celu, tak z dru-
giej stwierdzeniem na nowo tej prawdy o ktorej juz tylekroc
rzeklismy iz missya ludu kazdego plynie z poprzedniego urza-
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dzenia woli Wszechmocnej. Ksztatci sie ona bowiem i spetnia
wyraznie bez whasnej wiedzy ludu, spetnia sie w skutek pobudek
ktore o czem innem moéwity, w skutek wypadkéw ktore sie wy-
dawaly przypadkiem, i w sposob stowem, ktéry jest wprost
przeciwny wyrachowaniu ludzkiemu.

Trzy ludy ktoére uosobity znaczenie i dziatanie ludzkosci
w epoce o ktérej méwimy, byly z siebie nader nieznaczacym na-
pozér, w skladzie Ludzkosci pierwiastkiem. Lud Hebrajski
ktory miat speini¢ najwyzszag duchowg missye byt jednem
z najszczuplejszych pokoleh. Grecya ktora umystowie zmie-
nita ludzkos$¢, byta takze narodkiem szczuptym, osiadlym na
nieptodnym pétwyspie; — Rzym wreszcie, byla to szczupta
pierwotnie i niestawna osadka nad brzegiem morza, nie roz-
nigca sie od tysigca innych podobnych, i ktdrej nastepnie, jak
to zaraz ujrzymy, bieggce dzieje byly nieprzerwanem prawie
pasmem kiétni wewnetrznych, rzadu stabego i bezcelowych kro-
kow, i ktory jednak stat sie wyrazeniem tego S$wietnego faktu
0 ktérym mowa.

Lezalo to w pomysle snaé Opatrznosci, iz nowg wewne-
trznie epoke dziejowa, miato tez odznaczy¢ i nowe zewnetrzne
pole, t. j. nowa czes¢ Swiata.

Widownig poczatku, niemowlectwa i dziecinstwa Ludzkosci
byta jak to widzielismy Azya t.j. potudnie Azyi;—widownig
losow Mtodosci jej imata sie sta¢ Europa t. j. potudnie Europy.

Losy ciala ludzkosci w epoce jego dziecinstwa uosobita
byta, jak to widzielismy takze, Assyrya® te zamienita nastepnie
Medya a te Persya. Cialo to pragnac rosngé wylewalo sie
ciggle na zewnatrz i zajmowato stopniowo potudnie i wschdd
Europy (Daryusz);—ale zycie ciata ludzkiego w tej nowo nade-
sztej dobie, miato juz by¢ odbiciem nowego stanu mysli, nowy
byt zacza¢, w innych sie rozwijaé warunkach;—wzrost wiec
dawnego ciata zostat przerwanym.
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Lud Grecki w ktorym najprzéd i najwybitniej ukazaty sie
w epoce nowej sztuki podrostej mysli, przedstawit i w zewne-
trznym swym sktadzie catkiem odmienny widok od ludéw Azyj-
skich. Ludy te wszedzie pra™wie uwazaly sie za wiasnos¢ jedno-
stek oraz icli rodzin, tu za$ przeciwnie jednostki rzadzace uwaza¢
zaczeto za stugi, a przeto jakoby wiasno$¢ mieszkancow kraju.
Uczucie to, t.j. ten sposdéb pojmowania stosunkow rzadzacych
z rzadzonymi wydat nowe pomysty uktadu panstw czyli ksztat-
téw rzadu, ate pomysty miaty sie sta¢ zasadg zycia ludzkosci
nowej;—kiedy wiec ludy dawne rozposciera¢ zaczety wzrost
swego ciata w te nowe strony, sita (umystowa) epoki nowej mu-
siata odeprze¢ je.

Fakt ten przedewszystkiem byto sagdzonem okazac, dopet-
ni¢, Grecyi.

Przedzielony tylko cieSning wazka {Hellespont, dzi§ Dar-
danelle) od silnej Azyi drobny lud Grecki, bez sit materyalnych,
bez bogactw, nie wiedziony bojaznig swych wiadcéw (wodzdw
sobie obierat sam), ale wiedziony tylko bojaZnig straty swych
przywilejow, mitoscig swej ziemi, odwazyt sie stawa¢ odpornie,
i odwaga ta uwienczong zostata stanowczym skutkiem. Eozbicie
przez maty oddziat Atenski 300,000 sity Perskiej na polu AttykKi
pod Maratonem (r. 490 przed Era Chrzes¢.), nastepnie w skutek
bitw pod Salaming, Plaieg, Mikale, zniesienie 2,000,000 wojska
Azyatyckiego pod wddzg Kserksesa (r. 480) przez potaczonych,
ale zawsze w nader szczuptej stosunkowie liczbie bedacych
Grekéw 7, byto stanowczem odparciem cywilizacyi Azyjskiej
z epoki starej i gltosSnem hastem (dotad nieprzycichtem w swej
stawie) rozpoczynajacej sie epoki nowej w zyciu ludzkosci.

9 Wedtug Herodota i Pauzaniasza sita wojenna Grekéw w tycli woj-
nach perskich (czyli jak ich nazywali Medyckich), wynosita wraz ze sprzymie-
rzeficami 12,000 ludzi, wedtug Diodora 8,000.
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Mimo jednak te czyny, i mimo nastepnie gtosniejsze jesz-
cze po Swiecie zwycieztwa i podboje Alexandra W. w trzech
czesciach Swiata, znaczenie potegi greckiej nie doréwnywato zna-
czeniu jej mysli (Fantazyi) i blednie przed cielesng potega Rzy-
mu $rod tegoz okresu. Zwyciestwa te miaty tez tylko wielkie
umystowe skutki, nie materyalne. Skutkiem wojen Medyckich
byto nie powiekszenie sie granic Grecyi a tylko zobowigzanie sie
Grekdw do nietgczenia sie z nieprzyjaciétmi Persyi, i nawzajem
zobowigzanie sie Persyi do niepoiiawiania najazdéw; zwycieztwa
Alexandra rozszerzyty granice Grecyi tylko chwilowo; i tylko
zaszczepienie przez nastepcéw Alexandra cywilizacyi greckiej
w Egipcie (Alexandrya i Szkota jej pierwsza) stato sie zrédiem
nastepnie potgczenia sie cywilizacyi i nauk wschodu i zachodu.
Srodkujaca pomiedzy tymi wypadkami historya grecka, pod
wzgledem materyalnym byta tylko widokiem i pasmem wewnetrz-
nych kiétni i wzajemnego spétzawodnictwa miedzy sobg drobnych
greckich kraikéw {Attyki, Lacedeniony® Teb i wreszcie Macedo-
nii). Reprezentantem ciata Ludzkosci z epoki tej, byt, jak juz
rzekliSmy Rzym.

Nardd Rzymski majac wyrazi¢ wzrost Ciata wepoce nowe],
wyrazit tez zrazu réwnie jak Grecki i podrost mysli. | w tym
kraju ukazaty sie tez wkrétce jak w Grecyi stosunki mieszkan-
cow nowe (wygnanie Tarkwhdusza byto spoétczesnem wygnaniu
Pizystratyddw). Losy wszakze zewnetrzne dwoch tych krajow
byty nastepnie rozne. Jak w zyciu Grecyi wszystkie jego gté-
wniejsze fakta postugiwaty tylko do wzrostu i rozrostu faktow
umystowosci ludzkiej, tak w losie Panstwa Rzymskiego byto,
wszystkie dziejowe fakta miasta, okolic, kraju i wszystkich do-
kota krajéw, widzie¢ obracajgce sie w koricu na jego wzrost.

Oto jest w krotkich stowach Historya Rzymu.

Zatozona, (wedtug tradycyi przechowanej przez Historykow
Rzymskich) r. 753 przed Erg Ch. przez Romulusa na brzegu
jednego z potudniowych klinéw Europy mata osada nazwana Bo-
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mag (Rzymem), przy $mierci tego zatozyciela obejmowata tylko
niewielkie czagstki pokolen (tribus) Latynow” Sabinéw i Etruskéiu
i obejmowata w ten sposéb nie wiecej jak przestrzen dzisiejszej
Kampanii Rzymskiej. Obreb ten, przez czas rzadu krélow lubo
niewiele ale sie powiekszyt, a mianowicie o Albe, Ekwow, Wol-
skoio i czes¢ Etruryi (t. j. objat przestrzen skladajgcg dzi$ czesc
Panstwa koscielnego i cze$¢ bytej Toskanii), wygnanie za$ kro-
16w odtaczyto znowu Etruskéw i Wolskéw.  Zniesienie wiadzy
krolewskiej dato krajowi rzad nader z pozoru staby, albowiem
ztozony z dwdch rzadcéw co rok obieranych, majacych tylko do-
radczy gtos (Konsuldéw) i kierujgcych sprawami razem z Sma-
tem dawnym; a ksztalt ten rzadu przeciggnatsie z matemi przer-
wanu lat wiecej 500. Jakoz w istocie caty ten przeciag czasu
odznaczyt sie nietylko bojimi z nieprzyjaciétmi kraju ale tez
walka wewnetrzng klass. Ludno$¢ wiasciwa rzymska dzielita
sie (procz niewolnikdw) na Fatrycyuszow i Plebejuszéir, klassy
czy to z powodu réznosci dostatkow, czy historycznych rodowych
zastug dobitnie oddzielone pi’zywilejami. Pierwsi (t. j. Patry-
cyuszowie) w obradach ludu zebranego w komicyach, gtos mieli
gtéwny, sami obierali urzednikéw, sami tez tylko by¢é mogli urze-
dnikami (gtéwnymi z tych byli; pierwotnie krél, nastepnie konsur
lowie, Senat czyli rada starszych i Kollegium Kaphmskie, ktére
skfadali kaptan najwyzszy i szesciu patrycyuszow). Drudzy,
t. j. Piebejuszowie nie Czujgc sie umystowo nizszymi dopominali
sie 0 rownos¢ w tych przywilejach, i to sie stawato zrodtem cia-
glych rozterek. Rozterki te konhczyly sie zawsze stopniowem
zdobywaniem przywilejéw przez Plebejuszéw.

Poczawszy od Serwiusza Tulliusa zyskiwali oni stopniowo
prawa gtosowania w komicyach, obierania sobie obroncow (Try-
bundéw), wchodzenia w zwigzki matzenskie z Patrycyuszami, po-
siadania wiasnosci ziemskiej, bycia obieranymi naurzedaEdyléw,
Pretoréw, Dyktatoréw, Konsuléw (stawne prawo Stolonu posta-
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iiowito nawet, iz jeden z konsuléw winien by¢ zawsze zPlebejan)
i wreszcie do kollegium Kaptanéw. To ostatnie prawo zréwnato
przywileje dwoch klass (pierwszy Pontifex Maximus z klasy Ple-
bejan byt Tiberius Coruncanius) i ukonczyto ich zatargi; na to
za$ miejsce nastgpity zatargi bogatych i biednych, mieszkancow
Rzymu i mieszkancow Prowincyi, i t. p. Mimo te jednak zatar-
gi, poprzednie i dalsze, szczescie Miasta i jego potega nie prze-
stawaly wzrasta. Pierwsza lat 200 Rptej byto pasmem we-
wnetrznych zamieszek, ksztattowania sie nowych wiadz i odporu
sgsiadow blizszych i dalszych a mianowicie Gallow; stawa jednak
zdobyta przez odgtos przywilejow jednostek ite odparcia, i pow-
state ztad juz zazdroscie, juz bojazn ludéw sasiednich, a miano-
wicie rzadcow ich, wywotato ogdélny ich zwigzek, ktéry to zwig-
zek {Samnitéw, IIJmhrow, Etruskéw, Tarentynéw), wsparty
pomocg kréla Epiru Pyrrhusa stat sie groznym Rzymowi, ale
wynikie ztad walki skoriczyly sie tern, iz Rzym stat sie panem
wszystkich tych sprzymierzonych ludéw, czyli @Xq] Italii poczagw-
szy od jej potnocy, ktéra z powodu usadowienia sie w niej Gal-
I6w nazwang byta Galjg przedalpejska (pézniejsza Lombardya),
do ostatnich krancow potudnia (byte krdlestwo Neapolitaniskie)
Salentyn6iD i Brutow.

To rozciggnienie wiladzy Rzymu do granic Italii uczynito
go sagsiadem dwdéch najstawniejszych spoétczesnie, juz Swiattem,
juz przemystem, a ztad i odpowiednig potegg materyalng ludow:
Grecyi i Kartaginy, i wciggneto go nastepnie z niemi w boje po-
mimowolne.

Kartagina (cze$¢ dzisiejszych Tunis i Tripolis) kolonia
Tyru, krélowa handlu, byta panig pétnocnej Afryki, oraz potu-
dniowego zachodu Europy t. j. Hiszpanii, wysp Korsyki i Sar-
dynii i wiekszej czesci Sycylii; i byta potezniejsza od Rzymu,—
z ktérym zostawata w stosunkach przyjaznych od czasu kréléw.
W r. 226 (przedErgC.) Mamertyni osadnicy wMessynie miescie



Sycylijskiera zmuszani przez krola Hierona Il do ustgpienia
z miasta nie spetniali rozkazu. Krol Hieron wezwat na pomoc
Kartaginczykow, Mamertyni oddali sie pod opieke Rzymu. Po-
wdd ten wciggnat Rzynnan w wojny z Kartaginczykami, zwane
(od Poeni cz. Kartaginczykowie) Punickiemi, ktGre sie przecia-
galy z nader odmiennem'szczesciem lat 120, ktore oledwie sie
nie skonczyty zagtadg Rzymu (Annibal), skutkiem jednak ktorych
byto w koncu zniszczenie Kartaginy (r. 146) i wcielenie do Rze-
czypospolitej czesci potnocnej Afryki, Hiszpanii, Sardynii, Kor-
syki i catej Sycylii. W tymze czasie wecielone zostaly czes¢
zachodnia Galii przedalpejskiej (Piemont), i z powodu rozbojow
morskich lllirya Grecka (Albania) sgsiadka Macedonii.

Udzielenie przez Filipa Il kréla Macedonskiego pomocy
Hannibalowi wprowadzito Rzym w wojny Greckie; zwyciezca
w pierwszej wojnie Greckiej Quintus Flaminius obwotany byt
jako przywrdciciel swobody Greckiej (r. 196 przed EraC.); zwy-
ciezca w drugiej Pawet Emiljusz ogtosit wolnos¢ w Illiryi i Ma-
cedonii, ale po potaczeniu sie Grekéw wzwigzek (McAci/s"Q prze-
ciwko potaczonej z Rzymem Sparcie, wédz Rzymski Mummiw”
zburzyt Korynt, i catg Grecye (z wyjatkiem Sparty i Aten) ,za
prowincye Rzymska pod imieniem Achejskiej (r. 146 przed Era
Ch.) obwotat. Swiadek tych wszystkich wojen, ich powodéw,
biegu i konca Polyhiusz Greczyn (sam, jeden z dowddcéw armii
Achejskiej, a nastepnie zaktadnik w Rzymie i przyjaciel domu
Scypjondéw) za jedyny powdd tych wszystkich wypadkow kia-
dzie wole Niebios i sprzyjanie Ich cnotom Rzymskim, wyzszym
nizeh u innych ludéw; — ,,zdaje sie, méwi miedzy innemi, iz
Fortuna sama tak wszystkie ukiadata wypadki.” O czynnosci
dwczesnego Senatu Rzymskiego, istotnie, rzec mogly ludy sasie-
dnie, tak jak wolat przedtem Demostenes do spotkrajowcow
o0 krolu Filipie: ,,nie jestze to BOg jaki$, Atehczykowie, ktdry
gorszac sie tylu hanb naszych obudzg te niespokojng dziatalnosé
w sercu Filipa.” (Filip. 1).
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Ily walizacye klass moznych i biednych, prowincyj Italskich
i nuasta, a nastepnie rywalizacye osob, tworzac juz dyktatury,
juz tryuinwiraty, nie przestawaty wznosi¢ na skale coraz obszer-
niejsze zatargéw wewnetrznych, mimoto jednak ogolne ciato Pan-
stwa wzrasta¢ nie przestawato. Jakoz w ostatnich wiekach i la-
tach przed Era O. przytaczyty sie jeszcze; R. 134Luzytania czyli
Portugalia, cze$¢ Galii Zaalpejskiej pod imieniem Prowincii (dzi-
siejsza Proioancya od Nizzy do Tuluzy). R. 107 Numidia (dzi$

Konstantyny i czesci Tunis), R. 75 Bitynia, R. 65
Ponti Paphlagonia. R. 64 Syrya a z nig; Armenia, Judea. R.
58—51 reszta Galii (Francya i Belgia) i cze$¢ Brytanii. R. 32
Bergom. R. 31 Egipt, lllirya Barbarzynska, Istrya, Dalmacya
i nieznajomych nazwisk i granic ziemie P6tnocno-zachodnie hot-
dowaty juz oddawna Rzymowi, tak iz Smiato zapisywat Liwiusz
(liistoryk z ostatnich lat wieku ostatniego przed ErgC.), na pierw-
szych kartach swojej historyi to dawne podanie krajowe, iz Kie-
dy zaTarkwiniusza dla wybudowania $wigtyni Jowiszowi na skale
Tarpejskiej(Cnpiio/mm) wszystkie inne znoszono bogi, Terminus
(bozek granic) nie‘dat sie wzruszyé; oraz iz zatozyciel Rzymu
Romulus przy Simerci bedgc unoszonym do nieba, te stowa rzeki
do kaptana ktdéry nan spogladat; ,,idz i powiedz Rzymianom, iz
podobato sie bogom, azeby Rzym mdj stat sie glowg Swiata ca-
tego.”— Jakoz ten przeczuwany i przepowiadany fakt, w przy-
blizeniu spetnit sie w koncu; i Dyonizyusz Halikarnaski (zazdro-
szczacy zkadingd Rzymowi Greczyn) tak sie wyrazit w swej
Historyi Rzymskiej (Starozytnosciach): ,,caty Swiat nalezy dzi$
do Rzymu; ziemie na ktérych nie zamieszkujg ludzie, te tylko nie
nalezg do Rzymu.” (Antiguitates I).

Jak granice krajowe tak i owe szczegOly zycia ludzkiego
objawity przy koncu epoki materyalng swg jednos$¢ i mozliwy
wzrost materyalny. Wszystkie systemata filozoficzne (jak to
widzieliSmy), wszystkie tez dzieta sztuki, wszystkie bogi narodéw
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zwiezione zostaty do Rzymu. Uzycie materyalne zywota doszto
do swego kresu. Zbytkipandéw i kroléw naszegonp. X1X-go wie-
ku mimo caly swoj przepych, sg miniaturg o jakich czytamy
w Rzymie z tej jego epoki. Ukazata sie tez w swoim szczycie
sita i mozno$¢ jednostki ludzkiej. Otrzymane zwycieztwo przez
reprezentanta nadziei i woli ludu rzymskiego: Juliusza Cezara
nad reprezentantami moznych {Pompejiisz, Leliusz), pociggneto
udzielenie temuz przez lud dozywotniej nieokreslonej wiadzy
(dyktatury), z tytutem wojskowego Rozkazodawcy (Imperator),
obok zachowania przywilejéw Komicii i tytutu Rzeczypospolitéj,
a whadze te i to ostatnie nazwisko, po $mierci Cezara i zwyciez-
twie pod Actium, otrzymat ostatecznie Cezar August synowiec
jego, i przeciggneto sie nastepnie przez wieki. Cezar Rzymski
majac do wykonania swej woli pod rekg S$wiat, a niekrepowany
w uzyciu jej niczem, nawet religig (sam hog), stat sie i byt re-
prezentantem wszechmocy dozwolonej jednostce ludzkiej.

Taki byt koniec doby Miodosci ludzkiej;— zjawisk jej ducha,
jej mysli oraz jej dala, w tej Dobie. Zywy $rod nich podrost
rozwagi, a w szczycie swym lot fantazyi, staty sie byly, jak wi-
dzielismy, zrédtem nowych, uczucie i mysl czarujacych, a obie-
tnice nowego $zczescia dla zycia ludzkiego przynoszacych faktow.
Zakonczenie okresu nieodpowiedziato jednak wcale S$wietnosci
wrozb i nadziei. Sztuka w Grecyi tak wzniosta i rozmaita, skon-
czyla jak sie zdaje na niejakich tylko objawach architektoniki
i poezyi, a mianowicie w gatezi pierwszej: na stawianiu domkéw
i bozkéw; w drugiej na skladaniu suchych wersetéw. Systema-
ta mysli tworzone dla dociekania prawdy skonczyty na ternuzna-
niu iz nie istnie zadna,— i wreszcie: dagzenia w Grecyi i Rzymie
do pozyskania swobdd dla wszystkich jednostek w kraju, skon-
czyty sie na odjeciu ich wszystkim, $wiatu catemu. Ludzkos¢
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przy koncu tej .epoki nowej, zaledwo sie nie ujrzata, w ogélnym
swym bycie, w optakaiiszym stanie anizeli w poprzedniej; i oka-
zato sie wiasnie, iz jakkolwiek Swietnemi i objecujgcemi byty jej
dziela, byly to jednak jeszcze dzieta niedosy¢ oczyszczo-
nego pokuta,, dzieta krwi mtodej, a co do mysli: dzieta tylko, za-
palnej wprawdzie i wybujatej, ale nastepnie przepalonej i znikiej,
Fantazyi.

KONIEC TOMU PIERWSZEGO.
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